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L’Etude comparée des religions, 
de apparition du Christianisnie au Moyen Age. 


Par le P. HENRY PINARD, S. J., professeur de théologie au Scolasticat francais d’Enghien (Belgique). 
(Suite et fin.) 


DEUXIEME PERIODE: 
Controverses manichéennes et néo-platoniciennes. 

C. — Manichéens et paiens. — § 21. Hostilité générale contre le Christianisme. § 22. 
Le Manichéisme; son syncrétisme. § 23. Le Néo-platonisme. PLOTIN: sa méthode (l’allégorisme) ; 
son principe (la tolérance); sa doctrine (le panthéisme) rend une vie nouvelle au polythéisme 
(par la théorie des émanations) et favorise les pratiques de la théurgie (par la théorie de l’ex- 
tase et de la «sympathie»). § 24. Les néo-platoniciens: PORPHYRE, JAMBLIQUE, lempereur JULIEN... 
syncrétisme, fidélité aux rites traditionnels et tolérance. § 25. Comparaisons qu'ils établissent 
entre le paganisme et le Christianisme, au désavantage de ce dernier: les saints successeurs 
des dieux. § 26. Vogue de Ja théologie solaire et du syncrétisme qu'elle autorise. 

21° Aprés deux siécles et plus de vie cdte a céte, des modifications 
notables s’étaient produites dans les religions du monde gréco-romain. 

Le Christianisme avait multiplié ses adeptes. En. méme temps qu’il 
cherchait a organiser de maniére scientifique les données de l’Ancien et du 
Nouveau Testament, il avait développé sa hiérarchie et sa liturgie, au point 
de rivaliser déja avec les cultes officiels. 

Le paganisme, soit influence des cultes orientaux, soit émulation du bien, 
comme il arrive nécessairement, dés qu’un contradicteur puissant oblige a 
prendre conscience de déficits trop réels, soit concurrence réfléchie, s’ était 
notablement rapproché de certaines doctrines chrétiennes. Il avait épuré sa 
morale et accentué son adhésion a un certain monothéisme, ou du moins a 
une sorte de polythéisme hiérarchique. 

Toutefois, ni l’élite pensante, ni le peuple, adonné a ses basses super- 
stitions, n’avaient désarmé a V’égard du Christianisme. Les persécutions 
commandées par DEcE, par AURELIEN, par DiocLetIEN sont des plus sanglantes 
et des plus raffinées. Encore cet appel 4 la force ne suffit-il pas aux empereurs. 
Oublieux jusque-la de leur pontificat supréme, ils prennent de plus en plus 
le patronage du paganisme transformé. L’influence des SEVERES nous est apparue 
manifeste dans la diffusion du syncrétisme. Leurs successeurs, notamment 
AurRELIEN, favorisent les cultes solaires. Le Mithriacisme leur doit une immense 
popularité. JuLmn l’Apostat apportera bientdt a cette tache le zele le plus 
ardent. 

Dans cet état de choses, vers le milieu du Ill* siécle, deux religions 
nouvelles, issues des poles extrémes de la pensée, font leur apparition, celle- 
ci traduisant l’effort le plus vigoureux de l’esprit antique, pour constituer en 
dehors du Christ une religion rationnelle, poussant le souci de l’unité, jusqu’au 
monisme: c’est le Néo-platonisme — celle-la faite des réveries les plus étranges, 
dualiste, sans consistance philosophique: c’est le Manichéisme, dont nous 
parlerons en premier lieu. 

Anthropos XVI —X VII, 1921—1922. i 
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22° Manichéisme. — Mani ou Manes, son fondateur, avait emprunté 
a la fois a la vieille religion babylonienne, 4 la réforme de ZOROASTRE, aux 
sectes gnostiques, spécialement aux ophites, et a l’Evangile. Ses spéculations 
sur la lumiére et sur les ténébres, les concessions de sa morale, malgré les 
rigueurs de l’ascése qu'il imposait aux «parfaits», la tolérance qu’il affichait, 
ou du moins qu’on lui préta?, lui assurérent un succés considérable*. Il re- 
connaissait comme envoyés de Dieu Nogz, ABRAHAM, ZOROASTRE, BOUDDHA 
et Jesus*. En pénétrant en Occident, sa doctrine se méla d’éléments chrétiens 
plus nombreux et s’efforga notamment d’adapter & ses principes les paraboles 
et les récits évangéliques. Proscrite tout d’abord par les empereurs, la secte 
fut réduite a se dissimuler; elle «prit les allures d’une société secréte», puis, 
quand le Christianisme efit prévalu, elle affecta de se confondre avec lui et 
réussit de telle sorte, qu’elle a pu paraitre a4 quelques auteurs une hérésie 
chrétienne. 

En dehors de quelques attaques contre la liturgie de l’Eglise, que nous 
signalerons plus loin‘, un livre inspiré par elle présenterait un intérét spécial : 
c’est la «Théosophie» d'un certain ARisTocriTE. Ce que nous venons de dire 
permet d’en entrevoir l’esprit; malheureusement, hors le nom de l’auteur et 
le titre de l’ouvrage, rien n’a survécu °. 


«Je ne suis pas sans miséricorde, comme le Christ, aurait dit MANES. Je ne renierai 
point celui qui m’aura renié devant les hommes. Celui qui pour son salut personnel aura menti 
et qui par crainte aura renié sa propre foi, je le recevrai avec joie.» Dans la formulé d’abju- 
ration que I'Eglise imposait aux manichéens convertis; cf. COTELIER, SS. Patrum qui tempori- 
bus apostol. floruerunt opera, in fol., Anvers, 1698, t. 1, p. 539b; reproduit PG, t. I, col. 1469. 

2 Etude succincte par Mgr. DUCHESNE, Histoire ancienne de VEglise*, t. I (1907), 
p. 555.sq.; bibliogr., p. 556, note 1. — Depuis cette date M. FR. CUMONT a publié Notes de 
mythologie manichéenne, RHLR, 1907, t. XIl, p. 134—149; La propagation du Manichéisme 
dans l'empire romain, ibid., 1910, t.1, p. 31—44; Recherches sur le Manichéisme (I. Cosmo- 
gonie manich. d’aprés THEODORE BAR KHONI; Il. Extrait de la CXXIII homélie de SEVERE 
d’Antioche, etc.). — Les missions de GRUNWEDEL, de LE Coq, STEIN et PELLIOT dans 1l’Asie 
centrale ont fourni nombre de documents nouveaux: exposé sommaire par W. Bousset, 7LZ, 
1912, t. XXXVII, p. 445sq., no. 13; p. 732, n. 34; 1913, t. XXXVIII, p. 540, no. 28; indications 
plus abondantes chez P. ALFaRIC, RHLR, 1913, t. IV, p. 369—376; du méme Les Ecritures 
manichéennes (textes relig. de la secte, d’aprés les documents anciens et les découvertes ré- 
centes), RHR, 1918, t. LXXVII, p. 51—126, 225—285, 345—365; t. LXXVIII, p. 63—97, 213—242. 

* Non pas Jésus de Nazareth, mais un éon supérieur, le «Jésus impassible», La confusion 
toutefois était facile entre les deux; elle devait favoriser la réception de sa doctrine par les 
chrétiens ignorants. Voir la formule d’abjuration, citée plus haut: COTELIER, op. cit., p. 538, et 
les déclarations de FAUSTUS dans saint AuGusTIN, Contra Faustum, |, XX, c.ll, PL, t. XLII, 
col. 369. 

* Voir § 25. 

* <J’anathématise, dit la formule d’abjuration citée plus haut, les dogmes et les écrits 
de MANES... et le livre D’ARISTOCRITE, qu'il a intitulé Théosophie, dans lequel il s'applique 
a montrer que le Judaisme, !Hellénisme, le Christianisme et le Mahichéisme sont une seule et 
méme doctrine, &y elvac xai 16 atrd déyyar, COTELIER, op. cit., t. I, p. 538b; PG, t.1, col. 1468, 
— BRINKMANN, Die Theosophie des Aristokritos, Rhein. Museum, 1906, t. LI, p. 273—280 a 
crit reconnaitre dans cet ARISTOCRITE l’auteur des yonopoi ra@v zidnrix@y Ozdy, dont il seta 
question plus loin, § 25. Cette identification, admise par Fr. CUMONT, RECAW * supplément 
1903, t. I, p. 134, négligée par Mgr. BATIFFOL, RB, 1916,,t. XXV, p. 177—199, est rejetée 
par E. SCHUERER, Gesch. des jtid. Volkes*, 1909, t. III, p. 568, no. 150. 
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23° Le Néo-platonisme se recruta dans des milieux plus intellectuels. 
Il eut une toute autre fortune. 

Son fondateur fut PLotin (204—270), disciple d’Ammonius Saccas et 
lecteur assidu de NumeEntus, l’admirateur de Morse. Son succés ne s’affirma 
toutefois que vers la fin du Ill* siécle, lorsque des disciples d’un talent presque 
égal 4 celui du maitre entreprirent de le vulgariser et de Vopposer @ la 
doctrine chrétienne en des controverses passionnées. 

Au sommet des choses, Dieu ou, comme dit PLotin, I’Un, «principe de 
toute beauté, au-dessus de toute beauté», et, si l’on veut d’un mot exprimer 
au mieux son essence, la Bonté, élevé par la transcendance de sa nature au- 
dessus de toute limite, donc de toute détermination: voila la conception de 
étre divin. — Les étres s’échelonnant en série décroissante de perfection, 
par émanation de la substance divine qui les produit sans cesser de leur 


rester immanente: voila l’origine des étres finis et du monde. — L’homme 
attiré' vers Dieu par une nécessité physique, parce qu’il participe a sa nature 
ineffable: voila le principe du sentiment religieux. — Toute la religion congue 


comme un retour a Dieu par la vertu, qui dégage l’ame de tout ce qui est 
sensible: voila le culte. 

Jamais, ffit-ce chez PLaTON, la spéculation paienne ne s’était élevée si 
haut, ou, si elle l’avait fait, si méme elle avait réalisé une cohérence plus 
rigoureuse, comme l’estiment les admirateurs d’ARISTOTE, jamais elle n’avait 
uni a la profondeur des apergus une émotion religieuse aussi pénétrante et 
aussi soutenue. 

Toutefois, loin de chercher a ruiner le polythéisme, comme y prétendait 
le Christianisme, PLoTIN avait tenté plutét d’en justifier les principes, quitte 
a épurer ses conceptions et ses pratiques?. En fait, comme les réformateurs 
antérieurs et mieux qu’eux, il lui assurait une méthode, un principe, une doctrine, 
bref les derniéres formules grace auxquelles il prolongerait sa résistance. 

La méthode n’est autre que l’exégése allégorique®: elle permettait d’at- 
tribuer a tous les cultes, qu’ils vinssent de la Gréce comme ceux de DEMETER, 
ou de la Phrygie, comme ceux d’ATys, ou de la Perse, comme ceux de 
Mitra, les dogmes éclos la veille 4 Alexandrie. 

Le principe, c’est celui de -I’universelle tolérance. Il s’'impose en quelque 
sorte logiquement, dés qu’on admet l’allégorisme. 

La doctrine enfin, par ses dogmes les plus caractéristiques, favorisait le 
polythéisme. En affirmant que les étres procédent de Dieu en dégradation 
continue, depuis 1’Un jusqu’a la matiére, elle expliquait lorigine et la dignite 
de tous les dieux et demi-dieux, de maniére plus acceptable que le Platonisme, 
puisque ces étres n’étaient pas, comme -chez PLATON, faits ou créés, mais 
émanés de la substance divine, et de fagon plus acceptable que le Stoicisme, 
puisque chacun d’eux, constituant une hypostase distincte, avait une person- 


‘ Voir plus haut, § 7. 
2 ZELLER, Philos. der Griech.*, II part., II" sect., p. 686sq.; cf. p. 675sq, — Méme 
attitude chez PORPHYRE, ibid., p. 734sq. 
* ZELLER, op. cit., p. 678sq. — Sur Vorigine des mythes la penste de PLOTIN reste 
flottante, ibid., p. 679, no. 1. — Sur Vallégorisme, voir plus haut, § 17, 
7 a 
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nalité plus assurée!, JAMBLIQUE® et JULIEN n’auront qu’a développer ces prin- 
cipes, divinisant tous les degrés d’abstraction que l’esprit peut concevoir, 
pour multiplier les dieux, au nom de la philosophie, 4 peu prés comme la 
superstition populaire les avait multipliés pour chaque fonction imaginable 
dans la conduite de l’univers. 

Voici plus grave encore. Au-dela de la connaissance discursive ou de 
ascension dialectique qui permet de remonter a Dieu, en s’élevant par la 
pensée des degrés inférieurs de perfection jusqu’aux étages supérieurs, PLOTIN 
avait affirmé une connaissance par contact intime avec la divinité, exagy, 
sans aucune notion distincte, puisque, a ses yeux, i] ne peut étre question 
de limitation, dés qu’il s’agit de Dieu. C’est proprement une.expérience, dans 
laquelle l’ame retrouve pour un instant son union intime ou plut6t son 
identité avec l’'Un: on ne peut la décrire, mais seulement en définir les con- 
ditions’. PLoTIN ajoutait, il est vrai, qu’on ne peut non plus se la procurer 
a discrétion, mais en fait, on va le voir, il en favorisait une recherche métho- 
dique. L’illuminisme mystique devait trouver la un point d’appui et, par la 
séduction qu’il exerce, supplanter progressivement la spéculation. 

Soucieux en effet d’expliquer ’efficacité de ia priére, la divination et la 
prophétie, sans que l’impassibilité des dieux immortels part troublée par les 
supplications de l'homme, PLoTIN reprenait une thése stoicienne, celle de la 
«sympathie», mais il en faisait une application plus systématique: le semblable 
est lié au semblable, les dieux a leur image; la priére, le culte, les pratiques 
divinatoires ont une vertu intrinséque, indépendamment de l’intervention libre 
des dieux; bref, les divers actes du culte deviennent une sorte de magie 
sympathique‘, Malgré les maximes admirables qu’il émettait sur la purification 
du cceur, le philosophe fournissait par la au paganisme une incitation nouvelle 
4 maintenir ses sacrifices et les rites multiples de sa mantique. En un sens méme, 


' ZELLER, Philos. der Griech.*, Il" part, II* sect., p. 675sq. — En opposition manifeste 
avec le dogme chrétien, PLOTIN estime que Ja multiplicité des dieux est ce qu'il y a de plus 
glorieux a la divinité: «Ov yao 10 ovotethar sic &, Alda tO SeiSar modd to Vetoy Soov eMetkev 
abrés [5 wéyas ra&v éxeT Baciisds/, tod’ éow dvvauey Ozot idédtwy»; Ennéade Il, 1. 1X, c. IX, 
207e; édit. CREUZER, 3 in-4°, Oxford, 1835, t.I, p. 375sq. — Méme conception, a l’age précé- 
dent, come le ndte ZELLER, chez les néo-pythagoriciens ONATAS (dans STOBEE, Eglog. I, 94), 
CELSE (dans ORIGENE, Contre Celse, 1..V, c. V1; 1. VII, ¢. LXVIU; 1. VIII, c. Il, XXIV, XXXIII, 
XXXV, LV...), APOLLONIUS de Tyane (dans EuseBE, Prépar. évang., |.1V, c. XIIl; Démonstrat. 
Evang., |. Ill, c. Il). 

? ZELLER, op. cit., p. 752 sq. 

> Enn. VI, 1. IX, ¢. IV, 76l1c; édit. CREUZER, t. Il, p. 1393. — Enn. |, |. VI, c. VIII, 57b, 
ibid., t.1, p. 118. — Enn. VI, 1. VII, c. XXXVI, 728, ibid. t. Il, p. 1330sq.; cf. 1. VII, c. XXI, 
756b, ibid., 1383sq.; 1. 1X, c. IV, 765sq., ibid., p. 1401; «) ovvagy ylyverat... Gmowtntt xai 
tautétyti», 1. IX, c. VIII, 767a, ibid., p. 1403sq.;-1. IX, c. XI, 770, ibid., p. 1409sq. 

Sur l’extase de PLOTIN, ZELLER, op. citi, p. 664sq. — Cette théorie est le développement 
de celle de PLATON sur la xd%agoic; voir plus haut, § 5. 

* Pour la théorie de PLOTIN 4 ce sujet, voir ZELLER, Philos. der Griech.*, t. V, p. 681 sq.; 
sur celle de PORPHYRE, ibid., p. 732sq.; sur celle du. Pseudo-JAMBLIQUE, De mysteriis, ibid., 
p. 777sq.; sur celle de SALLUSTE, voir son ITegi Bea xai xdouov, c. XV, XVI, dans MULLACH, 
FPG, t. lll, p.44sq. et les passages paralléles relevés par l’auteur, a la suite de TH. GALE, 
Opusc. mythol., in-8°, Amsterdam, 1688, p. 271 sq. — Apergu sommaire dans BOUCHE-LECLERCQ, 
Histoire de la divination dans l'antiquité, in-8°, Paris, 1879, t. I, p. 82sq. 
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plus vif était l’attrait qu’il suscitait pour Vidée religieuse, par ses conceptions éle- 
vées, plus vigoureux devait étre I’élan qu'il donnait aux pratiques superstitieuses, 
verd lesquelles, pour son propre compte, il se sentait cependant médiocrement porte. 
Ainsi, tandis qu’en nombre de points, par sa théologie comme par son 
éthique, le Néo-platonisme, se rapprochait du Christianisme plus qu’aucune 
des religions antérieures, il maintenait d’autre part des principes qui rendaient 
toute conciliation impossible. On ne devait pas tarder a s’en apercevoir. 
24° Le maitre s’était tenu presque en dehors de la polémique religieuse}. 
PorpHyre 2 (c. 233—c. 305), son disciple préféré, édite ses ouvrages et commence, 
avec une Apreté et une habileté jusque-la inconnues, la lutte contre le Chri- 
stianisme. Ses écrits sont exploités avec une égale vigueur par HIEROCLES ®. 
Le «divin» JAMBLIQUE (c. 280—c. 335?) développe surtout la théorie de 
Vextase, du sacrifice et de la divination. La «théurgie» et ses pratiques remplace 
la philosophie. Elle aboutit aux théses vulgarisées par le De mysteriis*: les 
expériences religieuses réalisées dans les moments d’union avec la divinite 
trouvent en elles-mémes leur justification. Le subjectivisme le plus effréné 
s’installe dans la religion. Tout néo-platonicien peut opposer a ses contradicteurs 
paiens ou chrétiens l’ineffabilité de ses impressions: sa foi religieuse échappe 
a Ja discussion *. 
A Yécole de JAMBLIQUE se rattachent JULIEN I’Apostat (331—363), SALLUSTE 
(310/20—c. 391), Lipanius (314—c. 395), THEmisTIUS (c. 315—c. 390). Celle 
d’Athénes trouve dans Proctus (410—485) son plus brillant représentant ®. 


‘ Voir cependant ScHMIDT, Plotins Stellung zum Gnostizismus und kirchlichen Christen- 
tum, in-8°, Leipzig, 1901 (Texte und Unt., t. XX, fasc. 4). 

2 ZELLER, op. cit.‘, t. V, p.693sq. — On jugera de son activité extraordinaire par la 
liste et l’analyse de ses ouvrages, dans FABRICIUS (HarLEss), Biblioth. Graeca*, t. V, p. 7298sq.; 
cf. HOLsTEIN, De vita et script. Porph., c. 1Xsq.; ibid., édit. de 1711, t.IV, p. Il, p. 256sq.; 
W. v. Curist, Gesch. der griech. Liter.* (J. V. MULLER, Handbuch, t. VII), I. Teil, II. Halfte, 
§ 745, p. 681 sq. 

2 Probablement I’HIEROCLES qui fut préfet de la Basse-Egypte entre FLACCINUS et PRIS- 
CILLIANUS. — Son livre, Dedadndeic Acyou, aurait paru aprés 292; cf. L. DUCHESNE, De Macario 
Magnete et scriptis eius, in-4°, Paris, 1877. -- EusmBE a pris 4 tache de réfuter le paralléle 
qu’il instituait entre APOLLONIUS de Tyane et JEsus-CHrisT, seule partie de son ouvrage qu'il 
estimat assez meuve, aprés la réponse D’ORIGENE a CELSE, Adv. Hieroclem, PG, t. XXII, 
col. 795 sq.; cf. LACTANCE, Divin. inst., 1. V, c. Ilsq., PL, t. VI, col. 555sq.; édit. BRANDT, 
CSEL, t. XIX, p. 405sq. -- MACAIRE MAGNES, du moins dans les fragments qui nous restent 
de son *Azoxprtuxds, a surtout visé ses objections contre l’Ecriture; cf. C. BLONDEL, Macarii 
Magnetis quae supersunt, in-4°, Paris, 1876. 

“BE, ZELLER, Philos. der Griech*, Ill* partie, lI* sect. (1903), p. 774sq., estime que le 
livre n’est point de JAMBLIQUE, mais certainement de son école; C. RASCHE, De lambliqui 
libro, qui inscribitur de mysteriis auctore, Munster, 1911, aprés étude du style, le revendique 
pour JAMBLIQUE lui-méme (d’apres W. v. CHRIST, op. cit., § 813, p. 860). 

 «.. die philosophischen Gritnde bei thm nur eine nachirdgliche Stitze fiir Uber - 
zeugen sind, die ihm vor allen Grtinden feststehen. Er beginnt, wie unsere spekulativen 
Orthodoxen, nur deshalb mit rationalen Vordersdtzen, um desto irrationalere Folgerungen 
daran zu kniipfen und, in der letzten Beziehung, ist es doch immer nur ein subjektives 
Bedirfnis, was diese widersprechenden Elemente verbindet», ZELLER, op. cit., p. 779. 

* Pour la bibliographie de ces divers auteurs, qu’il nous soit permis de renvoyer aux 
ouvrages cités de E. ZELLER et de W. V. Cnrist, ainsi qu’aux articles qui leur sont (ou leur 
seront) consacrés dans RECAW. 
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Le détail des objections articulées par ces auteurs, en particulier par 
PorPHYRE, HIEROCLES et JULIEN, contre la Bible et contre les dogmes chrétiens 
intéresse l'histoire de l’apologétique. Nous n’avons pas 4 le.signaler ici. Au 
contraire, au point de vue de l'étude comparée des religions, les théses sui- 
vantes doivent retenir notre attention. 


Ces écrivains, trop peu originaux pour mériter chacun une étude a part, 
s'accordent a accepter comme procédé d’exégése mythologique |’allégorisme?. 
Chacun d’ailleurs en use au gré de ses gofits particuliers *. 


lls se rallient de méme au syncrétisme, identifiant soit les divinités de 
cultes différents caractérisées par des attributions analogues, soit les divinités 
d’attributions distinctes, qu’ils considérent comme les. émanations ou les 
aspects du dieu unique. 

En conséquence, ils réclament la tolérance de tous les cultes. 

«Le fruit le plus précieux de la piété, dit PoRPHYRE, c’est d’honorer la 
divinité selon les traditions des aieux*.» — Comme il enseigne dans le méme 
passage que le pire des torts qu’on puisse avoir envers les dieux, c’est de 
concevoir d’eux des idées indignes, l’assertion est curieuse. Elle s’explique 
par la hardiesse avec laquelle le Néo-platonisme, distinguant entre croyances 
et rites, prétendait respecter ceux-ci et substituer 4 celles «des ajeux» ses 
propres conceptions: elle échappe pour autant au reproche d’incohérence. Si 
l’on observe toutefois le lien nécessaire qui existe entre les rites et les idées 
qu’ils supposent ou qu’ils suggérent, on jugera sans doute difficile de n’y 
point reconnaitre au moins la trace d’une singuliére illusion. 


* Voir plus haut, § 7. 

? PORPHYRE abordait spécialement ce sujet dans son IJegi rod év Odvoosig Nuugady avroov, 
dans ses ouvrages perdus, dont les écrivains ecclésiastiques ont reproduit quelques passages, 
TIcoi Yeiwmy dvoucrwy, Iepi ayadudtwy, et sans doute dans nombre d’autres, comme on peut le 
conjecturer par leur titre; voir plus haut, p.5, note 2. — Par un illogisme dont CELSE lui 
avait donné l’exemple, il condamnait cependant avec acrimonie l’exégése allégorisante D'ORIGENE ; 
cf. EuseBE, Hist. ecclés., 1. VI, c. XIX, PG, t. XX, col. 564; édit. SCHWARTZ (GCS), p. 558. 

Julien fait allusion au IJegi Yelm dvouatwy (Orat. V, édit. de SPANHEIM, Juliani opera, 
in fol., Leipzig, 1696, p.I, p. 161). Il déclare ignorer si son exégése se rencontre avec la sienne. 
En fait elle en différe, comme le note PETAU, in h. L., ibid. p. II, p. 88. — EUSEBE nous en 
a conservé des extraits (Prépar. évang., 1. Ill, c. VIIsq., PG, t. XXI, col. 180sq.), ainsi que 
plusieurs passages de méme (nature, -c. IVsq., col. 169sq.) tirés de sa lettre [gos ° AveBm tov 
Avwinov et du Ileoi axoxyms tHv guptymr. — Sur la lettre a4 ANEBON et sur le probleme 
qu'elle pose, voir ZELLER, op. cit.*, p. 723sq. 


Trés caractéristiques aussi les deux discours de JULIEN, Sur le Roi Soleil (adressé a: 


SALLUSTE) et Sur la Mére des dieux, Orat. IV et V, édit. de SPANHEIM, p.I, p. 130sq.; édit. 
HERTLEIN, Leipzig, Teubner, 1875, p. 168sq. 

Voir les explications du méme SALLUSTE sur la raison d’étre des mythes et leurs cing 
espéces, IJeoi Ye@r, c. Ill, IV, dans MULLACH, FPG, t. III, p. 31 sq. 

3 «Odros pug méytotos xagaes eboefetas tymay to Ociov xara ta ratgia,» Epitre a Marcella, 
c. XVII, XVIII, édit. NAUCK, Porphyrii opusc. sel., Leipzig, Deubner, 1886, p. 285sq. — II ajoutait, 
dans son Iegi dvddou wryfs, 1. J, circa finem, nondum receptam (esse) unam quandam sectam 
quae universalem contineat viam animae liberandae, vel a philosophia verissima aliqua, 
vel ab Indorum moribus ac disciplina aut inductione Chaldaeorum, aut alia qualibet via, 
nondumque in suam notitiam eandem viam historiali cognitione perlatam; d’aprés saint AU- 
GusTIN, De civ. Dei, i..X, c. XXX, PL, t. XLI, col. 312. 


= 
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JULIEN légitime la diversité des cultes d’autre maniére: le but est com- 
mun, explique-t-il, mais les voies sont différentes}. 

THemistius, réclamant de l’empereur JOVIEN la liberté des cultes (364), 
reprend l’image. Violenter les consciences, ajoute-t-il, serait leur enlever la 
liberté que Dieu leur a donnée et supprimer une diversité d’opinions et de 
rites dans laquelle il se complait®. 

25° Les néo-platoniciens enfin, a Yencontre des prétentions de leurs 
adversaires, s’appliquent 4 montrer la supériorité des doctrines du paganisme, 
de ses miracles, de ses révélations’, de ses apdtres, comme APOLLONIUS, JAM- 
BLIQUE et ProcLus. Dans le méme esprit, tantot ils rapprochent le Christianisme 
du polythéisme, et prétendent ne voir entre le culte des anges et celui des 
dieux secondaires qu’une pure difference de noms4; tantét ils le déprécient, 
en opposant au culte des immortels celui des fanatiques obscurs que l’Eglise 
honore dans ses martyrs®; tantot ils reprochent a la religion du Christ des 
pratiques en tout semblables aux rites ethniques qu’elle censure. 


1 €H gpirooogia pula té gow wai aaytes, Gc #noc eineiv, évdc tuv0s Eplewsrol ddoig éxi tovt0 
Stapogors HAdor,» Orat. V1, édit. HERTLEIN, p- 240. 

2 ¥O be apoodywy avdyxny apalostar av é&ovaiay ty 6 Oede ovveydonoe... Tavrf vource 
yarvodat ty mormdia xal tov tod aavtoc doynyétny», Edit. PETAU, Themistii orat., in-8°, Paris, 
1618, Orat. XII, p. 278 sq. ' 

Le préfet SYMMAQUE, quelques années plus tard (384), lors du proces célébre de l’autel 
la Victoire, parle de méme: Uno itinere non potest perveniri ad tam grande secreium, édit. 
O. SEECK, dans Monum. Germaniae hist., t. VI, p.1, p. 280sq.; dans saint AMBROISE, Epist. 
1. X, ep. LXI, PL, t. XVIII, col. 390sq. — Maxime de Madaure (vers 390), pour couper court 
aux discussions, se réclame du mot de Virgile: Trahit sua quemque voluptas;, dans. saint 
AuaustIN, Epist. XVI, no. 4, PL, t. XXXII, col. 82. 

2 Ainsi PORPHYRE, qui dotait le pagamisme d’une Philosophie tirée des oracles (ci. 
Wo tr, Porphyrii de phil. ex oraculis haurienda, Berlin, 1856) attaquait-il avec insistance les 
prophéties bibliques dans un grand ouvrage, en 15 livres, Xard yorotraray ; cf. HOLSTEIN, hie, c: XI; 
p. 273 sq.; NEUMANN, Juliani Imp. Libror. Contra Christ. quae supersunt, in-8°, Leipzig, 1880. 

A ce courant des «oracles» qui v.ennent appuyer la doctrine néo-platonicienne (celle d’un 
dieu souverain, unique sous la diversité des noms qu’on lui donne, et celle des dieux sub- 
alternes) se rattache Yoracle (ou la série d’oracles) de l’Apollon de Claros, commenté par CorR- 
NELIUS LABEO dans son traité perdu De oraculo Apollonii Clarii et les Xonopol ray éhdnnix@y 
@cév compilés, vers la fin du V° siecle, par un anonyme chrétien. Dans un livre intitulé @so- 
copia, cet auteur s’appliquait 4 montrer l’accord des philosophes grecs et égyptiens, des sybilles 
et des oracles avec la doctrine de YEcriture sur Ie Dieu un et trine. Il en reste un abrégé, 
édité par BURESCH, en appendice de son Klaros, Untersuch. zum Orakelwesen des spdteren 
Altertums, Gr.-8°, Leipzig, 1889; cf. BaTIFFOL, Oracula Hellenica, dans RB, 1916, t. XXV, 
p. 177sq., et plus haut, § 22. 

Pour la comparaison des doctrines paienne et chrétienne, voir encore l’empereur JULIEN, 
dans saint CYRILLE, Contre Jul., 1. Il, PG, t. LXXVI, col. 576; 1. Ill, col. 648, 652, 661; 1. V, 
col. 733, 769; 1. VII, col. 837, 841; 1. IX, col. 957. 

+ HIEROCLES, dans MACARIUS MAGNES, Anoxoiuxes, 1. 1V, ¢. XXI; édit. BLONDEL, p. 200. 
— PORPHYRE (ou plutdt le méme HIEROCLES) dans saint AUGUSTIN, Epist. Cll, q. Ml, no. 16, 
PL, t. XXXII, col. 376 (CSEL, t. XXXII, p. 558); cf. De civ. Dei, 1. VII, c. XXVU, PL, t. XLI, 
col. 256 (CSEL, t. XL*, p. 405sq.); LONGINIANUS, dans saint AucusTIN, Epist. CCXXXIV, no. 2 
Lc. col. 1031. JULIEN le dit du Dieu des chrétiens, «6v sv ofda éu xai jusis dhdoug Psoanevousv 
éyouacw», Epitre LXIll, édit. HERTLEIN, Pp. 588. 

> JULIEN, dans saint CYRILLE, Contre Jul., 1. VI, PG, t. LXXVI, col. 808; cf. J. IX, col. 945. 
— MAxIME de Madaure, dans saint AUGUSTIN, Epist. XVI, no. 2, PL, t. XXXIII, col. 82. — EUNAPE 
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A cet égard, un revirement curieux s’opére dans la polémique. Longtemps 
on avait fait grief 4 l’Eglise de n’avoir ni temples, ni autels. Lorsque sa victoire 
s’affirma, lorsque sa liturgie put se développer au grand jour et qu'elle hérita 
en quelque sorte de la splendeur des religions déchues, néo-platoniciens}, 
manichéens? et hérétiques* dénoncérent ces abus ou protestérent contre cette 
infiltration du paganisme. 

26° Ainsi, vers le milieu du IV® siécle, la crise religieuse atteint sa 
période la plus aigué. La comparaison des religions et la concurrence entre 
Ja foi antique et la foi nouvelle préoccupent les paiens les plus cultivés. Les 
préceptes pratiques de PyTHAGORE, de SOCRATE et de ZENON se sont constitués 
en une éthique élevée, a tel point que la Lettre a Marcella* de PORPHYRE 
pourrait paraitre 4 premiére vue une «lettre de direction» chrétienne. L’em- 
pereur JULIEN tente méme cette innovation tardive d’organiser dans les temples 
un enseignement moral*. Les spéculations néo-platoniciennes, grace a une 
exégése complaisante, supplantent les vieilles mythologies. Elles transforment 
notamment le culte du Soleil, qui de plus en plus «tend a absorber en lui 
ou a se subordonner toutes les autres divinités de l’ancien Olympe*». JULIEN 
s’en fait le théologien et le protecteur’. Toutefois, comme un héritage intan- 


Vitae, édit. BOISSONNADE (Didot), in-4°, Paris, 1849, p. 472. — Cf. Lucius, Die Anfange des 
Heiligenkults in der christl. Kirche, in-8°, Leipzig, 1904, p. 326. 

1 HIEROCLES, d’aprés PORPHYRE, dans MACARIUS MAG., ’Azoxovtxds, 1. 1V, ¢. XXI, «M4povmerot 
tas xataoasvas thy vady ueylotouc olxovs olxodopotow...» édit. BLONDEL, p. 201. — Comparer 
saint AUGUSTIN, Epist. Cll, qu. Ill, no. 16, PL, t. XXXII, col.376. — JULIEN va plus loin encore: 
les chrétiens d’aprés lui n’ont fait que prendre aux juifs et aux pafens ce que les uns et 
les autres avaient de répréhensible, aux juifs leur athéisme, aux grecs leur lacheté de vie: 
«tiny Gdsdrnta pév 8x Hs “Tovdaixis eadioveyiac, pathov dé xal éxtocovpuévoy Biov éx tho ma0’ 
huty padvuias xai yvdaidrntog», dans saint CyRILLE, Contra Jul., 1. Ill, PG, te LXXVI, col. 565, 
— Cf. 1. V, col. 733. 

* Sacrificia (Gentium), dit FAUSTUS, vertitis in agapes, idola in martyres, quos votis 
similibus colitis: defunctorum umbras vino placatis et dapibus; solemnes Gentium dies cum 
ipsis celebratis, ut calendas et solstitia. De vita certe mutastis nihil. Estis sane schisma a 
matrice sua diversum nihil habens nisi conventum... dans saint AUGUSTIN, Contra Faust., 
IN XX, Cs VS SPE te XU cole 370, 

* Prope ritum gentilium videmus, disait \'hérétique VIGILANTIUS, sub praetextu reli- 
glonis introductum in ecclesiis, sole adhuc fulgente, moles cereorum accendi et ubicumque 
pulvisculum nescio quod in modico vasculo pretioso linteamine circumdatum osculantes 
adorant... dans saint JEROME, Contra Vigil., no. 4; PL, t. XXXII, col. 342. — J/dololatras 


appellas huiusmodi homines..., ibid., no.7, col. 345. — Epist. CIX, no. 1, PL, t. XXII, col. 907.. 


—Cf. Luctus, op. cit., p. 329. 

* Nauck, Porphyrii opuscula sel., p, 273sq.; sur ses sources, ibid., p. XVI. 

* Sur Ja concurrence de JULIEN, 4 l’égard de l’Eglise, Fr. CUMONT, Les relig. orient., 
p. XII; G. Boissier, La fin du paganisme ‘, in-12°, Paris, 1907, t.1, p. 117sq.; P. ALLARD, 
Julien-CAp., t. Il, p. 177sq. — Voir en particulier la lettre de JULIEN 4 ARSACE, dans SOZOMENE, 
Hist. ecclés., 1. V, c. XVI, PG, t. LXVII, col. 1261sq.; HERTLEIN, Juliani op., t.1, p. 552; sa 
lettre 4 un pontife, dégagée par PETAU du discours 4 THEMISTIUS, ibid., p. 71sq., et sa lettre 
a THEODORE, p. 585 sq. 

* Fr. CUMONT, La théologie solaire du paganisme romain, in-4°, Paris, 1909, p. I (extrait 
de Mémoires de !’Acad. des inscript. et belles-lettres, t. XI, p. 11); cf. GRUPPE, Griech. Mytho- 
logie, p. 1466 sq. 

* Voir surtout son Discours sur le Roi Soleil, HERTLEIN, op. cit., Orat. V, cf. MACROBE, 
Saturnales, 1.1, c. XVII—XXIIL — «Tout le paganisme, dit M, P. ALLARD, vient ainsi aboutir 
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gible, elles maintiennent la pluralité des dieux secondaires, le syncrétisme et 
son universelle tolérance. 

Contre ces doctrines se concentre, surtout a partir du IV° siécle, l’effort 
de la controverse chrétienne. 


D. — Ecrivains ecclésiastiques. — § 27. Auteurs principaux: EUSEBE, saint CYRILLE, 
THEODORET, saint GREGOIRE de Nazianze, ARNOBE, LACTANCE, saint AUGUSTIN. § 28. Leur 
critique de l’allégorisme. § 29. Critique de la tolécance. § 30. Réponse a l’objection tirée des 
analogies religieuses: diversité du fait des intentions. § 31. Causes:diverses de ces ressem- 
blances: la «condescendance divine», l’unité de la nature humaine et son «affinité» avec Dieu. 
§ 32. La «vraie religion» aussi vieille que le monde. § 33.-Transcendance du Mosaisme et du 
Christianisme. § 34. Vues sur l’évolution religieuse de l’humanité. 

27° Ses champions principaux sont, parmi les Alexandrins, saint ATHA- 
NASE (c. 295—378) et saint CyriLLe ({ 444), parmi les Syriens, EUSEBE de 
Césarée (c. 260--265 a c. 340) et les écrivains de I’école d’Antioche, notam- 
ment saint JEAN CHRYSOSTOME (c..344—407) et THEODORET (c. 386—393 a 
c. 457—458); chez les Cappadociens, saint BasiLe (c. 329—379), saint GRE- 
GoirE de Nysse, son -frére (+ 394) et saint Grecorre de Nazianze (c. 329 
a 369—390); dans l’antique Salamine, saint EpipHanr (c.367—403); enfin 
l’énigmatique Macarius Macnes, sur l’age et sur la patrie duquel les avis 
sont partagés. En Occident, il faut citer surtout le rhéteur ARNOBE (~ c. 327), 
son disciple LactaNce (7 c. 340) et Firmicus Marternus, dont l’activité se 
place vers 347, tous trois originaires d’Afrique et rappelant par leur maniére 
celle de TERTULLIEN; un peu plus tard enfin saint AmBRoIsE (c. 340—397), 
saint JEROME (c. 340—342 a 420) et saint Aucustin (354—430). 

La valeur de ces écrivains est évidemment fort inégale, mais les. plus 
médiocres d’entre eux, comme ARNOBE et Firmicus MATERNUS, présentent 
cependant, par l’abondance des renseignements qu’ils nous ont gardés, un 
réel intérét. Les plus importants, par la richesse de Pérudition et par l’effort 
de synthése dont témoignent leurs écrits, sont EusEBE, LACTANCE et saint 
AUGUSTIN. 

28° Attentifs a profiter de toutes les concessions de leurs adversaires, 
ils sont d’accord avec eux, pour attribuer a l’instigation des mauvais anges 
les pratiques dégradantes du paganisme, mais ils vont plus loin, et dénoncent 
comme leur ceuvre l'introduction du polythéisme lui-méme. Toutefois la these 
des anges fornicateurs, 4 peu d’exceptions prés, disparait du monde oriental. 
En Occident, saint PHILASTRIUS, vers 383, la considére comme hérétique?. 

Ils condamnent l’allégorisme, dont l’arbitraire apparait 4 leurs yeux Si 
manifeste, en présence des interprétations discordantes d’un CORNUTUS, d’un 
PLuTARQUE, d’un PoRPHYRE, d’un JULIEN?. Avec prédilection, au contraire, ils 


et se concentrer dans une immense équivoque, ow chacun, selon ses gotits et ses tendances, voit 
ce qu’il veut, l’esprit ou la matiére, et qui se concilie a la fois avec les aspirations élevées d'une 
élite parmi les paiens et avec les grossiers instincts de la foule», Julien, t.1, p. 17 sq. 

1 De Haeresibus, c. CVI, PL, t. XI, col. 1224sq.; édit. MARX, CSEL, t. XXXVI, p. 69 sq. 

2 Voir, par exemple, EuseBe, Prépar. évang., 1. 1—IV passim, spécialement, 1. Jiaecen NB, 
PG, t. XXI, col. 140sq.: «Ta&» véwr gore tadra copiouata, fund dvao “av aahady sic érddunow 
20drta...»; 1. Ill, c. VII, col. 181; cf. col. 153. — Saint GREGOIRE de Naz., Orat. XXXI, c. XVI, 
PG, t. XXXVI, col. 152. — ARNoBE, Adv. Gent. 1. V, c. XXXIIsq., PL, t. V, col. 1147 sq. — 
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acceptent les assertions des exégétes evhémérisants1, L’opposition des Jégendes 
locales, la multiplicité des dieux de méme nom, les détails trés réalistes de 
histoire des dieux et les témoignages qu’on en exhibe dans les temples 
s’expliquent bien mieux, leur ‘semble-t-il, par la divinisation indépendante 
d’hommes distincts, que par les subtilités exégétiques du Stoicisme et du 
Néo-platonisme. Avec complaisance, ils reproduisent ces listes vulgarisées par 
VARRON, CICERON, AMPELIUS et bien d’autres: trois Jupiter, trois groupes de 
Dioscures, cing Minerve, trois Cupidon...2. Malheureusement, pas plus que 
les érudits dont ils s’inspirent, ils ne tentent un effort vraiment critique pour 
déméler |’écheveau de ces légendes et pour dégager les éléments historiques 
qu’elles peuvent recéler?. 


29° Sur le terrain pratique, a l’égard de l’universelle tolérance que 
pronait le paganisme, ils s’inspirent de l’exclusivisme juif et évangélique, et 
stigmatisent comme une lacheté la conduite des philosophes qui se confor- 
ment aux pratiques superstitieuses de la foule, bien que leur conscience leur 
en ait révélé linanité *. 

Sous ces divers rapports, l’opposition catholique a la mentalité syncré- 
tiste qui prédomine au IV® et V® siécle est aussi rigoureuse qu’elle peut l’étre. 


30° Les écrivains ecclésiastiques n’en étaient que plus obligés de répondre 
aux objections pressantes que le Néo-platonisme tirait des analogies religieuses. 


LACTANCE, Div. inst., |. 1, c. XII, XVII, PL, t. VI, col. 185, 186, 204; édit. BRANDT, CSEL, 
t. XIX, p. 48sq., 63sq. — Saint AuGusTIN, De cons. evang., 1.1, c. XXIllsq., PL, t. XXXIV, 
col. 1056sq. (WEIHRICH, CSEL, t. XLIII, p. 29sq.); Epist. Cll, qu. Ill, no. 20, PL, t. XXXIII, 
col. 378 (A. GOLDBACHER, CSEL, t. XXXIV, p. 561 sq.); De civ. Dei, |. VIl, c. XXVII, PL, t. XLI, 
col. 217 (E. HOFFMANN, CSEL, t. XL*,. p. 3841 sq); Contra Faust., 1. XII, c. XL, PL, t. XLII, 
ely 2740. 

* LACTANCE seul ‘parait avoir lu EVHEMERE (dans la traduction D’ENNIUs), Div. inst. 
1.1, c. XIV, PL, t. VI, col. 190; BRANDT, p. 53. Les autres utilisent surtout CICERON, VARRON 
et DIODORE. 

? ARNOBE, Ady. Gent., 1. IV, c: XIVsq., PL, t. V, col. 1028sq.; LACTANCE, Div. inst., 
1.1, c. XI, PL, t. VI, col. 179; Firmicus MATERNUS, De errore profan. relig., c. XVII, PL, t. X, 
col. 1018; édit. HALM, c. XVI, CSEL, t. Il, p. 99; saint AuGustiIN, De civ. Dei, 1. XVIII, c. XII, 
PI, t: XL) col. 5695) CSEE, t: XL, ps 282: 

’ Saint ATHANASE, Or. contra Gent., 10, PG, t. XXV, col. 24; EUSEBE, Prép. évang., 
1. II, c, VI, PG, t. XXI, col. 141. — Nimirum Socratis carcerem times, dit LACTANCE s’adres- 
sant 4 CICERON, ideoque patrocinium veritatis suscipere non audes; Div. inst... OM, cell, 
PL, t. VI, col. 264; édit. S. BRANDT, CSEL, t. XIX, p. 104; 1. II, c. VII, col. 285sq. (BRANDT, 
p. 122sq.). — A l’encontre de ceux qui prétendent qu'il faut s’en remettre a la tradition, il 
proclame la nécessité d’une critique personnelle, J. II, c. VIII, col. 287 (BRANDT, p. 124sq.); 
1. II, c. XX, col. 346 (BRANDT, p. 176); et le devoir de professer la vérité jusqu’au martyre, 1. V, 
c. XX, col. 615sq. (BRANDT, p. 465sq.). — Voir la réponse de saint AMBROISE au plaidoyer de 
SYMMAQUE (supra, § 24, fin.) pour l’autel de la Victoire, Epist. XVIII, PL, t. XVI, col. 971sq.; 
cf. Epist, XVII, col. 961sq.; sur le méme sujet, PRUDENCE, Contra Symm., 1. Il, p. 809sq., PL, 
t. LX, col. 245sq. — Quid sibi vult, écrit saint AUGUSTIN, ista non poetica, sed plane mimica 
varietas, deos secundum philosophos in libris quaerere, secundum poetas in templis adorare? 
De cons. evang., \.1, c. XXIII, no. 31, PL, t. XXXIV, col. 1056; édit. WEIHRICH, CSEL, t. XLIII, 
p- 30. — Quod si hoc unum tantum vitium christiana disciplina sanatum videremus, inef- 
fabili laude praedicandam esse neminem negare oporteret; saint AUGUSTIN, De vera relig., 
CoaVano, 8; ibid... p. 126% chyemtynowl; eoly12sio5, 
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Ces analogies, ils les réduisent; ils les expliquent, ils s’appliquent enfin 
a montrer comment elles laissent intacte la transcendance de la religion 
chrétienne. 

Et d’abord, ils s’accordent 4 rejeter, parce qu’injustifiables au regard de 
lorthodoxie, certains usages paiens que des néophytes ignorants prétendaient 
maintenir: et protestent dés lors qu’on ne peut en justice reprocher a lEglise 
des superstitions qu’officiellement elle réprouve’. 

Par contre, lorsque PORPHYRE, JULIEN OU HIEROCLES s’obstinent, par 
exemple, a prétendre que le culte des anges et des saints correspond a celui 
des dieux secondaires du paganisme, ils leur font observer qu’anges et saints 
ne cessent d’étre considérés par le Catholicisme comme des créatures, infini- 
ment distantes du dieu unique, et qu’a nul égard par conséquent on ne peut 
les mettre en paralléle avec des dieux émanés de la substance divine. Le 
culte qu’on rend a ces protecteurs, suivant une distinction qui deviendra 
classique, est un hommage de dulie, comme celui que tout inférieur rend a 
un supérieur, ce n’est nullement un culte de latrie, réservé qu'il est a la 
divinité. La parité que l’on prétend établir est donc fantaisiste®. 

De maniére générale, ils font valoir le principe qu’ORIGENE¢ avait dégageé 
avec tant de netteté et dont la solution précédente n’est aprés tout qu’une 
application: c’est l’intention, affirment-ils, qui donne aux actes humains leur 
sens véritable; la similitude extérieure est donc sans importance, lorsque les 
dogmes qui inspirent la conduite sont différents*. En conséquence, ils pren- 
nent soin de rassurer les fidéles que pourraient troubler ces accusations de 


' Saint AuGustin, /n Joan. tr. CXXII, no. 7, PL, t. XXXV, col. 1962. 

2 Nolite mihi colligere professores nominis christiani nec professionis suae vim aut 
scientes, aut exhibentes... Aliquando Ecclesiae catholicae maledicere desinatis, vituperando 
mores hominum quos et condemnat et quos cotidie tanquam malos filios corrigere studet...; 
saint ‘AUGUSTIN, De moribus Eccles., c. XXXIV, no. 75, 76, PL, t- XXXII, col. 1342; Contra 
Faust., |. XX, c. XXIII, t. XLII, col. 388... 

2 Aovisia debetur Deo tanquam domino, Aatoeia vero nonnisi Deo tanquam Deo; 
saint AUGUSTIN, Quaest. in Heptat., 1. Il, q. XCIV, PL, t. XXXIV, col. 631; cf. 1. he qelxt, 
col. 564. — En application de cette distinction, De civ. Dei, 1. X, c.1, no. 2, t. XLI, col. 278; 
1. XXII, c. X, col. 772; Epist. Cll, q. Ill, no. 20% t. XXXII, col. 378 et spécialement Contra Faust., 
1. XX,. c. XXI, t. XLII, col. 384 sq. 

* Voir plus haut, § 19. 

* Sicut non ideo contemnenda vel detestanda est virginitas sanctimonialium, quia et 
vestales virgines fuerunt, sic non ideo reprehendenda sacrificia patrum [scl. patriarcharum], 
quia sunt et sacrificia gentium, quia sicut inter illas virginitates multum distat, quamvis 
nihil aliud distet, nisi quae cui voveatur ac reddatur, sic inter sacrificia paganorum et 
Hebraeorum multum distat, eo ipso quod hoc solum distat, quae cut sint immotata et ob- 
lata...; saint AUGUSTIN, Contra Faust, |. XX, c. XXI, PL, t. XLII, col. 386. — Etsi usus 
quarundam rerum similis videtur nobis esse cum gentibus... longe tamen aliter his rebus 
utitur qui ad alium finem usum earum refert; ibid., c. XXXII, col. 387: Quapropter qui 
christianas Litteras utriusque Testamenti sciunt, non hoc culpant in sacrilegis ritibus paga- 
norum, quod construant templa et instituant sacerdotia et faciant sacrificia, sed quod haec 
idolis et daemoniis exhibeant; Epist., Cll, q. Ill, no. 18sq., PL, t. XXXII, col. 377; édit. GoLp- 
BACHER, CSEL, t. XXXIV, p. 559 sq. 

Saint JEROME écrit de méme: //lud fiebat idolis et idcirco detestandum est; hoc fit 
martyribus et idcirco recipiendum est; Contra Vigil. no. 7, PL, t. XXIII, col. 346; cf. saint 
LEON, De jejunio Pent, Serm. Il, c. Il, PL, t. LIV, col. 419. 
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paganisme. «Si vous ne croyez pas ce que croient les gentils, leur dit saint 
AUGUSTIN, Si vous n’espérez pas ce qu’ils espérent, si vous n’aimez pas ce 
quiils aiment... vous étes séparés de la gentilité. Ne vous inquiétez pas de 
leur étre mélés par le corps, quand les esprits sont si séparés}.» 

31° Ils ne se-refusent pas d’ailleurs, le cas échéant, a reconnaitre, sinon 
des emprunts proprement dits de l’Eglise ou de la Synagogue au paganisme, 
du-moins une certaine influence des liturgies ethniques sur celle de la «vraie 
religion». On les voit, en effet, tandis qu’ils délaissent presque complétement 
la thése du plagiat*, faire une place parfois trés large 4 celle de la «condes- 
cendance». L’école d’Antioche en particulier, que recommandent en général une 
exégése plus sobre et un souci plus marqué de l’histoire, se distingue a cet 
égard, notamment avec saint JEAN CHRYSOSTOME, par la netteté de ses affir- 
mations. Parmi les Péres Cappadociens, saint GREGOIRE’ de Nazianze la déve- 
joppe en des pages remarquables, que nous aurons bientdt l’occasion de 
résumer. On la reléve aussi, parmi les Péres Latins, chez saint AUGUSTIN et 
chez saint JEROME®. 

A cété de cette économie prudente de la Providence, ces auteurs indi- 
quent, comme leurs devanciers, une raison plus intime, propre a expliquer 
au moins des analogies plus générales de dogmes et de rites: c’est l’unité 
de la nature humaine, capable d’atteindre par elle-méme aux «notions com- 
munes» et portée a exprimer ‘ses convictions par des actes symboliques for- 
cément assez semblables*. 

Leur analyse se fait plus profonde encore. D’accord avec les spéculations 
de PYTHAGORE, de PLATON et de ZENON, mais sans admettre le panthéisme 
plus ou moins explicite qui d’aprés eux les vicie, ils s’en vont chercher dans 
laffinité de nature, ovyyévecu, qui existe forcément entre le Créateur et la 
créature, entre le prototype infini et ses images imparfaites, la raison du 
mouvement spontané qui porte l’4me vers:les choses divines’, «Vous nous 


Certains écrivains, en citant ces réponses, s’en raillent, comme si elle revenaient a dire: 
«C'est criticable chez les autres, mais louable chez nous». — Il est aisé de voir que leur portée 
est tout autre, mais il est juste d’observer qu’elles présupposent la licéité du culte extérieur et 
ne peuvent par conséquent satisfaire des phi-ssophes au jugement desquels toute pratique 
rituelle est condamnable. 

* Si non credis quod credunt gentes, non speras quod sperant gentes, non amas quod 
amant gentes... separaris de gentibus. Non te terreat commixtio corporalis in tanta sepa- 
ratione mentis; saint AUGUSTIN, Sermo de kalend., c. Il, no. 2, PL, t. XXXVIII, col. 1025. 

* ARNOBE et FIRMICUS MATERNUS mis a part, de qui l’autorité dans l’Eglise est fort 
restreinte, on ne Ja signale guére, que chez EUSEBE de Césarée, saint CyRILLE d’Alexandrie et 
saint AMBROISE. Ce dernier s’est laissé entrainer, semble-t-il, par PHILON, CYRILLE par CLEMENT 
d’Alexandrie, EUSEBE par les érudits juifs et les apologistes du II* siécle, qu’il a compilés sans 
les critiquer suffisamment. 

* Sur les antécédents de cette théorie, voir plus haut, § 10 et 13; pour saint GREGOIRE de 
Naz., voir § 54 et, pour une étude d’ensemble, Recherches de science relig., 1920, t. X, p. 197—221. 

* Voir plus haut, §. 17. 

* Ex ipsa ratione ac prudentia intelligitur esse quaedam in homine ac Deo similitudo.. 
Cum [religio] in hominem solum cadit, profecto testatur id affectare nos, id desiderare, id 
colere quod nobis familiare, quod proximum sit futurum... Cum autem sapientia [i. e. ratio 
perfecta, ¢fi.1. Ill, c. XJ... soli homini data est... apparet animam non interire... sed manere 
in sempiternum, quia Deum, qui sempiternus est, et quaerit et diligit, ipsa cogente natura, 
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avez fait pour vous [,Seigneur], dit saint AucusTIN dans un texte souvent cité, 
et notre ame est dans le malaise, jusqu’a ce qu’elle se repose en vous’.» 
Signaler cette racine du sentiment religieux, ce n’était nullement, comme 


tels héritiers de PLotin, réduire les convictions religieuses a n’étre qu’une 
expérience irraisonnée; c’était indiquer seulement l'expérience fondamentale 


qui leur semblait porter les consciences a agréer l’idée religieuse et, sous 
quelque forme qu’on l’exprime, pure ou mélée d’erreur, assurer pour autant 
le succés de toutes les religions. 

32° Ces principes admis, il était logique de reconnaitre que la «vraie 
religion», du moins quant a certains éléments primordiaux, avait préexisté a 
la révélation évangélique: le nom de Christianisme est récent, la chose aussi 
ancienne que le monde. «La réalité que l’on nomme aujourd’hui religion 
chrétienne, dit encore l’évéque d’Hippone, se trouvait chez les anciens; elle 
n’a pas cessé d’étre, depuis l’origine du genre humain, jusqu’a ce que le 
Christ vint en chair, époque oi la vraie religion, déja existante, a commencé 
a s’appeler chrétienne *.» 

33° Quant aux preuves qui, malgré des analogies multiples, soit spon- 
tanées, soit tolérées par «condescendance», soit recherchées dans un dessein, 
de concurrence, manifestent a leur avis la.supériorité ou plutot la vérité ex- 
clusive de la foi mosaique et de la foi chrétienne, les écrivains catholiques 
les demandent, comme leurs devanciers, aux miracles et aux prophéties consignées 


sentiens vel unde orta sit vel quo reversura; LACTANCE, Div. inst., |. VIl, c. IX, #PE, TVG 
col. 765sq;'édit. BRANDT, CSEL, t. XIX, p. 612sq. — Dans la derniére partie du texte, l'auteur 
s’appuie sur les doctrines néo-platoniciennes du Poimandres, dans la premiere sur le Stoicisme, 
par V’intermédiaire de CICERON. II est curieux de le voir retrouver (s’il ne s’en inspire) les pa- 
roles presque textuelles de SENEQUE: Non aliena via (al.: aliena vi) ad summa nititur. Magnus 
erat labor in caelum ire: redit! In hoc iter [animus] natus est. Ad Lucil., ep. XCIl, no. 28, 
99: édit. LEmatRE, t. XCV, p. 64. Mais le panthéisme est explicite chez SENEQUE: [Mens] Det 
pars est; ibid.; cf. ep. CXX, no. 14, 15, p. 321. 

1 Fecisti nos ad te et inquietum est cor nostrum, donec requiescat in te; Confess., 
1.1, c.J, no. 1, PL, t. XXXII, col. 661, P: KNOELL, CSEL, t. XXXIII*, p. 1). — Comparer PLoTIN, 
Enn. VI, 1. 1X, c. VII, 767sq., édit. CREUZER, t. Il, p. 1403sq. — Satis ostendis. quam magnam 
creaturam rationalem feceris, cui nullo modo sufficit ad beatam requiem, quidquid te minus 
est ac per hoc nec ipsa sibi; Confess., 1. XIll, c. VIII, no. 9, ibid., col. 848 (P. KNOELL, /. ¢., p. 350). 

2 Retract., \. 1, c. XIII, no. 3, PL, t. XXXIF, col. 603 (édit. P. KNOELL, CSEL, t. XXXVI, 
p. 58); voir le passage visé par cette correction, De vera relig., c. X, no. 9, PL, t. XXXIV, 
col. 131. — Indifférentistes et syncrétistes pouvaient s’autoriser de pareilles déclarations. Ainsi 
TYNDALL a-t-il choisi ce texte comme épigraphe de son livre, Christianity as old as the creation, — 
in-4°, Londres, 1730, et M. MUELLER I’a cité dans le méme esprit, Essais sur hist. des relig.’. 
préf., p. VII. —-Prévoyant cet abus, saint AUGUSTIN a pris soin de noter ailleurs, que nul ne 
pouvait avoir part au salut sans la médiation du Christ, donc sans avoir de lui une certaine 
connaissance, Cf. Epist. CII, quaest. IJ, no. 12, PL, t. XXXII!, col. 374 (GOLDBACHER, CSEL, 
t. XXXIV, p. 554); De civ. Dei, 1. X,"c. XXXII, PL, t. XLI, col. 812sq. (HOFFMANN, CSEL, 
t. XL*, p. 503sq.). Il s’est reproché, dans ses Rétract., une expression ambigtie, pouvant donner 
a penser, qu'il existe une autre voie que Jésus-Christ, pour aller 4 Dieu: Vitanda erat haec 
offensio aurium religiosarum; 1.1, c.\V, no. 3, PL, t. XXXII, col. 590 (P. KNOELL, CSEL, 
t. XXXVI, p. 24). — Eusepe, Hist. eccles., 1.1], c. J, PG, t. 8X, col. 77 (édit. ScHWARTZ, t. I, 
p. 40), en affirmant aussi l’existence du Christianisme, depuis lorigine de ’humanité, a parlé 
avec moins de circonspection, lorsqu’il n’attribue aux justes des premiers 4ges, que des «notions 
communes», 
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dans les livres de I’Ancien et du Nouveau Testament. Leurs adversaires admettent 
pleinement la valeur de pareils critéres. Par 1a s’explique la lutte aigué qui 
s'engage au IVE siécle sur le terrain des Ecritures: PORPHYRE, JULIEN et HIEROCLES 
s’archarnent a les convaincre d’invraisemblance et de contradiction; EUSEBE, 
CyRILLE, MacARTUS MAGNES, JEROME et AuausTIN s’évertuent a établir leur 
autorité. Comme cette premiére réponse ne semble pas encore suffisante, car 
ils n’osent pas dénier toute réalité aux événements merveilleux qu’invoque 
de son cété le paganisme, les apologistes chrétiens cherchent de plus 4 montrer 
les différences qui distinguent de part et d’autre ces prodiges, notamment 
la doctrine si opposée qu’ils appuient et l’etficacité pratique si inégale qu’ils 
ont eue, pour la réforme des moeurs'. 

Voici plus neuf a quelques égards. Au lieu de comparer les religions 
parties par parties, ils signalent des caractéristiques d’ensemble. 

«ll est facile de montrer, écrit LAcTANCE, que la vérité presque tout 
entiére est répartie parmi les philosophes et les sectes. Pour nous, en effet, 
nous ne combattons pas la philosophie, comme le font d’ordinaire les Aca- 
démiciens. Leur but a eux est de trouver des objections a toute proposition. 
C’est 1a plutét plaisanter et se jouer. Nous enseignons, au contraire, qu’il n’a 
point existé de secte si dévoyée, ni de philosophe si vain, qu’il n’ait vu quelque 
parcelle de la vérité... S'il s’était rencontré un homme capable de rassembler 
et de réduire en un corps [de doctrine] la vérité disséminée chez les individus 
et diffuse a travers les sectes, a coup stir celui-la ne différerait point de nous. 
Mais cela, nul ne le peut faire, & moins d’avoir l’expérience et la science du 
Vrai; or connaitre la Vérité, cela n’appartient qu’a celui qui est enseigné de 
Dieu». Ainsi, aux yeux de Lactance, le propre du Christianisme n’est point 
de n’avoir nulle vérité en commun avec la philosophie ou les religions profanes, 
mais de posséder foutes les vérités, sans mélange d’erreur. 

Saint AuGusTIN parle de méme. Avant d’entrer dans I’Eglise, il avait été 
quelque temps séduit par le Néo-platonisme. Revenant plus tard sur cette période 
de sa vie, il lui semble reconnaitre en cela une disposition miséricordieuse de 
la Providence. Dieu, pense-t-il, a voulu lui faire sentir, a lusage, la différence 
qui existe entre concevoir un idéal de sainteté, comme PLoTIN, et savoir y 
conduire, comme Jesus-Curist. S’il n’avait connu le Néo-platonicisme qu’aprés 
sa conversion, il l’avoue, ces spéculations l’efissent peut-étre détourné de la 
vraie foi; tout au moins aurait-il cru qu’elles suffisaient a régler la vie’. Son 
expérience l’a détrompé. En conséquence, il n’a jamais hésité a reconnaitre 
les mérites de ses adversaires et a louer le bien partout oi il le rencontrait; 
par contre, au lieu de comparer fragment par fragment, ila opposé synthése 
a synthése, estimant que la valeur d’une pédagogie ne doit pas s’apprécier 
d’aprés l’une ou l’autre de ses régles et que Ja pensée d’un législateur, qui 


‘ Sur ce sujet, qui demanderait une étude a part, voir les histoires de Vapologétique, 

2 Divin, inst. 1. Vil, c. VU, PL, t. VI, col. 758sq.: édit. BRANDT, p. 606sq. Les derniers 
mots du texte n’indiquent nullement que toute vérité soit venue par révélation, mais que la 
possession intégrale du vrai requiert une assistance spéciale de Dieu... Sur le rdle que Lac- 
TANCE assigne A la raison, voir 1. IJ, ¢. VILI, ibid., col. 287sq.; édit. BRANDT, p. 124 sq. 

> Confess., 1. VII, c. XX, PL, t. XXXII, col. 746 sq. (KNOELL, CSEL, t. KXXIIT, p. 165 sq.) 


re 
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a tout ordonné en vue d’un but, se révéle seulement dans V’ensemble de ses 
dispositions. Il a conclu que le Néo-platonisme aboutissait 4 l’orgueil et il a 
montré que le Christianisme était tout entier fondé sur l’humilité +. 

A ces caractéres, qui leur paraissent propres 4 manifester la supérioriteé 
du Christianisme, ces écrivains en ajoutent un autre que leurs contemporains 
pouvaient constater sans peine, si peu disposés qu’ils ffissent a en admettre 
Ja valeur: son intransigeance. Ils signalent dans cet exclusivisme, en méme 
temps qu’une nécessité logique, indéniable dés qu’on admet |’existence de la 
Vérité, indice d’une force morale exceptionnelle, puisqu’aucune des autres 
religions n’a osé prendre parti pour Elle, seule contre tous *. 

34° Pareille intransigeance toutefois, chez le dernier venu de tous les 
cultes, donnait prise 4 des objections extrémement graves et la perspicacité 
de ses adversaires ne pouvait manquer de les faire valoir. Pourquoi cette 
religion, présentée comme la voie unique du salut, était-elle apparue si tard? 
Pourquoi avait-elle été révélée a si peu de gens? Comment concilier le par- 
ticularisme. de la révélation mosaique et le délai prolongé de 1’Incarnation 
avec la bonté souveraine et la providence universelle de Dieu*? 

Cette difficulté, a coup sfir, n’était pas exclusivement propre 4 la religion 
chrétienne. AuGusTIN avait raison d’observer que toutes les religions nationales 
et toutes les réformes religieuses devaient la résoudre pour leur compte‘. 
Mais a une époque oi Vhorizon de l'homme était limité 4 son pays, ot ses 
dieux lui apparaissaient par conséquent comme les dieux de Univers, \e 
probléme ne se posait guére. Quand le syncrétisme efit assimilé les unes 
aux autres les divinités de chaque peuple et prononcé que la diversité des 
dogmes et des rites était chose indifférente, une solution fut trouvée. Le 


1 Ibid.; cf. De civ. Dei, \.X, c. XX1X, no. 2; 1. XIV, c. XIII, no. 1, PL, t. XLI, col. 308sq., 
421 (édit. HoFFMann, CSEL, t. XL*, p. 497; t. XL’, p. 32); cf. Sermo CCCLI, no. 4: Humilitas, 
quae paene una disciplina christiana est; PL, t. XXXIX, col. 1358. — Il est en effet aisé de 
concevoir quelle différence introduisent dans la mentalité religieuse, d’une part le panthéisme, 
qui fait de homme une partie de Dieu ou son émanation, d’autre part le dogme de la création, 
qui l’affirme librement produit ex nthilo. 

Le lecteur verra sans peine l’intérét que présente le cas d’AUGUSTIN pour éclairer certains 
cas de psychologie religieuse. 

2 Unam esse ac simplicem sapientiam necesse est, quia quidquid est verum ac bonum, 
id perfectum esse non potest, nisi fuerit singulare, LactancE, Divin. inst., \. ILI, c. XV; 1. IV, 
c. IlIsq.; PL, t. VI, col. 391, 453sq.; édit. BRANDT, p. 221, 278sq: 

_ Saint ATHANASE, De incarn. Verbi, no. 53, PG, t. XXV, col. 189sq. — Nihil ergo restat, 
écrit saint AUGUSTIN, ut dicant cur huius Dei sacra recipere noluerint, nisi quia solum se 
coli voluerit...; De cons. evang., |. 1, c. XVIII, PL, t. XXXIV, col. 1053 (édit. WEIHRICH, CSEL, 
t. XLII, p. 24). — Quis non sapiat, quis non sentiat illum [Deum] esse potius eligendum, 
qui istos coli tam publice prohibet, qui eorum simulacra everti iussit, praedixit, evertit, 
quam istos, quos ut ille non colatur iussisse nescimus, praedixisse non legimus, valuisse 
aliquid non videmus?... Ibid., c. XXI, “col. 1055 (CSEL, t. XLII, p. 28). 

° Voir, 4 la suite de PORPHYRE, JULIEN l’Ap., dans saint CYRILLE, Adv. Julian., \. IY, 
PG, t. LXXVI, col. 652sq., 661sq.; HIEROCLES, sans doute, dans saint AUGUSTIN, Fpist. CII, 
q. II, PL, t. XXXIII, col. 373sq.; CSEL, t. XXXIV, p. 551 sq.; et les anonymes visés par l’AM- 
BROSIASTER, Quaest. Vet. Test., quaest. LXXXIII, PL, t. XXXV, col. 2276sq.; et par THEODORET, 
De Providentia orat. X, PG, t. UXXXIII, col. 764. 

4 Epist, CII, q. Il, no. 9, 13, PL, t. XXXIII, col. 373, 375; CSEL, t. XXXIV, p. 552, 555, 
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Christianisme toutefois, dans l’impossibilité de l’admettre, restait seul 4 la 
géne. Pour présenter une, réponse acceptable, il lui fallait tout d’abord pré- 
ciser l’origine et la succession des diverses religions (faute de quoi toute 
affirmation de sa part efit été apriorisme pur) et assigner ensuite quelques 
raisons plausibles aux décrets divins qui avaient réglé ou permis cet ordre 
de choses. Bref, les objections des néo-platoniciens, comme l’avaient fait a 
lage précédent celles des gnostiques', l’obligeaient a aborder la difficile 
question de l’évolution religieuse, sous son double aspect historique et théo- 
logique. 

Examinons, aussi briévement qu’il se pourra, comment les écrivains 
ecclésiastiques l’ont résolue. 


Du point de vue historique, leur originalité consiste uniquement a insérer 
dans le cadre de la Bible les données de la science profane, c’est-a-dire les 
assertions, souvent fort criticables, de MANETHON, de BEROSE, d’ALEXANDRE 
PoLyHisTor, de Diopore de Sicile, de VARRON et de leurs émules. 


Aprés les synchronismes tentés a l’age précédent par CLEMENT d’ALE- 
XANDRIE* et JULES l’AFRICAIN’, cette tache est abordée spécialement, dans la 
période présente, par Eusepe de Césarée, dans sa Chronique, par saint 
AuGusTIN, dans sa Cité de Diew® et par PAUL OrosE* dans ses Histoires. 


Dans l’ensemble, ils sont d’accord avec Jes auteurs -paiens pour admettre 
une dégénérescence croissante des religions ethniques’. Cette thése était 
logique chez philosophes platoniciens, pythagoriciens, stoiciens et néo-plato- 
niciens, qui prétendaient réformer les cultes populaires. Par ailleurs, elle s’ac- 
cordait pleinement avec l’enseignement de la Genése, qui présentait le premier 
homme en relation directe avec Dieu, et avec celui de la Sagesse, qui pré- 
cisait les causes du polythéisme®. 


Quant a l’explication philosophique de I’histoire, la pensée des Péres 
est flottante et l’on ne saurait s’en étonner: pour oser présenter une réponse 
comme péremptoire, il leur efit fallu se tenir assurés d’avoir déchiffré pleine- 
ment les plans de Dieu. Saint Aucustin, le plus pénétrant de tous, est a 
quelques égards le plus réservé. A ses adversaires, qui admettent tous le 


' Voir plus haut, § 18. - 

® Strom., 1.1, c. XX!, PG, t. VIII, col. 820sq. 

* Dans sa Chronographie. — Fragments srecueillis dans PG, t. X, col. 63sq.; ROUTH, 
Reliquiae sacrae’, t. \I, p. 238sq. 

“ PG, t. XIX, col. 99sq.; J. Karst, Div Chronik dés Euseb. aus dem Armenischen iiber- 
setzt (GCS), in-8°, Leipzig, 1911; cf. A. SCHOENE, Die Weltchronik des Euseb. in ihrer Be- 
arbeitung durch Hieronymus, in-8°, Berlin, 1900. 

* PL, t. XLI; CSEL, t. XL; sur le livre et ses sources voir DTC, t.I, col. 2291. 

° PL, t. XXXI, col. 663sq. 

* Aucune tradition ferme n’existe parmi les écrivains ecclésiastiques sur l’époque précise 
a laquelle commence le polythéisme et sur l’ordre dans lequel se sont succédé les diverses 
formes de l’idolatrie. On trouvera ‘un dépouillement de textes assez riche, dans F.-X. KORT- 
LEITNER, De polytheismi origine quae sit doctrina SS. Litter. Patrumque Ecclesiae, in-8° 
Insbruck, 1911. 

* Sap. XIILsq.; cf. Ad Rom., I, 18sq. 
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dogme de la Providence, il fait observer que le soin de déterminer la ‘légis- 
lation appropriée 4 chaque époque dépasse la sagesse humaine}. 


Sous bénéfice de cette réserve, AUGUSTIN lui-méme et quelques écrivains 


de cette période, ont exposé cependant leurs conceptions personnelles. 

Et d’abord, pourquoi la révélation chrétienne (et toute proportion gardée, 
pourquoi la révélation mosaique) a-t-elle été si tardive? Dieu n’efit-il pas pu, 
soit a l’origine, soit au moins plus tdt, manifester 4 l’humanité les dogmes 


et les rites qu’il a de fait réservés pour les temps de Moise et de JEsus- 
CHRIST ? 


Au jugement d’EusEBE, on ne pouvait proposer a l’humanité la loi du 
Curist, avant que ses moeurs bestiales n’aient été insensiblement corrigées 
par Moise et par les Prophétes?. 


Saint GreGoirE de Nazianze, en des pages d’une psychologie d’autant 
plus remarquable que les exemples en sont plus rares dans l’antiquité, reprend 
la méme idée, dont il poursuit l’application jusqu’aux développements du dogme 
chrétien lui-méme. Dieu, pense-t-il, s’est accommodé 4 la faiblesse de l’homme; 
il n’a pas voulu le conduire de vive force, en lui imposant des changements 
trop brusques et des dogmes sans amorce dans le passé, car ce qui est obtenu 
par violence n’est pas durable, «zd yap dxodarov obde povmov». Au lieu d’agir 
comme un tyran, il a préféré procéder comme un pédagogue et un médecin, 
«naduywyixds te xat tatorxas». En conséquence, a chaque stade de sa révélation, 
il a supprimé quelque partie des usages antiques et concédé quelque chose 
de ce qui charmait un peuple grossier, «rd dv dyatoe? tov natpiwy, 10 dé 
Guyywpel, pixpoy tt tay Tyo Hdovyv evdcdov<», afin que ce peuple, insensiblement 
transformé, en vint quelque jour 4 agréer des réformes plus radicales, bref a 


* Quid cuique tempori aptum et opportunum sit humanum consilium praetergreditur; 
Epist. CU, quaest. II, no. 13. PL, t. XX XIU, col. 575 (CSEL, t. XXXIII, p. 555); Epist. CXXXVIII, 
c.I, no. 8, ibid., col. 528 (CSEL, t. XLIV, p. 133). —. Cuius [verae religionis] notitia ad 
quoscumque iam venit et ad quoscumque ventura est, nec debuit, nec debebit [divinae mise- 
rationi] dici: Quare modo? et Quare sero?, quoniam mittentis consilium non est humano 
ingenio penetrabile; De civ. Dei, |. X, c. XXXII, no.2, PL, t. XLI, col. 313 (CSEL, t. XL, 
p. 505). — Cf, CyRILLE D’ALEX. (citant /s. LX, 12, 13), Adv. Julian., 1. Ill, PG, t. LXXVI, 
col. 665sq....; saint JEROME, Epist. CKXXILI, no. 9, PL, t. XXII, col. 1158; THEODORET, 
Graec. aff. cur., serm. VJ, PG, t. LXXXIII, col. 988... 

? Démonstr. évang., |. VII, prooem., PG, t. XXII, col. 569sq. (édit. HEIKEL, GCS, 
Eusebius, t. VI, p. 349sq.). Il importe toutefois d’observer qu’éa ses yeux cette bestialité n’est 
nullement un héritage de I’humanité primitive, mais la suite d’une dégénérescence, xatdxtwac, 
qu'il estime confirmée par les témoignages de PLATON, de DiODORE, et de PORPHYRE, Prépar. 
évang., |. 1, c. IX, PG, t. XXI, col. 64sq.; 1. Il, c. VI, col. 140sq.; Dém. évang., 1. 1V, c. IX, 
l.c., col. 273 (HEIKEL, op. cit., p. 163). — Les patriarches au contraire et méme, hors du peuple 
juif, tous les «amis de Dieu», comme Melchisédech et Job, ont vécu «selon l’Evangile», Dém. 
évang., \.1, c. VI, J. ¢., col. 49sq. (HEIKEL, p. 23sq.), si bien que le Nouveau Testament a 
certains égards est moins une nouveauté qu’une rénovation, «dore duod xal xalarday adtyy siya 
xai véay», ibfd., col. 56 (HEIKEL, p. 27). 

Les explications D’EUSEBE sont d’ailleurs peu cohérentes: dans Dém. évang., |. 1V, c. X, 
le Christ vient en personne, parce que les remédes antérieurs ont été insuffisants «oddév sodever> ; 
!, VINI, prooem., il vient parce que l’effet de ces remedes commence 4 se faire sentir, «eodto 
tH oAA@Y ta YEovImata. ..» 
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condescendre a la suppression de ce qu’on lui avait concédé par condescen- 
dance, «td svrywpntey avveywpycayv»?. 


Ces lignes rappellent les réflexions de saint IRENEE, citées plus haut* 
mais l’expression plus nuancée, les exemples plus détaillés que propose saint 
Grecoire, témoignent d’une pensée plus mire. Le premier toutefois avait le 
mérite d’envisager expressément l’humanité primitive; le second prend pour 
point de départ l'état d’Israél a l’époque mosaique. On peut conjecturer que, 
pour des ages antérieurs, il efit estimé aussi intempestive et partant peu durable 
une économie aussi accomplie que celle du Nouveau Testament; du moins 
ne le dit-il pas explicitement. 


THEODORET explique de maniére plus précise, que Dieu a donné a4 Adam 
et Eve les préceptes rudimentaires qui convenaient a leur état d’enfance’, qu’il 
a perfectionné ses lois, 4 mesure que notre race se multipliait et pris soin 
d’instruire les gentils par l’intermédiaire d’Israél. 


Saint AuGusTIN est plus sobre. Il se contente d’affirmer que 1’évolution 
religieuse du peuple choisi a été dans l’ensemble analogue 4 celle qui améne 
l'individu de l’enfance a fa pleine maturité ¢. 


Par contre le cété théologique de la question a provoqué de la part du 
méme auteur des explications plus approfondies. 


Comment concevoir, objecte-t-on, que Dieu, pére de tous les hommes, 
se Soit intéressé aux seuls juifs et aux seuls chrétiens, leurs héritiers? — 
AUGUSTIN ne va pas jusqu’a dire, comme saint JusTIN, que tels philosophes 
ont été chrétiens avant le Christ et sont sauvés: les cas individuels lui semblent 
sans doute constituer un mystére impénétrable. Il ne se contente pas non plus 
d’affirmer, comme ses devanciers, que Dieu a ménagé 4 tous la connaissance 
facile, innée en quelque sorte, de son existence et des préceptes moraux les 
plus importants. Cette réponse en effet est inefficace, si l’on estime que la 
connaissance naturelle de ces vérités est insuffisante et qu’on n’est point sauvé 
sans Ja foi. Appuyé sur la Bible, il explique que l’élection des juifs comme 
nation privilégiée, dépositaire des promesses divines, est compatible avec celle 
d’individus au sein des gentils: bien qu’il n’y ait eu qu’un peuple élu, il s’est 
rencontré, dit-il, des élus au sein de tous les peuples. Sans nuire aux préro- 
gatives d'Israél, Dieu a suscité des prophétes méme parmi les infidéles et a 
leur défaut, les mauvais anges, en transmettant 4 leurs adorateurs certains 
dogmes révélés, ont pu contribuer a répandre parmi les paiens les vérités 


* Orat. XXXI, c. XXVsq., PG, t. XXXVI, col. 160sq. 
* Voir § 13. 

> «Ad todt0 udvor dauBdver [6 Addy] rov aEQi 10d ~uTOD vonor, rnxiwdn tiva xal Boépectw 
dgturdxois doudrrovta», De providentia, Orat.X, PG, t. LXXXII, col. 764sq.; cf. Haeretic. 
fabular. compend., |. V, c. XVU, ibid., col. 509. 

* Sicut autem unius hominis, ita humani generis quod ad Dei populum pertinet recta 
eruditio per quosdam articulos temporum tanquam aetatum profecit accessibus; De civ. Dei, 
1 ¥, c. XIV, PL, t. XLI, col. 292 (CSEL, t. XL*, p. 470). — C’est toute une pédagogie, dit saint 
BASILE, «xara 16 sioaywyixdy tho SiSaoxahias todxov», De Spir. Sancto, c. XIV, no. 33, PG, 
t. XXXII, col. 125; saint. AMBROISE, Epist. XVII, no. 23, PL, t. XVI, col. 979sq. 
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nécessaires -au salut et devenir ainsi, en dépit du but qu’ils poursuivaient, 
des auxiliaires de la Providence. 

Enfin le méme docteur conclut par une assertion qui le dispense de plus 
longues recherches, parce qu’a ses yeux elle concilie, au moins: en principe, 
la bonté de Dieu avec la liberté de l’homme, I’universalisme de la providence 
avec la responsabilité de chaque individu: «le salut procuré par cette religion 
qui seule vraie promet avec véracité le salut véritable, n’a jamais manqué a 
celui qui s’en est montré digne et celui a qui il a manqué n’en était pas 
digne2». C’est admettre en somme, malgré la distinction matérielle et extérieure 
qui sépare le peuple juif et le peuple chrétien de la foule des infidéles, l’existence 
d’un peuple saint qui comprend toutes les ames droites, a quelque nation 
qu’elles appartiennent, ou, comme il le. dit expresse¢ment, «une Jérusalem 
spirituelle*». C’est déclarer, non pas que la bonne foi suffit au salut, mais 
que Dieu ne refuse jamais l’accés 4 la foi 4 qui vit selon sa conscience; c'est 
professer non pas que toutes les religions sont bonnes, ni seulement quil y 
a du bon dans toutes les religions, mais que, méme dans les religions fausses, 
grace a des dispositions providentielles dont le détail nous échappe, il peut 
se trouver des individus qui appartiennent par l’ame 4 la vraie religion. «Ainsi, 
dés l’origine du genre humain, tous ceux qui ont cru au Fils de Dieu, qui, 
a leur maniére, ont eu de lui quelque connaissance, et dans la piété et la 
justice ont vécu selon ses lois, en quelque temps et quelque lieu que ce soit, 
sans aticun doute ont été sauvés par lui‘>. 

Les solutions que nous venons de rapporter, proposées par saint AUGUSTIN 
dans diverses lettres, ont été reprises et développées par lui dans son grand 
ouvrage De la cité de Dieu’. En 410 en effet, Rome avait succombé sous 
les coups des barbares. Les paiens attribuant a l’abandon des cultes traditionnels 
tous les malheurs de l’Etat, l’évéque d’Hippone se vit dans la nécessité d’écarter 
ces accusations, que des catastrophes si douloureuses rendaient plus plausibles. 
Etendant son regard au dela de l’empire romain, il entreprit une apologie 
de la Providence, depuis l’origine de «la vraie religion», au premier age du 
monde, jusqu’a son temps. L’érudition profane, dont il dépend, a introduit 
forcément dans son ceuvre nombre d’assertions que ne peut ratifier une science 


1 Epist. CII, quaest. II, no. 15, PL, t. XXXIII, col. 376 (CSEL, t. XXXII, p. 557); De 
civ. Dei, 1. XVII, c. XLVII; cf. 1. X, c. XXXII, no. 2, PL, t. XLT, col. 609sq., 314 (CSEL, 
t. KL, p. 345sq.; XL‘, p. 507sq.); cf. EUSEBE, Dém. évang., 1.1, c. VI, PG, t. XXII, col. 49 sq. 
(édit, HEIKEL, GCS, Eusebius, t. VI, p. 23sq.); 1. VIII, prooem., col. 572 (HEIKEL. p. 350sq.). 

2 Ita salus ‘religionis huius, per quam solam veram salus vera veraciterque promit- 
titur, nulli unquam defuit qui dignus fuit et cui defuit dignus non Fie, epist, Cl, le. — 
Pour l’exposé et la discussion des théories de saint AUGUSTIN sur la grace et la prédestination, 
voir PorRTALIE, DTC, t. I, col. 2375—2408. 

° De civ. Dei, \. XVII, c. XLVI, PL, t. XLI, col. 610 (CSEL, t. XL’, p. 346). 

4 Epist. CII, quaest. IJ, no. 12, PL, t. XXXII, col..374 (CSEL, t. XXXIV, p. 554). — 
Les-mémes principes sont exposés, en dépendance de l’evéque d’Hippone, par le De vocatione 
gentium, ouvrage attribué a tort 4 PROSPER d’Aquitaine, mais qui a toujours joui dans 1’Eglise 
d'une grande autorité; voir spécialement 1. 11, c. X, XIU, XIX, XXIX,, XXXI, PL, t. LI, 
col. 695 sq. 

* Voir MIGNE, PL, t. XLI; E. HorFMANN, CSEL, t. XL; bréve analyse et bibliographie 
dans VACANT, DTC, t. I, col. 2290, 2291. 
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mieux informée; jamais du moins l’on n’avait envisagé d’une vue plus large 
et d’un ceil plus pénétrant les grands problémes qui intéressent Vévolution 
religieuse de l’humanité. L’antiquité chrétienne s’achéve avec cette synthése, 
comme l’ére paienne s’est close avec celle de M. T. VARRON. Les opinions 
historiques y sont souvent identiques; l’esprit et les vues théologiques sont 
par contre opposées. Il convenait de marquer la place et de signaler l’importance 
de ces deux ouvrages. Apprécier leur valeur philosophique n’appartient pas a 
notre sujet. ‘ ; 

Ainsi, durant les quatre siécles écoulés entre la naissance du Christ et 
le sac de Rome, la comparaison des religions, loin de perdre en importance, 
a préoccupé de maniére de plus en plus vive le paganisme agonisant. D’une 
part en effet, les cultes paiens se sont de plus en plus coudoyés dans |’Empire; 
de l’autre, la prédication évangélique a provoqué le pullulement de sectes 
multiples; l’intransigeance des docteurs chrétiens, de saint PAuL a saint 
AuGusTIN, appuyée par ce fait tout nouveau que MARC-AURELE appelle «l’ob- 
stination’» des martyrs, a stimulé l’inquiétude religieuse et réagi contre les 
compromis que la conscience paienne autorisait sans scrupule, soit entre les 
religions d’origine et d’esprit si divers, soit entre les spéculations philosophiques 
et les pratiques populaires. Les conceptions les plus épurées du monde antique 
se sont lentement condensées en une doctrine que.formule au milieu du 
Ile siécle le génie de PLotin et qui assura les derniers succés du polythéisme, 
au sein des cultes solaires. Durant la méme période, les enseignements du 
Christ se codifient et s’organisent dans les diverses écoles théologiques, de 
maniére a forcer enfin l’attention des penseurs. Au IV® siécle, lorsque la lutte 
se concentre entre néo-platoniciens et catholiques, l’un et l'autre parti trouve 
pour le défendre des hommes de grand talent. 

Au point de vue historique, certain accord a régné entre érudits paiens 
et chrétiens. Les uns et les autres ont admis une dégénérescence, par rapport 
4 la religion de la haute antiquité. Les uns et les autres ont fait une large 
place aux théses evhémérisantes. Au demeurant, la critique des sources est 
demeurée chez tous rudimentaire ou nulle. 

Au point de vue philosophique, les religions ethniques et nombre de 
sectes hérétiques, ont résolu le probléme de la diversité des cultes par le 
syncrétisme: elles se sont évertuées, grace surtout a l’allégorisme, 4 montrer 
leur identité fonciére, affirmant leur équivalence en droit, réclamant en pratique 
pour chacune: d’elles une égale tolérance. Le Christianisme au contraire a 
protesté au nom de I’histoire, comme au nom de la logique. Il a raillé les 
fantaisies de l’allégorisme et maintenu la nécessité d’un exclusivisme dogmatique, 
aussi fondé en raison, jugeait-il, que la Vérité est unique, quitte a reconnaitre 
que Dieu sait se ménager des fidéles en tous temps et en tous lieux. D’accord 
avec la philosophie profane, il a expliqué par la nature de l’ame l’origine 
profonde de la religion et l’innéisme apparent des premiéres conceptions re- 
ligieuses et morales, mais, par le dogme de la création, il a maintenu, a 


' Comment, |. XI, no. 3, édit. FR. DUBNER (Didot), p. 64. 
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VYencontre du panthéisme stoicien et néo-platonicien, la distinction infinie des 
deux termes, ’humain et le divin. 

Nous nous sommes efforcés de préciser avec impartialité les objections 
et les solutions des divers camps. 

Certaines théses, comme celles de l’allégorisme? et du plagiat*, apparaitront 
sans doute bien fragiles. Il en est d’autres que recommande une analyse psy- 
chologique plus profonde (telle l’explication du sentiment religieux par l’affinite 
de l’ame avec Dieu, svyyéveca*), ou leur simplicité méme, car le bon sens ne 
saurait vieillir (tels les principes invoqués par plusieurs écrivains ecclésiastiques 
pour rendre compte de certaines analogies‘), ou bien une conception fort 
nuancée de la conduite de Dieu dans le gouvernement de l’univers (comme 
celle de la condescendance‘). En tous cas, on ne peut manquer de reconnaitre 
le vif intérét que présente cette période. On a pu, de nos jours, aborder les 
questions historiques avec plus de méthode: par contre, on n’a guére formulé 
avec plus de netteté et de vigueur les questions philosophiques et théologiques 
qu’imposent la diversité et la multiplicité des cultes: les religions antiques, 
aux abois, épuisaient alors leurs derniéres ressources et faisaient valoir leurs 
derniers arguments. 


' Voir plus haut, § 7, 23, 28. 
* Voir plus haut, § 9, 18, 31. 
* Voir plus haut, § 31. 

* Voir plus haut, § 19, 30. 

* Voir plus haut, § 10, 13, 31, 


22 


MoRICE VANOVERBERGH, 


Songs in Lepanto Igorot as it is spoken at Bauco. 


By MoRICE VANOVERBERGH, a Belgian Missionary, C. I. C. 
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(Continuation.) 


Dain 15. 


: Sammdn ed dagdag’. 


Inkaboda si bankag. 


: Kinoddig di sdbag. 
: Enka et menbeknag 


si kidkiddn di sdbag, 
ta ay-ayyéw man kandk 
san sammda si bankdg. 


: Adiam ibabbdag. 
.:| Ad-adi san anan-ak. 


: Bakén tan wadda san mapésak. 
: Sidt naména san updat. 


.: Bakén ay indn anak, 


tan sulit din mapésak, 
baydw si manibdag, 
kRaonosan di len-dg. 


: Naména san upat 


bayadw si men-ib-ib-ak. 


: Bakén ta kumidaak 


indyan si mapésak. 


: Kadsiak asadwak, 


baydw si kataindnak. 


.: Tuanka ay asdwak, 


namona san upat 
bayaw si ib-ib-dm asdwak. 


: Anéy ay kadsiak, 


angéy adi asdwak, 

ay uméyka si mapésak, 
masikén san anan-ak, 

et énak makigay-at 
sindn baéy di dumadwak. 


‘ [Rhymes ending in ak, ag, at.] 


<5 =5 


Ss £3 =53 


2 A white, a handsome woinan whom I love. 


* If you go away, I shall go also. 


: Italian millet at Dagdag. 
: They sowed it in the field. 


: The wild cock has scratched it. 
: Arrange 


[cock, 
a kidkidan-scarecrow for the wild 
as I think it is a pity 

for the italian millet in the field. 


: Do not mention it. 
: There are many children. 


: Nothing doing, there is the white 
: Four should be enough. 


[one ’, 


: Nothing doing, mother of the 


child, 
itis difficult to resist the white one, 
who, talking to me,. 
takes away my breath. 


: Four are enough 


as companions of mine. 


.: No, I go away 


to the white one. 


: How unfortunate ] am, my hus- 


to be abandoned. {band, 


: What is the matter with you, my 


four is enough [wife, 
as companions of yours, my wife. 


: How unfortunate I am, 


that is enough, my husband, 

go to the white one, 

the children are growing, 

and I shall go to dance 

at the house of the one that 
offers a bayas-sacrifice §. 
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_: Masikén din anan-ak, 


ta sika makilambak 
san baéy di dumdwak. 


.: Bakén adi asdwak, 


tan wdda si katugdaak, 
ay manay-aydk san andk. 


. Piew tet éwa asdwak, 


tauliek din daktgak, 


.: Kdkonka man sumakiat 


indyan si mapésak. 


: Bakén adi aséwak, 
tapidnta san anan-ak, 
ta daité san magdnak. 
: Angéy adi tet éwa?, 
baydw ay mentaiilika, 
ta adika pumdsa. 


.. Sangdpmo san sindlun’, 


énka intikgotikgou 
ay indyan san daykou. 
: Endk intikgotikgon, 
ta dagddgak si baton. 


: Dinagddgam si baton. 


aw sin num-dm ed kok-on. 
.: Kinabodk si baton, 


et dey ay kinmabon. 


.. Iné ay pinandbun, 


pesdém ay mengotlon 
béasna ay talluibun. 
: Dey pay ek méngotlon 
béasna ay tallibun. 


: Egdyka et nengotlon, 
et dey ay sinmgkoon 
sin esékmo ay baton. 
‘| shall not abandon you. 


? [Rhymes ending in a] 
3 (Rhymes ending in un, on] 


M.: 


Dain 16. 


M.: 


W.: 


W.: 


When the children are growing up, 

then participate in the feast 

at the house of the one that offers. 
a bayas-sacrifice. 


.: Nothing doing, my husband, 


as there is my mother-in-law, 
who will be playing with the 
children. 


: Alas, indeed, my wife, 


I'll come back again to the place 
where I bask my back}. 


.: ] thought you would ascend 


to the white one. 


.: Nothing doing, my wife, 


let us add more children, 
as we are the prolific ones, 


: That is enough, indeed, 


come back, 
and do not-make a mistake. 


Your saagdp-hoe is a sindlun- 
with it you were striking {knife, 
the dale-shaped field‘. 

I was striking with it, 

because I sow cow pease, 


.: You sowed cow pease 


in your field at Kok-ofig. 
I sowed cow pease in it, 
and they grew luxuriant. 


.: Hollo, wife, 


break carefully 
its weeds, tallibun-reed. 


: There I break 


its weeds, tallibun-reed. 


.: You did not break them, 


and they are withering 
the cow pease you sowed, 


4 Poetical for: you worked the field with your hoe. 
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.: Nineknekdk pandbun, 


nensuypo sin tallibun ; 
et dey naboddoboddoa 
sin lamés di baton, 

et dey napnon kilun. 


: Nasaditka pandbua, 


W.: 


egdyka nensuypo s’ talluibun. 


: Kaisén ay pandbun, 


indgagkon sagligua 
nen-ltibo si baton. 


: Anéy nan tayokték pandbun, 


maid nan tindnok pandbun, 
baydw si éyak sinabokdon. 


: Adtina ay pandbun, 


tay dendenék din baton, 
sik-dn nanabokdon. 


: Aytdka s’ pinandbun, 


ta men-etdnak pandbun, 
ta uméyak si malmaléton. 


: Adika pay mendeguden}, 


daltisak wn-unudén. 


: Ulay énam unudeén, 


dan pay nay adiak laydén, 


: Augéy ulay énam pandwen, 


yan dey mendeguden 
laldki s’ salsaliten. 


: Dak-é tet éwa kabién, 


adiak pandwen. 


.: Itab ed gagdwa?, 


iné ay inasdwa. 


.: Estém kud ay menpeta 


sin umadk ed gagdadwa. 


: Into et bakén sid, 


umadk sin attéba; 
men-esétka lonayba, 


indyan ay menmila. 


* (Rhymes ending in en.| 
* [Rhymes ending in a.] 


: You are lazy, wife, 


I was diligent, husband, 

in grubbing up the ta//uibun-reed; 
and they are loaded with fruits 
the cow pease, 

and the pig-sty is full. 


[reed. 
you did not grub up the tallibun- 


W.: How is it possible, husband, 


I called the neighbors 
to carry the cow pease. 


: Ah! the lie, wife, 


I do not know, wife, [much, 
of what I should have grasped 


.: That is enough, husband, 


I shall cook the cow pease, 
you was the one that grasped 
much. 


: What is the matter with you, wife, 


I shall move, wife, 
and go to a whiter one. 


: Do not go, 


I shall follow you anyway. 


.: Even if you follow me, 


I do not like you. 


W.: All right, even if you leave, 


Daina 17. 


M.: 


W.: 


: Why not, 


there goes 
a handsome man. 


: Stop, indeed, friend, 


I shall not leave. 


Hyacinth beans at the Middle, 
hollo, wife. 

Please gather them carefully 
at my field at the Middle. 


[teba-shrub grows; 
I shall make a field where the at- 
mend, girl, 

your planting, 
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: Inté et bakén sia, 
ta dagddgak tet éwa. 


: Imanmdnko asawa, 
indyan ay menkdwa, 
aw sin kdwan di bakkd. 


.: Into et bakén sia, 


ta ay-ayyéw san inumd, 
ta adi kabdla. 


.: Men-esétka lonayba, 


ay mensuypo san attéba, 
ta sdna ay sinmakobo. 

: Inté et bakén sid, 

laman siak ibdla 

indyan sin sangdpko. 


.: Dey et ildk lonaybd, 


ginudaddyan tet éwa 
sin dsugko ed gagdwa. 
: Kaison di ikastd, 
nilugdmak din benétna, 
egdy balden di baka. 


.: Ayldka s’ inasadwa, 


ken baw nasaditka, 
mo pay énka bumdla, 
et énka dumenadenda. 


.: Iné ay inasdwa, 


mo kandk et tet éwa. 


.: Mo uméyka san num-d, 


et gangansdem san léa. 


.: Adu san tayoktdkna, 


matambatambala, 
sin ttab ed gagadwa, 
ay éyak isda. 


.: Tayoktékmo louaybd, 


maiwed em isda, 
bayaw si dendenénta, 
sin itab ed gagdwa. 


.: Kadsiak ken sik-d, 
aw ay wada san em inila 


baydw si malmalepia, 


W.: 


M.: 


: What can I do, 


Why not, 
I shall sow indeed. 


: With care, wife, 


do I arrange the fence, 
the fence for the hyacinth beans. 


.: Why not, 


it is a pity for the field, 
act so that nothing enter it. 


.: With care, girl, 


grub up the atteba-shrubs, 
as they are sprouting. 


.: Why not, 


I shall take out 
my saagap-hoe. 


2) geeprcizi, 


it is full of weeds indeed 

the plot that I made arable at the 
[Middle. 
I weeded its border, 

no cow has entered. 


What is the matter with you, wife, 
why! you are lazy, 

when you come out, 

you are bragging. 


.: Hollo, husband, 


when I say so it is true. 


: When you go to the field, 


you use your /oa-basket as a 


W.: You are lying much, [gaasa. 


they are laden with fruits, 
the hyacinth beans at the Middle, 
and I bring them in. 


: That is one of your lies, girl, 


you bring in nothing, 
to let us cook it, [dle. 
no hyacinth beans from the Mid- 


: How unfortunate 1 am on your 


you have seen [account, 
someone more handsome, 
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: Inté et bakén sia, 


ta mentaindk sik-d. 


.: Kadsiak pandaba, 


kandk mo taganodnta 
indyan san andkta. 


: Anéy udyka, 


iné ay louayba, 

baydw ta mendudta 
baydw si andkta, 

et ukak sin malepia, 
ukdm pay san lonayba, 
nagumpdkan si ona. 


.1 Adtak pay damdama 


kaeldkan di anenna, 
ta upodnek daida. 


; Siak udy ken daida, 


siak udy san ay-aydkda. 


: Et natiidak damdama 


san itab ed gagdwa., 


.: Tianka ay lonaybd, 


bayadw si adi kumpa, 
ay énka nabalanid. 


: Aagéy adi uméyka, 


mo wdda san éyam inila, 
tay nay ay mengaditka. 


: Angéy adi udyna. 
.: Kadsiak ken sik-d, 


egayak ibdwen sik-d, 
apéd mensaysayépat. 


. Aagéy adi lonayba, 


dagista mensina, 


ta gdsat san wdda ed daya 


indyan san manila 
san énta mensidnan. 


.: Kidis ed payusdapis», 


Rost si mabagbdgis. 


: Maiwed namagbagis. 


* [Rhymes ending in is.] 


M.: 


W.: 


Why not, 

1 shall abandon you. 

How unfortunate | am, husband, 
I thought we would feed 

our children. 


: Ah! attend to it, 


hollo, girl, 

we shall divide 

our children, 

the white one is mine, 
yours is the girl, 

whose head is wounded. 


: I won’t after all 


divide the children, 
I shall gather them together. 


M.: I shall take care of them, 


I shall look for their amusements. 


W.: AndIshall content myself after all 


xs 


Dain 18. 


M.: 


W.: 


: It may be so. 
: How unfortunate I am on your 


with the hyacinth beans at the 
Middle. 


.: I-don’t know you, girl, 


you do not touch them, 
as you are lazy. 


.: Go anyway, 


if you have seen someone, 
as you are looking for a sub- 
terfuge. 


[account, 


I have not quarrelled with you, 
I am only chattering. 


: That is enough, girl, 


let us separate though, 
the one in the sky may 
see 

us separate. 


Pigeon pease at Payusapis, 
just ready for being eaten raw. 
Nobody ate them raw. 
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: Petég ay mennisdanis. 
: Si aydém san binmagis. 


: Maiwed namagbagis, 
iné adi kinabdagis. 


.: Tek buldsen sin kidis, 


sin inldpismo ed payusapis. 
: Napusian san kidis, 


iné adi kinabdgis. 


.: Napno san biniik 


sin insamdm ay kidis. 


.: Ta sdka menliwid, 


ta ilubudtko san kidis, 
ta yéyko ed isiis. 

: Ald wen kabdgis, 

ta éymo ed isiis, 

ta biliwém san kidis. 


.: Mamddanka kabdgis, 


ta maid umal-dli. 


.: Tet éwa kabdgis, 


ay sak menliwid. 


: Pigdka et din kabdgis, 
ay nakpug et san kidis. 
: Estém ay kinabdgis, 

ay makilisdlis, 

ta ay-ayyéw sin kidis. 


.: Kaisén pay kinabdgis, 


ay ek makilisdlis, 
egdyka et menliwid. 

: Kadsiak kabdgis, 

ay dak pay menliliwid, 
et maid nanubsubli. 


: Dalisday minaid, 


et lay mo séis dan pay maid. 


Nise 
W.: 


Very sweet. 
Your sister-in-law ate them raw. 


: Nobody ate them raw, 


hollo, sister. 


.: I shall gather the pigeon pease, 


which you sowed at Payusapis. 


: The pigeon pease have been 


taken out of their pods, 
hollo, sister. 


: Everything is full 


of pigeon pease which you sowed. 


: Then you will guard the house, 


as I shall prepare the pigeon pease, 
and carry them to Isiis. 


: All right, brother, 


carry them to Isiis, 
and sell the pigeon pease. 


M.: Help me, sister, 


so that nobody come. 


: Certainly, brother, 


I shall guard the house. 


M.: Good heavens, sister, 


1 Forcing the buyers to pay the whole price. 
g y 


.: Carefully, brother, 


the pigeon pease did not sell for 
[their worth. 
fight your part}, 

as it isa pity for the pigeon pease. 


: How can I, sister, 


fight my part, 
you have not guarded the house. 


.: How unfortunate I am, brother, 


I guard the house well, 
and nobody replaced you. 


: They have lessened the price 


though, 
and there is not even ten centavos, 
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: Kadsiak kabdgis, 


ay sidt di nanbék sin mimis, 


sa pay mailapis. 


: Iné ay kinabdgis, 


siniyupko ud et ek nasubli. 


: Tayoktékmo kabdgis, 


ay inndda si sinpo ay Séis. 


: Iné ay kinabdgis, 


ulay mo Séis, 
ay gindadda pay si kidis. 


: Kadsiak kabédgis, 


ta mo ay séis, 


ya isukdtta si utik. 


: Am-amédak kabdgis, 


nabbdyak sin dad-dn ed isiis. 


: Inbankiamo kabdgis, 


sin ldkon di kidis. 


.: Iné ay kinabdgis, 


wdda san kababdgis, 
si nanila si ldkon di kidis. 


Daina 19. 
: Ta éyak menpabsa$ 


si sangdpko s’ balita, 
ta éyak maguma 
kay man sin nadatdatd. 


.: Angéy adi ay sid, 


ta sak eskdn si lumbayd, 
iné amdn. enna. 


.: Estém ay manalid-d 


sin béasna ay tetd. 


B.: Ald wen ay sid. 


.: Nabgasdn san lumbayd, 


iné indn ennd, 
énka ta énka men-d. 


.: Hollo, sister, 


= 


: How unfortunate I am) brother, 


the young leaves of the cogon- 
grass must pierce one, 
before they can be sowed}. 


[ced me. 
I dreamed that somebody repla- 


: That is a lie of yours, brother, 


they bought them for sixty cen- 
tavos*. 


: Hollo, sister, 


not even ten centavos, 
they stole the pigeon pease. 


: How unfortunate I am, brother, 


because, if there were ten cen- 
tavos, 
we should change them for a hog. 


.: It is worse for me, sister, 


I am tired having walked to Isiis. 


W.: You gambled and lost, brother, 


the price of the pigeon pease. 


: Hollo, sister, 


the brothers are there, _[pease. 
who saw the price of the pigeon 


.: I shall go to have forged 


my saugap-hoe into a crowbar, 
as | shall prepare a field 
in a more level place. 


.: Let it. be so, 


then I shall sow green gram in it, 
hollo, father of the child. 


: Grub up carefully 


its weeds, fe/d-herbs. 


.: All right, be it so. 


: There are pods on the green gram 


hollo, mother of the child, 
go and fetch them. 


* Difficulties in cultivating the land: sharp cogon leaves pierce one’s hands and legs 
then pease are sowed &c., most work in the field is done by women, 


* She answers the last sentence but one. 


* [Rhymes ending in a.] 


wn 
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: Malibitan san Ida, 


aw sin begds di lumbayd. 


.: Aw et tinmambatambala. 
.: Petég ay adaada 


insamadk ay lumbayd. 


.: Iné indn enna, 


. bayéw ta mamddanka, 
ta yéyko nan lumbaya 
indyan ed abla. 

: Angéy adi ay sid, 

iné aman ennd, 

mo pay kasiana 
men-ebat san tdla, 

aw et mentaiilika. 


: Angéy adi ay sid, 
iné indn bintina. 

: Baydw ta men-esétka, 
tay nay ay adaada 
egénmo ay lumbayd. 


.: Pigdka pigdka, 


ay inndda s’ maga 
insamdm ay lumbayd. 


.: Iné adi men-esétka, 


ta wdday bumdla 
sin ldkon di lumbayd. 


: Iné indn enna, 


egdyka et men-ila, 
et wdday et binmdla. 


.: Iné ay inasadwa, 


indyan et nendegud 
baydw si énam ind, 
et intotokdéna 

san énta batdwa. 


: Sa pay inndda s' maga 
insamdm ay lumbayd. 


.: Tayoktékmo asdwa, 


baydw et inndda 
baydw si sinpo ya lima. 


‘ He suspects some other man. 


W.: 


=s 


The /da-basket is surrounded with 
dry banana leaves, 
as it is full of green gram fruits. 


: They are entirely laden with fruits. 
. Very much 


green gram have I sowed. 


.: Hollo, mother of the child, 


help me, 
I shall convey the green gram 
to Abra. 


.: Let it be so, 


hollo, father of the child, 
if per chance 

the tdla-bird be ill-boding, 
come back. 


| Beni SO; 


hollo, mother of the child. 


W.: Be careful, 


: Hollo, husband, 


as much 
green gram you are carrying. 


.: Good heavens! good heavens! 


they bought for nothing 
the green gram you sowed. 


.: Hollo, be careful, 


so that we get 
the price of the green gram. 


.: Hallo, mothér of the child, 


you have not looked out, 

and somebody came out of the 
[house!. 
came 

your mother, 

and she sat down 

in our yard. 


: And they bought for nothing. 


the green gram you sowed. 


W.: That is a lie of yours, husband, 


they bought them 
for fifteen. 
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.: Et nay angéy san lima 


si inyak si bulla, 
bulla ay gaddagaddda. 


: Augéy nomona, 


egayka makisunta 
kay man sin goaldd. 


: Petég ay men-dyagka 


laléki ya lonaybd, 
baydw ta menbdyoda. 


: Ay nabdyo nan tokpd, 


ta énka et men-aykd, 
aw ta énta bumansd. 


Indyan et maaykd 
énta kapiduakapidud. 


: Ya idin di sumika, 


ya sindn pagey ay tokpd, 
aw sin bey di nensidd. 


: Mo maid din kollidaw®, 


ay ek inbiigaw si ipugaw. 


: Namusptsak bayaw, 


din samdm ay kollidaw, 


ay ek inbigaw si ipugaw, 
tan matwed sinaydw. 


: Panékna man bayaw 


samam ay kollidaw 
si énam inbugbigaw. 


: Inté et bakén bayaw, 


tay kégka nanudidsaw 
san kulupalipaw. 


.: Kadsiak man baydaw, 


yan ek kabanigaw 
sin tagpéw di migaw, 
dudn pay maid bumésaw. 


: Tayoktokmo baydw, 


dudnak en yapdyaw 
an-ando ay lipaw. 


‘ So as to get the money. 
* [Rhymes ending in aw=ay.] 


* To call people to gather them, 


M,: 


W.: 


Dain 20. 


M.: 


W.: 


There now, only five , 

with which I bought a boar, 

a sound boar. 

That is enough, [over 

you have not talked the matter 

with the officials of the govern- 
ment}. 


: Call now 


men and girls, 
so that they pound rice. 


: The tokpa-palay is pounded, 


go and invite the people, 
because we offer a bayas-sacrifice. 


: Are called 


all our second cousins. 


: And everything increases, 


also the tokpa-palay, 
at the house of the one that of- 
fered a sida-sacrifice. 


What if there be no velvet beans, 

to let me call people. 

I have found a means, 

with reference to the velvet beans 
you sowed, 

to call people for them, 

as there is no rice porridge. 


.: It is preferable 


that the velvet beans you sowed 
be the reason for your calling. 


.: Why not, 


it seems you have emptied 
plenty of /uépaw-baskets. 


: How unfortunate I am, 


I do nothing but call 
on the summit of the Mugaw, 
and nobody arrives. 


.: That is a lie of yours, 


I brought you 
a tall dépaw-basket. 


—— 
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: Iné baydw katibaw, 
dudnak linmipalipaw, 
et maid binmésaw. 


.: Tan dey énak inlipalipaw 


an-ando ay lipaw, 
et énka ilaylaydw. 


: Tan énak naikadisaw 


sin tagpéw di migaw, 
et inmaydw man bayaw 
din tinapigtiak ay sinkalipaw. 


: Andw andwka katibaw, 
ay em inpaayadw. 


.: Tan egdyam inyunuddn? 


si atik si tinupigan, 
et énak nasidinan. 

: Iné baydw katibaw, 
dudnak tinadan 
indyan din tinupigan, 
et pinndk sin makan 
ya em maipanan. 


: Ttianka et kababaian, 

wa ay énka nadeypan 
indyan si kamaligan, 

et egdyam inyunuddn. 

: Tuéanka et duglian, 

ay énka yegiatan 

din lipawko ay andodyan. 
: Adiak man yegiatdn, 

mo énam indasdan. 


: Adi si énam itabtabonan, W. 
et egdyam il-ilan 
tapigum ay dinapdn. 
Daina 21. 
.: Anagudn di dipolid® M. 
aw sin ukdyo ed bato. 
: Iné ay inalonso, W 


buydgem din bakéko, 
ta adi lagtéken di band, 


ta ayyéw san dipolio. 


1 [Rhymes ending in ar.] 
2 Which you have to fill to feed me 
* [Rhymes ending in o.] 


M.: 


W.: 


Hollo, wife, 

I was walking continually, 
and nobody arrived. 

I was bringing you 

a tall /ipaw-basket, 

and you run away with it. 


.: I glided down 


on the summit of the Mugaw, 

and it scampered away 

the /dpaw-basket full of rice which 
I had put in my ¢apigu-net. 


: Ho! ho! husband, 


you made it scamper away. 


: And you did not bring me 


even a little sinupigan-tice, 
and I was starving. 


: Hollo, husband, 


I put in it 
tinupigan-tice, 

and I filled it with rice 
and viand for you. 


.: What is the matter with you sister, 


perhaps you slept 
on the kamaligan, 
and did not bring it. 


.: What is the matter with you, 


you are afraid [young man, 
of my very tall /upaw-basket?. 


M.: I am not afraid of it, 


if you overreach me with it. 


: You are hiding yourself, 


and you have not looked at 
your shallow tapigu-net. 


: Cabbage leaves 


in your field at Bato. 


.: Hollo, husband, 


offer a sacrifice at the fence, 

so that the wild boar do not leap 
over it, 

as it is a pity for the cabbage. 
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: Estém et ay mensuypo 


aw sin béasna ay tubo. 


: Dey pay ek mensuypo, 


et dey ay menlalanto 
aw din dipolio. 


: Ayyéwka s’ lonaybd, 


liwadyam man bal-6 
din num-dém ed baid, 
et nataéb din tubo. 


: Kaison di ydatko, 


yan bumdlaak sin tan-6 
indyan ay mensuypd 
béasna ay tubo. 


: Ayyéw et galonaybd, 


din dsugko ’d bato, 
maiwed ganganso 
nanis-ék sin dipolio. 


: Kaisén di yatko, 


dan pay pag-énko 
aw din andkko 
indyan ken aydo, 

et éyak mensuypo, 
et dey ay kasaulobo 
aw din dipolio. 


: Enka ud itoktokdo 


aw sin alimpdyus di bato, 
dudnka mengoggog-6 
aw sin énka koto. 


: Mengaditka ud kano, 


iné ay inalonso. 


: Men-apatta alonso, 


mendewata binub-o, 
ta ukak sin nasolpo, 
dan pay ukdm si akoo. 


.: Adiak pay alonso, 


dewan di binub-o, 

ta bokudak din binub-o, 
ta sak-én di managano 
aw sin énta binub-o. 


.: Nay pay ek masayno, 


et ilayadwko aw din binub-6, 
ta sak-én di managano 
aw sin andkta ay nasolpo. 


M 


W.: 


: What can I do, 


Grub up carefully , 
its weeds, twbd-grass. 
There I weed it, 

and it is luxuriant 

the cabbage. 


: Alas for you, girl, 


you rather neglect 

your field at Bato, 

and the ¢wbd-grass has formed a 
[dense cluster. 
I set out at cock-crow 

to grub up 

its weeds, /ubd-grass. 


: Alas, girl, 


for the field I worked at Bato, 
there is no recompense 
for the cabbage I*sowed. 


.: What can I do, 


I make carry 

my child 

by my sister-in-law, 

and I go weeding, 

and see, it increases quickly 
the cabbage. 


: Why! you are sitting 


upon a stone, 
and biting 


at your lice. [a subterfuge, 


: Why! they say you are looking for 


hollo, husband. 


: Let us talk it over, wife, 


let us divide the children, 
the strong one is mine, 
and yours the stinking one. 


: | won’t, husband, 


divide the children, 

I shall take them all, 
I myself shall feed 
our children. 


: Now I go, 


and leap away with the children, 
and I myself shall feed 
our strong children. 
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: Kadsiak sindn ydtmo, 
namédak ay lonaybo, 


ta way menbedénko 
makaéy si lagbo. 


.. Namona si akoo 


bayadw si menbedénmo, 
ta et éyak italko 
baydw si napéanko, 
ta sid di managano 
aw sin énta binub-d. 

: Kadsiak sindn ydtmo, 
ay indyan si nanoupo 
baydw si lonaybo. 


.1 Ta pay énak mensayno 


bintinada ’d natondo, 
ta sidy mendalimanko 
baéymi ay sagok-o. 


.: Angéy mo énka mensayno, 


aw et palibusko, 
tay daddéma san libinko. 


W.: 


Daina 22. 


: Pandan pandan ed lagdn*, 
binigaw di lonayban. 

: Uney san lubbdn ed otikan, 
sid mo énka alan. 


.: Ena kano alan: 


ibdnonmo lonbian, 

tay ek inukisdn. 

: Adiak tan lagdéu si tammayan, 
gunddyan ay gunddyan, 
labdan ed apdwan, 

sid mo énka alan. 


.: Sina et kano en alan- 


ibanonmo lonbian, 

tan nadto san labdan. 

: Adiak st kakan, 

ta lagdén si tammayan, 
gunddyan ay gunddyan, 


gappoan ed tabldan, 


' J shall go there for a wife. 
2 [Rhymes ending in an.] 
Anvthropos XVI—XVIT. 1921--1922. 


M.: 


W.: 
a 


How unfortunate] am on account 
of your acts, 

being a girl I need them more 
than you, 

to have somebody to help me 

find a living. 


: The stinking one is enough 


to help you, 

I shall show them 
to my parents, 
and they will feed 


our children. [of your acts, 


.. How unfortunate I am on account 


with which you favor 
a girl. 


: I shall go 


to the people dwelling higher up, 
so that they face me 
in my hut? . 


: All right, go, 


I allow it, 
as I am thoroughly shamed. 


Pine apple, pine apple at Lagan, 
for which girls are longing. 

The orange at Otukan is good, 
it would be well for you to fetch it. 


: He fetches it, they say: 


rise, girl, 
I peeled it. 


.: | won’t as it is too unsavory, 


gundayan, gundayan, 
the buzzard at Apawan, 
it would be well for you to fetch it. 


.: Then he fetches it, they say: 


rise, girl, 
the buzzard is cooked. 


: I won’t eat, 


as it is too unsavory, 
gundayan, gundayan, |laan, 
the gappoan-sugar cane at Tab- 
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sid mo énka alan, 
et dagtisak manamanan. 


: Ena pay kano alan: 


yan ibdnonmo lonbian, 
tay ek sinaknitan. 


: Adi mam-is tan lagdén .si lam- 


mayan, 
gunddyan kad gundayan, 
uddn ed soagdayan, 
sid mo énka alan, 
et dagiisak manamanan. 


: Sdna et kano en alan: 


ibdnonmo lonbian, 
tan naodto san udédn. 


: Adiak tan lagdén si tammayan, 


sia mo énka alan 
gadiwan si kalayan. 


: Sina et kano alan: 


ibdnonmo lonayban, 
tan nadto nan gadiwan. 


: Adiak tan lagdéu si lan-esdn, 


sia mo énka alan 
sin manga ed kayan, 
et dagtisak manamandn. 


: Sina pay kano en alan: 


ibduonmo lonayban, 
tan énak tnagdpan. 


: Adiak man duglian, 


ta lagdén si tammayan, 
sid mo em aldn 

din pandan ed pakdwan, 
et dagtisak manamanan. 


: Si et kano uméy et éna alan: 


ibduonmo lonayban,. 
tay énak dinapddapan. 


: Adiak adi duglian, 


tan lagdén si tammadyan, 
sid mo énam alan 

ikan ed kabaybdayan, 

et daglisak manamanan. 


: Sina et en alan: 


ibazonmo losayban, 
tan inotok din tkan. 


it would be well for you'to fetch it, 
and I should eat though. 


: He fetches it, they say: 


rise, girl, 
I peeled it with my teeth. 


: It is not sweet as it is too un- 


savory, 

gundayan, gundayan, 

the shrimp at Soagayan, 

it would be well for you to fetch it, 
and I should eat though. 


: Then he fetches it, they say: 


rise, girl, 
the shrimp is cooked. 


: I won’t as it is too unsavory, 


it would be well for you to fetch 
the wadin-fish in the river. 


: Then he fetches it, they say: 


rise, girl, 


the wadin-fish is cooked. _ [fish, 


: | won’t as it smells too much of 


it would be well for you to fetch 
the mango at Kayan, 
and I should eat though. 


: Then he fetches it, they say: 


rise, girl, 
I peeled it. 


: I won’t, young man, 


as it is too unsavory, 

it would be well for you to fetch 
the pine apple at Pakawan, 
and I should eat though. 


.: Then he goes and fetches it, they 


rise, girl, 
I cleaned it. 


[say: 


: I won’t, young man, 


as it is too unsavory, 

it would be well for you to fetch 
the fish in the sea, 

and I should eat though. 


: Then he fetches it: 


rise, girl, 
I cooked the fish. 


— 
a 


mrs oe alee, 5 


ee ioe 
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: Adiak pay si kakdn, 

tan lagdén si tammdyan, 
sid mo énam aldn 
tayyawan namaitinan, 

et dagtisak manamanan. 


.: Kadsiak dansian, 


mo wdday énam kankandan, 


yan inndk am-in san em kanan. 


: Sid ddnka et en aldn, 
tan sidy maililin-an 
si khamakamakuygan. 


: Enak makilaéman, 
didun si namaltinan, 
aw tay dteb san ddnan, 
lagtid ay makasdyan 
kdsay si lakin-dban, 


petég ay menbangilat san gaman. 


: Ayyéwka si duglian, 
mo adiam kasdyan. 


.: Adiak pay andidn, 


aytdka si tinoupoan, 

angéy ay ek nasipldtan, 
angéy adi lonbian, 

ta éyak kumdan, 

angéy ay ek linmagumbdsan. 
: Egidtmo et deddn 

si taganon di sayandan. 


: Sid et nay ek men-etdn 
si tapin di lonayban. 
: Angéy adi si angéy tan, 
ud ay énka men-eddn 
si tapin di lonayban, 
ddnak pay masusukddn 
si taganon di sayandan. 


Dain 23. 

: Ananudn di ndwey', M. 
wakwdkem es menlaw-éy. 

.: Ananudn di ndwey, W.: 


wakwikem et menlaw-éy. 


‘ [Rhymes ending in ey = e/.] 


W.: 


“because the road isa trap, 


I won’t eat, 

as it is too unsavory, 

it would be well for you to fetch 
the namaltinan-locust, 

and J should eat though. 


: How unfortunate I am, 


if you talk about something, 
I fetched all you talked about. 


: Itwould be well for you to fetch it, 


so that it be born in mind 
for all evenings to come. 


: It were better I did not exist, 


by reason of the namaltinan-lo- 
[custs, 
what is especially needed is 

a shield, 

as the weapons are glittering. 


: You are to be pitied. young man, 


if you do not use a shield. 


: I won’t at all, 


what is the matter with you, wife, 
I am entirely bent, 

that is enough, girl, 

I shall go away, [flayed. 
the soles of my feet are entirely 


: You are afraid though 


of feeding the children. 


M.: All right, I shall go over 


to other girls. 


W.: That is enough, 


why! go 

to the other girls, 

I alone shall have to 
feed the children. 


: Leaves of the sugar cane, 


tear them up and they will be 
straight, 

Leaves of the sugar cane, 

tear them up and they will be 
straight. 


* Another reading: ndwey ai indawdwey, Indawawey’s leaves of sugar cane. 


Bf 
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: Tinektékna 'd tag-éy. 
: Sik-d ay nanabbdg ay ndey, 


dudnka makildmey, 

ay petég san piniigey, 
ay nabbdy ay nenlamey 
indyan si nawey; 
linétnan dinminamey. 


: Linétkon dinminamey, 


nabbdyak ay menlamey 
aw si lamés di nawey. 


: Antisak ay pintgey, 


ay makaéy di daliney, 
ay makilagbo si pagey 
san baéy di daltney, 
si tegdin di pintigey. 


: Angéy adi ay angéy, 


aytika s’ inalokey, 
tay énam ipapakléy 
imam ay napepekléy. 


: Aytdka s’ inalokey, 


siat sewén di tdapey. 


: Natidak ay madagséy 


tapin di lonab-éy. 


: Aagéy adi énka uméy 


sinan tapin di lonab-éy, 
namona san bennéy 

si ib-dk ay manaméy 
ukdk ed daliwaneéy. 


: Angéy pay ta éyak uméy 


indyan ed mageyméy. 


.: Iwwakmo san eban di pintgey, 


ta way ib-dnko si piniigey. 


: Di pay epdasko inpaéy 


inabém ay indamey, 
balon di imageyméy, 
et daidan manigaley. 


: Kadsiak ay alokey, 


san ydtmo ay naey, 


: They are very tall. ’ 
: You here that gathered sugar 


: I put up, child, 


[cane, 


cut more sugar cane down, 
little child, 

tired of cutting down 

sugar cane}; 

his transpiration is trickling down: 


.: Mytranspiration is trickling down, 


I am tired of cutting down 
the fruit of the sugar cane ®. 
[rich one’s, 
with working for wages at the 
with working for palay 

at the house of the rich, 

for the dinner of the child. 


: That is enough, 


what is the matter with you, wife, 
that you are resting 


your all too weak arm. _—[band, 


: What is the matter with you, hus- 


that you do nothing but draw out 
tapey. 


M.: I shall content myself with going 


towards other girls. 


W.: All right, go 


to other girls, 

sufficient are fifty 
companions for me to go 
to my field at Daliwaney. 


M.: All right, I shall go 


to Mageymey. 


W.: Let go the blanket of the child, 


W:: 


so that I have a blanket for the 
child. 


; There, I have already gambled 


away 

the indamey-blanket you wove, 
with the young men atMageymey, 
and they use it for a blanket. 
How unfortunate I am, husband, 
because of such acts of yours, 


! nawey: leaves of sugar cane, poetical for: sugar cane. 
? The fruit, that is: the stalk from which sugar is obtained. 
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daltisak mendekaey, 
tay ebdn di pinigey. 


: Aagéy adi indn pugey, 
tay epddsak inpaey 


wanésko ay pinugplgey. 


: Iné ay aman plgey, 
énak ikasiwéy 

sin abén di sindley, 
dudnka pay ipaéy 
inabék ay inddmey. 


.. Angéy adi ay angey, 


tan nay ay énak umey, 
babdsan di imageymeéy. 
: Angéy adi énka umey, 
masikén din pinugey, 
mo pay malakéy 
baydw din pinigey, 

et éyak makieyydaey 
sin baéy di bumanseéy. 


: Tabdéko ay pampano’, 
alényo ta kabkabenyo. 


.: Iné ay pinaabonko, 


ipikam san immoko, 
ta patpdtem san tubo, 
baydw ta makobkobo. 


: Angéy adi panubonko, 
estém pay ay manakdo, 
kay man ta isibigmo. 


.: Angéy ay sinmakébo 


ananudn di tabdko. 


.. Angéy ay naanando 


ananudn di tabdko. 

: Aldnyo ’t lebnasenyo, 
teknényon anando, 
leknényo pay san goso, 


kay man ta pakpakdawyo 


si umdli ay agiyo. 


‘(Rhymes ending in o,] 


Dain 24. 


M.: 


W.: 


I shall grieve indeed, 
as it is the blanket of the child. 


: It is enough, mother of the child, 


as I have already gambled away 
my pinugpugey-g-string. 


: Hollo, father of the child, 


I weave at the same time 

a sinaley-shirtt, 

and you gamble away 

the indamey-blauket I wove. 


: That is enough, 


as I am going now, 
to the Mageymey-girls. 


: All right, go, 


the children are growing, 

when they grow old 

the children, 

I shall go dancing and singing 

at the house of the one that offers 
a bayas-sacrifice. 


Panpano-tobacco, 

take it and shake out the dust. 
Hollo, my husband, 

take the small cutlass with you, 
and cut down the tubo-grass, 
to fence in the field. 


.: It is done, my wife, 


fetch water carefully, 
to water the plants. 


: They are sprouting 


the tobacco leaves. 


: They have grown tall 


the tobacco leaves. 


: Gather them, 


separate the long ones, 
separate the bad ones, 

to give them as a present 
to your brothers that come, 
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: Aagéy adi panbonko, 


kay man ay kinabbetko 
tabdko ay sinlibu. 


: Alam ta idtlinmo, 


iné adi pinaabonko. 


: Iné ay pinanbonko, 


alak nan kawitantako, 
ta manid-idewtako, 
ta mo et si tan-o, 
ta ilubudt san tabdako. 


: Angéy adi panbonko, 


ilam kad san inid-idewtako, 
ay kay man mo nasapo. 


: Angéy et panbonko, 


sid kad ya énka mensayno 
indyan ken amtiyo, 
aw ud ta matono. 


: Tay énak man nensayno, 


maiwed ay aldinyo 
indyan si manokyo, 
ta ényo panatlo. 


: Ndéy ay piniaktako, 


et nay ay nasapo, 

ta et ilubudtko 

indyan san tabako; 
paddnem pay san baéytako. 


: Angéy adi paabonko, 


ta ek itotokdo 
aw sin sakiadtantako 
ay menbdliw si dumdao. 


: Iné ay pinanbonko, 


wa dda di dinmao, 

tay énak nasailo, 

et dey ay nakomso, 

sin bayad di tabako. 


.: Kaasiak panbonko, 


yan dey ay nensayno 
baydw si katiiganko, 
bayaw et éna itotokdo 
kay man sin sikiadanko, 


: Kaison san yatko, 


éyak makisassdao, 
dan pay umillado 


M.: 


W.: 


: Hollo, my wife, 


All right, my wife, ! [ves 
I have wrapped up in banana lea- 
one thousand tobacco leaves. 
Lay them by, 

hollo, my husband. 


: Hollo, my wife, 


I shall take our cock, 

to offer a sacrifice, 

because at cock-crow, 

I shall go away with the tobacco. 


: All right, my husband, 


look, please, at our sacrifice, 
to see if it forebodes good. 


: All right, my wife, 


go now 
to your father, 
so that it be known. 


: I went, 


take 
your chickens, 
and fetch a third one. 


: Now we have offered a chicken, 


and it is foreboding good, 

I shall go away with 

the tobacco; 

put a pada near our house. 


.: All right, my husband, 


I shall sit down 
on our stone steps {house. 
to guard the place under the 


[the house, 
probably someone hascome under 
as | have been enticed, 

and it has been diminished 
the price of the tobacco. 


.: How unfortunate I am, my hus- 


caine 

my mother-in-law, 
and sits down 

at the foot my bed. 


|band, 


: How can I do it, 


I talk with them, 
and he errs 


gee 
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indyan si alumno, 

si alumno ed baso. 

Ines aman binub-o, 

wa dda di dad-adnmo, 
dudnka pay massomasso 
ud ay masayno. 


.: Nasdpo san labégko, 


indyan ay tiko. 


.: Et déey ay nakomso, 


massoka paybonko, 

yan sid adi sedsed-éntako 
baydw si maildko, 

si énta ilagand 

baydw sin énta binub-o. 


.: Into pay san yatko. 


: Dindmagko sin an di tabdko, 


et inndda si tulon po. 


.. Inés indn binub-o, 


déey si kassaudko 
ay ib-dk ay nensayno, 
et sid adi nanono. 


.. Adi nan tayoktokmo, 


iné adi paubonko, 
baydw tay inpaéymo 
naddmag ay tulon po. 


.: Inés indn binub-o, 


pay ud ken siniyupko 
et wada san nensayno 
baydw et manolsolo. 


: Iné ay pinanbonko, 


adu met nan gaditmo, 
inés amdn binub-o, 
daddma san kawwanko, 
aduadu san binub-o. 


.: Magay met pdduamo, 


ay ek masolsélo. 


.: Anéy met nan gaditmo, 


paniew énka pumalko. 


.: Ald wen panbénko, 


gududenta san binub-o. 


.: Adik pay nan binub-o, 
udyak ay mentagano 


kay man san binub-o. 


Alumno, 
Alumno from Baso. 


: Hollo, father of the child, 


perhaps there was a bad omen, 
and you were ruthless 
and went on. 


M.: My omen was good, 


it was a tiko-bird. 


W.: And there it has been diminished, 


=s 


: How can I do it. 
| I heard about the price of the to- 


you are cruel, my husband, 
but let us wait 

for things to buy, 

as food 

for our children. 


|bacco, 


and they bought it for thirty. 


: Hollo, mother of the child, 


there is my brother-in-law 
who went with me, 
and he knows it. 


: You are lying much, 


hollo, my husband, 
as you have gambled away 
the thirty I heard of. 


- Hollo, mother of the child, 


why! I dreamt 
that somebody came 
to take my place. 


: Hollo, my husband, 


you have many subterfuges, 
hollo, father of the child, 

I have too many cares, 
there are so many children. 


: There is nobody like you, 


as I have been replaced. 


W.; Ah! your subterfuges, 


ah! go away. 


.: All right, my wife, 


let us divide the children. 


W.: I won’t about the children, 


I shall take upon me to feed 
the children. 
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Ayyéw et nan daydayko, 
kay man ay naillddo. 


.. Petég pay ya iskddmo 


ay kay man san daydayko. 


M. 


W.: 


Dain 25. 


: Danna ed inndéba?, 


sinumbo ya innadda, 
ibayayada s’ benuagda, 


sid adi iniinégda, 
nilumboy di utikda; 
sid adi initnégda, 
daidd san sinumia, 
et dagltisda men-eyyd, 


: Aw et naaykd 


sin andkda ’d nuk-d, 
anak di ipud. 


: Isinlabita ay menliwa 


san unég di batawa. 


: I/sinlabita ay menliwa 


udy si mapat-d, 

ta matwed maablasa; 
mo pay way maablasa, 
et sid di mabiba. 


etbém ed apitkayan, 
ta ek menbalutdyan. 


Mi? 


W.: 


: Alas for our singing, , 


it is wrong. 
You had better been careful 
about the singing?. 


The danna-plant at Innaba, 

it sprouted and they took it, 

they use it for ornament at their 
benuag-sacrifice, 

now they tried it, 

their hogs multiplied; 

now they tried it, 

and they became numerous, 

and they dance and sing. 

And they were invited 

the inhabitants of N., 

the Pua-people. 


M.: Let us pass a night singing 


in the house yard. 


W.: Let us pass a night singing 


M.: 


: Ta uay di mabiba. M. 
: Aw ay sia ay sid, W 
ta udyna s’ mapat-d. 
: Daké ta mapat-d, M 
it-anta san bansd, 
ta énta kasin menliwa. 
: Tay nay ay dagtis menydkin*+ W.: 
bayaw sin nengddin 
indyan san sindkin. 
Dain 26. 
.: Mat-ébka din kawwdyan'’, 


until it becomes clear, 
as nobody loses; 

and if somebody loses, 
they will laugh at him’. 


: If he be laughed at it is his own 
.: Let it be so, 


(business. 
until morning. 


.: Let it become clear, 


and we shall displace the bansa, 
and we shall sing again. 

Now he jumps on one foot 
the owner of the copper bracelet 
that has no pendant. 


Fall down, bamboo, 
throw it down toward Kayan, 
so that I may use it as a passage. 


‘ Literally: You had better accompanied it with the stamping of your foot, with dancing. 
For one reason or another, probably some mistake in the measure, this song was broken off 
and finished that way. 


* [Rhymes ending in a.] 


> Literally : Nobody is kissed; and if somebody were kissed, they would call “viva” at him, 


* [Rhymes ending in in.) 
* [Rhymes ending in an.] 
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: Tay labldbew di ikdan, 
kanég nagadgadinan. 


: Ta ek menbalutayan, 

adongiek di ikan. 

: Uney kad nagundayan, 
ikdn ed kabaybayan. 


: Adiam man kankanan, 
inés kombabaian. 

: Adiak pay manmanan, 
mo adiam alan 

ikdn ed kabaybayan. 


: Indyan man indyan, 
tay dteb san ddnan. 
: Ayyéwka s’ aduglian, 
mo adim kasdyan. 


.. Angéy pay ek alan 


udda ed soagayan, 

et pddana man dedan. 
: Adiak pay san uddan, 
tay petég ay tammayan. 


.: Sind pay san ek alan? 


angéy ta ek natdan 
gadiwan si kalaydn. 


.: Adiak kak-adi magamanan, 


tan lagid si tammayan; 
udy sin ikdn ed kabaybdyan 
Si maipupunan. 


.: Iné ay galonbian, 


lanéak din obuan. 
.: Enak pay addian 
indyan san obian, 
adi mam-is san makan. 


.: Kaison pay di itkaman, 


paltiek din obtan, 
dudk yatéyan. 

: Anéy man yat-uan, 
adi mam-is din makan, 
mentauli san makan. 


.: Inés ek aluban, 


nemnemém kad sin kadawidn, 
mo eg-dn di éna bumal-dn.. 


W.: The fish is troublesome, 


M.: 


as if he wore copper bracelets. 


So that I may use it as a passage, 
to go and hear the voice of the fish. 


W.: He is a lucky fellow, 


the fish in the sea. 


M.: Do not say that, 


hollo, sister. 


W.: I won’t eat, 


if you do not fetch 
the fish from the sea. 


M.: It is a terrible task, 


as the road is a trap. 


: You are to be pitied, young man, 


if you do not use a shield. 


: I shall take instead 


the shrimp from Soagayan, 
and it is just the same. 


.: I do not like the shrimp, 


as it is very unsavory. 


: What have I to fetch? 


now I shall content myself 
with wadin-fish from the river. 


: I won’t eat though, 


as it is entirely too unsavory; 
the fish from the sea has to 
be drawn near. 


.: Hollo, girl, 


I] shall scald a layer. 


W.: I don’t want 


a layer, 
it does not make the rice sweet. 


.: How can I do it, 


I shall kill a layer, 
and give you the liver. 


: Ah! I won't, 


it does not make the rice sweet, 
the rice comes back. 


: Hollo, my wife, 


think, please, about your courses, 
and tell me when it will be born. 
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: Ikadud pay sin buan 


si egdyna bumal-an. 


: Enak baydéw dansian, 


dalisak yegiatan 
ay indyan san ddnan, 
tan menbangilatan san gaman. 


: Angéy adi ugisan, 


ta adiak manmanan 
bendan di sinbudnan, 
ta énak madimldnan, 
et piludmon inayan. 


: Angéy adi s’ angéyan, 


inés kombabaian, 
daliisak baonan; 

dey pay ek mendan, 
yan kalidék din ikan, 
et tupégmo louaybdan., 


: Sid dam et ebaéban 


ikdn ed kabaybdyan, 
aw ta énam itaknan 
san am-aman di ikdn. 


: Kadsiak dansian, 


iné adi kombabaian, 
kanég et sulimbégan 
bayadw si kapadtnan 
ikdn ed kabaybayan. 


.: Angéy adi s’ angéyan, 


énak man manwanian, 
tan tikéd di sayanddan. 


: Aagéy adi kombabaian, 


ta énak ebaéban 

si kadt di buan, 
dan pay nilagiatuan, 
maid din ikan. 


: Enak bayadw dansian, 


umikis din ikdn, 

énak baydw kankanan 
en éyam alan 

ikdn ed kabaybdyan. 


: Kaisoén pay di ikkan, 


maiwed kanan en egak- alan; 
inndk am-in din maipanan, 
danka pay dukdukugan; 
kinadka s’ binistoan. 


W.: 


M.: 


.: How can I do it, 


Two months more 
before it be born. 


I am unfortunate, 

as | am thoroughly afraid 

of the road, 

as the weapons are glittering. 


.: All right, husband, 


I won't eat 

during one month, 

and I shall become thin, 
and you will be shamed. 


: That is enough, 


hollo, sister, 

I shall take provisions; 

and there I go, 

and the fish has dived at once, 
and it is of no avail for you, girl. 


: Watch anyway 


the fish at the sea, 
so that you bring up 
an old fish. 


: How unfortunate I am, 


hollo, sister, 

it seems the cause 

of my death 

is the fish at the sea. 


: That is enough, 


that is only chatter of mine, 
because of the longing of thechild. 


: All right, sister, 


I shall watch 

for several months, 
and, I do not know, 
but there is no fish. 


: | am unfortunate, 


I am longing for fish, 
I tell you 

to fetch 

the fish from the sea. 


[fetch it; 
nobody says that I do not want to 
I fetched all kinds of viand, 
and you turned your back on it; 
what are you then, wife, 
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: Kadsiak dausian, 
kamdn lumal-dan 
ikdn ed kabaybayan 
si ek makiiddnan. 


: Angéy adi kombabaian, 


ta ek kumidu 
tapin di lonbian. 


: Kadsiak dausian, 


sin em kumiandn 
si tapin di lonbian. 


Tay nay petég ay yat-uan, 


tan kanég sulibégan 
ikdn ed kabaybdyan 
si énak nadimldnan, 
igidna ’d kabaybayan. 


: Ay ken las-uy Ray man 


si tikéd di sayangdan. 


: Ta et ek kumdaan, 


inés kombabaian. 

: Em pay yasayanddan, 
énam kumadnan, 
daltsak witwitan 

san énam iniwitan, 
inés kalalakian. 


: Ta et ek mendan, 
intlak ay lonaybdn. 
: Egayak pay tututan, 
sik-d si inugtsan. 


: Enka ay altban, 

sin énta sayandan 
baydw ay manayoan. 
: Sind pay di gawdyan 
si énak tumakddnan 
sin énta sagumbayan. 


: Enka adi yatian, 
tan kanég sulimbégan 
ikdn ed kabaybayan. 
: Angéy adi ugisan, 
adika umdpal, 

mo énak makidas-an 
sin baéy di pumanan, 
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W.: How unfortunate | am, 
it seems he will cause 


the fish at the sea 
my divorce. 


.: All right, sister, 


I shall go away 
towards the other girls. 


: How unfortunate I am, 


if you go away 
towards the other girls: 


: | do not know at all, 


it seems he causes 
the fish at the sea 
my becoming thin, 
on the seashore. 


.: Now it is terrible 


that longing of the child. 


.. I shall go away, 


hollo, sister. 


W.: The devil take you, 


if you go away, 

I shall pursue unremittingly 
the hind part of your g-string, 
hollo, brother. 


.: I shall go, 


to the girl I saw. 


W.: Ihave not.inveighed against you, 


you, husband. 


: Go, wife, 


and of the children 
take care. 


: Why should | 


go away 
from our house. 


: What is the matter with you, 


it seems the reason is 
the fish at the sea. 


: That is enough, husband, 


do not be jealous, 

if I participate in the feast 

at the house of the one that offers 
a sacrifice, 
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: Sind pay di gawdyan 


si em manainanan 
indyan sin sayandan. 


: Enak makilat-ikan 


sin baéy di bumaskau. 


: Piew indn muyan, 


éyak tet éwa gaulian 
sin éyak dakugan. 


: En pay di adiausan 


si em mentaulian; 
adika pay sumaysaydan 
énta sagumbdyan, 

ta énka masukatan 

si tapin di aduglian, 

ay is-isom ay namidan. 


: Sid dudk pay mendan, 


aw ta énta tapidn 
sin andkta ay bebet-an. 


: Ulay mo em kankandan, 


yan énka masukatan 
indyan sin diun-an. 


.: Sid dak pay en poklayan 


indyan san mengeydan, 
aw ta adina itantan. 


: Sid dak pay andidn, 


tay en yanayanddan 
si em umisal-duan. 


: Sid dak et mendan. 
: Augéy adi ay em tokdéan, 


yan wdda sin sayandan; 
ek man kandn, 
si bubtnetko ed luman. 


: /Ikan ed Rabaybdyan, 


menlaylayag san bian, 
sipsiplaten san ikan. 


.: Ay labldbew san ikan, 


tebéknan dudn dénan. 


.: Baw et maal-alinan 


san wadin ay pilinan. 


M.: 


== 


Dain 27. 


M.: 


W.: 


: I go to dance 


: Why 


Why, J 

do you leave 

the children. 

[a sacrifice. 
at the house of the one that offers 


: Alas, mother of the child, 


I shall come back certainly 

to the place where I basked in the 
{sun. 
do you come back; 

do not enter 

our house, 

as you are replaced 

by another young man, 
wearing ared g-string as yourself. 


: I shall go anyway, 


to add more 
children to ours. 


: Say what you like, 


you are replaced 
by a boy. 


: Now I shall impede 


the one that comes, 
so that he do not go on his way. 


: Now I won't, 


and the devil take you 
for misleading him. 


: Now I shall go. 
: That is enough, sit down, 


as there are children; 
I talked that way, 
because I was angry just then. 


The fish at the sea, 

the moon is standing on the coast, 
and the fish is touching her. 
The fish is troublesome, [long. 
its pointed snout is two palms 


: And it is getting acclimatized 


the piliaan-fish, 
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: Ay lablabéw san ikan, 
adiwna ya daddan. 


: Inés kababaian, 

sind pay nagawidn 

si adim manandan. 

: Nay kandk kay man 

ay katanammdy nan kakdan. 


.: Mo sind pay san kandm, 


et ibagdm tak aldn. 


.. Nay kay man ay yatiian, 


adiak kasdudyan. 


.: Mo laydém pay nan pandan, 


ta éyak dasddsan. 
: Adiak tan tammdyan 
indyan san pandan. 


: Mo baw labdan, 


ldman éyak idan. 
: Adiak san labdan, 
adiak tan angian. 


: Mo laydém pay san damda- 
paniew éyak alan. [mdyan, 


.: Adiak tan tammayan. 


.. Kénka baw naten-an, 


ta udy san éna kalen-agan. 


.. Ken pay kay man yatian, 


tan nalabés din btan. 


: lbagam man ibagam 

di mam-ts si makdn, 
paniew éyak alan. 

: Sid pay mo em alan 
ikan ed kabaybayan, 

et dagtisak manamandn. 


: Ken baw sid ugisan, 
dan pay adiam kanan; 
lasiném san baandn, 

ta mensdpoka s’ tupigan, 
ta way bdonko s’ ddnan. 
: Ald wen bayadw man, 

ta éyak ipaldisan. 


W.: 


M.: 


The fish is troublesome, 
its drivel is a hairdress. 


Hollo, sister, 
why 
do you not eat. 


: Because | think 


the food all too unsavory. 


M.: Wath do you want, 


tell me and I shall fetch it. 


W.: Now I do not know, 


I won't. 


M.: If you like a pine apple, 


I shall pare it. 


W.: I won’t as it is unsavory 


= 


= 


= Ss. = = 


the pine apple. 


: If it is a buzzard, 


I shall ensnare it. 


: I don’t like buzzard, 


I won’t as it is stinking. 


: If you like mushrooms, 


I shall fetch some. 


: | won’t as they are unsavory. 


: Are you pregnant per chance, 


as you are so bold. 


: I do not know, 


as the month is past. 


: Tell me, tell me 


something sweet to eat, 
and I shall fetch it. 


: All right then if you fetch 


a fish from the sea, 
I shall eat directly. 


: Now that ’s it, wife, 
and you did not tell it; 


go to the other side of the garden, 
and prepare tupigan-rice, 
for my provisions on the road. 


: All right, 


I] shall roll a cigar. 
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.: Tinman-6 san kabunian, 


ibdnonmo ugisan, 
ta mensimata s’ kakan. 


: Mandnka pay ugisan, 


tan nay kandk yatuan, 
katanammdy san kakan. 


: Angéy kababaian, 


unligek nan tupigan, 
tan nay adim simaan, 
dunoék pay nan makan, 
yosonko s’ kalleban. 

Ay pay sa ay ugisan, 
alam et nan makan, 

ta adi kadan-esan. 


: Enak et madddan, 


sindy yatuan, 
aw ay anennéyan 
di siman di kakan. 


: Daltismo et liwidan 


indyan di ddnan, 
mo énka mabasutan 
yan ibdwim sin dadnan. 


Udyak inugisan, 

et adiam kankanan 

tan maegidt san ddnan; 
daluismo et paddnan 
san énta sumbayan. 


: Ald wen ay sey-dn, 


siak padipdadan 
pddan ay napagitan. 


: Igdka ay kinombabaian, 


nenballdd nan kalayan. 


.: Sid dam et naiidan, 


nanatéyka s’ nawadinan, 
agdduem san kalayan. 


.: Kadsiak dansian, 


sindn éyam ikaman, 
ay ek nasinbudnan 
benétna ed kabaybayan. 


' Literally: Kabunian (God) crowed, 


M.: 


It is cock-crow', f 
get up, wife, 
and let us take our meal together. 


: You may eat, husband, 


now | say no, 
the food is all too unsavory. 


: All right, sister, [rice, 


I shall put away the fupigan- 
and, as you won’t eat with me, 
I] shall prepare the food, 

and put it on the kal/eban-basket. 


: What is that now, husband, 


take the food, 
lest it become sour. 


: I shall go, 


what is the matter with this one, 
she is sighing 
about eating with me. 


: Be sure to be careful 


on the way, 
if you meet a snake 
make a hut on the road. 


.: That is my business, wife, 


and do not say 

that I am afraid on the road; 
stick a padan 

near our house. 


: Be it so, 


I shall use 
a padan covered with soot. 


M.: Woe to me, sister, 


the river is swollen. 


: Now put up with it, 


you are weak and thin, 
pass the river. 


.: How unfortunate I am, 


through your acts, 
I remained a month 
on the seashore. 


| 
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- Kadsiak dansian, 


nay pay ay yatian 
ay éyak ipupunan 
din ikan ed kabaybayan. 


: Angéy ay nakudpusan 


indyan nan énak baonan. 


- Adiak pay maamandan, 


mo adiam alan, 
et éyak makis-taan, 
maddmagka s’ kugaban. 


: Angéy adi ugisan, 


mo sind san ek ikaman, 
et magdy mabuidan. 


: Am-amédak duglian, 


et menpait nan makdan. 


_: Ken begéw ud iman 


nan ikdén ed kabaybayan, 
ndiwna ya labuyan, 
inana ya daddan, 

inté men nan nanil-dm, 
inés kombabaian, 

yan egdy katandatan. 


B.: Ken pay sidy labeg-an. 


.: Nay ay éyak apeyan 


indyan nan ikan, 
nentamon si maslayan. 


: Ald wen kay man, 


tan nay inndm nan ikan, 
et dagtisak manamanan. 


: Aw ay énka nakakan, 


et em ipudpudan, 

ta énak et kumaon; 
inté abé ya si luman 
ya kasinka maben-dn 
et begéw si kalitawan. 


.: Eyak pay gagatinan 


nan éyam iniwitan. 


: Aytdka si tinonpéan, 


ta éyak pay men-etan 
si tapin di lonayban, 
mo adina ikamkaman. 


W.: 


How unfortunate I am, 
I do not know 

if I shall approach 

the fish from the sea. 


: They are consumed 


my provisions. 


W.: I won't eat, 


if you do not fetch it, 

I shall become thin, 

and you shall be talked about 
to-morrow evening. 


: All right, wife, 


what am I to do, 
so that nobody be shamed. 


.: It is worse with me, young man, 


the food is bitter. 


: All because of 


the fish at the sea, 

whose drivel is brass, 

whose ear is a hairdress, 
where may you have seen it, 
hollo, sister, 

as it is not to be seen any more. 


: Why! that is a shame. 
: Now I shall cook 


the fish, 
with the big cheeks. 


: All right now, 


you fetched the fish, 
and | shall eat though. 


.: Now you have finished eating, 


and go to bed now, 

I shall go away; 

as you might after a while 
again be pregnant 

and have lost something. 


: I] shall tread upon 


the hind part of your g-string. 


: What is the matter with you, wife, 


J shall move 
towards some other girl, 
who does not act so. 
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: Yandn bayaw man, 


mo éyam idnoan, 
ta asika kumadan: 
angéy et nakdan. 


: Bakbak si mabannaken, 


mendagsén si ipas-én. 
Dak-é ta éyak ilden. 


: Ta éyam pabal-én, 


ta ilak mo saliten. 


: Ta sita menkay-odtinen, 


ta sita manapatosen, 
adika babbaden. 


: Adika dundundtinen, 


ta sita menkalbén. 


: Adtka menkalbén, 


gapés énka men-adalen. 


.: Bakén ta menbankinen, 


tay adi kasiksikén. 


: Adika et pinsdlen, 


bintian ya tinaw-én. 


: Ta sita daydayawen 


andkta ay saltten. 


: Kasiney di sikina, 


tuydyok san topkdyna, 
tinenbéw san bagdana, 
bougdok sin baganna, 
petég ay kasesegd 

aw san kadéw ay sana; 
menseg-da si bdona, 
sinmano si kastila; 
angdy adi lonayba, 

et mo laydém et uméyka. 


: Kadsiak tet éwa, 


et sik-d pay san mengend, 
tay sik-d san pilitena. 


: Egadyak pay inamta 


indyan san labda. 


= 


: Please, - 


prepare iny food, 
and then go away; 
it is finished. 


: A frog like a bannaken-fruit, 


heavy for one that has to sigh on 


: Let me look at it. [its account’. 


: Bring it forth, 


I shall look if it is handsome. 


: Then we shall give it a hat, 


then we shall give it shoes, 
do not use it as a servant. 


: Do not send it on errands, 


then we shall make it gamble. 


W.: Do not make it gamble, 


you better had it study. 


: We better had it gamble, 


so that it grow. 


W.: Do not think about it, 


M.: 


Dain 29. 


M.: 


' This alludes to difficulties in childbirth. 


monthly, yearly. 


Then we shall honor 
our handsome child. 


His feet are yellow, 

his bill is long, 

his neck is thinned, 

his neck is long, 

he is very pitiable 

that Radew-frog; _—_[provisions, 
he is troubled on account of his 
he stood before the Spaniard; 
all right now, girl, 

if you like, go. 


: Iam unfortunate indeed, 


you go yourself, 
as he forces you. 


.: | do not know 


how to wash. 
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: Eyak pay ag-aag-aya; W.: I shall take airs myself; 


ud ay egak inamta 
indyan san labd. 


.: Stk-d pa adi yan sik-d M.: You and always you 


san didiwdiwena 
aw si mengenda, 
iné adi asadwa. 


.: Kadsiak tet éwa, W.: 


mo éyak mengenad 
et piludmon daddéma. 


: Angéy tet éwa, M 
iwwakmo et lonaybd, 

si ebdn di enna, 

ta énka mengend. 


: Kadsiak ken sik-G, W:: 


ay indyan ay-inasdwa, 
et wadwadd san lonayba 
tay sid san manalld 
indyan sin énta binuna. 


: Inté pay nan ikasta, M 
iné ay inasdwa, 

ay umdtak si lonaybd, 

dan pay sik-d san aydgana, 

iné adi ek pinanaba. 


.: Kadsiak ken sik-d, W.: 


ay kénka baw idadada 
ud ay umidawatka 
indyan sin kastila, 

et mo ek mengend 

si Rastila ed milika, 
yan bainmon daddma, 
et adika bumdla 

ay indyan sin batéwa. 


.: Sak dagemdéman tet éwa; MM. : 


into pay san ikastd, 
iné adi ek inasawa. 


Dain 30. 


.: Alin kadéw ed bag-éw, M.: 


siléwna san gepdew, 
men-tla si mapedéw, 


‘1 shall not allow you to go. 
* A white girl. 
Anthropos XVI—XVII. 1921—1922, 


why! I do not know 
how to wash. 


he hopes 

to go, 

hollo, wife. 

I am unfortunate indeed, 

if | go 

you will be very much ashamed. 


.: All right, forsooth, 


let go, girl, 

the blanket of the child, 

and go. 

How unfortunate I am on ac- 
husband, [count of you, 


a girl is more fit 
to take care 
of our child. - 


.: How can I do it, 


hollo, wife, 

to become a girl, 

and it is for you he is calling, 
hollo, my wife. [of you, 
How unfortunate I am on account 
you are constantly 

giving 

to the Spaniard, 

and if I go 

to the Spaniard in America, 
you will be very much ashamed, 
and you won’t go out 

of the house yard. 


I shall forbid it indeed}; 
how can I do it, 
hollo, my wife. 


The kadew-ftog at Bag-ew, 
his light is soft pine wood, 
he looks for a white one ?, 
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manokna san palikewkéw, 
indbusna si id-idew, 
dan et nasanéw. 


: Ayyéwka si mapedéw, 


ay énka nasanesanéw, 

ayyéw et din palikewkéw, 

ud si menbegéw 

di bigawmo si mapedéw, 

ta sak-én di mensiléw 
siléwmo ay gepdew, 

ta éyak men-ila si mapedéw, 
ta sik-d di ay-ayyéw. 


: Paggdtak nasanesanéw, 


dak-é ta éyak men-énew. 


: Paggdtka men-en-énew, 


yan ndey di mapedéw. 


(To be continued.) 


————-2 & —— 


It is a pity for you that, on 


: | was very much delayed on 


W.: You are going astray on purpose, 


his chickens are small ones, 
he offered them all in sacrifice, 
and he was delayed. 


account of the white one, 
you were very much delayed, 
alas! the small chickens, 
and all that because 
of your longing for a white one; 
let me light your way 
with your light of soft pine wood, 
I shall look for a white one, 
as you are to be pitied. 


let me go astray. [purpose, 


and here is the white one. 
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A Narrative of the Ten’a of Anvik, Alaska. 


By Dr. ELsie CLEws Parsons, New York City. 


The following data were secured in February, 1920, at Hampton Institute, Virginia, from 
an Indian student from Anvik, Alaska. Anvik is a village’ on the Anvik River, a tributary of 
the Yukon River, about four hundred miles from its mouth and about one hundred and twenty- 
five miles from the coast. The village is populated by the most northern of one of the Atha- 
bascan peoples, called Ingalik or Ingilik by the Russians, meaning Lousy, according to JETTE, 
an Eskimo name?, or Tinneh or Ten’a, a native name. The native name for Anvik is Gudrineth- 
chax*, meaning Middle People, a place name as are the other native names for the river villages. 

The only published accounts of the Ten’a are those of the French missionary JETTE, 
stationed at Konkrines and the American missionary CHAPMAN, stationed at Anvik*. My in- 
formant was: educated at the American mission and his opportunities to observe his own 
people have been in certain particulars limited. In spite of his knowledge of English and of 
American culture he is, however, unusually unsophisticated and he has been an acute and 
sympathetic observer of the live at Anvik, White and Indian. He is therefore what we fre- 
quently look for among school-taught Indians but rarely find — a qualified interpreter of native 
culture. As our time for working together was quite limited, 1 asked him to present his infor- 
mation as if he were telling the story of an Anvik villager from birth to death. The resulting 
narrative -was so vivid and so illuminated by the psychological insight that we commonly 
fail to get in more systematic enquiry that it has seemed well to me to keep the data in ap- 
proximately the original form rather than to reclassify. 

Data obtained in this way from absentee informants should be supplemented, of course, 
by field enquiry, but as no systematic ethnographical research in Alaska is in sight, the publi- 
cation of this narrative is, I think, desirable as a contribution, as far as it goes, to our know- 
ledge of Anthabascan tribes and of their cultural relations to their Eskimo neighbors, their 
Indian neighbors on the coast, and to Russian and American intruders. 


oK Bd 
# 


When Cries-for-Salmon was to be born they called in Havétsekédtsa, 
Their-Little-Grandmother, an old woman of experience, to help. For three 
days after the birth Their-Little-Grandmother staid by the side of the bed of 
skins, nor might the mother leave her bed without the permission of Their- 
Little-Grandmother. I don’t know much about these days because boys and 
men do not stay in the house at this time — they go to the kadjim'. All I 
know is that the afterbirth is wrapped in a cloth and placed in the fork of 
a tree — the afterbirth is a part of the body and you would not want to 
destroy it, just as when you cut yourself, you wipe off the blood with shaw- 


1 DALL wrote in 1869 that Anvik was a large village of some ten or twelve houses, 
each of which may contain twenty inhabitants (Alaska and its Resources, 217, Boston 1870). 

2 From the word for louse egg. E. W. NELSON, “The Eskimo about Behring Strait”, 
307, XVIII (1900). Annual Report, Bureau of American Ethnology. 

> x as ch in German. 

4 J. Jerre, “On the Medicine-Men of the Ten’a’”. Journal of the Royal Anthropological 
Institute, XXXVII (1907), 157—188; “On Ten’a Folklore”, /b., XXXVIII (1908), 298—367. “On 
the Superstitions of the Ten’a Indians”, Anthropos, VI (1911), 95—108, 241—259, 602—615, 
699—723 ; “Riddles of the Ten’a Indians.” /6., VIII (1913), 181—201, 630—651; JOHN W. CHAPMAN, 
“Notes on the Tinneh Tribe of Anvik, Alaska”. Congrés International des Américanistes, 
XV° Session, II, 7—38. Quebec, 1907; ‘“Athabascan Traditions from the Lower Yukon”. Jour- 
nal of American Folk-Lore, XVI (1903), 180—185; “Ten’a Texts and Tales” Pub. Americar 
Ethnological Society, V1. Leyden, 1914. 
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ings and place the shavings in the fork of a tree. Even what is left of an 
old garment you would not destroy, you would not throw it into the fire as 
the White people do, but put it into a bag which in course of time you 
will place in a spruce tree. — Whatever is put away in the woods is thought 
of as being still a part of the village, so that when a ceremonial circuit has 
to be made of the village a half mile or so of woods is covered so that 
these things in the trees may be included’. 

The baby’s cord is tied around the wrist or the neck of the baby with 
sinew and left on for two or three years’, An ax head is placed on the body 
of a boy baby for a certain number of days — I don’t know how many, 
nor what they put on top of a girl. Should a White person come into the 
house at this time, the object is removed. If the child dies under three or 
four years of age, the object, the ax or other thing, is put with the corpse. 
I don’t know why, and when I have asked the old men they would answer, 
“Who of us knows?” as they often answer when they do know, but have 
not enough confidence in you to tell. Besides, young fellows are not expected 
to ask questions; you must learn by overhearing and coming that way to 
understand. 

For twenty days after Cries-for-Salmon was born, her father had to stay 
at home, indoors, “under his smoke hole’, as people used to say when they 
lived in igloos or underground houses. — Nowadays all or almost all live 
in frame houses. — During these twenty days a man is not to touch any 
object made by White people, more particularly things of steel or iron, knife 
or ax or ice pick*. Copper got in trade from the coast which has been melted 
down and hand-beaten a man may use; and he would eat out of dishes of 
wood or bone. Work tools of any kind he would not handle, unless in a 
household emergency he had to go to the forest for wood or game when he 
would first go to the dyiin, the shaman, to get a song to sing in the cir- 
cumstances. For this song, as for other songs, the shaman would be paid in 
skins, meat, oil. 

Even if a man goes out during the twenty days, he should be careful 
not to pass over the water of a stream or lake — it would be hidtang, and 
the fish would cause a skin eruption in the child. Our skin is usually very 
smooth and cleat and whenever any one has an eruption or rash we know 
it is from Adtang. 

Had Cries-for-Salmon been born in the spring, then the following fall 
her father would not go eeling, that too would be Adfang and it would cause 
a dearth of eels. Nor would a man go eeling for a year after a death in his 
family. If you knew how much we depended on eels for food, you would 
understand why we have to be so careful. — The first sign of the eel coming 
is the finding of an eel in the stomach of a /ush, the fish which is our main 
food in winter. Some one may find an eel in a /ush miles away from the 
village, and then at once he sends word, and the men go out to the places 


' Cp. “On the Superstitions of the Ten’a Indians”, 259, 705, 
arCpib., 267 
2 Cp. [b., 705—706. 
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on the river where the channel is narrow and there are good feeding grounds 
for the eel. Here the eel come so thick that they cause the water to rise, 
and you have but to throw them out on the bank with a stick. As people 
eel together in this way every one would know if a man went eeling after 
a death or birth in his family. 

As with work after a birth in his family so with amusements — a man 
should not take part. He should sit quiet, with his head down, for at this 
time he is supposed to be in connection with his spirits. His spirits are not 
any stronger than the strongest songs he has, and at this time a man must 
be watchful lest his songs lose their virtue or power, or lest from violation 
of the rules the baby die. In case of violation a man must go, as usual, to 
the shaman to make things right. 

When Cries-for-Salmon was restless as a little child and cried, no doubt 
her mother called out to her, “Lia! the Evil One! keep quiet!” to scare her. 
(To abuse any one people will say, Li dena’! Blood: of the Evil One!) And 
when Cries-for-Salmon was able to walk she was watched all the time by 
her father or mother, for she had to be taught from the very beginning not 
to step on anything pertaining to the welfare of the family that might be 
lying on the floor. Should a stick be lying there, for example, that was being 
worked for an arrow or a fish trap the little girl would have to walk around 
it, not over it. The spirit of the boy is stronger than the spirit of the girl, 
so a boy may step as he pleases. 

And the girl as she grows a little older has to be taught to be extre- 
mely careful about whatever she finds on the floor, of bits of food, of bone 
or feather or hair or skin. It-is a rule that all such waste bits be put sepa- 
rately into baskets by the women and carried to the haunts in forest or on 
river of the creatures to which the bits belonged. Cries-for-Salmon would go 
along with her mother to see how she dumped into the river from her canoe 
the feathers of duck or goose or swan that they might change back into birds 
such as they had come from — as the feathers drifted down the current, 
although invisible to her, Cries-for-Salmon was told, they became birds again 
to return to feed in their old haunts of mud and goosegrass. Similarly, she 
saw her mother empty out fish bones to become fish and she saw her take 
to the forest the bones of game animals. Were such bones left on the floor 
and stepped on, it would be Aiitang’. 

Sometimes as men sit on the floor with their heels drawn back to the 
buttocks or as they sit cross legged, left leg over right, with a bowl of food 
propped on their legs, a bone may snap out on the floor instead of back 
from their fingers into the bowl. It is a spirit of the family, a hungry spirit, 
who is after the food. The spirit of the food goes to feed the family spirit. 
The piece of food is put back into the bowl, but not eaten. In eating meat, 
more particularly bear meat, a cloth is spread under the bowl so that no 
meat may touch the ground. Bones that are allowed to fall upon a path 
where people pass lose their virtue, they will not become animal again. 


1 Sidena’, of my blood, a woman calls her son or daughter. 
7 Cp, “On the Superstitions of the Ten’a Indians’, 607 ff. 
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When we men kill willow or ruffed grouse (ptarmigan), we /take out 
some of the tail feathers and throw them on the ground, giving them back 
to the forest te become birds again. I remember that the first time I shot a 
grouse I took out some feathers above the tail. The fellow with me laughed. 
“That is noi right,” said he, “it is the tail feathers you must take’. In selling 
grouse to the Mission, people will first skin them, just as they will first pluck 
the geese or ducks they sell, and remove the entrails. Similarly, they skin 
and clean the rabbits they sell. (Before a ceremonial the men engage in a 
rabbit drive. They pick out an island or a point of land, and spread out, 
each man in sight of another. Each yells and beats on the trees to scare 
out the rabbits, and then they form the arc of a circle and close down to 
the water. They keep the rabbits for the feast, but a few they may sell.) — 
Bear meat and lynx meat they would not sell at all to White people. 5 

We do not eat rabbit meat in summer and no doubt Cries-for-Salmon — 
was told, as are other children, that it was wormy. She was told, too, never — 
to eat in the dark, lest she swallow the eye of the evil one which in going 
back to the evil one would choke her. Nor in eating meat shold she cut 
off a piece in her teeth. In pouring out tea or liquids Cries-for-Salmon was 
taught to be very careful to pour only to weil below the brim, almost an 
inch below, not to risk spilling. If the cup ran over it would be hitang to 
the person served — he would fail to run down his game, to catch fish, or. 
to do well in leadership — and to overcome the Aiitang he would have to 
go to the shaman for a song. 

In all these particulars a girl has to learn how to behave, how to carry 
herself. A young man is rated by his ability in making snow shoes and in ~ 
running down game, fox and deer and, before the portaging of the Whites 
drove them out, caribou. A girl is rated by her ability in handicrafts and in 
providing food, but she is also esteemed for her household behaviour. If she — 
is gifted with strength, with virtue, as she grows old she is likely to have 
given into her keeping an old wooden bowl which has been passed down 
from generation to generation of women, within the same rank, to be used 
in ceremonies to honor hunters of distinction. Moreover the presents of a — 
careful woman are welcome. People hate to see a young man as he grows 
up wear things made by any or everybody. Were he to wear mittens or boots 
or parki made by a careless woman, his own ability might be reduced and 
his spirits weakened. 

Cries-for-Salmon was taught, like other little girls and boys, never to 
sing or whistle? when eating, and never to imitate at any time in the winter 
the birds of summer — that would prolong the winter, perhaps making it 
run into two winters [a frequent expression of the narrator, meaning that the 
already short summer is further shortened’] and so causing famine. Nor was 
Cries-for-Salmon ever to make snowballs or snow images. There is but one 


’ Parents will sav: “Do not whistle in the house, you are calling the devils.” (/6., 722.) — 
Te) ean es 


? The snow is on the ground and the rivers are ice-bound from the end of September 
to the middle of June. 
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time a snow man may be made — when people want a freezing spell in the 
spring. Travellers are afraid of being caught away from home by the spring 
floods. One early spring | remember that there were many traders at Anvik 
when it turned warm. The men had to get home to make their fish camps 
and set their fish nets. Some of them had a portage of twenty miles to make 
through tundra and woods. The soft snow in the woods and the slush would 
tire out their dogs. So they went to the shaman and got permission to make 
a snow man to face the north and draw from it the cold winds. As image 
maker they chose an unmarried man who had been born in a month of 
changing weather. 

Snow fights the children may not play, but they play at war in another 
way. Almost anything will start a sham fight. Perhaps a child will call the 
family of another child dirty or say, “My father has more skins than yours.” 
Then they gather fire-weed, strip the stalks and use them for spears and darts. 
These weapons take the skin off your forehead, but the more you bleed, the 
better you like it, and you never cry, no matter how hard-hit. Two or three 
boys will pretend to be killed, the girls will set up a wail, they have a big 
feast, and they make friends again. 

The boys play, too, at duck-hunting and deer-stalking. They will make 
a duck of grass and fasten it to a long, slender stick. Then they put it into 
a muddy place and throw short wooden spears at it. The game should be 
played only in the spring, for if it is played later it will cause famine. It is 
a very exciting and fascinating game, and often out of season we boys would 
carry cans of water into the woods to make a duck pond out of sight of the 
old people. 

To play at deer-stalking boys take a bunch of grass and make it into 
the figure of a deer. For the belly they insert strips of salmon. They set the 
figure up on sticks and then go off into a cover of stumps and grass. One 
boy says to the other, “I see a deer.” — “Where?” — “Over there.” They 
creep up on it. They shoot, and the boy who sends his arrow nearest to the 
heart is deemed the killer. They skin the deer, talking all the while. — “How 
fat it is, how limber.” — “It was hard to get.” — They take out the dried fish, 
the killer cuts it up and, as would an adult, he sees to it that the food is 
divided up among the hunters. — When a man returns from a long and suc- 
cessful hunt he goes to the kadjim' while his wife prepares the food and 
invites all the people to come and partake of it. She goes from house to 
house, saying, “Come and drink tea and eat meat.” (By “meat” she would 
always mean bear meat, as that being the most powerful meat, is called just 
meat. Other flesh she would call deer meat, porcupine &c.) Similarly when 
a woman gets a full trap of fish all the people are invited to eat. 

Little boys and girls together play at fishing and housekeeping. The 
boys will gather willows and make them into a great bundle, a foot and a 
half thick and fifteen feet long. They choose a shallow place in the river 
where there are little fish and they lay the willow trap in an oval. After the 
catch, the girls take the fish to cook, and boys and girls pair off together to 
make fish camps like their elders, Once when I was about ten I paired off 
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with Cries-for-Salmon. She got roots to sew into a basket, and grasses to 
make a doll. She sang to the doll and pretended to nurse it. 1 went into the 
woods and gathered bark and wood. | shot a squirrel and a little bird with 
my bow and arrows and Cries-for-Salmon skinned the squirrel and picked 
the bird and cooked. We children even made a kadjim' to have a feast in. 
In winter we built snow houses and snared rabbits and stole pieces of dried 
meat or Salmon from the houses. Even if the owners knew what was happening, 
it was not accounted stealing unless we were caught. But our games in winter 
were cut down. 

I wish I could tell you about the time when the children, girls and 
boys, are turned over to the shaman that they may belong to the village, be 
a part of the village. | know there is a ceremony at that time, but I don’t 
know much about it. At that time I was at the Mission house. The children 
are little — about four or five years old. Henceforward, should anything 
happen to the family, the village would look after the child, and the village 
is responsible for the child learning as much as possible about village custom. 
The old men talk to the boys, and the old women to the girls. They tell 
them old stories to teach them what they may not have learned at home. — 
Of course there are other stories that people tell; but these are never told 
except at night, in the kadjim' and in the early part of the winter? before 
it is time to prepare for the big ceremonies, to make the masks and rehearse 
the songs. Many of these stories are about the bird nobody will ever kill, 
Crow [Raven?] who can change himself into anything and who made the 
Yucon river by drawing a furrow with his feet and the hills and mountains 
by carrying earth. And many stories are about the beginnings of a town, of 
how it was started by a couple who survived a massacre and of what hap- 
pened up to the present day... It is improper to tell a story when nobody 
is listening, so every other sentence or two somebody must say Aen, hen to 
show that there is a listener. 

There is a ceremony for getting a name, too, which | know little about. 
Persons may be named according to what they do or according to their 
character. One girl I know is called Swollen Face; another, Pointing-At (she 
had a habit of pointing her finger [index finger of left hand] at people in 
scorn); another, Does-Not-Like-Anyone (i. e. men, she would refuse suitors*); 
another, One-the-Evil-One-Does-Not-Like*. This last woman got her name 
because she was never sick or subject to epidemics; she had good eyes; she 


* According to JETTE, tales are told before the winter solstice, being forbidden during 
the six months of shortening days. During this period riddles are told (Anthropos, Vill, 181). 
As far as is known these people are the only Indian tribe to tell riddles. — E. C. P. 

2 Cp. “Notes on the Tinneh Tribe of Anvik, Alaska”, 8—9; “Ten’a Texts and Tales”, 
6. Several Ten’a tales begin with the incident of refusing suitors. See “Ten’a Texts and Tales”, 
21, 23, 29, 30—31, 73. Refusal of suitors is one of the commonest introductions to Pueblo In- 
dian Tales. The puiting on and off of an animal skin to become animal or human is another 
incident common to Ten’a (see “On Ten’a Folk-Lore”, 345) and Pueblo Indian tales. Cp. too 
Boas, F. “Northern Elements in. the Mythology of the Navaho”. The American Anthropologist, 
X (1897), 371—376. — E. C. P. 

* Cp. “Ten’a Texts and Tales”, 6. 
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was big at heart; she was a successful basket maker and net maker and rabbit 


snarer; she had a cheerful face and looked helpful, just the opposite of the 


kind of woman who hurts people by looking at them, in scorn, and of whom 
people are afraid. | know a man called He-Creeps-Towards because his gait 
is stealthy as if stalking something. — Because of the way the name is given 
and because it has so much meaning the name is little used. You go around 
itt, A man will call out “Look here!” and his child will recognize his father’s 
voice and know it is he who is being called. When the Mission children 
call a village child by his name it makes him very angry. 

We go on now to when Cries-for-Salmon is a big girl. When she first 
menstruated? she was placed in the corner of her father’s house to be out of 
sight of young men and to stay so for a year, as we count by moons. The 
space assigned to Cries-for-Salmon was just long enough to lie down in. In 
this corner Cries-for-Salmon had to keep all the things she used, more parti- 
cularly her own cup and bucket of water. When no one was about she went 
out to fill the bucket, but, as with her other things, she had to be scrupulous 
about not leaving the bucket where young men could by any chance come 
in contact with it. Girlscare supposed not to go outdoors at all; but if a girl 
has to go she must walk with head bent so that if she passed by a young 
man her eyes would not get a direct line on his eyes, or his eyes on hers. 
That would be Adfang. The man would lose his hunting and fishing powers 
and what I may call his community power. (For example, he would not know 
how to speak in meeting where there are rules for speaking in order to cut 
out loose talkers.) Once I went to Cries-for-Salmon’s house while she was in 
the corner. We do not knock on the door like White people, and I would 
have gone in, making the customary quavering sound of hihinihihihi and saying 
something perhaps about the weather, expecting to be told to sit down and 
to be served with food — a guest is never allowed to leave without food — 
but Cries-for-Salmon’s father saw me approaching and met me at the door, 
saying, “Let us go to the kadjim’’. 1 knew what that meant; he had a daughter 
in the corner; he was protecting me. 

In the corner stage (daguthen) a girl wears continually a beaded forehead 
band to which bear claws are attached. Her behaviour during this time de- 
termins whether or not she is to be a worthy woman for life and how skilled 
she will be in the domestic arts. For at this time she makes everything she 
is going to use after she marries, what 1 have heard the students here call a 
hope chest. She learns to sew, to make bead work and porcupine quill work, 
to make baskets, and fish nets. The first few months she is not allowed to 
cook, but towards the close of the period the cooking, the bulk of the house 
work, indeed, is put upon her. And it is then that suitors take notice of her 
work and accomplishments. They notice whether the seams of the boots and 
mittens she has made look strong and durable; whether her bead embroidery 


' Here, let me say, that the narrator himself always “went around” a personal name; 
but I have had to reject his paraphrases for the most part for the sake of greater lucidity. — 
Es GePy 

* For puberty customs cp. “On the Superstitions of the Ten’a Indians’, 699—704. 
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is fine, whether she is industrious and competent, how she carries, herself. 
A man knows how important to his welfare the character of his wife is. A 
man has to run his chase, but after he marries that is all; his wife does all 
the hard work. She gets wood and water, she snares grouse and ‘rabbits, she 
sets fish traps, and she prepares all the clothing and all the food, not only 
for the family but for the ceremonies at which the man is called upon to 
contribute. 

But there is more to tell about the girl in her first stage as well as 
about the feeling about women until they have a change of life, until they 
are old. — If a girl goes into the corner in the summer, when we are all at 
the fish camp, her family in returning to winter quarters will probably have 
to cross the river or go along it. This happened, | recall, in the case of Cries- 
for-Salmon. Her father had to go to the shaman. He went to Salmon-Clubber, 
who lived with his two wives and several families who had followed him be- 
cause of his services to settle down twenty miles or so away from Anvik, 
Cries-for-Salmon’s father gave Salmon-Clubber what he asked for — several 
bundles of fish, some seal oil, and a reindeer skin. And then Salmon-Clubber 
went into a trance and, as the feeling he had in it was good, he gave per- 
mission to the family to move. Cries-for-Salmon had to stay in the bow of 
the canoe, crouched down that her head might not be above the gunwhale, 
and her face had to be covered over. Had she not observed these rules, it is 
likely that some time later a rash would have come out on her face. 

Salmon-Clubber would have had to withhold permission had any men 
been out hunting ducks or geese, as they do hunt after the fishing closes. 
The birds and animals are sensitive, as you would say, to girls in the corner}. 
To have the animals respect them, men must respect their songs. After I re- 
turned home in 1917 I went on a bird hunt — this was in the spring. I got 
only one goose and one crane, and the other five men got much less, too, 
than usual. On our return one of the old men said to me, “My son, are you 
thoroughly familiar with all our rules? I have been talking with the shaman 
and he has seen you bathing where the girls bathe. There are three girls in 
their first stage.” — “How. did you know?” — “We have ways of knowing.“ 
And he used one of the phrases the old men use which we do not understand, 
The old men talk to us only on the outside of things. They tell us enough 
for us to understand if we think as they think. He went on, “It was because 
of that you got so little on your hunt, and the snow fell and heavy northwest 
winds blew... We could put you aside; but we think too much of you; and 
] speak to you as a friend.” Had I been stubborn or not seen through what 
he meant at this time or another, | would have become known for it from 
one village to the other, and it would be hard for me to get a wife 2. 

This old man knew of course that boys of the Mission were apt to be 
careless of the old rules. He may have seen the boys, for example, go into 


' The Eskimo believe that a hunter who had been near a segregated girl would become 
visible to the animals (“The Eskimo About Behring Straits”, 291). 

2 “He does not listen, he has no ears’, is, according to JETTE, the most common ex- 
pression of blame (J. A. I., XXXVIII, 314). 
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the basement of the girls’ dormitory, a violation of a strict rule, for until a 
woman is old, she is, as we say, in an unfavorable state, and she should 
never be above the head of a man. In the spring, families move out to the 
fishing grounds where they open the season by making the canoes or boats 
they will use, In cutting the wood, they use a whip saw. Now it is a rule 
that, if a man and woman are sawing together, the man must always stand 
at the higher end of the saw, the woman below. Similarly, in putting away 
the fish in the cache, the post-built store-room, the man must do the over- 
head work; a woman would never work ‘on a rack above a man. In the 
kadjim' women sit on the floor and men overhead on the benches which 
they also use to sleep on. — Not only the Mission house but other houses 
built on the American two-storied plan are making it difficult to follow this 
rule of overhead. [What an interesting illustration of how custom and belief 
may be affected by a change in material culture caused by foreign contact.] 

Again from the time a woman has matured to old age she should not 
be present at a birth. Nor may she eat a certain species of duck or their 
eggs, and “meat” i. e. bear she may not eat. [The Rev. J. JETTE notes that 
a peculiar fear of bears is universal among Ten’a women, concluding that 
the fear is due to the bear tales in which the bear is represented as pecu- 
liarly hostile to women!. The view that the tale is the outcome of the fear 
is also tenable.] 

During the menstrual periods, for about a week, | may say here, were 
a young man to come into the house or a man to stay home, it would cause 
the woman pain at childbirth, so at these times a woman’s husband leaves 
their bed and goes to stay in the kadjim’, sleeping there with the boys and 
young men. — A boy leaves his mother to live at the kadjim' as soon as 
he has courage enough, perhaps at fourteen or fifteen. If plucky, he may go 
earlier; but, if he is a weakling, he may not go until he is eighteen. 

During her periods, a girl or woman will protect men against herself, 
if she can. For example, if a boy starts to wrestle with a girl — to fuss her 
as you say, only it is not done your way, a boy wrestles and throws a girl 
down, and tumbles about, it is much gayer and more lively — the girl, if 
she is in her period, will claw his face to make him leave her alone. The 
old people see him scratched up and they know why and they laugh at him.... 
Once when Cries-for-Salmon’s mother was in the kadjim’ at a ceremonial, 
she was called upon to dance on the skin she was giving to the shaman for 
a deceased relative. We saw her hesitate. “Go ahead. What’s the matter with 
you?” some one said. She was in her period. “That’s all right”, they said 
to her. “Stand on one corner of the skin. We’ll fix it up.” She took her place 
with Cries-for-Salmon next to her and they went through their own dance, 
their eyes on the ground and making the motions with their arms that belon- 
ged to the dance..... In this way, you see, Cries-for-Salmon learned the dance 
that belonged to her mother. 

Like all dancers, the girl and her mother faced the doors of the Radjim' 
— there are two doors, the outer of bear skin, meaning strength, the inner, 


' (“On Ten’a Folk-Lore’, 343). See too “On the Superstitions of the Ten’a Indians’, 600. 
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about four feet away, of wolferene, meaning speed and skill. The space of 
about four feet between the doors allows for the first door to close on the 
person entering on all fours, and shut out /i, the Evil One, before the second 
door is opened. When masks are set out under their covers, they, too, face 
the doors. The smoke hole of the kadjim' has a cover of bear gut. Below it 
in the centre of the floor is the fire. The kadjim’ is always warm. After the 
fire flares up, it is killed with split logs. 

There is a ceremonial in the Rkadjim' for a girl after she comes out from 
the corner. | know that she wears a new parki' given to her by her parents 
or by her suitor; but] have never seen the ceremonial and I can’t tell about it. 


As I said before, a girl may have a suitor while she is in the corner 
or before, that is a young man who has noticed her and knows he wants 
her has set to work for her family. He cuts wood for them, fetches water 
and gives them the bulk of his game. If he does-enough to create an interest 
in him on the part of the old people, they will accept him. The girl herself 
has no say. Even if she likes him, if the old man does not like him, think- 
ing he has not done enough, the young man can not get the girl. On the 
other hand, the girl may not like the young man whom the old man likes. 
As soon as she came out of the corner Cries-for-Salmon was married to a 
man her father liked because he had done so much for the family. This man, 
Thleg’aths’ox, Fish-Skin-Hat, had to get the consent of the shaman also, or 
perhaps it was the chief of the village. Cries-for-Salmon did not like Fish- 
Skin-Hat; but, although his father is a miser*, Fish-Skin-Hat himself is a 
good man of ability and power — songs had been bought for him and his 
name was one no ordinary fellow would have (for such a name a man must 
have powers and must live up to them) — and Cries-for-Salmon’s parents 
knew that since Cries-for-Salmon would be a woman of ability, a good snarer 
and fisher, a woman who would be highly esteemed for the amount of fish 
she could cut up in a day and for the skill and rapidity of her sewing, she 
should get a husband equally competent, one who would run his chase well, 
who would save his furs and trade. The old people knew, too, that unless 
Cries-for-Salmon got a good husband, it would be a very hard life for her, 


A woman may have to work not only for her husband but for her hus- 
band’s relatives. For the first two or three years a woman will live on with 


‘ A parki is made out of deer skin. The inner ruff is wolverene, the outer ruff is wolf. 
Around the bottom edge is a triangular design or a block design in black and white alternating, 
the whole is made of white deer clipped close, the black, of the black spots on the same ani- 
mal. There might be two rows of this and they would be separated by a black strip and a 
white strip. The last strip would be about an inch or an inch and a half according to the taste 
of the wearer. In the back is the tail of a wolverene- Parkis are sometimes made of squirrel. 
A woman’s squirrel-made parki has a band of deer skin, with strips of wolverene about six 
inches long and half an inch wide dangling. The wolverene strips are sewed on the deer skin, 
the deer skin sewed across the front of the parki. — A man’s parki is the same length all 
the way around and reaches about to the knees. A woman's parki reaches about to the calf 
of the leg in front and back. On the sides it is curved up above the knee. 

* He never contributes or goes to the ceremonials. If he were an ordinary man they 
would get after him; but he has songs that protect him; they can’t touch him. 
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her man in her parents’ home; but then he builds his own house and takes 
her to this house. It may be near her parents’ house, but it belongs to her 
husband. She will leave it, if she quarrels with him, and is scolded or beaten 
up by him, and she will return to her parents’ house, or to her grand- 
mother’s or nearest relative’s to stay there until he comes for her. 

Fish-Skin-Hat belonged to Anvik but Cries-for-Salmon had seen little 
of him before he began to come in at night to visit her. Older boys and 
girls do not go about together in the day time, you never see them paddling 
together in a canoe. A girl would not speak to you on the road. If she wants 
to talk, it must be in the dark or under the cover of a roof — under cover 
because, as people say, ‘there is some one watching you”. 

After ihe ice breaks up and people live in tents, when a man wants 
to take a girl, he will slip in at night under the tent wall to the side where 
he knows she sleeps, and he will slip out again when the birds begin to 
make a noise. People of position see to it that nobody visits their daughter 
this way except the man she is to live with openly after a while i. e. marry. 
Parents would say to a girl, “You watch yourself’. If the wrong young man 
came in, the girl would know because he would not make the signs agreed 
upon, holding her perhaps in a certain way, and parents would expect the 
girl to cry out and wake up the family. But — some people are careless, 
and there are young men who do browse about. Sometimes the family will 
so embarrass the young man that he has to marry the girl; they will say 
that the girl has conceived by him — “from him she has man inside’}, A 
man who persisted in not marrying in these circumstances would be shunned 
by the other girls. 

At the ceremonies young men see the girls in a formal way. The chief 
will appoint a girl to be a man’s partner (sohaldid). When I returned home 
in 1917 the chief appointed three girls to be my partners, and two of the 
three girls, Cries-for-Salmon and one other, accepted. During the intervals of 
the ceremonial, your partner invites you to her house, and sets out for you 
to eat and drink tea and whatever the season has produced, — bear, caribou, &c. 
What you can not eat you are expected to carry away, and you judge the 
girl according to the generosity of her service. Always there is a great lavishness 
in setting out food. At bear feasts, for example, the woman serving would 
set out ten times more than I could eat. (Never forgetting at the conclusion 
to give me a bowl of water to wash with and acloth that I might not take 
out carelessly any waste particle). The dance leaders call out for the presents. 
When you give them, you go through a short dance?. Once when it was my 
turn, two women, thinking I did not know the dance, got up without being 
asked and danced in my place. One woman was gifted with bear songs, the 
other, with hunting songs. I had given some tea in bulk. A cupful was given 
to everyone present except to me, the giver, and then of what was left over 
they gave first to the shaman, then to the elders and so down. On another 


' Formerly, according to JETTE, marriage was not permanent until after childbirth (“On 
Ten’a Folk-Lore”, 334). 
7 Cp. “Notes on the Tinneh Tribe of Anvik, Alaska”, 37. 
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occasion I received a skein of twine, an ax, a saw, a steel trap, two large 
white fish, and some ice cream of seal oil, berries, boneless fish and snow. 
Somebody made a joke. “We have given him things as if he was married. 
He ought to go and take some of these old women around here who are 
looking for old men.” I did not like the ice cream, sol gave it to Cries-for- 
Salmon who saw to it, as a partner is always supposed to do, that my presents 
were taken out and put away. 


Women give feasts to men, where the women dance and give out presents 
inviting the men, between dances, to eat. The day following the men give 
the feast to the women, seeing to it likewise that the women get all they 
can eat. I may say here that it is the interest a man expresses in the feasts, 
in the ceremonials, that helps to make him a chief. Who helps most at these 
times and at other times (whenever one man can help another, help is ex- 
pected of him) qualifies as a chief. 


The sohaldid or partner relationship lasts. Whenever you return to the 
village where your partner lives, she will provide for you. Married women as 
well as unmarried are assigned as partners, and this sometimes makes trouble 
with the husband. But I remember one case where all the. trouble was made 
by the missionary. Two men had each the other’s wife as partner and after 
a while they agreed each to take his partner as his wife, that is, they ex- 
changed wives. Five years later the missionary heard about it and, although 
by that time one of the women was dead, he decided to make the other 
woman go back to her first husband. With the marshal and me he went at 
night to Myuli’s house. They knocked. ‘“‘Who’s that?” called Myuli... “Why 
don’t you come in the light as we do when we want to speak to anyone?”... 
The woman went to the door. — A woman always goes to the door, as the 
newcomer might be an enemy, and she goes to protect her husband. — The 
missionary wanted the marshal to arrest Myuli on the spot. “Do you think I 
am a White man to run away?” asked Myuli... Myuli got sixty days, the 
other man thirty days, and the woman six months. “I can’t see through this”, 
Myuli said to me, “the other man was satisfied, I was satisfied, and she was 
satisfied, and now they come and break up things for us.” ... Myuli sent in 
food to her after he got out and after she got out they lived together again. 

At the ceremonies the old men saw that I was well provided for, and 
because I had been away four years I was given a seat in the kadjim' with 
the chief men of the village; and people tried to attach me to Anvik in 
other ways. Women are the berry gatherers, and so women would ask me to 
come and eat berries at their houses. At other times men would invite me. 
Once one of the chiefs met me as he came in from a hunt. He invited me 
to his house.to eat. Instead of saying, however, “Do you want to come now?” 
or “Let’s go”, he said, “Wait a while.” From that I understood that he did 
not want me to follow him directly to the house because he had a daughter 
in the corner, and I knew too that he wanted me to become a suitor. He 


' Cp. “Ten’a Texts and Tales”, 57. 
> Cp. “The Eskimo About Behring Strait”, 287. 
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was afraid if I went along with him I might ask a question about her in the 
open sky — that would be Aifang. 


More than once an old man would say to me, “We want to see you 
settled down with a good-hearted girl who will take good care of you and 
keep to the customs. We don’t want to see you with a Mission girl. They 
don’t amount to much, they have lost their pride. (You see. the Mission girls 
don’t have to make their clothing or look ahead. Because of famines we al- 
ways look ahead. People become greatly alarmed when they are down to a 
few skins, &c., they are prudent, ‘they watch themselves — except in cere- 
monies when they give away everything.) And the old man might go on to 
say, “A man is no more than his wife. You must use your head enough to 
get a village girl. If you will go with the right kind of a girl here, we wont 
say anything. We don’t care if you slip in at night and slip out again.” 
Some one else then might laugh out and make a joke. “If you went in you 
might upset a bowl and have to get out!” Being a Mission boy they thought 
I might be awkward.. 

People do not want young men to marry out of their village and so 
just as soon as a boy kills his first game, as soon as he can run his chase 
down and trap, perhaps he is only sixteen or so, they want him to take a 
girl. Nor do people welcome foreign suitors. They suspect them. A man never 
gives up connection with his own people — at ceremonies, for example, men 
who have wandered off may return home and then they sit in the old place 
with their own people even if their wife’s people are there too. — Outsiders 
are invited to ceremonies. Two messengers are sent out to carry the invitation 
to other villages. From the masks the messengers wear? people know whether 
the performance is to be a mask ceremonial, a spirit ceremonial or an ordi- 
nary “feast”. —-In the old days of raids of one village upon another when 
all but the chiefs and the girls were killed, a foreigner might betray his wife’s 
people to his own people, telling them of weakness from lack of warriors, 
from an epidemic or other reasons, or telling about an abundance of stored 
food. And so even now people are suspicious of foreigners. If you do not 
marry within your village, they joke about you, — they joke so much that 
it makes it disagreeable. 

When I had volunteered to go into the American army, people said to 
me, “If you died among us, we would see to it that you were sent off right; 
but if you die on a battlefield you might be blown to pieces, men would 
track over you’, — “I am not afraid”, | answered. “You are not afraid; but 
we want to look out for you... Give a minx skin to the shaman, he thinks 
highly of you, he would not expect much to safeguard you.” Three men and 
two women came to me to urge this, Finally the shaman himself came. He 
said, “I will not ask you to pay anything. Let me but tattoo on your back 
the image of cross-guns“. — ‘No’, I said, “it would not do when I came to 
be examined by the White army doctor’. — “I will give you a skintight 
shirt with the cross-guns on it. You can take off the shirt before the exami- 


' Cp. “Notes on the Tinneh Tribe of Anvik, Alaska”, 17—18. 
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nation.” — “No, in the army you may wear only what the government gives 
you to wear.” — “Well”, ended the shaman, “we will perform secretly to 
protect you”. — The idea about the cross-guns was that as a spirit will not 


go against a spirit of its own kind, with the image on my back other guns 
and bullets would not attack me. 

Again last year when I had the influenza here, and they wired home 
about it, my friend Cries-for-Salmon gave Dollar 15.00 in gold to the shaman 
to have him visit me through his fox, the one who carries his messages. — 
Weasles and wolferenes, wolferenes are the most powerful of all, may be 
messengers for the shamans, but the commonest messenger is the fox. The 
fox is swift and sly. 

A boy should marry among his own people, but it is not customary 
for him to marry near kin, a first cousin. To have relations with a sister is 
hiitang. Of such a boy people would say, “There are so’many girls, yet he 
did not have courage to go with them, he went with his sister.” If he did 
go with his sister, he would be thinking at the same time of another girl. 
And for this reason, a sister, realizing she was a substitute, would feel outra- 
ged. A really weak-minded boy would even go with his mother. It is pos- 
sible, for it is all in the dark, and no one speaks; merely some one will 
come, some one will go. 

Cries-for-Salmon has a brother who is dead or, as we say, “has gone”. 
As I tell of his death you will hear about the death rites and the way the 
people mourn. I will tell you, too, of a woman relative of Cries-for-Salmon, 
who died. But first | would tell you of another relative of Cries-for-Salmon 
who has been such an invalid since the birth of her first child that she can 

_not sit up and who will never have another child. She had been a woman 
who menstruated with a waning moon — the character of such women, it 
is thought, is ‘poor; so, as women do, she went to the shaman to have him 
regulate her periods to fall with the growing moon — the best-hearted, best- 
natured women menstruate at the growing moon. Again, there was a time 
when this woman was much frightened because the menstrual flow did not 
stop. This time she asked and old woman shaman — sick women are apt 
to go to women shamans? or to the wives or widows of shamans, and sick 
men, to men shamans — if she should consult a White doctor. “Yes”, said 
the old woman, “we don’t know what is going to happen nowadays.” Since 
the Whites have come, people have lost self-confidence. Formerly they were 
far more certain that the cause of sickness, of an epidemic, let us say, was 
not keeping the rules. 


* Women consult women shamans about their fish traps too, and if a girl were too much 
afraid of bears to go into the woods alone to get roots, she would go to a woman shaman for 
a song to give her confidence. Certain words in the song would turn the bear away. He would 
know that the owner of the song was his friend, not his enemy, and he would turn and go 
about his business and leave the girl alone. —- Certain women shamans have the powet of the 
frog, “the one who gargles” as the children say. The shamans can predict from the behaviour 
of the frog. They take it in their hand or they put it on your head at the parting where the 
hair turns downward. As the frog breathes he is said to be making medicine. If he jumps off 
your head, something will happen to you or your family within the year. 


| 
| 
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Well, when Cries-for-Salmon’s relative was sick after her first child was 


- born she went again to the man shaman. On this occasion the shaman ex- 


pressed a desire for her, but she refused. Ordinarily women will not refuse 
the shaman. Nor would their husbands expect them to. The old women tell 
you never to go against the will of the shaman. “That is one of the things 
you will have to watch,” an old woman once said to me. Nevertheless Cries- 
for-Salmon’s relative refused, and she has been sick ever since and ever since 
the other women have sneered at her. 

Her husband, too, has been down and out. They were poor to start 
with, he lived in one of the few underground houses left at Anvik, and now 
he has only three poor dogs, balebacked dogs as we call them, nor-can he 
borrow a dog team. Not long since he was charged with stealing green fish 
[fish fresh from the trag] from another man’s cache. ‘Why did you steal?’ 
the old men asked him. “Don’t you know if you are hungry we will feed 
your” And so they would. Food would be given to any one who was hungry, 
although sometimes in return he might be asked to help at the fish traps 
or in making snow-shoes. With us it is only when a man is put into a mean 
position, when he has lost pride in himself, that he will steal. In this case, the 
man denied the theft, so the old men kept at him. “Why do you deny?” they 
asked. ‘“‘We know what you have done. Don’t you know that there is somebody 
watching your” You see, since it is customary for the young men to be most of 
the time in the kadjim' except when they are away hunting or in other settle- 
ments — on their return they go directly to the kadjim’ to tell the news and to 
give the jokes they have heard about the persons they know — the old men 
know pretty well what the young men are about, where they are. Besides there 
is the shaman. A man believes that the shaman knows what he is doing all the 
time. It is just because of this knowledge that the shaman is head of the village. 

It is not only for cures, and to buy songs for hunting and trapping that 
people go to the shaman, the shaman has to blow! upon the masks* which we 


" JETTE refers to the shaman blowing upon the medicine he is to give. (J. A. /., XXXVII, 
169). This rite appears to be quite as common as what appears to be the identical rite o yechu 
at Zufii, New Mexico, and throughout the Pueblo Indian peoples with whom I am acquainted. 
The Pueblo Indians are neighbors and often connections by marriage of the Navaho who speak 
an Athabascan language. Many cultural traits that figure in this account are to be found among 
Pueblo Indians. Quasi-surreptitious courtship; ridicule for improper marriage choice; sending out 
of men at birth; fetich near baby; initiation of little children; story telling with a moral; story 
telling at night in winter; rekictance about speaking a name; attitudes about masks and mask 
titual; the tieing of downy feathers to the tip of stiff feathers; paired messengers; attitudes 
towards the birds and animals; and towards the dead; position of shaman or chief based on 
supernatural knowledge and on services rendered; ceremonial friendship; social distinction due 
to supernatural property; placing the village of the dead in the North and reaching it under- 
river. Many of these traits are characteristic, of course, of Indian culture in general, nevertheless 
one is struck by specific details-of resemblance. A notable dissimilarity between Pueblo Indian’ 
and Ten’a is the lack of any girl’s adolescence ceremonial among Pueblo Indians, as well as 
the lack of the whole complex of ideas and feelings in connection with the menstrual function. 
This complex is found among Navaho and Apache. — E. C. P. 

* No, masks do not have smoke blown upon them, as you describe in the South-west. 
Men and women chew tobacco and take snuff, and men smoke, but I have never seen any 
smoking in the ceremonies, 
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put on to represent other beings (when we put them on we are not outselves?), 
and the shaman has to give power to the dancers by blowing on them at 
the ceremonies or, as we say, the annual performances of which each has its 
own name. Until the shaman blows on it a spirit mask is just like any other 
mask, except that downy feathers from the leg and breast of duck and goose 
are fastened to it and from the forehead there is the quill of a goose feather . 
with a downy tuft tied to the tip. The masks of the fun makers are not blown 
on. The fun makers come out at intervals to give the dancers time to rest. 
The fun makers are usually young men, but sometimes a witty old man will 
act. I remember one old man he was a shaman, and one of his jokes. He 
acted like a woman and he said, “Half of me belongs up river and half, down 
river. How are you going to ‘fuss’ me?” 
Men may wear female masks. There are certain parts women may not 
take, so men act for them. But there are female masks that women wear. 
Women never wear male masks. Women sing in the kadjim', too, — to the 
big drums, four feet in diameter, made of a sea animal’s stomach stretched 
on a spruce frame, five drums that can be heard a mile or more away. There 
may be as many as a hundred and fifty persons singing at one time in the 
kadjim'. But in the powerful dances — the Aagerdeltel — ordinary women — 
do not sing, only the wives of chiefs and shamans. 


After a mask is made, it belongs in the kadjim' for a year, and some 
man will appropriate it to wear for the year — or longer if he likes and if 
he performs well what the mask represents. The shaman does not make the — 
masks — he is too busy. He is charged with the welfare of the whole village, 
and he may be called upon in any emergency — at an eclipse, for example. 
Once long ago, it is said, there was a great famine, the winter ran into two 
winters, and at this time Moon said to the shaman, who went to see him %, 
“Whenever I go out of the sky, the people may not look, they should go 
inside and cover the smoke hole until I have performed my duty.” Since 
then at an eclipse, the shaman will send out fast runners to cry out, “Moon 
has gone under the sky! Stay indoors!” The shaman himself will go on top 
of the kadjim’ and chant and go through the motions the moon taught. When 
the moon reappears, the shaman will re-enter the kadjim' where everyone 
has been sitting silent — if a dance had been on at the time, it was stopped. 
The following morning all form a long line, the shaman in the lead. They 
encircle the village, forming an arc starting from the river and ending at the 
river and, as I said before, taking in a half mile of woods above the village 
and a half mile below. They drum and sing and go through certain motions, 
each having a bundle of fish* on his back. 


‘| did not explain this to the people here at the school at the dance 1 arranged for 
them. They would not have understood and they would only have laughed. [It became plain 
that the narrator felt justified in making the masks for the school entertainment he refers to 
on the ground that his masks had not been breathed on or, as we might say, consecrated,] 

2 Cp. “The Eskimo About Behring Straits”, 430, 431. 

2 It was Moon who told Crow that they were to carry salmon on their backs to preclude — 
famine, — In the ceremonies they suspend in a cage on a piece of rawhide stretched across the | 
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There are many other times, too, when the shaman takes charge or tells 


_ people what to do. I remember a great to-do over a frog that appeared in 


a house in the middle of the floor. The house had been built in the fall 
after the ground was frozen, and one warm day in the dead of winter the 


_ frog thawed out of its hole and came out on the floor. This was hitfang, 


and it had to be righted at once, the shaman had to be paid to find out 
about it. Such an incident would never be forgotten. 
Muskrats come out from their holes in the bank of pond or lake when 


the ice breaks loose in the spring. If a muskrat came out before, say in 


February or March, this, too, would be Asidang and would have to be righted. 
Sometimes a whale will stray up the Yukon River and, when this hap- 


_ pens, unless the whale is killed there will be a great famine?. Once a whale 
went up river as far as Tenana, about nine hundred miles. There was great 


alarm and one of the shamans, a shaman of medium powers (there are sha- 


_ mans of high, medium, and low powers; nowadays, however, there are no 
_ very great shamans who, like the shamans in the ancient days, can do eve- 


tything; nowadays some shamans do one kind of thing, others, other things), 
this Tenana shaman went out single-handed and speared the stray whale. It 
was forty to fifty degrees below zero, he was nude from the waist up, and 
from the great exposure and the great strain within a few days he died. The 
people were so grateful to the shaman for saving the village that they made 
a foot-high carving of him on his grave-box as he was spearing the spou- 
ting whale. 

When the caribou and deer began to decrease at Anvik, the people also 
became greatly alarmed, they were afraid it was because of something they 
had done, and they consulted the shaman. When he came out of his trance 
he told them to paint seven deer on the board over the ridge pole of the 
grave building of a certain shaman who had been a great hunter of caribou. 
Each deer was to represent a year’s kill. — Once long ago, to preclude 
hittang, the shaman ordered a man to be thrown off the side of a certain 
mountain. 

At every death the shaman has do give the death stroke, that is when 
it is time to send the spirit of the deceased away — on the fourth day for 
an ordinary person, some days later for a person of distinction — the shaman 
has to strike the corpse on the chest. He sends him on his journey under 
river to the village of the spirits — kethagyiye — a way where there are at 


Radjim‘ an image of a dog salmon. (They call the red salmon ‘dog salmon” because, aiter the 
first run of fish which people eat, it is given to the dogs.) Inside the salmon image there is a 
lamp of seal oil, meaning life and light. On either side of the dancer who is called the spirit 
enchanter (the amount of power he has had blown upon him by the shaman is greater than 
that of the others) is a dancer who wears on his head two salinon heads turned as if going 
into a trap. [I got the impression that the ceremony thus partly described was to control the 
tun of salmon. The people depend on the summer’s run of salmon to keep them through the year.] 

Images of seals and rabbits are strung overhead too. The character of the dance is de- 
termined by the game which the year has yielded; but in each dance other creatures must be 
respected also. 

* Cp. “On the Superstitions of the Ten’a Indians”, 246. 
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intervals of a half day’s journey fires which never go out and at which the 
dead may warm himself and may cook. At the time of giving the death stroke, 
the shaman also drives away all the evil spirits that are around the village. 

| mentioned a cousin of Cries-for-Salmon who died in childbirth. Her 
child was born alive, but as it was a girl and as the family were ordinary 
people, the deceased woman was a sister of the invalid woman I told about, 
the baby was put in the grave-box of the mother, in her bosom, Strong fa- 
milies with many songs, with spirit powers and hunting powers, might save 
babies in these circumstances, particularly a boy baby; some woman in the 
family would adopt him. But the girl baby of an ordinary family would cer- 
tainly not be let live. I remember the case of a girl baby the Mission people 
wanted to save. They took her and she had the best of care from them, but 
in four months she died. 

Should a child die when it is: still creeping, it is wrapped in something 
the animals will not devour like bark, and placed in the woods under a spruce 
sapling. As long as the tree lives, the spirit of the child lives, too, under its 
protection. The spirit dies with the tree. I may say here that in getting wood 
or bush from the forest we do not take all there is in any place. We depend 
on the wood and bark. If we destroyed it, we would become vagabonds. 

The death of Cries-for-Salmon’s brother was by drowning. He had been 
drinking with the White trader, they were out in a boat together, the boat 
upset, and the Indian was drowned. When Cries-for-Salmon’s mother heard 
the news, she rushed out of the house wailing with heart-rending cries, pul- 
ling her hair, and stripping herself to her waist. “My son, why have you left 
me?” she cried, looking to the North where the dead live. We could hear 
her cries a mile away, and we knew from her wailing songs the family of 
the deceased. Distinguished families have their own songs}, and they make 
a greater outcry at death. Cries-for-Salmon’s mother is a woman with power. 
She has many strong songs. Her father had been a great hunter, with wolferene 
and bear songs. She is always consulted in the village, she knows her power, 
and there is no one to check her or to talk about her. So she stripped to 
the breeches — an ordinary woman would be afraid to strip lest people 
would talk — and she threw herself into the ice-cold water. She wanted to 
go on with her son, he was the only son left to her. But they pulled her 
out. And they pulled out her husband who had also thrown himself in. 

After two or three hours they found the body and took it home, trans- 
porting it in the oldest or most worn out canoe at hand. The canoe was 
left in the water, untied, and was never to be used again, even for firewood 2. 
As the spirit of the drowned man was supposed to be still in the water, 
nobody was allowed to go into the water. It would cause Adfang. People 
were told not to use that channel for a year, and women were not to set 


1 Formerly when three or four families lived together in one igloo and there, was, by 
chance, more than one sick person in the house, as soon as the death wail was raised, people 
knew who had died. 

? Formerly, before the advent of the Russians, the corpse used to be hung on trees, 
very commonly in a canoe (“On Ten’a Folk-Lore”, 344. Cp:, too, “Ten’a Texts and Tales”, 18). 
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out their fish nets in a place there which was a good place for pickerel. The 


evil spirit of the place might pull them overboard. | recall another place in 


the river where there are sand bluffs where unless people pay homage they 


do not feel safe. 


As usual, the mourners made new garments, new mittens, new moccasins, 
and a new cap for the dead man. The second night they danced and sang 
old songs, and the third night they danced to new songs. Cries-for-Salmon’s 
brother was a good bear hunter; so they danced bear dances which showed 


| how a bear behaves and which would promote the increase of bears. Had 


th 


he been a good seal hunter or hunter of other animals, similarly, they would 
have danced seal dances or other animal dances. Besides, had he died during 
a good game year, they might have carved the game animal on his grave- 
box. I recall a hunter with a good heart who died in a good deer year 
having a string of deer carved on his grave-box — to continue the abun- 
dance of the deer. 

During the mourning time of work, of dancing and feasting, the corpse 
is placed so that the deceased can see what is going on and absorb all. He 
is in a sitting position or, even if he is laid out, as happens nowadays, the 
body is propped up. The dead man has to report in the village of the dead 
how his favorite food was placed near him and how he was honored, up to 
the last. On the sixth day, afier waiting for relatives from another village to 
arrive, after the death stroke — in this case the White man was not allowed 
in to pray}, for everything was done in the old way — the dead man was 
put in the grave-box in a sitting position, the knees against the chest and 
the hands clasped around the legs to hold them from slipping down’. The 
eyes were left open. He is thought to return to his grave-box from time to 
time, more particularly in summer, and he wants to see what is going on. 
For this reason, too, the sinew-corded grave-box is set on a hillside over- 
looking the river, the face of the corpse turned towards the river that the 
dead may see who are passing and what is going on in the village. Likewise 
that the dead may be near his food supply i.e. the fish in the river. In the 
late autumn, after the leaves have fallen, the older women take bits of their 
most valued food, salmon and, since the coming of the Whites, biscuit, to 
place by the side of the grave-box for the dead to eat and to bless the givers. 
At the same time the men, if not the old women, will put the grave place 
(tudatonte, where the body lies stiff, as we say) in order, removing vegetation 
and restoring implements to their place. Thus engaged, everyone will be con- 
tinually breathing out to the North. Towards spring these attentions to the 
dead are repeated — on a smaller scale. 

At death, food is put near the head of the corpse in the grave-box. In 
the case of Cries-for-Salmon’s brother, the bows and arrows of the deceased’ 


" Usually, after the death stroke, when the shaman has no more power to spend, people 
welcome the White man’s prayer. 

7 In the last burial I saw, the body was in a half sitting, half lying position, with the 
hands in the lap as one would hold them when talking to anyone. 

* During the last ten years bows and arrows have gone out, but men still usc them in 
shooting birds, the birds not taking flight after the silent shot. 
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were tied to a cross piece over upright sticks by the grave-box?; but, as he 
was not a shaman or chief, no roof was built over the grave-box nor was 
the box ornamented. The dead man’s things were given away to relatives; 
his rifle in particular was given to a member of the family distinguished for 
his ability and for his songs. After the distribution was complete, they set 
fire to the man’s house, to drive away the evil spirit®. 

Cries-for-Salmon’s brother, like most men today in Anvik, had only one 
wife — formerly a man might have as many wives as he could support, 
generally he had two wives, sometimes three. As she had not yet reached 
middle age, the time when women tattoo lines on their chin — they tattoo 
according to the songs they have or their husband has, a shaman’s wife will 
have more lines than a chief's wife — nevertheless, she decided not to marry 
again and she bobbed her hair. In this way she showed, even to men from 
other villages who did not know about her, that she grieved and that she 
was unwilling to associate with one without her husband’s power. She wanted 
io prolong his powers, and to keep the atmosphere she was left in by him 
from going over to another man. Having his atmosphere and songs she was 
strong and she felt spurred to care for herself, to accomplish almost anything. 

Sometimes a dying person will send for one to whom he wishes to pass 
on his powers. Then the dying one looks to the Norh, breathes on the other 
and spits on him (spittle is a part of you). Once Cries-for-Salmon said to 
ne, “I think a great deal of you. I could do almost anything for you and I 
would like to give you some of my power, but if I did, I would die within 
the year. I must live for my children — providing the Good One see fit for 
me to live.” Cries-for-Salmon spoke this way to me because a while before 
she had said something to me which | did not understand, and it hurt her. 
An old man present said, “You can’t expect much of him” [as a mission boy]. 
So Cries-for-Salmon said to me, “With all the White man’s knowledge, you 
have no intelligence whatsoever. Had I completed my duties to my children, 
I could tell you more”. 

Many widows do not bob their hair, but even so, unless a woman were 
of no account, she would not remarry within the year, she would wait two 
or three years. A woman is esteemed not only for waiting, she is valued 
according to the way she cared for her husband before he died, when he 
was helpless. A man’s feelings are badly hurt if he is neglected in these cir- 
cumstances. 

If a man and his wife died at the same time, let us say, from eating 
poisonous berries, “devil berries” people call them, the two would be buried 
in the same grave-box. I had to move such a box once — the Mission wanted 
to make some use of the place. A string of beads fell out, not the kind we 
use today, they were very old, I think, got from Siberia in trade. They asked 
me for the beads in the village, but I kept them — until they disappeared. 
The people wanted them very much. 


' Formerly all private property, such as blankets, clothes, cup, knife, &c., were deposited 
at the grave (“On Ten’a Folk-Lore”’, 344). — E. C. P. 
? Any unoccupied house is believed to be visited by evil spirits, 
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The deceased is referred to as “the one who has gone from us’. The 
term for dead is used only of animals. Once I referred to some one as dead. 
They said, “What! He is not a dog’. You are referring to a human being”. 
Nor is the name of the dead ever mentioned; but people think of them, 
and whenever they think of them they turn to the North and breathe out. 
[A prolonged, gentle expiration, as the narrator showed me.] So on return 
from a hunt, passing the cemetery, a man will take a berry, eat half, and 
throw half in the direction of the cemetery, to some chief dying in a good 
season, and then look to the North and breathe out. I recall a visit up river 
I paid to Shagriik where lives my mother’s sister. “My grandmother’, I said 
to her. “Whose blood is this addressing me”? she asked. When she knew 
me she began to wail, looking to the North, she was recalling my mother. 
“My sister, my sister, and here is my blood come again to me!’ — People 
think that if ever they said anything disrespectful about the dead, they would 
be laughing, as we say, at their own corpse. [In thinking of the dead, people 
appreciate in advance the experience awaiting them.] 

About Christmas time there are ceremonials for the dead for three or 
four days. Persons who have lost their relatives in the past year are called 
upon by the shaman to contribute the bulk of the feast. “Who will contri- 
bute so many bundles of salmon?” asks the shaman, “so many sacks of seal 
oil, so many seal skins or caribou skins, so many cords of sinew (for sewing), 
the oesophagus of a white whale (used in trimming)?” People eat to their 
heart’s content. Sometimes they eat for the dead, sometimes they set aside 
the food — the best that can be got from the woods and waters. 

The missionaries are told that these are merely social feasts. But many 
of the old ceremonies have indeed been cut out at Anvik. If a ceremonial 
can not be performed fully, in the proper way, people do not want it per- 
formed-at all. Yet it is much against the wish of the people to go without 
their ceremonials. The “feasts”, as I have told the missionary, are the only 
amusements of the people, and they would like to keep on with them just 
as they do at the conservative village of Shagrik. 


—— —-~<p > — —-—- 


! [Possibly this is an Americanism since] people believe that the spirits of dogs survive 
after death, in their own village of the dead on the side of the great mountain opposite the 
side where the human dead go, at the head of the Yukon... Nobody will kill a dog, at least 
not his own (cp. “On Ten’a Folk-Lore”, 365). When dogs howl people say that the dogs’ an- 
cestors are calling them. 
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: Gliederung der afrikanischen Sprachen. 
Eine systematische Untersuchung mit Berfcksichtigung des vélkergeschichtlichen Froblems. 
Von ALBERT DREXEL. 


fon Bl be 
Allgemeine Einfiihrung. 


(Zugleich eine Sprachentafel und eine Sprachenkarte enthaltend, mit einer Parallel- 
Karte tiber die Kulturkreise in Afrika.) 
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. Vorbemerkung. 

I. Abschnitt: Historisches, Kritisches, Methodologisches, 

I]. Abschnitt: Die Sprachtypen und ihre Mischung. 

. Khoin-Sprachen. 

. Die Wule-Sprachen. 

. Die Ngo-Nke-Sprachen. 

. Die Manfu-Sprachen. 

Die Bantoiden-Sprachen. 

. Die Bantu-Sprachen. 

. Die Fulah-Sprachen. 

. Die Bornu-Sprachen. 

Das Haussa. 

. Die Nilotischen Sprachen, 

. Die Hamitischen Sprachen. 

. Die sekundaren Mischungen. 

§ 13. Die semitischen Einstrémungen. 
§ 14. Die Sprachen Madagaskars. 
§ 15. Die Pidgin-Sprachen. 

AbschlieSende Bemerkungen: Die verstreuten Sprachreste und die allgemeine Sprachenkarte. 
Verwandtschaftsschema und Sprachentafel. Kulturkreise und Kulturzusammenhange oder 
Kulturbezirke und Kulturphasen, 

Beziehungsschema der Sprachtypen und der Mischsprachen. 

Sprachenkarte und kulturgeographische Karte. 
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Vorbemerkung. 

R. N. Cust hatte seinerzeit in einem ,,Vortrag liber unsere gegenwartige 
Kenntnis der Sprachen Afrikas“ einen sehr bemerkenswerten Ausspruch getan: 
»Es méchte denen, welche sich mit dem Ursprung der Sprache beschdftigen, 
zu raten sein, ein halbes Jahrhundert zu verziehen, bis alle Sprachformen 
Afrikas gesammelt, untersucht und deren Phanomene erklart sind?.“ 

In diesen Worten wollte der so verdienstvolle englische Afrikanist die 
sprachphilosophische Hochwertigkeit des afrikasprachlichen Materials hervor- 
heben. In der Tat sind die Afrikasprachen insoferne schon ein wichtigster Be- 
stand fiir die allgemeine Sprachwissenschaft, als wir gerade auf diesem so 
machtigen und in breiter Linie zusammenhangenden Kontinente eine kaum zu 
iiberschauende Zahl von Sprachen, Idiomen und Dialekten urhafter Art an- 


' Abhandlungen des fiinften internationalen Orientalisten-Kongresses im September 1881. 
Berlin 1882, S. 144, 
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treffen, die alle mehr weniger noch von naturhaften Vélkern gesprochen werden. 
In der Erkennung dieser Idiome ist man im letzten Halbjahrhundert weit vor- 
angekommen. Mit ungleich mehr Grund und Kenntnis kann darum heute die 
groBe afrikanische Sprachgliederungsfrage aufgeworfen und aufgegriffen werden. 
Die solide Lésung dieser Frage bringt zwei grofBe Gewinne: die wesentlich 
bessere Erkennungsméglichkeit der einzelnen Sprachen und die wesenitlich 
hohere Beziehungsmdglichkeit der gréferen Spracheinheiten im Rahmen der 
iiberkontinentalen, allgemeineren und letzten Zusammenhange. Jede dieser 
beiden Riicksichten ist an sich schon so verwertungsreich, da® auch jede fiir 
sich allein schon unser Thema rechtfertigt und eigentlich verlangt. Daf wir 
selber bereits in den beiden Riicksichten uns wieder und wieder versuchen 
wollen, darf darum um so verstandlicher sein. 

SchlieBlich vermégen wir unserer ganzen Arbeit kein wertvolleres Emp- 
fehlungstestat mit auf den Weg zu geben, als die Berufung auf den Mann, 
dessen Energie und Weitblick sie ihre Entstehung verdankt, und der in mehr 
als einer Wissenschaft epochemachend geworden ist, dem wir dauernd und 
innig verbunden sind, auf WILHELM SCHMIDT. 

F. HESTERMANN, dessen_,Kritische Darstellung der neuesten Ansichten 
iiber Gruppierungen und Bewegungen der Sprachen und Vélker in Afrika“ 
das Beste ist, was an methodisch-kritischer Arbeit in der bisherigen Afrika- 
nistik geleistet worden ist, dessen gelegentlichen positiv-systematischen Aufe- 
rungen wir in unseren Endresultaten am relativ nachsten kommen, hatte vor 
nicht vielen Jahren die neuere Lage der afrikasprachlichen Forschung ebenso 
tief als treffend gekennzeichnet: ,Fiir Afrika darf man mit Gewissensruhe be- 
haupten, da® hier vor allem.... die Riihrigkeit der forschenden Manner selbst 
einen so schweren Stein ins Rollen brachte, wie es die Erforschung der ge- 
samten Vélkerschichtung eifies Weltteiles, und ganz besonders Afrikas, in der 
Tat ist. Ich sage Afrikas ganz besonders. Denn tut man einen Blick in ein 
modernes Buch iiber Ethnologie, etwa BUSCHAN’s Illustrierte V6lkerkunde, so 
zeigt schon die Zurichtung des Stoffes, wie schwierig hier die Probleme gegen- 
iiber anderen Kontinenten liegen. Mehr Fragen als Antworten liest man eigent- 
lich. Und das gilt in gleicher Weise fiir die Anthropologie, Ethnographie, wie 
fiir die Linguistik, wenn es auch ftir letztere in allerjiingster Zeit ganz anders 
geworden zu sein scheint. Die Linguistik Afrikas hat uns namlich in den letzten 
Jahren so viel Staunenswertes iiber innerkontinentale Zusammenhdnge vorge- 
tragen, da man dariiber beinahe sogar die grofen Schwierigkeiten auf anthro- 
pologischem und ethnologischem Gebiete zu vergessen beginnt, was wohl er- 
klarlich ware, da man leicht bei unzureichender Fiihrung von seiten anderer 
Wissenschaften, sich den mehr selbstandig dastehenden Linguisten tiberlagt. 
Diese vertrauensvolle Hingabe ist gerade dann am ersten moglich, wenn die 
linguistischen Resultate sich der allgemeinen Beurteilung durch andere Wissen- 
schaften mehr oder weniger entziehen“ (a. a. O., An. VII, 722). Diesen 
klaren Worten haben wir nichts beizusetzen; wir konnen darum gleich zu 
unseren eigenen Darlegungen iiber die geschichtliche Lage und die metho-- 
dologischen Notwendigkeiten des Problems der Afrikasprachen und der Afrika-- 
vilker iibergehen. 
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I. Abschnitt: Historisches, Kritisches, Methodologisches. 


Africa is the continent that has been longest known to the civilised 
nations of the world. Yet it always has been, and still is, even at the present 


day, the least known. Indeed, what is best known about it is its name. It 


seems to have been left for the last century to make up its mind as it were 
that this absence of knowledge should be corrected, and the exploration of 
Africa has, in recent years, been carried on with a vigour in which there 
has possibly been more zeal than system. Much, nevertheless, remains to 


be discoverd, and still more to be studied“ (MIGEOD). 


Wir konnten unserer Arbeit kein passenderes Wort voransetzen. Das 
erhellt ganz, sobald die geschichtliche Lage unseres Problems in naheren 
Augenschein genommen wird. Zwar mdgen es nur ein paar fliichtige An- 
deutungen tiber bisherige Gliederungsversuche bestimmter oder wieder aller 


| Afrikasprachen sein; immerhin werden sie vom Vorhandensein zahlreicher und 
/ zum Teil auch ernstester Bemithungen fiir eine Lésung der Frage hinlanglich 


zeugen. Zugleich mag so aber nicht minder ein Bild von dem Unverhiltnis 
der Erfolge, also von dem letztlichen Versagen jener Bemiihungen gewonnen 
werden. Es kann hier nicht unsere Aufgabe bilden, die tatsachlich vorgenom- 
menen Gliederungen des afrikanischen Sprachenmaterials, alle und ihrer ge- 
schichtlichen Folge nach, aus ihrem Aufeinander bzw. ihrem Auseinander, 
anzugeben. Es ware eine derartige Darstellung ja durchaus interessant und 
nicht unniitzlich, allein fiir unseren Zweck kann sie entbehrt werden; wo in 
einem besonderen Fall (bei Abhandlung der einzelnen Sprachtypen und Sprach- 
gruppen) ein. genaueres Zuriickgreifen auf friihere Meinungen und Ergebnisse 
einigermafen notwendig wird, soll es geschehen. Dagegen werden wir wohl 
die Richtungen angeben, in denen sich die mehr spezifischen oder wiederum 
die umfassenden Gliederungsversuche innerhalb des afrikanischen Sprach- 
gebietes bewegt haben. 

Zunachst sind zwei Arten von Gliederung zu unterscheiden; die eine 
mehr partikular, ein bestimmtes und engeres Gebiet anlangend, die andere 
universalistisch, das gesamte afrikasprachliche Terrain umfassend. Versuche 
der ersteren Art sind haufiger gemacht worden, Versuche letzterer Art sind 
nur ein paarmal unternommen worden. Drei solcher Gliederungsversuche 
wollen wir erwdhnen. 

An erster Stelle verdient R. N. Cust genannt zu werden, deswegen, 
weil er seinem Werke (A Sketch of the Modern Languages of Africa) eine 
grofe und ausfiihrliche Karte beigeben lieB?. Cust unterscheidet 1. the Semitic 
Family, 2. the Hamitic Group, 3. the Nuba-Fulah-Group, 4. the Negro-Group, 
5. the Bantu-Family, 6. the Hottentot-Bushman-Group. Cust hat auch Ein- 
teilungen innerhalb der einzelnen Gruppen versucht, wobei er dann allerdings 
zum Teil rein geographisch verfahren ist®. In korrekter Weise hat er das 
Hottentottische und Buschmannische zusammengestellt, unzweideutig hat er 
neben dem Bantu auch das Hamitische als einen eigenen und ganzen Typus 


1B. G, RAVENSTEIN, A language map of Africa. London 1883. 
2 Das tritt ziemlich klar bei seinem Versuche einer Gliederung der Bantu-Sprachen hervor, 
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erkannt. Wo dann freilich das Problem der Negersprachen beginnty werden 
Cust’s Aufstellungen unannehmbar; am allerwenigsten lassen sich die beiden 
Gruppen des Nuba und des Fulah als eintypisch zusammenbringen. Unter 
der Negergruppe ist das gesamte tiberbleibende Sprachenmaterial, mag es 
gegeneinander noch so unverdaulich und isolatorisch scheinen, untergebracht. 

An zweiter Stelle nennen wir Fr. MULLER. In seinem ,Grundrif der — 
Sprachwissenschaft* (Wien 1876, I. Bd., 1. Abt. S. 82ff.) bietet MULLER eine 
,Ubersicht der Sprachen der Erde nach dem genealogischen System“. Dabei 
erscheint die innerafrikanische Einheit nicht gewahrt, d. h. es folgen z. B. die 
nubischen und ful’schen Idiome in auSerafrikanischen Zusammenhangen, ebenso, 
was ja eher zu verstehen ist, die hamito-semitischen Sprachen. Schon bei 
MOLLER finden wir also das Nuba mit dem Fulah zusammengefiigt. In dem 
grofen genealogischen Schema werden die obersten Zusammenhange durch 
die Buchstaben des lateinischen Alphabets bezeichnet, d. h. die letzten Sprach- 
gemeinsamkeiten werden ohne wesentliche Berticksichtigung der grofen geo- 
graphischen Einheiten nacheinander aufgefiihrt. So bekommt MULLER diese 
afrikanischen Sprachfamilien: A. Hottentottenrasse;, C. Afrikanische Negerrasse; 
D. Kafferrasse; L. Nubas; M. Mittellander — 3. Hamito-semitischer Sprach- 
stamm. Bei Untereinteilungen folgt MOLLER durchaus geographischen Motiven, 
wie sich deutlich schon aus der weiteren Gliederung des Bantu ergibt, das 
einfachhin in eine dstliche, mittlere und westliche Gruppe unterschieden wird. 
Was anzuerkennen ist, betrifft zumal die Zusammenstellung des Buschmanni- 
schen und Hottentottischen. Doch vermerken wir, daf sowohl MULLER wie 
spater dann auch Cust ihre Gliederung nirgends, auch in den richtigen Partien 
nicht, wissenschaftlich begriindet haben; daher konnten denn immer und 
immer wieder Sentenzen vorgetragen werden, durch die selbst jene wahren 
Gedanken vernachlassigt oder geradezu verkehrt erschienen. Eine solche Sen- 
tenz haben wir an dritter Stelle noch zu erwahnen; es ist die von R. LEPSIUS. 

Lepsius hat in der Einleitung seines umfangreichen Werkes » Nubische 
Grammatik* (Berlin 1880) auf eine mehr morphologisch gerichtete Art der 
Sprachvergleichung versucht, die Masse der afrikanischen Idiome und Gruppen 
zu sichten. Dabei verwirft er das genealogische Prinzip fiir die Zusammen- 
fassung grofer, etwa von Kontinent zu Kontinent reichender Verwandtschaften 
und will hier lieber den bloBen geographischen Gesichtspunkt gelten lassen. 
Lepsius unterscheidet scharf zwischen den beiden Fallen einer engeren Gruppen- 
vergleichung und einer umfassendsten genealogischen Klassifizierung der 
Sprachen. ,Ganz anders stellt sich aber die Aufgabe, sobald wir statt der 
Gesamtheit der Sprachen einzelne Gruppen ins Auge fassen, die sich als in 
sich gleichartig ausscheiden und anderen Gruppen gegeniiberstellen lassen. 
Hier gewinnen alle jene Kriterien, die sich fiir. die allgemeine Einteilung als 
unzulanglich erwiesen, ihre volle Bedeutung wieder, und eine Menge anderer 
Besonderheiten, welche {tir diese beschrankten Vergleichungen von Wichtig- 
keit sind, treten hinzu. Solche charakteristische Ztige in den einzelnen Sprachen 
aufzufinden, welche geeignet sind, die genealogische Verwandtschaft oder 
Fremdheit der einzelnen Sprachen oder Sprachgruppen festzustellen oder ihre 
Vermischung nachzuweisen, wird noch lange, wenn nicht fiir immer, die 


Gliederung der afrikanischen Sprachen. 77 


Hauptaufgabe derer sein, welche sich der allgemeinen Spracheniibersicht 
widmen. Eine genealogische Klassifizierung dieser so gewonnenen Gruppen 
untereinander wird schwerlich jemals gelingen und so wird sich dann von 
selbst als die nattirlichste Anordnung derselben fiir uns die rein duBerliche 
geographische darbieten, deren Beihilfe man unter allen Umstanden nie 
entbehren kann und welche den Vorteil hat, da sie sich in der Tat haufiger 
als jede andere im einzelnen mit der genealogischen deckt. FR. MULLER hat 
versucht, dieses ihm zu Auferlich scheinende Anordnungsprinzip durch ein 


mehr innerliches zu ersetzen, indem er die Glossologie auf die Ethnologie 


zuriickfiihrt, sie ,gleichsam als Fortsetzung der Rassengenealogie‘ ansieht und 
die Sprachtypen unter den Rassentypus subsumiert" (0. c., p. Vsq.). 

Lepsius selber versuchte nun in Berticksichtigung der von ihm voran- 
gestellten methodischen Momente eine Gliederung aller Afrikasprachen; dabei 
griff jedoch auch er hin und hin auf die Ethnologie zuriick, — worin damals 


| mehr Rassenkunde und Anthropophysik enthalten war’. So ist es verstandlich, 


da® Lepsius seiner Klassifizierung somatologische, phrenologische und der- 
gleichen Bemerkungen vorausschickt. Da LEpsius’ Einteilung der afrikanischen 
Sprachen die letzte von Bedeutung ist, vielleicht kann man sagen, die einzige, 
die zugleich umfassend und mit relativ wissenschaftlichen Ansdtzen angestellt 
worden ist, so werden wir hier auf seine Resultate etwas ausftihrlicher Riick- 
sicht nehmen. Wir tun dies tibrigens auch deswegen, weil der Unterschied 
unserer Ergebnisse, die am Schlusse dieser Abhandlung durch eine Sprachen- 
tafel und eine Sprachenkarte veranschaulicht werden sollen, an dem LEpsius- 


| schen Sprachenschema besser abgemessen werden kann. 


Lepstus schreibt in der Einleitung seiner Sprachentafel: ,Werfen wir 
namlich einen Blick auf die sémtlichen afrikanischen Sprachen, mit Uber- 
gehung zundchst der Hottentottischen und Buschmannischen, so lassen sich 
deutlich drei Sprachzonen unterscheiden. Die erste, siidlich vom Aquator, 
umfa8t einen grofen einheitlichen Sprachstamm in der ganzen Breite und 
Lange dieses Teils von Afrika“ (Bantusprachen). ,Die zweite Zone, mit der 
wir uns vorzugsweise hier zu beschaftigen haben, nimmt die ganze Breite des 
nérdlichen Kontinents ein zwischen Aquator und der Wiiste Sah‘ra (PI. Sah ‘ara) 
und éstlich bis zu den Nillandern.“ Zu dieser Sprachzone rechnet LEPSIUS 
auch das Kanuri (und dessen Verwandte), das Haussa und das Nuba. ,,Die 
dritte Zone ist die der ndrdlichen und nordéstlichen Sprachen, die wir ihrer 
Gestaltung nach als urspriinglich aus Asien stammend und, abgesehen von 
den spater eingedrungenen semitischen und europaischen Sprachen, als ha- 
mitische bezeichnen dtirfen. Ihre Hauptvertreter sind die jetzt verstummte 
agyptische Sprache...., dann die libyschen Sprachen .... Endlich die 
kuschitischen (athiopischen) Sprachen, welche einst siidlich vom eigent- 
lichen Agypten das ganze Land zwischen dem Nil und dem Roten Meere bis 
fiber Habesch hinaus.... erfiillten .... Das Harari ist von Fr. MULLER als 
Semitisch zu den Gesgez-Sprachen gehdrig nachgewiesen worden. Dagegen 


! Es ist wohl hinlanglich bekannt, da® eine systematische und eindeutig abgegrenzte 
Eigendisziplin als Ethnologie erst mit den Anfingen der kulturhistorischen Schule zusammentrifft. 
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schlieBt sich hier die Hottentotten-Sprache, nebst der Buschmann- 
Sprache, an. Diese Sprachen der dritten Zone haben wiederum einen unver- 
kennbaren Zusammenhang unter sich; sie bilden ein Ganzes, wie es die 
Sprachen der ersten Zone tun, wahrend die Sprachen der mittleren Zone einen 
solchen nicht besitzen. Es lassen sich verschiedene kleinere oder gréfere 
Gruppen, welche naher zusammengehéren, unter ihnen ausscheiden; diese 
Gruppen aber, und eine grofe Menge einzelner Sprachen stehen sehr isoliert 
nebeneinander, sowohl nach ihrem Wortschatze als nach ihrer Grammatik* 
(I. c., p. XIII sqq.). 

Zu leichterer Ubersicht lassen wir nun hier die aufgefiihrten Sprachen 
in ihrer genealogischen Gruppierung folgen: 


A, Urafrikanische Negersprachen. 


I. Bantu-Negersprachen 9. Tenne 
Westliche : 10. Bullom 
1. Hereré 11. Wolof 
2. Pongue (Mpongue) Mittlere : 
SoKeneate 12. Ful (Fula, Fellata) 
Ostliche : 13. Sofigai 
4. Kafir 14. Kanuri (Bornu) 
a) |/Osa (Ama-//osa) 15. Teda (Tubu, Tib-bo) 
6) Zulu (16. Hatisa] 
5. TSwana 17. Logoné 
a) Soto 18. Wandala 
b) Roloi 19. Bagrima (Bagirmi) 
6. Swahili 20. Maba (Wadai) 
Il. Misch-Negersprachen 21. Kongara (Dar-Far) 
Westliche: 22. Umale (Tumale) 
1, Efik Ostliche: 
2. Ibo 23. Dinka 
3. Yoruba 24. Silluk 
4. Ewe 25. Bongo 
5. Ga (Akra) 26. Bari 
6. TSwi (Odschi, Otyi) 27. Oigob 
7. Kru 28. Nuba 
8. Vei (Mande) 29. Barea. 
B. Hamitische Sprachen. 
1. Agyptisch Ill. Kuschitische Sprachen 
1. Altagyptisch 1. Bega 
2. Koptisch 2. Soho 
3. FalaSa 
IL” Libysche’ Sprachen 4. Agau 
1. ImuSag, Tuareg 5. Galla (Orma) 
a) Kabylisch ” 6. Dankali 
6) AmaSeg (TamaSeq) 7. Somali 
2. Hatisa (IV.) 8. Hottentottisch (Koikoin) 
C. Semitische Sprachen. 
I. Habes 3. Ambharisch 
1. Gesez 4, Harari 


2. Tigre Il. Arabisch (ib. p. XVII sqq.) 
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Ohne die gewaltige Sprachenkenntnis und die grofzligige Sichtung des so 


-verworrenen afrikanischen Sprachenmaterials verkennen zu wollen, miissen wir 


doch sagen, daf der Lepsius’sche Versuch entscheidende Schwachen in sich tragt. 
Die Buschmanner gehorten nach Lepsius nicht zur urafrikanischen Bevolkerung. 
Das Haussa fungiert gewissermaBen als Arbeitshypothese bei den mittleren Neger- 
sprachen. Das wichtigste Problem der grofen sudanischen Sprachverhaltnisse wird 
durch den Terminus ,Misch-Negersprachen* erledigt. Als bemerkenswert heben 


wit die Zusammenfassung des Buschmannischen mit dem Hottentottischen hervor. 


oe 


Was fiir uns eine eigene Bedeutung hat, ist der Umstand, daf Lepsius 
an seine linguistischen Ergebnisse unmittelbar vélkergeschichtliche Erwagungen 
angekniipft hat, jedenfalls in dem BewuBtsein einer wesentlichen ethnologischen 
Verwertbarkeit der linguistischen Tatsachen.. Hiebei mu noch in Rechnung ge- 
zogen werden, daf Lepsius das Rassenmoment prinzipiell und wiederholt als 
bestimmenden Faktor der Sprachvergleichung kraftigst zuriickweist. Wir werden 
darauf bald noch einmal zu sprechen kommen. Hier mag es aber am fiiglichsten 
sein, den Lepsius’schen Ideenkonnex nach seinen Worten bekanntzumachen. 


Im -unmittelbaren Anschlusse an sein Sprachenschema kalkuliert LEPsius: 
,Aus der einfachen geographischen Verteilung der afrikanischen Sprachen tritt 
uns aber unmittelbar zugleich ein geschichtliches Bild der 4ltesten grofen 
Volkerbewegungen auf diesem Kontinent entgegen, aus denen dieselbe hervor- 
gegangen ist. In der Tat kann es nicht zweifelhaft sein, daf der alteste afrika- 
nische Sprachtypus nicht in der zweiten Zone, die iiberhaupt keinen gemein- 
schaftlichen Typus besitzt, sondern in der ersten Zone zu suchen ist, also 
nicht bei den schwarzesten Negervélkern nérdlich vom Aquator, sondern bei 
den braunen siidlicheren. Da nun Afrika ein kompakter, tringsum durch Meere 
abgeschlossener Weltteil ist, der im Innern der Verbreitung der Menschen 
nach allen bewohnbaren Gegenden hin keinerlei Hindernisse entgegensetzte, 
so ist es auch die nattirlichste Annahme, da® er einst durchgangig von ein 
und derselben Menschenart eingenommen wurde, wie wir das auch im wesent- 
lichen noch jetzt so finden. Die einzige Landverbindung mit dem benachbarten 
Asien war die Landenge von Suez und die engste Seeverbindung die Meerenge von 
Bab-el-mandeb. Von diesen beiden Zugangen her sehen, wir die den asiati- 
schen nahe verwandten Vélker sich in Afrika verbreiten. Der eine Kontinent 
greift in den anderen tiber. Es kann also nicht zweifelhaft sein, da diese 
Sprachen nicht von Anfang an hier galten, sondern da® sie von asiatischen 
Einwanderern heriibergebracht wurden. Wenn wir dann zwischen diesen unter 
sich genealogisch verbundenen Sprachen und dem ebenso fest zusammen- 
gehorigen Sprachenkomplex, welcher den ganzen Stiden Afrikas (mit der schon 
genannten Ausnalime) umfaft, einen im Mittel etwa 15 Grad breiten Giirtel 
von vielen isolierten Sprachen antreffen, welche weder der stidlichen noch 
der ndrdlichen Sprachfamilie ganz angehéren, so ist der Schlu8 gewif be- 
rechtigt, da® diese zersprengten Sprachen ohne Ausnahme ein Produkt des 
grofen, teils feindlichen, teils friedlichen Zusammenstofes zwischen den ur- 
aftikanischen und den eingedrungenen asiatischen Sprachen sind*“. 


'O.c, S. XVIIf. der Einleitung. 
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Lepsius hat die Schwierigkeiten des allgemeinsten afrikasprachlichen 
Gliederungsproblems tiberwunden, weil er dieses iiberwinden wollte. Seine 
Methode war nicht unwissenschaftlich, daB er sie aber so ktihn handhabte, 
war ein Fehler. Was Lepsius ganz gezeigt hat, ist, da® das afrikanische Sprach- 
gliederungsproblem eben doch verwickelter ist als er filr seine Lésung voraus- 
gesetzt hatte. 

Seit Lepsius sind vielfache Detailarbeiten aus dem Gebiete der afrikani- 
schen Linguistik geliefert worden; wir erwahnen L. REINISCH, dessen Abhand- 
lungen tiber das Haiuito-Semitische und das Nubische einen mAachtigen Fort- 
schritt in der Erkenntnis dieser Sprachen bedeuten. D. WESTERMANN hat sich 
um die Erforschung sudanischer Idiome verdient gemacht. C. MEINHOF, VAN 
DER BuRGT, ENDEMANN uw. a. haben sich um die weitere Erkenntnis der Bantu- 
sprachen bemiiht. BLEEK hat in dem vergleichenden Bantuwerke von TORREND 
eine wertvolle Fortsetzung seiner eingeleiteten vergleichenden Afrikasprach- 
forschung gefunden. Nexes ist fiir die Erkennung und Einwertung der afrika- 
nischen Tonsprachen durch seine Jaunde-Grammatik richtunggebend geworden. 
Andere 4ltere und jiingere Forscher, wie der Altere CHRISTALLER, BUTTNER, 
DELAFOSSE usw., haben ebenfalls wertvolle Einzelarbeit geleistet. In neuerer 
Zeit haben sich zumal englische Forscher um die vergleichende afrikanische 
Sprachwissenschaft vielfache und nicht unbedeutende Verdienste erworben. 
Es sind da besonders H. H. JoHNston, N. W. THomas und A. WERNER zu 
nennen. Jedenfalls haben sie neben der mehr systematischen und grof8zilgigen 
Arbeit der Hamburger Schule eine beachtenswerte Stellung gewonnen; vor 
dieser haben sie im allgemeinen den Vorzug solider Detailvergleichung. 

Doch interessieren uns da vor allem jene Forscher, die sich um mehr 
allgemeine Vergleichungsfragen, zumal um das allgemeinste Gliederungsproblem 
der Afrikasprachen gekiimmert haben. Da mdgen denn besonders noch CLARKE, 
KOELLE, BARTH und SCHWEINFURTH genannt werden; sie haben zwar keinerlei 
brauchbare Einteilungen der afrikanischen Sprachen geliefert, aber wir ver- 
danken ihnen ein fort und fort sehr nutzbares Material fiir die Erlangung einer 
solchen Einteilung. Besonders wertvoll ist KoELLE’s ,Polyglotta Africana‘, 
nicht zuletzt wegen ihrer phonetischen Verlaflichkeit und wiederum wegen 
ihrer mehreremal zutreffenden Zusammengruppierung verwandter Idiome und 
auch gré8erer Spracheinheiten. Es ist wichtig, was KOELLE schreiben konnte: 
»The following Polyglot is written not only in a simple but also in a uniform 
orthography, which must increase the safety with which conclusions may deri- 
ved from it respecting the lingual affinity. It was always the same ear which 
caught the sounds from the different natives, and the same hand which repre- 
sented them. Living natives were the only source from which the information 
was derived: no book or Vocabulary of any sort was consulted“ (0. c., p. IV). 

AbschlieBend miissen wir noch die neuesten Versuche auf dem Boden 
der allgemeineren afrikanischen Sprachvergleichung erwdhnen; sie sind durch 
WESTERMANN’S ,Sudansprachen* und MEINHOF’s ,Sprachen der Hamiten“ ge- 
geben. Unter das Sudanische und Hamitische sollten so ziemlich alle. irgend 
fiir die sprachliche Eingliederung schwierigen Idiome aufgeteilt werden; so 
setzte denn MEINHoF das Ful, das Haussa und das Nama schlechterdings als 
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-hamitisch an, wahrend WESTERMANN Sprachen wie das Bornu oder Nuba oder 
- wieder das Sandek mit ahnlicher Skrupellosigkeit fiir sudanisch ausgab. Den 


daraus sich ergebenden Stand der afrikanischen Sprachenkarte hat MEINHOF in 


seinem Biichlein ,Die moderne Sprachforschung in Afrika“ (Berlin 1910, S. 27ff.) 


dargelegt. Als Beilage zu diesem Biichlein finden wir einen ,Entwurf einer 
Ubersichtskarte der Hauptsprachfamilien in Afrika. Bearbeitet und gezeichnet 
von BERNHARD StrucK‘. Auf dieser Karte sehen wir angegeben: 


Semitisch, 10 Spr. + 12 Dial. 

Hamitisch, 47 Spr. -+ 71 Dial., davon — Hottentottisch 
Bantu, 182 Spr. + 119 Dial. 

Sudanisch, 264 Spr.-+ 114 Dial. 

Buschmann-Sprachen (11 Spr. + 3 Dial.). 


Bei dieser Aufteilung fallt die Einfachheit und Genauigkeit ins Auge; 


} und doch scheint hier beides kein Vorteil zu sein. Wohl mag es ja verlockend 


sein, alles afrikasprachliche Material méglichst glatt und in méglichst wenige 
Typen einzugliedern; allein es wird das von MEINHOF-STRUCK versuchte Schema 
bei einer griindlichen Einsehung des tatsachlichen Vergleichungsmaterials mehr 
und mehr problematisch, in einigen wichtigen Punkten unannehmbar. Vor 
allem wird sich zeigen, daB sich das engere Problem der sogénannten Sudan- 
Sprachen verwickelter gibt, als es nach dem Schema der MEINHoF’schen Schule 
scheinen méchte. Die Zuteilung des Ful zum Hamitischen und die Trennung 
des Hottentottischen vom Buschmannischen sind zwei weitere Schwdchen in 
diesem Schema. Allerdings scheint MEiNHoF selber nur ein vorldufiges und 
provisorisches Einteilen der afrikanischen Sprachen beabsichtigt zu haben; ja 
er 4ufert sich noch im ndmlichen Biichlein z. B. iiber die Stellung des Ful 
zweifelhaft. Darauf muf bei einer gerechten Beurteilung jedenfalls einige Riick- 
sicht genommen werden. Ubrigens sind die verhangnisvollen Mifgriffe MEIN- 


| HOF’s, zumal die hamitische Einrechnung des Ful und des Nama, nicht ein- 


mal ganz neu — wir erinnern ftir das Ful an G. A. Krause und fiir das Nama 


- an R. Lepsius. Und gerade an diesen beiden Punkten werden wir Gelegen- 


heit haben, auf Grund langwieriger und vielleicht darum auch fruchtbarerer 
Untersuchungen mit dem ganzen Rechte und mit der vollen Kraft der Korrektur 
einzusetzen. 

Wir kommen nunmehr auf eine zweite Vorfrage, die unsere Methode 
betrifft, zu sprechen. Die Methode kann zweifach bedingt und bestimmt sein; 
die innere Methode ist aus der jeweiligen Wissenschaft, fiir die sie zur An- 
wendung gebracht werden soll, zu entnehmen, so da wir darnach von einer 
eigenen Methode der Linguistik, der Ethnologie usw. reden kénnen; daneben 
gibt es noch eine 4ufere Methode, wie sie durch einen wesentlich auferhalb 
der bestimmten Wissenschaft fallenden Zweck gegeben sein kann; darnach - 
kann eine sprachvergleichende Untersuchung den beziiglichen vélkergeschicht- 
lichen Gedanken berticksichtigen und wird die innere (innerlinguistische) Me- 
thode insoweit eine Nuance, eine Bereicherung erfahren. Da wir auch in 
unserer Arbeit nicht ausschlieBlich den linguistischen Zweck im Auge be- 
halten, sondern zugleich an das ethnologische Problem der Geschichte unserer 
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Sprachvolker riihren mochten, ist der Begriff unserer spezifischen und konkreteri 
4uBeren Methode ebenfalls festzulegen; es wird dies an zweiter Stelle ge- 
schehen. 

Welches ist unsere innere Methode? Diese Frage haben wir zuerst und 
zumeist zu beantworten. Als LEo REINISCH am Abende seines Lebens daran- 
ging, iiber ,die sprachliche Stellung des Nuba“ zu untersuchen, konnte er sich. 
auf eingehende grammatische Einzeluntersuchungen beziehen. In einer analogen 
Weise hat W. ScHmipT sein epochemachendes Werk iiber ,Die Gliederung der 
australischen Sprachen“ wesentlich durch eine ebenso erschépfende wie exakte 
Untersuchung der Personalia und Interrogativa gesttitzt. Die so grundgelegte 
Methode war zum Teil unser Vorbild; inwiefern, werden wir bald noch an- 
geben. Vorerst ist es niitzlich, einen indirekten Weg zu nennen, welcher uns 
auf die wahre Einschatzung des grammatischen Vergleichungsmomentes gefiihrt 
hat. Zwei Werke, die oben bereits angefiihrt wurden, sind fiir uns lehrreich 
gewesen: ,Die Sudan-Sprachen* von D. WESTERMANN und ,Die Sprachen der 
Hamiten* von .C. MEINHOF. WESTERMANN hat sich zumal auf die Wortver- 
gleichung geworfen. ° Allerdings versichert uns MEINHOF: ,WESTERMANN hatte 
sehr gern mit Vergleichung der Formenlehre begonnen, wenn nur eine eigent- 
liche Formenlehre vorhanden gewesen ware“ (Die afrikanischen Sprachen und 
ihre Erforschung. Die Geisteswissenschaften, I [1914], S. 374). Dieses Wort war 
fir uns immerhin eine prinzipielle Anerkennung des grammatischen Verglei- 
chungsprinzips und insofern als erganzendes Zugestandnis zum WESTERMANN- 
schen Werke wertvoll. Im Jahre 1912 erschien MEINHOF’s Buch ,Die Sprachen 
der Hamiten“. Wir selber hatten zwar von MEINHOF eine Weiterverfolgung 
des innerbantuischen Problems erhofft, zumal er sich in seiner Lautlehre doch 
,eine bessere Grundlage fiir die Weiterforschung“ geschaffen hatte. Nachdem 
er freilich in dem Bantu einen starken-hamitischen Einschlag, ja geradezu 
eine hamitische Schicht entdeckt zu haben glaubte, konnte sein Griff ins 
hamitische Sprachproblem einigermafen verstanden werden. Indes vermdogen 
wir in MerNHor’s Buch keinen wesentlichen Fortschritt zu erkennen, auch 
fiir das Hamitische nicht; den Grund hievon erblicken wir wohl mit Recht 
in der Methode, nach der MEINHOF — wenn man diesen Ausdruck gebrauchen 
darf — hamitisiert hat. 

MEINHOF behandelt in seinem Hamitenwerke acht Sprachen, von denen 
vier (Nama, Ful, Masai, Haussa) von vornherein nur problematisch mit dem 
Hamitischen zusammenzugeben sind. Es ist bei MEINHOF — ebenso wie friiher 
bei WESTERMANN in seinen ,Sudan-Sprachen* — mehr nur ein Zusammen-— 
raffen alles irgend vielleicht noch tauglichen Beweismaterials aus der Laut- 
lehre, der Grammatik und dem Wortschatze. Und doch wird man fiir eine 
sichere Annahme mehr verlangen diitfen. In der Tat ist es ja kein Schwieriges, 
von einer afrikanischen Sprache, wie etwa dem Ful oder Haussa oder Bantu, 
ein paar Parallelen mit dem Hamitischen aufzuzeigen, oder etwa gar mit einer 
bestimmten hamitischen Sprache. Dabei kénnen wir nicht sagen, da® sich 
MemuorF sein Beweisen leicht gemacht habe; aber es kann eben nicht geniigen. 

Vielleicht mag sich einer etwa noch auf die wissenschaftliche Intuition 
berufen und sagen, da8 ein Sprachenzusammenhang gefiihlt, vermutet werden 
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kOnne, tiir den erst spater noch fehlende Beweise erbracht werden. Dazu be- 
merken wir lediglich, da8 wissenschaftliche Intuition méglich ist, da sie aber 
icht gesucht werden darf, sondern gefunden werden muf. 

MEINHOF sagt im Vorworte seines Werkes: ,Ich hoffe, daB8 zwei Ge- 
danken durch meine Darstellung Boden gewinnen werden. Der erste ist das, 
da® die Sprachen der eigentlichen Nigritier, die ,Sudan-Sprachen‘, wie ich sie 
in Ubereinstimmung mit WESTERMANN nenne, von den Sprachen der hell- 
ffarbigen, lockenhaarigen Afrikaner véllig verschieden sind, wenn auch mannig- 
fache gegenseitige Beeinflussungen vorliegen. Das zweite ist, dai die Sprachen 
der hellfarbigen, lockenhaarigen Rasse trotz aller Unterschiede und aller Be- 
‘einffussung durch Sudan-Sprachen und Buschmann-Sprachen doch so viel 
‘Gemeinsames haben, da man sie als zusammengehOrig auffassen kann. ‘Ich 
‘habe das zu zeigen versucht in phonetischer und grammatischer Hinsicht und 
auch einen ersten Ausflug in den Wortschatz gewagt. Das alles mu aber 
weiter gefiihrt werden, bis die vergleichende Lautlehre und die vergleichende 
Grammatik in einer gewissen Vollstandigkeit aufgebaut werden kann und die 
Anlegung-eines hamitischen Stammwérterverzeichnisses méglich ist“ (0.c., p. VII). 
i Der vokabularische Beweis ist nicht blo® diirftig, was MEINHOF selber 
) zugibt, er ist auch in dem diirftigen Material schwach. Da8 z. B. die Wurzel 
) af (Mund) der kuschitischen Sprachen mit Nama: am-s (Mund, Tiir) zusammen- 
gestellt wird, miissen wir ablehnen. Wenn wir mit Ful: gor-ko (Mann), Haussa: 
wane (mannlich) und Masai: o/e (mannlich) verglichen finden, so vermégen 
wit zum mindesten nicht einzusehen, wie durch solche Parallelen ein ohne- 
hin schwankes Theorem noch gerettet werden soll. Lautlich hat MEINHOF die 
| denkbar hartesten Unterschiede, wie sie etwa durch die Schnalzlaute und wieder 
aus der Intonation gegeben sind; mit der mindestens sehr gewagten Behaup- 
| tung eines nackten Lehngutes gegenstandslos gemacht. Im Haussa entdeckt 
Meinuor auf einmal die Laute mit Kehlverschlu8, obwohl sie dem wohl be- 
tufensten Haussaisten (MISCHLICH) unbekannt geblieben waren}, man erinnert 
sich da unwillkiirlich an die Auffindung der musikalischen Téne im Nuba. 
Grammatikalisch hat MEINHOF von jeder Sprache eine mehr weniger fliichtige 
Skizze geboten, ohne das typisch Gemeinsame von Einzelsprache und Normal- 
typus oder wieder von Sprache und Sprache in geniigendem Mafe zu be- 
achten. Und vollends Falle wie die MEINHOF’sche Erklaérung des Ful’schen An- 
_lautewechsels durch ein */ miissen Bedenken wachrufen. Daf auch die Be- 
tufung auf ethnologische bzw. somatologische Momente einen wesentlich 
mangelhaften sprachlichen Beweis nicht hinlanglich verbessern kann, ist ja klar. 

Wir halten dafiir, da8 durch MEINHOF’s Buch tiber die Hamiten-Sprachen 
der Gedanke Raum gewinnen muf, da® sich das afrikanische Sprachgliederungs- 
problem nicht durch die zwei Worte ,sudanisch* und ,hamitisch“ abtun la6t. 
Werke wie dieses und. das von WESTERMANN {fiber die Sudan-Sprachen kénnen 
nur ein negativer Wegweiser sein; insoferne sind wir durch sie nicht sehr weit 
fiber Lepsius hinausgekommen. Ihre Methode muBte allein schon deswegen 


’ Auch LIPPERT, DELAFOSSE u. a. m. erwiihnen nichts von solchen Lauten im Haussa, 


Ein eigenes beziigliches Abprobieren eines Sprachindividuums ist mit sehr viel Vorsicht zu 
beurteilen. 
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unfruchtbar sein, weil sie zu allgemein war. Wir halten es ftir verfehlf, in einer 
umfangreicheren Sprachvergleichung allgemein sein zu wollen; soferne nam 
lich hiebei auch die Griindlichkeit gewahrt werden soll, ergibt sich alsbald 
die Unméglichkeit einer allseitigen Vergleichung, Die Griindlichkeit ist aber 
das fundamentalste Erfordernis aller vergleichenden Linguistik. Einfachweg 
alles Material, das mehr minder deutlich in zwei Sprachen eine Ahnlichkei 
aufweist oder doch sich irgendwie noch zu 4hneln scheint, aufzuhaufen, ist 
verlockend und, wenn zwar nicht immer miihelos, so doch ohne tiefere sprach- 
forschliche Arbeit méglich. Dagegen zwei Sprachen allseitig und im einzelnen, 
d. h. nach ihren einzelnen Bestanden griindlich vergleichen, ist ein fiir den 
Forscher selber, fiir die Technik und den Erfolg der Publikation, fiir das 
wissenschaftliche, auch das fachwissenschaftliche Publikum zu umfangreiches, 
wir méchten sagen, schwerfalliges Unternehmen. Leidet aber hinwiederum die 
Griindlichkeit, dann wird der Verdacht berechtigt, daf Momente und Bestande 
der elementaren, der kasualen und der positiven Verwandtschaft 
nicht hinlanglich ausgeschaltet bleiben. Die wissenschaftliche Sprachvergleichung 
muS zumal tiber die genetischen und in diesem Sinne tiber die histori 
schen Verwandtschaftselemente untersuchen. Weil die Wichtigkeit unsere 
Arbeit bzw. des Themas vorab die Klarheit der fiir alle Sprachvergleichung 
notigen Begriffe verlangt, werden wir erganzend sagen, was unter elemen- 
tarem, kasualem, positivem Verwandtschaftsgute zu verstehen ist. 

Es gibt Sprachgut, das in zwei Sprachen deswegen iibereinstimmt, weil 
es dem Sprachmenschen iiberhaupt eigen ist, das also von zwei Sprachmenschen 
hatte urgesetzt werden kénnen, die in keinerlei Bertihrung je gestanden hatten; 
hieher gehren jedenfalls manche Wortbildungen einer Naturnachahmung (Ono- 
matopoética); solches Sprachgut kann elementar verwandt sein, im tatsach- 
lichen Falle hatten wir es mit elementarer Verwandtschaft zu tun. | 
gibt weiterhin Sprachgut, das in zwei Sprachen nicht aus elementarer Ver- 
wandtschaft und auch nicht zufolge irgend positiver Einfliisse, sondern zufallig 
iibereinstimmt. Bei Behauptung einer solchen Verwandtschaft wird man 
allerdings sehr zuriickhaltend sein miissen, schon darum, weil dieser Weg den 
Verzicht auf eine wissenschaftliche Erklarung involviert und weil im einzelnen 
Falle doch noch die Méglichkeit einer elementaren oder wieder einer positiven 
Ubereinstimmung offen stehen kénnte. Wir méchten hier z.B. etwa an das 
deutsche ,Futter“ oder auch ,Fuder* denken, welche Worter urspriinglich mit 
den logischen Wertwurzeln ,Gras“ oder ,Heu“ zusammenzubringen sind und 
insoferne mit der zentralsudanischen Wurzel fud (= Gras, Heu) verglichen 
werden diirften. Das ist kasuale Verwandtschaft?. Es gibt endlich Sprachgut, 
das positiv verwandt ist, darunter verstehen wir jede Art von Importierung, 
Aufpfropfung u. dgl., wie sie z. B..im sogenannten Lehnwort und Fremdwort 
gegeben ist. Es ist hier nicht der Ort, itber den Sinn und die Geltung diese 
beiden Begriffe ausfiihrlicher zu werden, ihre Berechtigung und ihre Mi8- 
brauchung zu untersuchen, gehért in den Bereich einer prinzipiellen Erorterung 


' Ob im einzelnen Falle Reste eines friiheren odet Urztisammenhanges oder eben mur 
zufallige Ubereinstimmung besteht, kann natiirlich immer nur, und so auch in unserem ange- 
rufenen Beispiele, mit mehr oder weniger Wahrscheinlichkeit gesagt werden. 
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der allgemeinen Linguistik. Fiir uns geniigt es zu wissen, daf von anderswo 
‘einer Sprache Gut zugefiihrt, eingepflanzt werden kann, unter dem Drucke 
irgendweleher Verhaltnisse, bei gewissen Gelegenheiten kann eine Sprache, 
ein Sprachvolk rasch und mehr gewaltsam oder nach und nach und mehr in 
einem natiirlichen Prozesse von aufen lautlich, in der Grammatik, lexikalisch 
beeinflu8t, alteriert werden. Insoferne es sich in solchem Falle gleichsam um 
ein eingesetztes, nicht aus der Sprache und ihren genetischen Prazedentien 
und Komplizen hervorgewachsenes Gut handelt, reden wir von einer positiven 
Verwandtschaft. Diese dreifache Verwandtschaft muf der vergleichende Sprach- 
gelehrte standig im Auge behalten, in der universalistischen Vergleichungs- 
methode mag nur zu oft eine Entgleisung hierhin oder dorthin geschehen. 
Bei einer mangelhaften Griindlichkeit ist man Ofters geradezu auferstande, 
diesen Fehltritt zu vermeiden. 

Es leidet bei der universalistischen Methode zweitens dann auch die 
Korrektheit in der Heranziehung und Ausbeutung des Vergleichungsmaterials. 
Die drei angefiihrten Falle einer agenealogischen Verwandtschaft zeigen, da 
gerade in der sprachvergleichenden Wissenschaft ein gewissenhaftes, sorgfaltiges 
und zuriickhaltendes Abwagen des einzelnen Gleichungsmomentes der beiden 
jeweiligen Gleichungselemente erfordert ist. Blo8 problematische Parallelen 
sollen entweder als solche akzentuiert oder ganz iibergangen werden. Schwachen 
eines Gleichungsargumentes, die vielleicht von einem anderen Gelehrten, von 
der beziiglich kompetenten Fachwissenschalt iiberhaupt nicht oder doch nicht 
sobald empfunden und erkannt werden, diirfen schon aus Achtung vor der 
Wahrheit aller wissenschaftlichen Forschung unter keinem wie immer gearteten 
Vorwande verschwiegen werden. Die Masse des wirklichen oder scheinbaren 
Beweismaterials mag aber gerade in der universalistischen Vergleichungsmethode 
gelegentliche Bedenken zuriicktreten lassen, es tritt die Gefahr auf — und sie 
ist von ernstester Bedeutung auch fiir einen ruhigen Forscher — daf ein 
gewisser Zug, in allem eine Parallele zu sehen, alles zu einer Parallele um- 
zumtinzen, auszubeuten, sich geltend macht, und dieser Zug kann selbst zu 
einer Art Leidenschaft gesteigert werden. Daf darunter zumal die Korrektheit 
der Beweisfithrung leidet, ist oft nur allzusehr zu fiirchten. Eine solche In- 
korrektheit ware es z.B., wenn das genetivische de des Ewe mit dem gene- 
tivischen ’bé des Bornu ohne genauere Einsehung des beiderseitigen grammati- 
schen Befundes schlechterdings identifiziert wiirde. Es ist bei einer ziemlichen 
Anhaufung des Vergleichungsmaierials oft gar nicht méglich, das einzelne 
Moment, ein einzelnes Beweisglied mit der ndtigen Prazision und Unzwei- 
deutigkeit zu erledigen, weil eben jede Vielheit an sich schon eine Ein- 
schrinkung fiir das Einzelne bedeutet. 

Ein dritter Mangel, den die universalistische Beweismethode im Gefolge 
hat, ist die Unklarheit. Wer es unternimmt, zwei Sprachen in allen wirk- 
lichen, wahrscheinlichen und méglichen Vergleichungspunkten abzuhandeln, 
mu8 mit der Gefahr rechnen, da er zu viel beweist, daB er namentlich 
manches Element mit in seine Betrachtung einbezieht, welches auch Sprachen 
angehért, deren Verwandtschaft er keineswegs behaupten wollte. Wenn zwar 
solche Elemente nicht allgemein und stets zu verwerfen sind bzw. gar nicht 
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ausgelassen werden kénnen, so ist jedenfalls wahlerisch und sparsam damit 
umzugehen. Es lauft bei der Handhabung der universalistischen Vergleichungs- 
methode auch problematisches und bisweilen sehr problematisches Material 
unter; dieses verhindert die Durchsichtigkeit und Schlagkraft der entscheiden- 
den Gleichungsfaktoren, falls solche vorhanden sind. 

Es ist eine vergleichende Studie von einer umfassenden Sprachbehand- 
lung, wie sie etwa fiir die Grammatik eines Idioms oder Dialektes iblich und 
notwendig ist, denn doch zu unterscheiden. Die Sprachvergleichung beriick- 
sichtigt, um hier ein Bild anzuwenden, das Gerippe der Vergleichungssprachen 
oder eben so viel vom Gerippe, da8 die iibrigen Teile und Stticke hieraus 
wenigstens sicher erganzt werden kénnen, wie man z. B. in der somatologischen 
Paldontologie mitunter aus einem Knochen die Zustandigkeit des Individuums 
angeben zu kénnen glaubte. Die sprachliche Einzeldarstellung beriicksichtigt 
den Kérper, das volle Leben des Kérpers und den ganzen K6rper. Die Klar- 
heit in der vergleichenden Sprachdarstellung, in der Erweisung einer Sprachen- 
gleichung darf durchaus auf Kosten der Vollstandigkeit — nicht der Griindlich- 
keit und Korrektheit — angestrebt werden. 

Indes gibt es einen Fall, der die universalistische Methode nicht bloB 
rechtfertigt und empfiehlt, sondern, bis zu einem Grade wenigstens, auch 
verlangt: wenn ndmlich zwei Sprachen als verwandt nachgewiesen werden 
sollen, die bis dahin als ganz fremd gegolten haben, die geographisch weit 
auseinander liegen und deren geschichtliche Zusammenhange bei aller mor- 
phologischen Kongruenz vorlaufig noch dunkel und unsicher bleiben. Wir 
behaupten nicht, da8 in einer solchen Eventualitat aller verfiigbare Beweisstoff 
z. B. der grammatischen Sphare beigebracht und ausgeschrotet werden miisse; 
wir meinen lediglich, da8 alle beweisenden Hauptmomente anzufiihren sind, 
und daf namentlich die drei grofen Beweiskategorien, der phonetische Cha- 
rakter, der grammatische Aufbau und das Vokabular, wesentlich abgepriift 
werden miiften, negativ vielleicht auch dort, wo eine Diskrepanz bedeutsam 
gegen eine nahere Gleichung der beziiglichen Sprachen zu zeugen schiene. 
Eine Hypothese, die absolut ist, darf eben auf die Vollstandigkeit ihrer Dar- 
legung weniger verzichten. Allerdings bleibt letztlich auch da zu beachten, 
da®B die Hypothese aus einem markanten Punkte, eventuell aus mehreren auf- 
fallenden Eigentiimlichkeiten, so wahrscheinlich gemacht werden kann, daf 
die Forderung nach einem allseitigen Vergleiche nicht mehr streng erhoben, 
nicht mehr rigoros genommen werden darf. Wenn wir z. B. im Sandawe die 
Schnalzlaute des sogenannten Hottentottisch-Buschmannischen als genuin und 
heimisch antreffen, so erscheint die Hypothese von der Zugehérigkeit des 
Sandawe zu der geographisch freilich unzusammenhadngenden Gruppe des 
Hottentottisch-Buschmannischen in eine verhaltnismafige und unstreitbare Nahe 
geriickt. 

Ist die universalistische Methode im allgemeinen abzuweisen, dann muf 
die Methode einer partikuldren Vergleichung alleinige und regelmafige Gel- 
tung haben, d.h. sie allein hat gemeiniglich Anwendung zu finden. Es kann 
sich demnach nur noch um die Frage der Auswahl von tiichtigsten Vergleichs- 
elementen handeln: welche Sprachvergleichskategorie muff zumeist beriick- 
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sichtigt werden? Drei Vergleichungsgebiete haben wir friiher genannt: das 
 phonetische, das lexikographische und das grammatische; ihre verhaltnishafte 
und ordnungsgemafe Beriicksichtigung, ihre vorteilhafteste Verbindung ist 
wesentlich fiir die Sprachvergleichung. Da nun glauben wir das Schwergewicht 
auf den grammatischen Bestand legen zu miissen, was uns eine prinzipielle 
Bemerkung verdeutlichen kann. Die Sprache konstituiert sich in drei Stufen: 
durch den Laut, durch das Wort und durch die Form. Im Laute finden wir 
innerhalb der menschlichen Sprachen die meisten Ubereinstimmungen bzw. 
_ Ahnlichkeiten; er ist das genetisch Erste; wir nennen den Laut darum das 
erste Elementare der Sprache. Weit weniger Ahnlichkeit und Uber- 
einstimmung treffen wir im Wortschatze; das Wort ist hinsichtlich des Lautes 
- sekundar, folgt, wenigstens begrifflich und genetisch, auf den Laut (wenn wir 
immerhin ein zeitliches Miteinander-Entstehen von Laut und Wort annehmen 
mégen}). Das Wort ist das zweite Elementare der Sprache. Relativ die 
geringste Ubereinstimmung bzw. Ahnlichkeit zeigen die menschlichen Sprachen 
in der Form als dem grammatischen Bildungswerte; die Form (als das gram- 
matische Formwort und wiederum als der Charakter der Wortfiigung und Satz- 
verbindung) folgt genetisch und zeitlich auf das Wort (als die einlogische Form- 
wurzel schlechthin). Die Form ist das dritte Elementare der Sprache. 
Wir erkennen in dieser Geltungsreihe ein genaues Argument fiir unser Schema 
der Sprachvergleichung, das wir etwa so darstellen moéchten: 


Grammatik 


2 
SS  Vokabular 


» Phonesis 


Wesentlich an diesem Schema ist die primare Stellung des grammati- 
schen Momentes. Die Lautung betrifft bisweilen das grammatische Element 
auch unmittelbar; gewOhnlich allerdings treffen sich Grammatik und Phonesis 
im Worte bzw. durch dasselbe. Die Phonesis betrifft also beides, das Voka- 
bular und die Grammatik, steht aber in der Sprachverwandtschaftsfrage in der 
Regel an Bedeutung hinter beiden. Je weiter wir eben in das Elementare 
zuriickkommen, desto weniger gilt die historische Verwandtschaftsméglichkeit. 
Zeitlich am nachsten steht ftir uns in jeglicher Sprache die Grammatik (wenn 
wir von dem sekunddren Wortschatz als solchem absehen); eine grammiatische 
Nahe zweier Sprachen spricht daher schon insoweit fiir ihr historisches Zu- 
sammengehen, mehr eben als Laut und Wort. 

In solchen grundsatzlichen Erérterungen ist unsere Arbeitsmethode vor- 
gezeichnet. Insoweit sie von. REINISCH und ScHmipT getibt worden ist, waren 
diese fiir uns Vorbild. Im tibrigen verlangt unser Arbeitsfeld — Afrikas Sprachen 
und Volker — eine durchaus individuelle und selbstandige Handhabung der 
eben beschriebenen und abgeleiteten Methode. Sie zu kennzeichnen, ist das 
letzte, das wir in diesen Vorbemerkungen zu erledigen haben. 


1 Der Laut ist, tm einen philosophischen Terminus zu gebrauchen, natura prior, wenn 
er auch hinsichtlich seiner Entstehung als mit dem Worte gleichzeitig gefaft wiirde, 
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Wir gehen hier daran, die Ergebnisse aller der Arbeiten niederzulegen, — 
die wir zur Lésung der Frage um die Gliederung aller Afrikasprachen unter- 
nommen und zu Ende gefiihrt haben. Da wir hiebei zu Erkenntnissen gelangt 
sind, die von friiheren und bisherigen Anschauungen in tiefsten. und weit- 
reichendsten Belangen abstehen, so wird in erster Linie ein skizzierendes und 
wieder zusammenfassendes Exposé unserer Resultate, wenigstens der mehr 
allgemeinen, alle Sonderforschung sttitzenden Resultate notwendig. Erst diesem 
einleitenden und vorbereitenden, gewissermafen aber auch alle hauptsachlichen 
Erkenntnisse unseres Forschens bereits vorwegnehmenden Teile werden die 
Einzelabhandlungen nach der aus dem Exposé sich ergebenden Ordnung folgen 
kénnen. Jeder Sprachtypus wird durch eine Detail-Untersuchung vertreten 
‘werden; die Sonderabhandlungen sind indes so geartet, daf sie nicht jedes- 
mal auf ihren Typus beschrankt bleiben, sondern auf andere Typen bzw. auf 
einen anderen Typus iibergreifen. So werden wir z. B. in der Sonderunter- 
suchung iiber das Verb im Haussa uns konstant und wesentlich auf die Verbal- 
formen des Bantu beziehen. Auf solche Art wird es uns mOglich, in einem 
auch die Frage der typischen Distanzen zu lésen. So werden wir in dem bei- 
spielweise angedeuteten Falle die typische Nahe von Haussa und Bantu de-_ 
monstrieren kénnen. Die jedesmalige innertypische Gliederungsfrage werden : 
wir nicht schon im ersten, allgemeinen Teile erschépfend prazisieren bzw. als — 
Loésung genau vorlegen kénnen; eine beziigliche eingehende Erérterung wird 
den einzelnen Teilen immer vorausgehen, wenn sie nicht (wie z. B. fiir das 
Bantu) gerade das Thema eines Sonderteiles ausmacht. } 

Da die Sprachbenennungen zumal auf afrikanischem Gebiete noch sehr _ 
im argen liegen, so werden wir in dem Exposé schon auf die Nomen- 
klatur ein besonderes Auge richten miissen; soweit wissenschaftliche Bedenken 
wieder traditionale und bislang iibliche Namen nicht allzu gro8 sind, werden : 
wir keine Neuerung vertreten; selbst bei Neuerungen haben wir, wo es-nur — 
immer méglich war, historische Ankniipfung geliebt. Unsere beziigliche prin- I 
zipielle und theoretische Auffassung wird sich aus ihrer praktischen Befolgung i 
und Auswirkung durch das ganze. Werk hin zu rechtfertigen haben. ; 

Das afrikasprachliche Quellenmaterial ist ein ansehnliches, darum kénnen _ 
wir in diesem allgemeinen Teile unseres Werkes nur einen sehr kleinen Bruchteil 
unserer durchgearbeiteten Quellen und Behelfe hier schon anfiihren. Da die t 
Spezialliteratur in weitestem Umfange bei Behandlung der einzelnen Sprachtypen — 
genannt werden wird, mag es fiir den einfiihrenden Teil als der grofen Uber- — 
schauung und Skizzierung unserer Erkenntnisse und unseres afrikanischen 
Sprachenbildes geniigen, wenn wir nur oder doch hauptsachlich die mehr zu- 
sammenfassenden oder wieder vergleichenden Werke und Abhandlungen hier 
schon verzeichnen. Nur solche Monographien, die objektiv und allgemein oder 
gerade fiir uns eine markante Bedeutung in der ersten und grobsten Gliederungs- 
frage hatten, wollten wir jetzt bereits namhaft machen. | 

Damit hatten wir alle notwendigen Vorbemerkungen geboten, wenn es 
uns lediglich auf die linguistische Frage ankame. Da wir jedoch allgemein — 
schon an einen mehrfach noch erkennbaren Zusammenhang von Sprache und 
Volk glauben und in diesem Glauben nicht zuletzt auf afrikanistischem Boden 
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-bestarkt worden sind, schien es uns nicht wertlos, vélkergeschichtliche Tat- 
-sachen, Wahrscheinlichkeiten oder MOéglichkeiten mit in den Bereich unserer 
-Ausfiihrungen einzubeziehen. Die Linguistik, zumal die vergleichende, ist jeden- 
falls eine Wissenschaft, die an den Problemen der Ethnologie nicht achtlos 
-voriibergehen darf. Seitdem die von Fr. GrAEBNER methodisch begriindete, 
von W. ScHmipt auf dem soziologischen Prinzip ausgebaute kulturhistorische 
Schule der Ethnologie mehr und mehr an Boden gewonnen hat, ist gerade 
die Bedeutung der ethnologischen Hilfswissenschaften, vor allem auch der 
Linguistik1, klarer hervorgetreten. Das ist allgemein schon durch den Begriff 
des Kulturhistorischen gegeben, denn die ,Kulturgeschichte ist die Wissenschaft 
von der kausalen Entwicklung alles dessen, was das geistige Leben und die 
auBere Lebensfiihrung sdmtlicher jetzt oder einst lebender Vélker der Erde 
ausmacht“ (GRAEBNER, Methode der Ethnologie, S. VIII). In diesem Worte 
Toy’s findet sich unsere Ansicht eingeschlossen. Wohl wird man sich vor der 
Behauptung hiiten, da die einzelnen Kulturkreise und Kulturschichten, wie sie 
innerhalb eines engeren oder weiteren Terrains auftreten, ihre jedesmal un- 
zweideutige Widerspiegelung in den dort historischen oder noch lebendigen 
Sprachen hatten. Aber es bleibt. darum nicht weniger zu beachten, daf den 
Menschen und V6lkern verschiedener Kulturschichten, anderer Kulturkreise 
auch verschiedene und andere Sprachen eigentiimlich waren, und wie sich die 
Kulturkreise und. die Kulturschichten durch die Zeit herauf in geringerer oder 
gréBerer Ausdehnung erhalten, tortgefiihrt haben, so steht ein Ahnliches auch 
von den jeweils zustandigen Sprachen, a priori schon und wenigstens einiger- 
mafen, zu erwarten. Dieser m6gliche Sachverhalt ist es vor allem, den wir 
bei unseren hiesigen Sprachuntersuchungen im Auge behalten. 

Dabei leugnen wir nicht, da8 die Bedeutung der vélkergeschichtlichen 
Forschung und die Wahrscheinlichkeit der kulturhistorischen Methode uns ein 
machtiger Beweggrund waren, auch in das Leben, die Traditionen und Ge- 
schicke jener Menschen und Vélker einzudringen, deren Sprachen uns beinahe 
von Jugend auf der angelegentlichste Gegenstand des Studiums waren. Unsere 
allgemeinere und kulturphilosophische Anschauung, da8 im Werden und Wirken 
der Vélker eine Harmonie der Daten — vielleicht kénnten wir auch sagen, 
ein Zusammenhang der Bewegungslinien und Bestimmungspunkte — herrschend 
ist, vermochte dem freundschaftlichen Begegnen mit der Ethnologie nur forder- 
lich zu sein. Wir hegen in der Tat die ruhige Uberzeugung, daf alle geregelte 
Freundschaft zwischen Linguistik und Ethnologie durch das Fortschreiten ihres 
jederseitigen Erkenntnisbereiches wesentlich bestatigt werden wird. Nicht zwar 
als ob wir an eine kleinliche Beweisfahigkeit der Disziplinen fiir einander 
dachten, aber da in den geschichtlich noch verfolgbaren Spuren der Sprach- 
mischung und Sprachschichtung wie aus der lebendigen Sprachlagerung ganz 
wertvolle Gesichtsziige der Historie aller beziiglichen Sprachvélker und Sprach- 
menschen einliegen, darf uns darum nicht weniger achtbar sein. Soviel zu 
unserer 4uferen Methode. 


1 Damit kann der anderweitige Selbstcharakter und Eigeubestand der Sprachwissenschaft 
um so weniger geleugnet sein, als es sich zwischen der Ethnologie und Linguistik in einem 
wahren Sinne um die wechselseitige Beziehung handelt, 
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Hiedurch erscheinen alle notwendigen historisch-kritischen wie methodo- 
logischen Vorfragen fiir die systematische Darlegung im verlangtern Ausmafe 
gelést. Wir werden darum im zweiten Abschnitte dieser Abhandlung iiber die 
besonderen Sprachtypen und ihr jedesmaliges Problem der afrikanischen Ein- 
stellung referieren kénnen. Die Reihenfolge, die wir dabei beobachten, ist 
keine unsystematische; wir werden, soweit dies nicht aus den sich folgenden 
Typen klar sein soll, am Schlusse besonders darauf zu sprechen kommen. Es 
spielen in diese Frage auch die Sprachmischungen hinein, sie sind durchaus 
von Mischsprachen zu unterscheiden, wenigstens in manchen Fallen und in ~ 
einiger Hinsicht immer. Da diese Frage in der bisherigen Afrikanistik nicht 
gelést worden ist, wird uns auch ihre prinzipielle Klarlegung in einem eigenen 
Paragraphen notwendig sein. 


Il. Abschnitt: Die Sprachtypen und ihre Mischung. 
Quellen und Literatur. 
Abkiirzungen: 

An. = ,Anthropos*, Médling-Wien. 
JAS. = Journal of the African Society, London. 
MDSG. = Mitteilungen aus den deutschen Schutzgebieten, Berlin. 
MSOS. = Mitteilungen des Seminars fiir orientalische Sprachen. (IIl.) Afrik, Abtlg., Berlin. 
ZaS. = Zeitschrift fir afrikanische Sprachen, Berlin. 
ZaoS. = Zeitschrift fiir afrikanische und ozeanische Sprachen, Berlin. 
ZaooS. = Zeitschrift fiir afrikanische, ozeanische und ostasiatische Sprachen, Berlin. 
ZASAK. = Zeitschrift ftir Agyptische Sprache und Altertumskunde, Leipzig. 
ZDMG. = Zeitschrift der deutschen morgenlaindischen Gesellschaft, Berlin. 
ZE. = Zeitschrift. fiir Ethnologie, Berlin. 
ZES. = Zeitschrift fiir Eingeborenen-Sprachen, Hamburg-Berlin '. 
ZKS. = Zeitschrift fiir Kolonialsprachen, Hamburg-Berlin. 
ZVpSw. = Zeitschrift fiir Vélkerpsychologie und Sprachwissenschaft, Berlin. 
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Theoretisch unterscheiden wir in unserer Arbeit reine Sprachtypen, zu- 
sammengesetzte Sprachtypen und Mischsprachen; diese letztgenannten Sprachen 
k6nnen wir als sekundaére Mischungen bezeichnen, von denen dann die zu- 
sammengesetzten Sprachtypen unter dem Namen Mischtypen zu trennen waren. 
Diese Begriffe miissen hier festgelegt und darum noch etwas erértert werden. 

Zunachst ist der Ausdruck ,reiner Sprachtypus* wohl durch sich selber 
klar: ein Typus, der sich aus seiner eindeutigen Quelle neben und im Gegen- 
satz zu anderen Typen entwickelt hat. Jeder zusammengesetzte oder Misch- 
typus fiihrt sich auf zwei oder mehrere Quellelemente zuriick, die sich in 
einem bedeutenden Mage einheitlich, d. i. eben zu der oder der bestimmten 
typischen Einheit, ausgewirkt haben. Ein Beispiel kann uns das noch ganz 
verdeutlichen. Wir haben im Indogermanischen einen bekanntesten Sprach- 
typ; ist er ein reiner oder gemischter Typus? Wir wollen diese Frage hier 
nicht erdrtern, weil sie zu wenig geklart ist; wohl aber kénnen wir von dem 
europdischen Gliede dieses Typus, zumal dem germanischen Zweige, behaupten, 
da® sich hier ein Verschmelzungsproze8 der eingewanderten Arier und schon 
vorhandener europdischer Urvdlker vollzogen hat, eben auch in sprachlicher 
Hinsicht. Wenn immerhin in diesem Falle das eingewanderte Element mehr 
gegeben als empfangen hat, so kann doch yon einer zusammengesetzten oder 
Mischspezies geredet werden. Wenn wir von den Ariern annehmen!, daf sie 
ein mehr nérdlich gekommenes Volk (Vélkerganzes) waren, das in Vorder- 
asien, etwa im ndérdlichen und westlichen Teile des Zweistromgebietes, mit 
ganz anderen Sprachmenschen zusammengestofen ist und in der Mischung 
mit diesen eben sprachlich das geworden ist, was wir Indogermanisch heifen, 
dann diirften wir diesen Typus einen unreinen, zusammengesetzten, also einen 


' Wobei iiber das tatsachliche Artverhdltnis des indoeuropdischen Sprachtypus nichts 
ausgesagt werden soll, auch nicht iiber die Herkunft der Arier. 


92 ALBERT DREXEL, 


gemischten Typus nennen. Einen Mischtypus werden wir auf afrikanischem — 


Boden, z. B. im Hamitischen als zweifellos konstatieren kénnen. 


Wiirden wir dagegen, um nach einer anderen Art von Beispiel zu greifen, j 
annehmen, da8 die Khoini (Buschmanner und Hottentotten) mit keiner anderen — 
Sprachgruppe eine Mischung eingegangen hatten, dann lage hier ein reiner — 


Typus vor, auch dann, wenn (was ja der Fall ist) das Hottentottische seiner- 
seits vom Buschmannischen wieder ziemlich abweicht. Es ware, um bei diesem 
Beispiele zu bleiben, ja auch der Fall denkbar, da im buschmannischen Gliede 
der reine Typus vorlage, wahrend sich das Hottentottische bereits als eine 
Mischung mit Elementen anderer sehr friiher afrikanischer Sprachmenschen 
darstellte. 

Noch ware, an letzter Stelle, der Begriff der sekundaren Sprachmischung 


zu verdeutlichen. Da wir jedoch dariiber in einem eigenen Paragraphen han- | 


deln, soll der Begriff selber ebenfalls an dortiger Stelle erértert werden. Auch © 


sind die Sprachen der sekundaren Mischungen derart gering und die sprach- 


typische Gesamtlage in Afrika so wenig stérend, da8 es geniigen mag, ihre — 


Entstehung und Geltung zusammen am Schlu8 zu beschreiben., 


Was wir an dieser zu allen grofen Typen iiberleitenden Stelle vielmehr — 


zu bestimmen haben, sind die tatsachlichen Artverhaltnisse der afrikasprach- 


lichen Typen. Welche afrikanischen Sprachtypen sind reine und welche sind — 


gemischte? Vor allem ist da nun zu betonen, da8 wir immer nur von relativ 


reinen Typen reden, wobei wir also die Méglichkeit von geringfiigigen und — 
jedenfalls untergeordnet gebliebenen Mischungen und Beeinflussungen offen — 
lassen. Solche reine Sprachtypen sind in Afrika das Khoi, das Wule, das — 


Ngo-Nke und das Bornu. Dabei ist zu bemerken, da8 im Wule-Gebiete an 
mehreren Stellen und durch gréfere Gebiete bereits Mischungen, sei es mit 
totemistischen Sprachvéikern, wie im Njam-Njam, sei es mit mutterrechtlichen 
Einwanderern, wie im Kredji, oder sei es endlich mit beiden Arten von Sprach- 
menschen, wie im Fafig, vorliegen. Allerdings vermochten diese Mischungen 
nur im Fafig bedeutende typische- Alterierungselemente einzufiihren. Abhnlich 


hat auch das Ngo-Nke starke Spuren von jenen Sprachen eingezeichnet be- | 
kommen, deren Menschen und Vélker der mutterrechtlichen Wanderungswelle © 
angehérten. Weniger scheint das Bornu fremden Spracheinfliissen zuganglich — 


geworden zu sein — abgesehen etwa von etlichen arabischen Wé6rtern und 


der einen oder anderen Redeformel ziemlich rezenten Datums. Die sprach- | 


lichen Ubereinstimmungen mit dem Ful (und Haussa) finden an den be- 
treffenden Stellen ihre Erklarung. Ebenso werden die Art und der Grad der 


Mischung in den iiberbleibenden, den gréferen Teil des Kontinents beherr- 


schenden zusammengesetzten oder unreinen Sprachtypen jedesmal dort be- 
sprochen werden, wo ein solcher Mischtypus zu bestimmen kommt. 


§ 1. Die Khoin-Sprachen. 
Quellen und Literatur. 
BLEEK W. H. J. and LioyD L. C., Specimens of Bushman Folklore. With and Introduction by 
G. Mc. THEAL. London 1911. 
HAHN TH., Die Sprache der Nama. Leipzig 1870. 
KAUFMANN H., Die =|= Auin. MDSG. XXIII (1910). 
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Oxpp J., Nama-deutsches Wéorterbuch. 1888. 

PASSARGE S., Die Buschmanner der Kalahari. Berlin 1907. 
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Als 4lteste Sprachschicht tritt uns in Afrika jene Gruppe entgegen, deren 
typischester Reprasentant das'sogenannte Buschmannische sein mag. Wir be- 
zeichnen die ganze hier gemeinte Spracheneinheit mit dem Namen Khoin}; 
das Buschmannische (worunter wir alle Buschmanndialekte verstehen) soll im 
folgenden konstant als San genannt werden. 


Man hat 6fters wieder die Frage aufgeworfen, ob iiberhaupt die Busch- 
manner als die 4ltesten Afrikaner anzusehen seien, oder ob nicht vielmehr 
eine andere Schicht, die man dann als die Schicht der eigentlichen Pygmden 
hatte bezeichnen wollen, in gréferem oder geringerem Abstande voraus- 
gegangen sei. Namentlich wollte man in den zentralafrikanischen Urwald- 
pygmden einen Restbestand von Pygmaen erkannt haben, die mit den Busch- 
mannern zunachst jedenfalls nicht in Verbindung gebracht werden diirften und 
diesen zeitlich vorausgegangen waren. Wir werden auf die Frage noch zuriick- 
kommen kénnen; vorlaufig sehen wir von der Frage ganz ab, weil es sich 
uns nur darum handelt, eine einheitliche Sprachschicht zu erweisen, in der 
das San liegt. Uber die Stellung von vermutlich noch 4lteren afrikanischen 


' Der Name, den wir hier fiir den Typus einfiihren, ist wissenschaftlich schon verwertet 
worden, in einem anderen und engeren Sinne allerdings; KROENLEIN heift die Hottentotten 
Khoi-Khoii. Der Name rechtfertigt sich aus seinem Volke, bzw. dessen Sprache selber legt ihn 
uns nahe. PLANERT sagt dazu: ,Wie die Grénlinder den Namen Inu-it, die Kafirstimme den 
Namen Ga-ntu fiithren, so nennen sich die Hottentotten Khdoi-Khoin, d. h. Menschen der Menschen‘ 
(Handbuch der Nama-Sprache, S.3*f.). Wir wenden den Namen aber mit vollem Rechte auf 
den Typus iiberhaupt an; man vergleiche nur: 

San Damara Sandawe 
-kui Mensch khoi(b) Mensch, Mann k’oq sperma virile 
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Sprachrelikten zu dem einmal festzulegenden Typus Khoi wird anschlugweise 
noch einiges zu bemerken sein. 

Neben dem San finden wir im Siidwesten Afrikas die Sprache der so- 
genannten Hottentotten; diese Sprachen bzw.-Spracheneinheit bezeichnen wir 


mit dem gemeinsamen Namen Damara. Der Streit um die sprachgeschicht- | 
liche Stellung des Damara ist bekannt: es hat sich, namentlich in der neuesten — 
Afrikanistik, immer starker die Ansicht geltend gemacht, da in den Hotten-— 


totten stark alterierte Hamiten zu erkennen seien. Es ist einleuchtend, daf 


von der Wahrheit bzw. Irrtiimlichkeit dieser Auffassung fiir eine abschlieBende — 


und durchgreifende wie systematische Lésung des grofen afrikasprachlichen 
Problems sehr vieles abhangt. Wir haben darum wohl ein aufdringliches Recht, 


Vermutungen der beschriebenen Art nur sehr vorsichtig zu begegnen, ihre 
mégliche Unwahrheit nicht aus dem Auge zu verlieren. Wir haben zugleich — 
noch das Recht, Lésungen zu erwagen, die weniger Widersprechendes ent- . 
halten und mehr erklaren. Zu einer solchen Lésung glauben wir auf linguisti- 


schem Boden gelangt zu sein. Wir legen sie zum Teil in der Form einer 


kritischen Streifbeleuchtung der hamitischen Hypothese vor, ohne uns darum — 
etwa hauptsdchlich auf die aus der kritischen Betrachtung erwachsenden nega- 


tiven Argumente und Indizien stiitzen zu wollen. 


Die Sprache der Buschmanner, also das San, ist durch drei Eigenheiten 


bemerkenswert: durch die Schnalzlaute, durch den musikalischen Ton und 


endlich durch den noch sehr an die Wurzelperiode erinnernden Aufbau von — 
Wort und Form. Diese drei Charakteristika finden wir nun auch in der Sprache | 
der Hottentotten. Eine engere Verwandtschaft des San und Damara erscheint 
aus dieser dreifachen Instanz sehr naheliegend anzunehmen. Man hat nun i 
allerdings versucht, diese Tatsachen zu entwerten: der einfachste Weg hierzu 
war die Berufung auf ,buschmannisches Lehngut im Hottentottischen*. MEIN- _ 


HOF hat denn auch auf diesem Wege der Schwierigkeit der hottentottischen 


Schnalzlaute zu begegnen gesucht; wir meinen, nicht mit Erfolg. MEINHOF — 
hat sich auf beziigliche Erscheinungen in dem stidbantuischen Sotho berufen. i 


Aber, wird man fragen miissen, ist denn nicht zu beachten, da die Siidbantu 


Schnalzlautmenschen zur Unterschicht haben? Ist freilich das der Fall, dann — 
wird man mit Bantuisierungen auf linguistischem Gebiete nicht weniger als 


auf anthropophysischem und ethnologischem rechnen diirfen und mitissen. 
Schnalzlauterscheinungen im Siidbantu wiirden darum lediglich auf eine pho- 
netisch durchscheinende Unterschicht von Schnalzlautsprachmenschen schliefen 
lassen, nimmer aber auf den unechten Charakter der volistandig durchgebil- 
deten Damara-Schnalzlaute. Dazu kommen der tonsprachliche Charakter des 
Damara und sein dem San zunachst kommender Aufbau. Man wird sich an- 
gesichts solchen Tatsachenbefundes fragen diirfen: wie ist man dazu gekommen, 
die Sprachen der Hottentotten typisch schlechterdings von dem San zu trennen 
und sie dem Hamitischen zuzuweisen ? Darauf bekommen wir stets dieselbe 
Antwort: die Hottentotten verwenden das grammatische Geschlechtswort. Wir 
vermégen uns nicht der Ansicht anzuschlieBen, da8 ein Vorhandensein des 
Geschlechtswortes im Damara geniigt, die Hypothese von der hamitischen 
Zugehdrigkeit dieser Sprachen zu entscheiden. Dazu tritt nun aber noch ein 
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'ganz anderer und bislang allem Anscheine nach véllig iibersehener Umstand: 
der Buschmann hat zum Ausdrucke des natiirlich Mannlichen das Wortchen 
| gwa(i)* ‘verwendet, das offensichtlich mit dem maskulinischen Zeiger des 
_Damara 6a zu identifizieren ist. An eine Entlehnung von seiten des San ist 
_ aus phonetischen und logischen bzw. psychologischen Griinden nicht zu denken. 
Es la8t sich letztere Lautung aus ersterer, nicht aber umgekehrt, ableiten; 
' logisch bzw. psychologisch fallt ins Gewicht, da8 das grammatische Geschlechts- 
_ wort im Damara das gesamte nominale Material aufgesogen hat, sein Geschlechts- 
wort also kein solches mehr im strengen Sinne ist, so da8 wir gema® der 
_ obigen Voraussetzung zu dem Absurdum gendtigt waren, daf die Buschmanner 
_ das Geschlechtswort von den Hottentotten nur fiir den Unterscheidungsbereich 
_ des nattirlich Geschlechtlichen heriibergenommen hatten: wir hatten so den 
einzig dastehenden Fall zu verzeichnen, da® formale Entlehnungen logische 
Selektion sind. Sollen nun etwa die Buschmanner zu Prahamiten oder gar 
Protohamiten gestempelt werden, um das maskuline gwa(i) des San zu ver- 
standigen? Man erkennt: die hamitische Einstellung des Damara bzw. der 
Hottentotten besagt noch Schwierigkeiten, die denn doch von einer sehr ein- 
schneidenden Bedeutung werden miissen, die jedenfalls am allerwenigsten durch 
vermutungsweise Zurechtlegungen auf die Dauer beseitigt werden. Das Ge- 
schlechtswort des Damara steht also nicht nur nicht trennend gegen das San: 
es leitet sich seinen Anfangen nach geradezu aus diesem her, bzw. geht mit 
dem Geschlechtswort des San auf ein gemeinsames Stadium der Sprachent- 
wicklung zuriick. 

Wir kommen zu einem weiteren Gliede des Khoini-Typus in Afrika, zu 
jenen zentralafrikanischen Sprachresten, die wir mit dem gemeinsamen Namen 
Sandawe bezeichnen. Darunter verstehen wir die Sprache der bisher allein 
so genannten Sandawe, weiter dann besonders noch die Sprache der Kindiga. 
Von anderen hieher gehérigen Sprachresten wird in einer spateren separaten 
Arbeit iiber das Khoi ausfiihrlich die Rede sein. 

Das Sandaweglied des Khoin ist gleicherweise wie das Damara durch 
die Schnalzlaute, den musikalischen Ton und den noch relativ stark nach der 
Wurzelhaftigkeit weisenden Aufbau in Wort und Form charakterisiert. Die 
Schnalzlaute finden sich hier noch mehr im Schwinden begriffen als im Damara, 
was bei der weitabliegenden Isolierung der mit dem Aussterben ‘ringenden 
Restbestande verstandlich genug ist. Wir beziehen uns in den folgenden Aus- 
fiihrungen auf das bedeutsamste Glied des Sandawe, das Sandawe im engeren 
Sinne oder, wie wir es fortan nennen, das Wachwa. Was wir andeutungs- 
weise erweisen wollen, ist die Zugehorigkeit des Sandawe zum Khoin-Typus, 
zundchst zum Damara. 

Bereits O. DEmpwoLrr hat in seiner vortrefflichen Arbeit iiber ,Die 
Sandawe‘ mit unverkennbarer Deutlichkeit auf einen sprachlichen Zusammen- 
hang dieser Sprache mit der Sprache der Hottentotten hingewiesen. Sein be- 
ziigliches abschlieBendes Urteil ist interessant genug, da wir es mit seinen 


1 Thm entspricht das Femininwortchen -aiti_(-ait’i), mit dem vorgehenden Schnalz- 
laut -/aiti (-/aiti). Cf. BLEEK, Bushman Folklore. 
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Worten anfiihren. Das Hottentottische fiihrt er mit dem bislang tiblichen 
Namen ,Nama* (also gleich unserem Damara) an. DempwoLrF schreibt: ,Zu- 
sammenfassend lassen sich im Sandawe und im Nama so viele gemeinsam 
Eigentiimlichkeiten im Lautbestand, in der Wortbildung und im Satzbau finden, 
daf hier ein Zufall kaum mitspielen kann, der bei den Ubereinstimmungen und 
Abnlichkeiten im Wortschatz schon sehr merkwiirdig ware. Da8 die Beziehungen 
beider Sprachen eine Verwandtschaft der Vélker, eine gemeinsame Herkunf 
von einem Stamm bedeuten, wage ich nicht anzunehmen. Wohl aber, da in 
der Bildung und Entwicklung beider Sprachen gleiche Faktoren mitgewirkt 
haben miissen, sei es durch Blutmischung, sei es durch Kulturbeziehung 
Solange die Hypothese besteht, da® die Hottentotten-Sprache ihren Ursprung 
der Mischung einer Buschmann-Bevélkerung mit hamitischen Einwanderern 
verdankt, wird man die gleiche auch fiir die Sandawe-Sprache aufstellen 
k6nnen, mit dem Zusatz, da8 hier neue Beimengungen hinzugekommen sin¢ 
Diese Hypothese liegt nur auf linguistischem Gebiet; sie darf aythropologi- 
schen Untersuchungen und Schliissen in keiner Weise vorgreifen, ebenso wie 
sie mit der ethnologischen Stellung der Sandawe nichts zu tun hat“ (S. 69f). 


Eine grammatische Durcharbeitung der uns zuganglichen Wachwa-Texte 
hat uns vor allem eine deutliche Erkennung des Geschlechtswortes gebracht. 
Wenn ein eigentliches Formwort fiir den maskulinen Singularis auch nicht 
belegt werden kann, so existiert doch im Wachwa ein maskulines Wertelement 
ba; man vgl. k’am-ba (mannliches Haustier), kom-ba (Anrede fiir den Schwag er); 
ba-na (Hetr), ’wagi (Anrede fiir den Bruder), ’wamboi (Anrede fiir den Vater), 
g§wa-rata (Ziegenbock). Demnach bekaémen wir fiir das grammatische Ge 
schlechtswort im Wachwa und Damara folgendes Vergleichungsschema: 


Damara (a) mask, (g)wa, ba Wachwa 
s(a) fem, su 
i comm. i. 


Fiir den Pluralis konnten wir feststellen: 


Damara gu mask. ko Wachwa 
ti fem. si 
n(na) comm: n(na) 


Die sprachlichen Tatsachen beweisen also schlechthin eine Zusammen- 
gehdrigkeit von Damara und Wachwa, bzw. also auch die typische Zugehorig- 
keit des Wachwa (und der ganzen Sandawe-Gruppe zum Khoin. 

Was sagen nun aber Anthropophysik und. Kulturhistorie dazu? Denn 
gerade von dieser zweifachen Instanz aus glaubte man die Hypothese der 
hamitischen Einstellung des Hottentottischen noch besonders rechtfertigen zu 
kénnen. Wir werden uns nicht verhehlen diirfen, da8 man sich auch hieri 
das Beweisen zu leicht gemacht hat und sehr voreilig gewesen ist. 

F. v, LuscHan fiihrt in seiner Beilage zu MEINHOF’s ,Sprachen der 
Hamijten* u. a. aus: ,Ebenso muf hier das hamitische Rind erwahnt werden, 
das wir bei den Hottentotten so gut wie bei den Herero und bei den Owambo 
finden und das doch sicher auch nicht allein, sondern in Begleitung des 
Menschen so weit gewandert ist. Anderseits aber kénnen wir nicht erwarten, 
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af auf diesen langen und sicher viele Jahrtausende ausgedehnten Wande- 
rungen auch die somatischen Eigenschaften des Menschen vollig unverandert 
eblieben sind. Im Gegenteile ist es ganz selbstverstandlich, da8 wir da nur 
usnahmsweise unter Hunderten und Tausenden von Individuen auf ein ein- 
zelues stoSen kénnen, das noch einigermafen an die alten nordafrikanischen 
ormen anklingt“* (S. 252). Der anthropophysische Beweis versagt demnach. 
Auf das ,hamitische Rind“ werden wir alsobald  zuriickkommen. Was fiir 
Leute sind denn, miissen wir zundchst noch fragen, die Hottentotten in soma- 
itischer Hinsicht? 

P. RANGE berichtet uns dariiber: ,Die Hottentotten sind ein mittelgrofer 
'Volksschlag. Ihre Hautfarbe ist hellgelb bis dunkelrotbraun. Im allgemeinen 
jsind die Manner mager. Im Alter wird ihr Gesicht stark runzelig, der Bart- 
‘wuchs ist gering. Ein schwacher schwarzer Flaum bedeckt die Oberlippe der 
'Erwachsenen, wahrend ein Kinnbart nur von alten Leuten getragen wird. Die 
‘Weiber haben sehr zierliche Hande und FiiSe und sind in jungen Jahren oft 
nicht unschén. Bald aber zeigen sie gewaltigen Fettansatz, der zu der typischen 
‘Steatopygie fiihrt“ (Beitrage und Erganzungen zur Landeskunde des deutschen 
Namalandes. S. 81). An einer Stelle hat Rance das somatologische Verhdltnis 
von Buschmann und Hottentott gestreift: der ,Begriff des zum Buschmann 
gewordenen Hottentotten ist den Eingebornen gelaufig, und es ist daher sehr 
schwer, von ihnen ethnologische Definitionen des Buschmannes zu erlangen. 
Altere erfahrene Eingeborne haben mir wiederholt versichert, da8 das Fehlen 
des Ohrlappchens und die rechtwinklige Form des hinteren unteren Ohrab- 
‘schnittes ein typisches Kennzeichen des Buschmannes sei. Ich habe diese 
Ohrform an alten Individuen wiederholt beobachtet und méchte ihr eine ge- 
wisse Bedeutung beimessen* (a. a. O., S. 72). Gewif ist nicht zu tibersehen, 
da8 die somatische Unterschiedenheit von Buschmann und Hottentott eine 
-mehrfache ist; allein entscheidend scheint sie uns nicht zu sein, Fiir den 
Linguisten muB es jedenfalls eine Befriedigung sein, zu wissen, da die Hotten- 
totten somatologisch innerhalb Afrikas den Buschmannern relativ am nachsten 
kommen. Von diesem Gesichtspunkte aus miissen wir eine AuBerung RANGE’s 
ftir zu weitgehend halten, der sagt: ,Die Buschleute stellen zweifellos die 
Urbevélkerung des Landes dar. Von einigen Forschern werden die Hottentotten 
von ihnen abgeleitet, doch lassen sich soviele Merkmale unterscheiden, da8 
diese Ansicht wohl auf schwachen Fiifen steht“ (I. c.). Unserer Ansicht nach 
ware es der Wahrheit naherkommend, zu sagen: die Hottentotten stellen nicht 
wie die Buschleute eine reine Rasse dar, sondern sind aus der Untermischung 
‘mit Negerblut und durch hamitische Eindringlinge, bald mehr, bald weniger, 
von dem genauen Rassentypus des Buschmannes abgekommen, ohne nicht 
‘doch in iiberwiegendem Mage ihrer urspriinglichen Rasse treu geblieben zu 
sein. Da8 die Hamiten mit ihrer Rasse nicht mehr durchgedrungen sind, laft 
darauf schlieBen, da® sie mehr durch die Kraft ihrer wirtschaftlichen Struktur 
als durch die Anzahl der Individuen in Sitdafrika zu einigem herrschenden 
Einflusse gelangt sind. Endlich kommt hier noch ein Moment zu berticksichtigen, 
das bislang unbeachtet oder jedenfalls unbewertet geblieben ist. Die Hotten- 
totten haben sich aus dem Jagerleben zu Viehztichtern entwickelt, und zwar 
Anthropos XVI-XYII. 19211922. Hi 
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zunachst wohl zur Kleinviehzucht.. Die Hamiten haben wohl erst, spater a 
ihren gelegentlichen Vorstéfen in siidafrikanisches Gebiet das sogenann 
hamitische (Langhorn-) Rind zu den Hottentotten gebracht. Diese Hamiten 
hatten demnach die Hottentotten bereits in einem Kulturstadium des Hirten: 
lebens angetroffen und insoferne in ihnen fahige und willige Subjekte fiir di 
Installierung der hamitischen Wirtschaft von allem Anfange an gehabt. 
Ursprung der hottentottischen Kleinviehzucht dtirfte wohl prahamitisch 
datieren sein und mit Vélkerwanderungen und Vélkerbertihrungen im Zu-_ 
sammenhange stehen, auf welche die Herausentwicklung der hamitischen a 
semitischen) Rasse und Sprache als solcher erst gefolgt ist. Nur im Rahm 
der vorskizzierten Anschauungen ist denn auch zu verstehen, was RANGE 
a. a. O., S. 80, schreibt: ,Urspriinglich hatten alle Stamme neben der vod 
Viehzucht betrieben und besaBen groBe Schaf- und Ziegenherden. Auch Pferde- 
hielten sie, und an geeigneten Stellen trieben sie Grofviehzucht. So wird uns 
von den Reisenden, welche in den sechziger und siebziger Jahren des 19. Jahr 
hunderts das Land bereisten, iibereinstimmend berichtet: Diirren und wahr- 
scheinlich auch Seuchen dezimierten den Viehbestand, und als das Beute- 
machen bei den Herero zur Gewohnheit wurde, gingen die Kleinviehherde 
der Hottentotten zurtick. Gelegentliche Raub- ynd Jagdztige, im tibrigen abet 
siifes Nichtstun, waren ihre Beschaftigung.“ 
Eine geradezu glinzende Bestdtigung der von uns so festgelegten A 
schauung kann aus gewissen Betrachtungen des anthropophysischen d 
ethnologischen Charakters der Sandawe gewonnen werden. In somatologische 
Hinsicht referieren wir nach DempwoLrF. Nach seinen Beobachtungen sind” 
die Sandawe mehr als andere Negerstimme eine Mischrasse. In der K6érper- 
gréBe kommt dies weniger zum Ausdruck: Leute, die langer waren als ich 
— 181 cm —, habe ich nicht angetroffen und ebensowenig Erwachsene von 
unter — schatzungsweise — 150 cm. Aber die Hautfarbe wechselt von sehr 
lichtem Gelb mit Lippenrot und Andeutung von Wangenrot bis zu dunkel- 
braunen Farbténen, und die Haare sind — zwar wie die Augen stets dunkel = | 
in allen Abstufungen zwischen gewellt iiber lockig bis kraus. *Ebenso weist 
der Gesichtsschnitt auffallend viele Verschiedenheiten auf: bei einer etwa 
50jahrigen Frau Isima notierte ich ,Buschmanntyp‘ (ohne freilich dessen” 
Sonderheiten an Oberlippe, Oberlid und Ohr festzustellen), mein erster Ge- 
wahrsmann Maskati hatte als Modell fiir einen Maler altagyptischer Kénige 
dienen kénnen, der Dorfschulze Leba, der in europdischer Kleidung zu mi 
kam, erinnerte mich an litauische Physiognomien. Ich kann sonst die ost- 
afrikanischen Neger nach ihren groSen Gruppen mit einiger Sicherheit aus” 
ihrem Gesicht diagnostizieren; wenn ich aber unter den Sandawe riet, der 
eine miisse von Limi- oder Gogo- (also Bantu-) Abstammung sein, der andere 
Burunge- (also Hamiten-) Blut haben, der dritte ein reiner Sandawe sein, so” 
wurde ich jedesmal desavouiert. Immerhin stimmen diese subjektiven Ein-— 
driicke zu dem Schlu& aus dem objektiven Material der Sprache, daf die 
Sandawe ein Mischvolk aus einer buschmannartigen Urbevélkerung mit hami- 
tischen Einwanderern sind, die in relativ junger Zeit auch Bantublut in sich 
aufgenommen haben“ (a. a. O., S. 179f.). 
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Auch kulturgeschichtlich wird dieses Resultat eklatant gesttitzt. Wir ver- 
mOgen ndmlich, um nur ein Moment hervorzukehren, eine Ubereinstimmung 
des sandaweschen und stidwestafrikanischen Wohnungsbaues zu konstatieren. 
Dempwo rr allerdings hatte nur die sogenannte Tembe gesehen, wahrend 
andere Bauformen nur als Wachthtitten auf Feldern oder Werkstdtten der 
‘Schmiede bestanden. Vgl. a. a. O., S. 72 ff. 
Indessen werden wir von O. BECHE anders belehrt: ,Das typische Wohn- 
haus ist heutzutage die ,halbversenkte‘ Tembe. Daf diese Hausform aber erst 
vor verhdltnismafig kurzer Zeit von den Nachbarn tibernommen und _ nicht 
die urspriingliche Form der Ssandauiwohnstatte ist, scheint daraus hervor- 
zugehen, dafi sich im entlegenen Siiden des Landes, dort wo sich fremder 
‘Einflug am wenigsten geltend macht, eine primitive, altertiimliche Htittenart 
och ziemlich haufig findet, die recht auffallend an die Hiitten der Kindiga 
erinnert. Auch hier scheint sie aber im Verschwinden zu sein, denn wie OpsT 
berichtet, wiesen die Tembebesitzer mit einer gewissen Verachtung auf die 
Bewohner der Hiitten: sie seien ,zu dumm, sich eine Tembe zu bauen‘. 
Ubereinstimmend wurde aber erklart, da® sie friiher alle in solchen Hiitten 
gewohnt hatten. Die Bauweise einer derartigen Hiitte ... ist sehr primitiv: 
einige notdiirftig behauene Stamme oder starke Aste werden in einem Kreise 
von 1 bis 2 m Durchmesser in den Boden gerammt und oben miteinander 
verbunden. Auf dieses Gertist wird dann, ganz nach Wakindiga-Art, Stroh 
und Gras und Gebiisch hinaufgelegt und so Schutz gegen Sonne und Regen 
erzielt‘. Von der Kindiga-Hiitte unterscheidet sich dieses Gebdude im wesent- 
lichen nur dadurch, da es ftir die Dauer berechnet und entsprechend stabiler 
gebaut ist“ (Zur Ethnographie des abfluBlosen Gebietes Deutsch-Ostafrikas, S. 25). 
Diese Hiittenform hangt nun offensichtlich mit der Bienenkorbhiitte Siid- 
westafrikas auf das engste zusammen; nur Vorurteile bzw. irrige Meinungen 
liber die grofen afrikanischen Vélkerzusammenhange konnten eine Verkennung 
dieses Zusammenhanges bedingen. So ist wohl auch eine Auferung STUHL- 
MANN’s zu bewerten: ,Die primitivste Wohnung in Afrika ist wohl die der 
Waldzwergvélker, die ja allerdings in unserem deutschen Gebiet nicht vor- 
kommen. Sie besteht aus diinnen Stangen, im Kreise in die Erde gesteckt 
und oben zusammengebunden, durch ringférmige Verbindungen gefestigt und 
mit grofen Waldblattern gedeckt. Da die Leute Jagernomaden sind, haben sie 
keine standigen Wohnungen, diese werden vielmehr nach Bedarf im Walde 
hergestellt, wo in der Nahe die Jagdgriinde sind. Wenn sie auch konstruktiv 
mit den kugeligen Bienenkorbhiitten tibereinstimmen, ... glaube ich doch nicht, 
daf sie entwicklungsgeschichtlich mit ihnen zusammenhdngen; es sind viel- 
mehr dem Jagerleben angepafte, sehr primitive Bildungen, die fiir sich ent- 
Standen sein werden“ (Handw. u. Industrie in Ostafrika, S. 5f.). Aber warum 
dieses gewaltsame Auseinanderreifen so nattirlicher Zusammenhange? STUHL- 
MANN gibt uns selber die Antwort: weil die Hottentotten und Fulbe (bei 
denen sich auch Bienenkorbhiitten noch vorfinden) Hamiten waren. Demnach 
ware diese Art von Wohnung jene, welche die Hamiten charakterisiert. Ich 
nehme an, da8 die Bienenkorbhiitte von viehztichtenden Hamiten in wenig 
bewaldeten, holzarmen, grasbewachsenen Lindern verbreitet wurde, demnach 
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vielleicht aus dem Nordosthorn Afrikas stammt und eine nicht sehr alte Ein 
fiihrung ist. Sie drang auch riicklaufig von Siiden und Westen aus stellen- 
weise in das Kongoland ein“ (a. a.O., S. 10). Wir glauben demgegeniibe 
denn wohl auf das allernachdriicklichste betonen zu sollen, da®B ein Vor- 
kommen der Bienenkorbhiitte bei den Fulbe z.B. und den Masai nur auk 
den urspriinglichen Verbreitungsbezirk der altesten afrikanischen Vélkerschicht 
hindeuten kann, womit natirlich nicht auch schon gesagt sein will, da8 die 
Fulbe und Masai als solche und als jedesmaliges Ganze jener Urschicht z 
gehért hatten. 
Viel besser hat hier wohl Koppers gesehen, wenn er hinsichtlich de 
urmenschlichen Wohnungsform allgemein bemerkt: ,Die in der blo8 aneig~ 
nenden Produktionsform begriindete nomadisierende Lebensweise laBt an eine 
solidere Wohnung innerhalb der Primitivkultur nicht denken. Indes ist be 
merkenswert, da8 dort, wo bei sonst urzeitlicher Produktionsform eine gréfere 
Sefhaitigkeit bereits platzgreifen kann (Andamanesen), auch das Wohnhaug¢ 
gleich solidere Formen annimmt. Die Vergleichung des Tatsachenmateriale 
ergibt, da8 unter den Hiittenformen der Urvélker der runde Typus durchaus 
vorherrscht und derselbe wohl auch die eigentliche Urform der menschlicher 
Behausung reprasentiert. Wenn man letztere Rolle bisheran allgemein dem 
Windschirm zudachte, so kénnen wir dem nicht beipflichten. Im Windschirm 
offenbart sich eher eine seitengeleisige Entwicklung. Vom Windschirm fiihr? 
im iibrigen die Entwicklung hinreichend deutlich zum Giebeldachhaus des 
mutterrechtlichen Ackerbaukultur, wahrend die Rundform ebenso deutlich tibe 
leitet einerseits zur Kegeldachhiitte der totemistischen Kultur, anderseits zum 
Kegeldachzelt der Hirtennomaden* (Die Anfange des menschlichen Gemein» 
schaftslebens, S. 70f.). 
Unser linguistisches Ergebnis, d. i. die Erkennung einer urafrikanischer 
Sprachschicht des Khoi, wird somit auch ethnologisch bzw. kulturhistorisck 
genau bestatigt. 
Noch haben wir die Frage nach den Pygmaen zu beantworten: Sind die 
Pygmaen in Afrika eine Schicht, die unter und vor der Khoin-Rasse liegt ode 
haben wir in den Khoin eben schon die afrikanischen Pygmaen vor uns) 
Man hat Ofters die Ansicht vorgetragen, da8 in den Khoin bzw. in den Busch 
leuten wohl nicht die eigentlichen Pygmaen zu erkennen seien. Reste diese 
Pygmaen bestanden noch in den zentralafrikanischen Waldzwergen. W4hrene 
wir bei den Khoin eine eigentypische Sprache antreffen, soll eine eigentliche 
Sprache der Pygmaen Afrikas noch gar nicht gefunden sein. Ja H. JOHNSTO 
beantwortet die sonderbarerweise von ihm aufgeworfene Frage ,Have thi 
Pygmies any aboriginal tongue of their own?“ (The Uganda Protectorate 
533) tiberhaupt negativ: ,It is, of course, ....a hard thing to believe the 
prior to the invasion of the great West Central African forest by the big 
black agricultural Negroes the Pygmys autochthones possessed no languag 
but inarticulate cries and gestures. Nevertheless, it would seem to be a fac 
that the Pygmies, though so distinct a race, have no language peculiar t 
their race, but, wherever they are, speak (often imperfectly) the tongue c 
their nearest agricultural, settled, normal-sized neighbours“ (ibid., p. 536sq.) 
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Demgegeniiber miissen wir betonen, da8 nichts dagegen spricht, da® die 
Sprachen, die im Khoi gegeben sind oder mit diesem zusammenhangen, als 
die Pygmaen-Sprache angesehen wird. Sprachlich stimmen die Reste der zentral- 
afrikanischen Pygmaen durch die Verwendung harter, an die Schnalze nachst- 
erinnernder Laute, durch den musikalischen Ton und den wurzelhaften Auf- 
bau mit dem Khoivi-Typus zusammen. Somatologisch stehen die Pygmaen den 
Buschleuten ganz nahe; ethnologisch sind die Khoin entweder, wie die Busch- 
leute, noch reine Pygmaen oder, wie z. B. die Hottentotten, zu einer fortent- 
wickelten Wirtschaftsstufe iibergegangene bzw. zum Teil von einer anderen 
Wirtschaftsstufe eingenommene und ibergeftihrte Pygmaen. Die im dstlichen 
Zentralafrika wohnenden Kindiga hingegen, deren Grundstock pygmaisch ist, 
haben trotz Vermischung und Beeinflussung von seiten andersgearteter Ele- 
mente ethnologisch den Pygmaen-Charakter rein bewahrt. In den Khoin haben 
wir darum die afrikanischen Pygm&en bzw. Pygmoiden zu erblicken. Diese 
Rasse und Sprache weist nach dem Osthorn Afrikas. Dort diirfte ihre erste 
und grofe Einwanderung stattgehabt haben; von dort werden sich diese Men- 
schen in mehreren Strahlen, zumal siidlich und westlich ausgebreitet haben, 
bis sie, von anderen und spateren Vélkern verdrangt, aufgesogen oder zum Teil 
sogar aufgerieben wurden. Am starksten erhielten sie sich noch in dem nattir- 
lichsten Abdrangungsgebiete Afrikas, im Stiden und Stidwesten. 

Drei Fragen kénnen sich nach diesen Erkenntnissen und ihrer Sicher- 
stellung noch aufdringen. Erstens: Wie ist die Verhaltnisfrage des grammati- 
schen Genus im Khoin zu analogen Erscheinungen im afrikasprachlichen Ge- 
biete einzuwerten? Zweitens: Wie ist das zeitliche und genetische Verhaltnis 
der zentralafrikanischen Pygmden-Reste zu den Khoin und zumal zum San- 
Gliede des Khoin zu fassen? Drittens: Wie stellt sich die innertypische Glie- 
derung des Khoi dar, inwieferne bietet sie uns sprachliche Mittelstufungen 
zwischen San und Nama? Von diesen Fragen werden wir nur die letzte einiger- 
mafen und wenigstens schematisch beantworten. Hinsichtlich der an zweiter 
Stelle formulierten Frage muf eine ftir das bessere Verstandnis der am Schlusse 
beigefiigten Karte ntitzliche Bemerkung gemacht werden. Die erste Frage 
kénnen wir hier nicht weiter verfolgen. Sie wird uns ohnedies in der zuerst 
folgenden Sonderabhandlung itber das Khoin beschaftigen. Im iibrigen ist die 
Liésung dieser Frage wenigstens insoweit eindeutig gewiesen, als das Genus- 
wort im Khoin als schlechterdings urstandig gelten mu8. Im besonderen weisen 
wir noch darauf hin, da8 die Genusworter des San viel urspriinglicheren Cha- 
rakter zeigen als die des Hamitischen. Auch ware durch das maskuline gwai 
des San die Doppelentwicklung in eine k-Lautung und eine b-Lautung gegeben; 
wie ahnlich iibrigens auch aus dem femininen -/afi des San ein (h)a» und ein 
tifa (sila/u) als zweierlei Moglichkeiten der Fortentwicklung gegeben scheinen. 
Diese Andeutung darf uns aber nicht schon als der Ausdruck einer bestimmten 
sprachgeschichtlichen Behauptung angerechnet oder ausgelegt werden. 

Was das Verhaltnis der Khoin zu den zentralafrikanischen Pygmden an- 
betrifft, so mu8 vor allen beachtet werden, da wir die San (Buschmanner) gegen- 


! Und wohl auch wa als ha < wa<a. Cf. spater im § 10. 
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iiber den Pygmden-Resten des zentralen Afrika wenigstens nicht als alter oder 
urtiimlicher ansehen. Darum finden wir auf der Karte das reine’ und starke 
Rot im zentralafrikanischen Bezirke; freilich ist das dort in dieser Farbe er- 
scheinende Gebiet nur so zu verstehen, da8 es sowohl anthropologisch (so= 
matologisch und ethnologisch) als eben auch sprachlich pygmdenhafte Reste 
einschliefit. Wir konnten aber doch nicht etwa im Wule schlechthin die! 
alteste Sprachschicht statuieren; aus drei Griinden nicht. Einmal sind die Pyg- 
maen Zentralafrikas nicht mehr in jener geschlossenen Einheit da, die wir im| 
siidafrikanischen San noch antreffen. Dann finden wir auch dort, wo noch| 
Reste der Pygmaen-Sprachen im zentralen Afrika angetroffen werden, eine 
mehr oder weniger deutlich werdende Durchsetzung mit neuerem Sprachgut 
bzw. mit Sprachen folgender, wenn immerhin noch sehr. frither Vélker. So’ 
sind die Bangwi-Sprachen, zu denen wir ja auch das Batwa z. B. eingerechnet 
haben, bald mehr, bald weniger bantuisch infiziert. 

Endlich sind die drei grofen Glieder des Wule im Norden und Westen, 
das Njam-Njam, das Kredj und das Fafig, bereits als herrschend und grof- 
wiichsig gewordene Vélker zu betrachten, deren Sprachen nicht blo8 an sich 
eine relative Wegentwicklung von dem urspriinglichen (pygmdensprachlichen), 
Typ darstellen, sondern auch durch die totemistischen, zum Teil auch durch 
die mutterrechtlichen Vélkerwellen sprachlich beeinfluBt worden sind. Damit 
kann aber nicht auch schon behauptet sein, da8 die Wule-Sprachen untypisch 
geworden seien und nicht mehr typisch mit den Bangwi-Sprachen zusammen- 
hingen. Der pygmaensprachliche Typ ist eben nur stark verblaBt. So ist das: 
Verhadltnis von Khoin und Wule in der folgenden Art auszudriicken: das. 
Khoin stellt in seiner Ganze einen pygmaensprachlichen Komplex dar, 
wahrend das Wule als Ganzes nicht mehr pygmdensprachlich genannt werden 
kann, wohl aber pygmdensprachliche Urzusammenhange nicht nur in eigent- 
lichen und eigenen Restbestanden, sondern auch in wesentlichen Stiicken 
seines tibrigen Gesamtcharakters hin und hin aufweist. 

Wir kommen zur Gliederungsfrage des Khoin-Typus, bzw. auch zur 
Frage nach innertypischen Verwandtschaftstibergiangen von San und Nama. 
Ohne in allem und genau W. PLANERT zu folgen, kénnen wir doch im wesent- 
lichen seinen beziiglichen AuBerungen zustimmen. ,Wir miissen. .. behaupten, 
daB die beiden Idiome ... einen durchaus analogen Aufbau besitzen und 
nur in unwesentlichen Dingen voneinander differieren ... Die Art, in der die 
Schnalze sowohl das Buschmdnnische als auch das Hottentottische ergriffen 
haben, schlieft ohne weiteres die Vermutung aus, da® dieselben aus der einen 
in die andere Sprache hintibergenommen worden seien. Wenn man auferdem- 
noch bedenkt, da® beide Idiome zum gréften Teil die gleichen Suffixe und 
Hilfswérter (beim Verbum usw.) aufweisen, so wird man sich wohl keinen. 
Zwang antun miissen, um an dew gemeinsamen Ursprung des Hottentottischen 
und Buschmannischen zu glauben. Aber auch die Vokabelvergleichung liefert. 
uns insoferne einen untriiglichen Beweis, als sich die Ubereinstimmung der 
Worter oft nur auf die Wurzeln beschrankt, wahrend die Suffixe voneinander | 
abweichen. Natiirlich dtirfen wir angesichts eines so ruhelosen Volkes, wie 
die Buschmanner, die von den Hottentotten ihres Charakters wegen auch 
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+Harén ,die Unsteten‘ genannt werden, und im Hinblick auf das sparliche 
Material keinen Uberflu8 von gleichen Wurzeln erwarten. Wie vielen Ein- 
fliissen ihre Sprache im Laufe der Jahrhunderte unterworfen gewesen ist, wer 
mochte es sagen?“ ,Was aber die Idiome der {Nusa und | Knam-Buschmanner 
anbelangt, so sind sie zweifellos mit dem Hottentottischen urverwandt* (Ub. 
d. Spr. d. Hottentotten und Buschmanner. MSOS. [1905], 130). 

Wenn wir im mittleren Afrika die sprachlich noch deutlicher als die 
Kindiga auftretenden Hatsa (Stammesname) nennen, die ganz nahe den Wachwa 
auftreten, so konnen wir auf die Feststellung weiterer kleiner und unsicherer 
Reste der Sandawe-Gruppe des Nama hier verzichten. Wohl aber wollen wir 
noch eine oberste und grobe Gliederung des Damara einerseits und des San 
anderseits anzugeben versuchen. Beide divergieren innerlich in ziemlichem 
Mae. Das Damara la8t sich in das Hom-Damara und das Gam-Damara 
unterscheiden. Ersteres finden wir seinem Hauptbestande nach mehr in den 
nérdlichen und inneren Bergen; vel. Vhom (Berg). Letzteres treffen wir am 
Meere und im Flu®bereiche des stidlichen Sprachgebietes; vgl. Vgam (Wasser). 

Das San gliedert sich in das mehr nordwestliche Aukwe und das mehr 

siidéstliche Aikwe; vgl. Vkwe ({Busch]manner). Wir haben es hier mit zwei 
einheimischen Stammesnamen zu tun; vgl. PassarGE, Die Buschmdnner der 
Kalahari. 
. Weitere Untergliederungen werden im zweiten Teile des Werkes (dem 
ersten spezialen) aufgefiihrt werden. Wenn wir noch bemerken, daf der Aikwe- 
Zweig des San dem Damara bzw. dem Nama sprachlich relativ nahekommt, 
dann ergibt sich folgendes Darstellungsbild unseres ersten Typus und seiner 
Gabelung: 


Khoin 
, San Nama 
SS = 
Aukwe Aikwe Damara Sandawe 
a a ES a SS 
Hom-Dam. Gam-Dam. Wachwa (Kindiga) 


Hatsa 
§ 2. Die Wule-Sprachen. 
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Das sudanische Ratsel war es vor allem, das seit langer Zeit einer grof- 
ziigigen Erfassung und Bloflegung der afrikanischen Sprachgliederung als ein 
untiberwindlich scheinendes Hindernis entgegengestanden hat. Noch WesTER- _ 
MANN hatte das hier verankerte Problem im Sinne MEINHOF’s durch ei e ii 
biindige Statuierung des sogenannten Sudan-Sprachtypus mit mehr Kiihnheit | 
als Recht zu lésen versucht; den Beweisen, die folgen sollten, ist diese 
Hypothese erlegen. Wir selber gingen in der Frage von dem Gedanken aus 
da8 zunachst die mehr urtiimlichen Vélker im Sudan aufgesucht und deren — 
Sprachen erforscht und verglichen werden miti®ten. Diese Sprachvélker nun 
gerade hatten WESTERMANN und MEINHOF iibergangen; wir nennen sie als von 
uns aufgefundene Einheit die Wule, ihre Sprachen die Wule-Sprachen. 

Wule bedeutet ,Menschen, Volk, Leute, Manner“; man vgl. etwa Njam- 
Njam: vure (Familie) oder boro (Person), Lendu: bale (Mensch, Volk), Gbea: 
wule (Menschen, Volk). Hieher beziehen sich die Volksgruppennamen unter 
den Fafig, Bulu und Bule. Ob die im Fafig und im Bangwi anzutreffende 
Bezeichnung mur(i) (Mensch) daher zu rechnen ist, 148t sich allerdings ver- 
muten. Uber die Deutung und Berechtigung der lange eingebiirgerten Namen 
Njam-Njam, Kredj und Fafig zu untersuchen, ist hier weder méglich noch 
notwendig; sie werden ebensowenig angestritten wie die Bezeichnung der in 
Ruanda auch sprachlich noch nachweisbaren Pygmaen, der Batwa. Der Name 
Bangwi ist ein geographischer und empfiehlt sich schon insoweit, als die dort 
noch wohnenden Pygmden-Reste und Pygmden-Verwandten sprachlich stark 
divergieren, wenn immerhin nie so stark, da® man sie nicht typisch zusammen- 
bringen diirfte. Das Bangwi verhalt sich zum Njam-Njam, Fafig und Kredj 
wie die Altere Stufe. Es ist aber bemerkenswert, daB die Bangwi-Sprachen 
nicht durchgehends von den mehr vorgeschobenen des Njam-Njam, Fafig und 
Kredj bedeutend unterschieden sind. So weisen die Bangwi-Idiome Gmbwaga, 
Gabanziri, Monjombo ziemliche Ubergange und Verwandtschaften zum Njam- 
Njam oder wieder zum Fafig auf; wir erinnern an das Personalpronomen, an 
das Numerale und zumal auch an die Bildung der indirekten Kasus; man 
vergleiche fiir letztere nur: 

Njam-Njam gas gen. ~_—skaa (Bangwi) 
fo dat. vo 


Eine auffallende Ahnlichkeit zeigen in diesen Sprachen die Personalia: 


Njam-Njam_ = mi ich ma ___ (Bangwi) 
ve du mo 
ro ‘ dich lo 
co, li er (sie, es) ye, e 
a (ne) wir a 
o (ne) ihr i 
yo sie jo 


* In der Schreibung Colombarolis wiedergegeben (cf. Elementi. . 45 
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Wiewohl die Sprachen, vornehmlich der Bangwi-Reihe, pragnanteste In- 
dividualbildungen zeigen, wie wir schon oben bemerkt haben, so lassen sich 
doch Gruppenbildungen unterscheiden; zwar werden wir diese in dem be- 
sonderen Teile iiber das Wule eingehend berticksichtigen; indes mag es hier 
schon von einigem Nutzen sein, an einem Beispiele aus der Grammatik 
(Numerale) etwas von dieser Gruppierung aufzuzeigen. Wir gewinnen so drei 
westliche Gruppen, drei dstliche und eine mittlere (die zugleich von der ést- 
lichen Gruppe bis zur westlichen verlauft). 

1. Avukaya-Logbwari-Madi, 

I. Die éstlichen Gruppen 2. Lendu-Lega, 

38, Walesse-Wambuba-Manfu-Bambute. 


16 1 2 3 4 5 6 Tee 8 9 10 
Avuk.: ald iri na Sil ni hikazia  nigeleri —- — mudri 
Logbw.: ald tri na Si 70) azia azirt — — mudri 
Madi: al6 eri na Si toi aziad tudieri _— — mudri 

7, 

Lendu: di ru ban tau mbu za arubwo r-rr  deti de 
Lega: odi 616 ébbo fo mbo asd arobo drro ardédi edré 

3. 

Walesse: edime égbe eiséna etséto etsépo maya larudu_laru -- — 
Wamb.: jédi dkhwe etsino etséru etsémbo — ~ 

Manfu: (l)édi agbe etséna etsero etsembo manéa laludu —lalo — mini 
Bamb.: mwedi egbe etsena etset'o etsebO mata larudit raro — mint 


1. Mongwandi-Yakoma-Sango, 
II. Die westlichen Gruppen { 2. Bonduru-Gbea, 
3. Gobu-Banza-Banza-Bango. 


1, 1 2 3 4 5 6 7 8 9 10 
Mongw.: nko nse nta nzo nku mana — miambi voli sui 
Yak.: ko isé otd es6 okt omana — miambi voli sui 
Sango: ok6 esé otd eso okt mana — miambi — _ sui 

2. 

Bonduru: po boa tare mare moro moro-po — _ kénare — bu 
Gbea: kpo, gb6 (g)bua tare nare moro modgo-kpo — mogo-tare — bu 

3. 

Gobu: — oballi bist vota vona miti siti — maouta —  plafu 
Banza: bubali bist vota vana mindu ndza(ra) — _ bérede — mufu 
B.-Bango: vali bist vota vana bindu néza(ra) -- mbiriri —  bufu 


III. Die mittlere Gruppe. 


1 2 3 4 5 6 is 8 i) 10 
Banziri: boka bist bota bona vui sita nsirina sana vuna- sukwa 
bona 
Bwaka: gwa, ba bisi ota biana (evi (e)sita sitana  siena vina  sukwa 
Mond’embo: bu bisi bala bana vi sita:  stena Sena wena dokwa 
Mundu: biri gbosu bata bala burvi mwe- lorezi bad- mene- nukba 
dia zena wa 


Noch tiberbleibt uns eine besondere Beriicksichtigung des Fafig. Auf 
der Karte ist zu beachten, da® wir das Fang nicht als schlechthin und ganz 
zum Wule gehdrig angezeichnet finden. Diese Sprache enthalt als unterste 
Schicht das Wule, so daf auf dieser Seite sein altester genealogischer Zu- 
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sammenhang zu suchen ist. Als zweites Element weist das Fafig Konstituenten’ 
von jenem Sprachvolke auf, das, vom mittleren Osten Afrikas vorstofend, in 

spateren Wellen auch vom mittleren (und unteren) Nil nachstofend, in der. 

Hauptrichtung Westen sich bewegte, ohne dem autochthonen Wule auf die Dauer 

sehr viel anhaben zu kénnen; sprachlich allerdings waren teilweise Ver- | 

mengungen gegeben. Der grofe Zug dieser Totemisten — solche sind die 
Fafig in ihrem sekundaren, vom unmittelbaren Osten und mittleren (bzw. 

unteren) Nil zugeflossenen Bestande — ging weiter gegen Westen, zum Teil | 
wohl wieder zum Kongo zurtickstauend und hier dann in bedeutenden Gruppen, 
gerade an dem zentral und frontal gelegenen Eingangstor zum ganzen Stid- 
afrika, das allerdings noch in weitem Umfange von den Khoi behauptet | 
war, zu festeren Griindungen sich niederlassend. Im oberen Senegal, auch am 
oberen Niger, einigemal an der westafrikanischen Kiiste, treffen wir diese 
Menschen, bald in Resten mit einer deutlichen Vorherrschaft des Totemismus, | 
bald oder eigentlich durchgehends in Vermischung mit Vélkern von urspriing- 
lich ganz anderer Art, bald endlich in mehr geschlossener Masse und relativ 
reinem Typ (wie uns das Ngo-Nke auch sprachlich zeigen kann). Das dritte 
und zeitlich letzte Element im Fafig ist bantuisch; in das bantuische Gebiet 
sind die Fafig, aus verlaflichen Indizien zu schliefen, erst in spater Zeit ein- | 
gedrungen*. Nun sozusagen vom Bantu ganz umgeben und gewissermafen 
diesem ausgeliefert, haben die Fafig etliche bantuische Formen und etwas 
mehr Wérter angenommen, durch Blutsvermischung ihrer Sprache einverleibt. 
Von da wird es uns méglich, eine wissenschaftlich entsprechende Ansicht fiber. 
die sprachgeschichtliche Stellung des Fafig wie nicht minder tiber dessen 
bantuische Einstellung zu gewinnen. Das Fajfig steht, falls der Ausdruck ge- 
stattet ist, in einem sprachhistorischen Knotenpunkte; das allein schon hatte 
es verbieten miissen, die Sprache blof als einen bantuischen Dialekt gemeinhin | 
(wenn vielleicht noch gesagt wurde, daf sie ein verdorbener Dialekt sei) zu 
behandeln. Wer tibrigens die mit seltener Griindlichkeit gearbeitete Imperativ- 
lehre in NEKEs’ Jaunde-Grammatik kennen gelernt hat und zugleich eigent- 
liche bantuische Sprachbildung besitzt, wird zugestehen diirfen, da® unser: 
Urteil nicht unkorrekt ist. Dabei haben wir von den sogenannten musikalischen 
Toénen abgesehen; oder vielmehr kénnten wir sagen, dafi eben in den Imperativ-. 
lautungen des Jaunde die Intonation unzweideutigst als sprachgenetische Dis- 

kriminante aufscheint. 

B. Struck hat in seiner Studie iiber ,Die Gbaya-Sprache* (Dar Fertit) 
die Stellung des Kredj erértert; dabei stiitzt er sich auf seine Methode der 
Unterscheidung von Stammwérterkreisen. Ohne an dem gelegentlichen Werte { 
der Methode zweifeln zu wollen — wir haben sie soeben bei der Gliederung | 
der Bangwi-Sprachen verwendet —, miissen wir uns immerhin auch vor einer 


‘ Wir verstehen darunter die Bantu, insoweit sich in ihnen die neben und nach den— 
totemistischen Sprachvélkern in Betracht kommende Konstituente als mit dem Sumer zusammen- 
hangend im resultativen Bantu-Sprachtyp geaufert hat. ! 

2 Ob es sich dabei nur um eine sekundar zu bewertende Véikerbewegung, d. i. mehr 
um eine retournierende Vélkerverschiebung handelt, vermégen wir nicht klar zu behaupten. 
Jedenfalls gingen im heutigen Fafiig-Gebiete die Wule den Bantu voraus, 
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gelegentlichen Uberschatzung dieses Momentes hiiten. Das Kredj schlie8t sich 
jedenfalls in den grofen Kategorien seines Gesamtbestandes denjenigen Sprachen 
an, die wir als Typus Wule zusammenfassen mu8ten. Daf einigen Idiomen, 
wie etwa dem Gbaya und Golo, eine Art iiberleitender Charakter zum Bangwi 
hin zukommt, wird geographisch nahegelegt und vokabularisch wahrscheinlich. 
Im allgemeinen aber kénnen wir dartiber hinaus betonen, da8 im Njam-Njam 
selber das zentrale Bindeglied von Bangwi einerseits, Kredj und Fafig ander- 
seits vorliegt. Da® das Kredj als Randsprache des Typus nach Norden und 
Nordosten, mit dem Bangwi ebenso und allerdings eher gebend, nach dem 
Osten weist, darf nicht tibersehen werden und ist wenigstens wichtiger als 
allerhand MutmaSungen iiber eine von Norden kommende jiingere Schicht 
in den Sudan-Sprachen. Um diese Frage einer hinreichenden Lésung ndaher- 
zubringen, mu allererst jene Spracheinheit aufgesucht und nach ihren Be- 
ziehungen eingesehen werden, die wesentlich nicht als Mischtypus (oder doch 
nur als einseitiger) gelten kann. Dieser Typus (oder eben ein solcher Typus) 
ist das Ngo-Nke; von ihm werden wir im folgenden zundchst zu handeln 
haben. 

Noch ist eine abschliefSende Riicksichtnahme auf die kulturhistorische 
Stellung der Wule, ihre genetischen Zusammenhange und eventuelle ethno- 
graphische Zusammensetzung notwendig. Da ist nun vor allem zu sagen, daf 
ihre stérksten Beziehungen zu den Khoin weisen. In der Tat liegen in der 
Bangwi-Gruppe hin und wieder Reste von Khoin-Verwandten und wieder 
zwitterhafte Ubergange zu den Wule eingeschlossen. Das zeigt sich z. B. auch 
in dem schwankenden Ineinandergreifen von Bogen und Wurfmesser. Wenn 
wir an die Gabun-Pygmaen im Kameruner Grenzbereiche und wieder an die 
mehr khoin-artigen Uranklange im Togo-Hinterland und selbst noch im Ful- 
gebiete denken, dann wird ein konstantes und wieder abruptes Ineinander- 
greifen der Khoiri- und Wule-Sprachmenschen ethnologisch bzw. auch einige- 
mal anthropophysisch illustriert und gewissermafen bestatigt. Immerhin bleibt 
— und das ist fiir uns entscheidend — die durch die Wule-Sprachen gekenn- 
zeichnete zentralafrikanische Zone eine ethnologische Eigenttiimlichkeit und 
Einheit. Im Hauptteile dieser Zone tritt der Bumerang bzw. das Wurfmesser 
beinahe geschlossen auf. Es handelt sich um zumeist kraftige und auch eth- 
nisch und gesamtkulturlich den Khoiti, also den Pygmaen und Pygmoiden, 
relativ nahekommende Menschen und Stéamme. Freilich findet man in dieser 
Zone ein Doppeltes gegen die Khoin bemerkenswert: erstens ein Verflachen 
und Entschwinden oder wieder ein beginnendes Entarten urkulturlicher Vor- 
ziige und zweitens ein staérkeres und haufigeres Geltendwerden der nach- 
folgenden, ganz deutlich der totemistischen Kultureinfllisse. Daneben mani- 
festiert sich diese Kulturschicht auch wieder durch ihre als Weiterbildung zu 
verstehenden Besonderheiten; wir erinnern lediglich an die Entwicklung des 
Hauptlingswesens bzw. seiner mehr weniger markanten Vorstufen und Anfange, 
an die deutlich werdenden kérperlichen Verunstaltungen (Zahne, Tatowieren). 

Was die Verbreitungsgrenzen der den Wule eigenen Bumerangkultur an- 
langt, so ist gewif, daB diese Kultur als Ganzes, zumal in diinneren oder 
tieferen Randbezirken, verdrangt, tiberbaut, entwertet oder doch entkraftet 
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erscheint, Andere Kulturen und ihre Menschen und Vélker sind starker ge-— 
worden: zunachst die totemistische Welle,. dann aber wohl noch mehr die 
mutterrechtliche. Daher kommt es, da8 z. B. im westlichen und nordwestlichen — 
und wieder im nérdlichen und nordéstlichen Randbezirke dieser Kultur nur — 
noch sparliche Reste als allerdings unzweideutige Wahrzeichen der Vergangen- 
heit angetroffen werden. Wenn wir also wissen, da8 im Gebiete des mittleren — 
Manfu, ja bis zum Benué und sogar bis gegen den VoltafluB hiniiber, ebenso | 
wie noch tief in das siidéstliche Bornubecken (Tibbu) hinein bald deutliche, 
bald mehr versteckte Spuren! des Wurfeisens gefunden werden, dann wird es | 
klar, daB die Zone der Bumerangvolker in Afrika geradezu eine machtige 
gewesen ist*. 
Woher sind nun diese Vélker gekommen, und wo ware etwa ihre Ur- 
heimat zu vermuten? Zunachst kénnte man ja versucht sein, die Wule inner- 
afrikanisch mit den Khoiri zusammenzubringen. Davon halt uns der jeden- 
falls geltende einheitliche Ursprung der Bumerangkultur ab. Wohl aber diirfen 
wir in den afrikanischen Bumerangvolkern eine ostwestlich verlaufene, ungefahr 
im Osthorn eingebrochene Welle erkennen, die mit der 4lteren und 4ltesten 
afrikanischen Volkerwelle, den Pygmao-Pygmoiden, genetisch, vielleicht auch — 
urheimatlich zusammenhangt und méglich aus dem mehr siidwestlichen Asien, 
auf sie gefolgt ist, allerdings in einem wohl nicht unbetrachtlichen zeitlichen 


Abstande. 
(Fortsetzung folgt.) 


‘ Vgl. die einem Wurfeisen nachgebildeten Goldgewichte von Ashante. BaBler-Archiv, 
Beiheft Ill, Leipzig und Berlin 1912. i 
? Sprachlich kommt das z. B. noch sehr deutlich in der Maba-Sprache zum Ausdrucke. 
Auch im Bornu finden sich beziigliche Spuren, worauf die einst z. B. von NACHTIGALL be- 
hauptete Verwandtschaft von Bornu und Sandeh (Njam-Njam) hindeutet. i 
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Légendes des Tay,.Annam. 


Par le P. J.-B. DEGEORGE, missionnaire apostolique des Missions Etrangéres de Paris, 
Yén Khiio’ng, province de Thanh-Hoa, Annam. 
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Premiére Partie. 

I° Légende de But Bor. XIII°® Les neuf jeunes gens et les neuf jeunes 
Il® Le Déluge. XIV° ¥ wi et Y OA. [filles. 
Ill® Phi Jak. XV° L’ceuf du ciel. " 
IV° Phi Kang Koi. XVI° L’oiseau Khdthd. 

V° Quan Tu’ong day luing. XVII° L’homme a sept tubes. 

VI° Le Roi Mau. XVIII° Le Nang aux cheveux parfumés. 
VII° Le beau-pére sot et le gendre effronté. XIX° Khatthanam. 
VIII° L’homme paresseux. XX° 7aé chang. 

IX° L’homme qui craint Ices cimetiéres. XXI° L’ami et le cerf mort. 

X° Le cimetiére d’or et le cimetiére d’argent: XXII° Les animaux luttent avec I’homme. 
XI° L’homme qui a dix buffles. XXIII° Sudijakhdt et Chdntakhdt. 

XIl° Les deux fréres orphelins. XXIV° Pusisi, Phildnam et Ailadkak. 
Deuxiéme Partie. 

I° Origine du Tonnerre. VIII° Chien et chat. 

Il° D’ot viennent les songes. IX*° La mine d’argent du Pu ch’ndt. 
Ill® La chdo Lu’ong pleure un tigre. X° Le Quan de Ban- Na. 

IV° Le Phdnha de Mu'ong sdng. XI° Le Dragon du Quan Jai. 
V° Origine du Mu’ong Kaja. XII° Le Dragon du Gouffre Hau. 
VI° Les animaux livrent l’impét. XII? Nang Khdm Kong. 


VII* Le tigre, le singe et le crapaud. 


Notes préliminaires. 

Pour la transcription du texte fay des légendes que je présente a I’«An- 
thropos», l’idée m’était venu d’abord d’employer le systéme de notation phoné- 
tique du R. P. Scumipt. J’y ai renoncé faute de temps et en présence de 
certaines difficultés. Dans la région que j’habite, la prononciation comporte 
beaucoup de variantes. Les Tay du pays se sont maintes fois expatriés soit 
du fait des pirates, soit du fait de leur caractére nomade, Il s’ensuit que 
beaucoup ont perdu la prononciation, l’accent du terrain pour adopter celui de 
la contrée ot ils s’étaient réfugiés. De plus, l’emploi simultané des accents 
phonétiques de l’alphabet du R. P. Scumipt et des accents toniques néces- 
saires pour guider la prononciation du Jay occasionnerait grande confusion. 

Adopter la maniére d’écrire des quelques missionnaires épars dans la 
région des Chau-tay, ce n’est pas possible, car chacun en a adopté une, con- 
forme a la prononciation du lieu qu’il habite. 

En fin de compte, j’ai adopté le mode de transcription du Dictionnaire 
Laocien-francais! du R. P. GuiGNARD, le seul gros ouvrage imprimé qui puisse 
servir de point d’appui. Ce mode de transcription est celle du cudc ngit 


1 Dictionnaire Laocien-francais, caractéres laociens, romanisation, avec quelques notes 
d’ethnographie, de grammaire, et sur les caractéres laociens par le R. P. GUIGNARD, missionnaire 
apostolique du Tonkin Méridional, 1 volume in-4°, de LXXIV-++960 pages, 15 piastres. Im- 
primerie des Miss. étrangéres de Nazareth, Hong-Kong-Chine. 
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annamite, avec quelques modifications, ainsi le s, le d ont la valeur du s, 
du d francais; le @ n’éxiste pas, ni le r, etc.... 

Quoique le Dictionnaire GuiGNaRD soit laocien-francais, la plupart des 
mots sont usités chez les 7ay d'ici. Quant aux caractéres employés chez nos 
Tay, ce sont ceux des Chau-tay décrits page LXXIII, et non les caractéres 
laociens. 

A vrai dire, il y a des divergences d’accentuation et de prononciation — 
entre l’ouvrage du R. P. Guicnarp et le langage parlé ici. Mais vu la diffé- 
rence d’accentuation que j'ai constatée entre plusieurs villages, j’avoue que © 
j'ai adopté complétement l’accentuation du Dictionnaire, faute de base plus 
authentique. 

Quant a la différence de prononciation, par exemple: 


s de GUIGNARD transformé parfois ici en ch 


eo 


kh » » » » >» » Ch 

nh » » » » » » J 

kR » » » » pie § 

kh » » ~ . $ + £ i 
th » » » » * + £ 

ay » » » » » » €0 OU O, { 


jai adopté la prononciation locale}. 

Dans la traduction, partout oi l’intelligence du texte ne s’y oppose pas, if 
j'ai employé les verbes au temps présent. En langue fay, les verbes n’ont — 
pas de conjugaison; c’est le contexte qui fait comprendre s’il s’agit du présent, — 
du passé ou du futur. J’aurais pu, comme dans les récits francais, employer 
l'imparfait, le passé défini. J’ai cru plus simple l’emploi du présent quand la — 
comprehension du texte le permet. Ce systéme a l’avantage de faire mieux — 
apprécier la saveur de la langue. 

Pour l’intelligence des moeurs et des usages auxquels il est fait allusion — 
dans ces légendes, il n’y a qu’é se rapporter aux relations du R. P. BOURLET — 
sur la race Tay. — «Anthroposy, II (1907), p. 355ff., 613ff., 921ff.; VIII (1913), — 
p. 40ff., 555ff., 881ff. 4 

Les légendes que je présente aux lecteurs de |’«Anthropos» sont de — 
deux sortes. 

La Premiére Partie contient des légendes avec texte fay et traduction 
frangaise. Je les ai transcrites de manuscrits en caractéres Tay. 

Dans la Deuxiéme Partie, ce sont des légendes recueillies par des ] 
Annamites dignes de foi, et reproduites par eux immédiatement en langue ' 
annamite. Je n’en donne que la traduction frangaise. | 

Qu’il me soit permis ici de relever une des particularités de la langue — 
tay. C’est usage d’expressions que j’appellerais paralléliques: deux membres 
de phrase se suivent énongants la méme idée sous des mots différents. D’or- — 


' [Parce que les difficultés typographiques seraient trop grandes d'imprimer fous les signes 
diacritiques, on a omis ici, avec permission et conseil du R. P. DEGEORGE, les signes des 
briéveté dans tous les cas oi il y aurait autrement trois signes diacritiques au dessus de la 
voyelle. En outre, chez les voyelles 6, 6, a, @, 1%, @ tr, le signe de briéveté est également omis. 
ft est toujour rempiacé par 7, P. W. SCHMIDT.] 
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' dinaire, il ne s’agit pas de deux phrases se faisant écho, tel le parallélisme 
| couramment employé dans les saintes Ecritures. Ce parallélisme de phrases 
| existe en Tay, employé de loin en loin seulement. Le plus souvent ce sont 
_ seulement deux expressions de deux mots chacune; le premier mot de chaque 
- expression est le méme, seuls différent les deuxiémes mots, par exemple: 


ét na mi huon kang pu 
ét hay mi gioo kang pa 


On pourrait diviser en deux ces expressions paralléliques: 


1° Dens les unes, les deux derniers mots qui se font pendants ont 
' chacun un sens: sens qui parfois est absolument identique, qui d’autrefois 
' a une légére différence, mais qui toujours exprime la méme idée. 
En voici quelques exemples: 
hii up savoir parler: h& bau savoir parler 
mi ndm ila des épines: mi qudk ila des piquants (se dit d’un arbre épineux) 
may on arbre tendre: may ném arbre jeune 
| phan hiia couper la téte: phdn kho couper le cou 
_ & na faire rizitres champs en terrain plat, inondé: é¢ hdy faire champs de 
montagne, en terrain inégal, sec 
muén hi agréable a Voreille: mudn fang agréable a entendre 
kang pu dans la montagne: kdng pa dans la forét (ot tout le pays est mon- 
tagneux et boisé) 
kiin chép homme malade: kin sdy homme qui a la fiévre 
chép t6 malade dans soi: chép khing malade dans son corps 
mi ngon avoir de l’argent: mi khdm avoir de |’or (étre riche) 
pay ka@ aller commercer: pdy khdi aller vendre (aller commercer) 
mitt fa obscur ciel: mutt fdn obscur pluie (se dit quand le ciel est obscurci 
par la pluie) 
hon kho maison malheureuse: huon hai maison vilaine, laide (maison pauvre) 
ét na faire des champs: é¢ kin faire pour manger (gagner sa vie) 
mi ngua avoir des boeufs: mi khodi avoir des buffles (avoir des bestiaux pour 
cultiver ses champs) 
khdi din vendre du terrain: kha@i na vendre des champs 
mi lak avoir des enfants: mi /dn avoir des neveux (avoir des enfants) 
kdng ban dans le village: kdng muong dans.la tribu (dans le pays) 
tay ban les Tay du village: tay muong les Tay de la Tribu (les gens du pays). 


2° Dans d’autres expressions, le deuxiéme mot de la seconde partie de 
expression qui fait écho au deuxiéme mot de la premiére partie n’a de lui- 
méme absolument aucun sens, et sauf son emploi dans ces sortes d’expres- 
sions, n’est jamais employé ailleurs. Ainsi dans les expressions suivantes, les 
mots fiéng, tok, lim, kok, nay, nam, nyok, hik, diéu, oi n’ont aucune signi- 
fication, n’ajoutent rien au sens de l’expression et ne semblent mis 1a que 
pour faire contrepoids au deuxiéme mot de cette expression. Quant au mot 
oi, on l’emploie dans les expressions les plus diverses; on peut dire qu’il 
s’accomode a toutes les sauces: 
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ét fai faire du coton, ét fiéng faire ? 4 
mak nay fruits d’arbres, mak tok fruits ? 

pay lak aller voler, pdy hin aller ? 

ét kéng faire rag6ut, ét kok faire ? 

kin ndém boire de l'eau, kin ndy boire ? 

mi no avoir des dettes, mi nam avoir ? 

ét ngai faire repos, é ngok faire ? 

kdng sudén dans le jardin, kang huk dans ? 

chép duk mal aux os, chép diéu mal ? 

pay hom aller chasser, pdy oi aller ? 

nhing phan tirer un chevreuil, nhing oi tirer ? 
pay in aller s’amuser, pdy oi aller ? 

teng hap préparer une charge, feng oi préparer ? 
dang fay allumer le feu, dang oi allumer ? 

bo chép pas malade, bg oi pas ? 


Nous reléverons dans le cours des légendes les expressions paralléliques 
que nous rencontrerons. 


Premiére Partie. 
I° Légende de But Boi. 

Gia chien vd: Muong bo phan bo det mi* But Boi. Pho 
Raconter dire: Tribu pas pleuvoir pas chaleur du soleil étre Bat Boi. Qui | 

4 

bo mi lak pay s6 ndm Bit Boi ko day. Pho kho hai ét bo 
pas avoir enfant aller demander a But Boi aussi obtenir. Qui pauvre faire pas 
i 

| 


pén, kin bo thitk’, pdy so ndm But Boi ko day  mét. Kin 


réussir manger pas étre atteint, aller demander 4 But Boi aussi obtenir tout. Homme 


chép kin say neo lo pay so nam But Boi ko day hom 


malade homme fiévre fagon quelque aller demander a Bat Boi aussi obtenir guéri 


nhin. — Mé  ndn mi song kin  khot pi dieu nam kan, ko 


grace 4. — Moment ce étre deux hommes lieu ami avec ensemble mais 


‘séng kin = kho hai mét ét an lo ko bo pén. Pb mé sok 


deux hommes pauvres tous faire chose quelque aussi pas réussir. Pére mére chercher 


Auton ha giao® ho, day ju ndm kan ét kin ko bo mi Iak. 


maison demander maison pour avoir étre avec ensemble faire manger aussi pas avoir enfant. 


i 


{ 
| 
; 
| 


Cette légende a été transcrite d’un manuscrit du nommé Ba Ot du village de Chiéng Ha. 

* mi signifie, suivant le cas, «avoir» ou «étre». ¢ 

* ét bo pén, kin bo thitk, expression parallélique, dont la seconde partie n’est mise que 
pour faire pendant a la premiére. Signification: «ne pas réussir dans ce que 1’on fait,» ou plus 
largement: «ne pas arriver 4 gagner sa vie.» 4 

* Kiin chép, kiin say, expression parallélique = «l’homme qui est malade», — kin=en 
Jatin: «homo». | 

* Sok hiton, ha giao, expression parallélique. Le dernier mot giao qui fait pendant 4 
hiton n’a de lui-méme aucun sens et n’est jamais employé que dans les expressions analogues: — 
mi huon, mi giao, «avoir une maison»; ét hon, ét giao, «faire une maison» bang huon, bang 
giao, «abandonner sa maison,» etc. — Huron signifie, suivant le contexte: «maison d’habitation» 
ou «famille». . } 
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— Mi nung: séng kiin sang si teng chien ngdm ngoi viék kok 


= Jour un deux hommes en train de causer penser affaire commen- 
! pai hon jao t6 so song kin ko lam khoam dieu va: 
jcement fin maison soi alors deux hommes aussi parler parole semblable dire; 
«Cho pd nhdng heng ko mi 6 ét 6 kin®, k6 dai hudi 
\«Moment pére encore vivre aussi avoir une (béte) faire une (béte) manger, mais mourir 
isid ta léo. Ngua khoai ko hak tdi, sok day mé mia mén 
\perdre ceil finir. Boeuf buffle aussi naturellement mourir, chercher avoir mére femme étre 
|kitn kddéng, chak khitt jong lo?» — Ldk pidieu vd: «Kt 
}homme (personne) stérile, | savoir penser fagon quelque?» — Intelligent ami dire: «Moi 


\ko khe dieu nan, Chan nhdng day buong dn lo la’. Mi an 
jaussi comme semblable cela, Toi encore pouvoir envier ~chose quelque. Avoir chose 


ilo hon ki la. Ké dai hau nha vd khoam nan nia. Hau ko 

}quelque plus moi. Mais nous ne pas dire parole cette de plus. Nous aussi 
inhin vd pho sien dn lo, 86 ndm But Boi ko day mét. 
jenténdre dire qui manquer de chose quelque, demander a But Boi aussi obtenir tout. 
\Jéng nén hau kdp ha‘ pdy thoi*» — Kin ché vd: «Pl dieu pdy, ki 
| Fagon cette nous et nous aller.» — Homme sot dire: «Ami aller, mol 
ko pdy dom, ké dai chdk pay tang lo?» — Kin Idk — vd: «Nhin 

| aussi aller avec, mais savoir aller chemin quel?» — Homme intelligent dire: «Entendre 
Rhdn va: pay ti Muong bo phan bo det.» — Kin cha 
on dire: aller endroit Tribu pas pleuvoir pas chaleur du soleil» — Homme sot 
va: «Ko hi vd: Muong bo phan bo det, kd dai pay 
dire: «Aussi savoir dire: Tribu pas pleuvoir pas chaleur du soleil, mais aller 
tang, lo chang hot?» — Kiin  ldk va: «Hau pay tang ta 
chemin quel alors  arriver?> —- Homme intelligent dire: «Nous aller chemin ceil 
_nghin® tok, é lo ko hot. Mi ja chien vd: tang td nghin 
| jour toucher, faire quelque aussi arriver. Etre raconter dire: chemin ceil jour 

Rkhdn mi pé hau bo kham day'» — Kin cha vd: «Jong nan mo 

_monte étre mer nous pas traverser pouvoir.» — Homme sot dire: «Fagon cette moment 


lo chaéu péy, ko ho hau ha nom, chang pay de.» — Kin Idk 
/ quel toi aller aussi pour moi savoir avec, alors aller.» — Homme intelligent 
' Neng = «un» adjectif numéral, se met toujours aprés le mot auquel il se rapporte, par 
exemple: kin ning, «un homme»; khoai nung, «un buffle»; sita nung, «un habit». Tous les 
autres adjectifs numéraux se mettent au contraire devant le nom auxquels ils se rapportent. 

* T6 ét, t6 kin. Expression parallélique. 76, numéral des animaux. Signification: un 
(animal, boeuf ou buffle, pour) faire (les champs), un (animal pour faire 4) manger. 

* Ld, mot que l’on met parfois a la fin d’une phrase et qui n’a de lui-méme aucune signification, 

* Hau kdp ha, «nous et nous,» = toi et moi, nous. 

° Thoi, mot emprunté a l’annamite, employé a la fin d’une phrase pour appuyer, mais 
qui n’ajoute rien au sens de cette phrase. 

® Té nghin, «ceil (du) jour» = soleil. 

7 Les Tay croient que la terre est plate, et qu’a l’Orient le soleil s’eléve d'une met in- 
 franchissable. 
: * De, particule qui s’emploie a la fin d’une phrase’sans y ajouter aucun sens. 
Anthropos XVI-XVII. 1921—1922. 3 
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wad: «Hau ton du mét kin mot hap khau san ‘ léo chang 
dire: «Nous préparer prendre un homme une charge riz décortiqué fini alors 


pay.» — Mo séng kin tdm day mot kiin’ mot hap khau san 


aller.» — Moment deux hommes piler avoir un- homme une charge riz décortiqu 1 


léo, khdu ching bok huon jao vd: «Hau pdy ka, chdk mod lo 


fini, eux alors  avertir maison dire: «Nous aller commercer, savoir moment quel — 


chang ma. Ju hiton é kin ét hay ét na*; mo 


alors venir. Rester maison faire manger faire champs de montagne faire riziéres; momen 


lo ki ma ko mi ngon mi kham au ma nol» 
quel moi venir aussi avoir argent avoir or apporter venir n’est-ce pas!» 


Kiin lak pay kon, kin cha pay ldng*. Khdm ma_ son 


Homme intelligent aller devant, homme sot aller  derritre. Soir arriver deux 


kin chdng non ju kang pa. Mi phi Ja Bai ma. — Kin 


hommes alors coucher rester dans forét Etre Esprit Ja Bai venir. — Homme 
bok kiin lak va: «ét jong lo cho ni?» — Kiin Idk 
avertir homme intelligent dire: «faire fagon quelle moment ce?» — Homme intelligent 


«Ut cho.» — Mr sai chang jip du din so ting hia 


«Abstenir coeur.» — Main gauche alors pincer prendre terre mettre sur _ téte 


«S6 But Boi kim kudm du khoi pdy sok =had Tan, nol» — 
«Demander Bat Boi garder couvrir prendre moi aller chercher vers Toi, n’est-ce-pas!» 
Kin chiko é jong dieu nan, so phi padi  té. Chang vd 
Homme sot aussi faire fagon unique cette, alors esprit partir vraiment. Alors ‘ir 


cho nimé lo khan chudp hai jong nin ko jip du 


moment ce moment quel gens rencontrer mauvais fagon cette aussi puicer prendre terre 
so ting hia le va: sé Bit Boi ku aii, fa oi kw. au de. 
mettre sur téte et dire: demander But Boi tenir prendre ciel 6 tenir prendre. 

Kiin lak kdp kin cha pay hoadi mdi bo chdk ki 
Homme intelligent et homme sot aller toujours continuellement pas savoir combien 


mit ki buén. Lang ma mét khau kin khdau chang khit min 


jours combien mois. Ensuite venir tout riz manger eux alors creuser tube 


kin jang pdy mua tang ta nghin t6k. — Khdm tl lo non 


manger tubercules aller vers chemin ceil jour tomber. — Soir endroit quel couche 
ti han. — D6 sdm pi khdu pay hot t nung mi thdm 
endroit 1a. — Environ trois ans eux aller arriver endroit un étre grotte 
hin. Khdu chang khau ju han non 16 tang. — Kin cha chang 
pierre. Eux alors  entrer étre Ja coucher s’abriter route. — Homme sot alors 
va nam kin Idk va: «Pl dieu oi! Hau pay bo chdk ki 
dire a homme intelligent dire: «Ami 6! Nous aller pas savoir combien 


' Hap, charge double suspendue aux deux extrémités d’un baton portée sur l’épaule. 
* ét hdy, ét na, expression parallélique: «faire champs de montagne, faire riziéres de 
plaine» = travailler la terre. 
* Les Tay vont toujours en file indienne, jamais deux de front, méme lorsqu’ils suivent 
une route large. 
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i ni bo mi hot ti lo moe lo chang hot Muong 


années ce pas avoir arriver endroit quelque moment quel alors arriver Tribu 
‘bo fan bo det. Ja va hau ju huon é& _ kin ki 
pas pleuvoir pas chaleur du soleil. Si dire nous étre maison faire manger combien 
vt fa ni, chim ko =pén kin hang mi mdm. Ko dai 
années ciel ce, probablement aussi devenir homme richet. Mais 
hau pay jong ni bo mi day an to not. Ti hau 


mous aller fagon cette pas avoir avoir chose quelque assurément. Endroit nous 
ju cho nt ko jong dieu hwon hau, ko ha fan hit 
‘etre moment ce aussi facon méme maison nous, aussi savoir pleuvoir savoir 


\det khe dieu. Cho hau ju huwon nhdng ddy kin khan 


jchaleur du soleil comme méme. Moment nous étre maison encore avoir manger riz 


\kin dioi. Hau pdy ni kin to min jang khudng. Ngon 
jmanger mais. Nous aller ce manger seulement tubercules uniquement. Argent 
\khadm bo chdk day bo. T6 khat sia sdng sia la 

| OF, pas. savoir avoir (ou) non. Seulement déchirer perdre pantalon habit en vain 
| dok. Cho ni chdk khitt jong lo? Ki mua kit dieu, 


|seulement. Moment ce savoir penser facon quelque? Moi  revenir compagnon seul, 


Lo bo hi tang. Pi dieu pdy kuad dieu ko bo mi ki» — 


|aussi pas savoir chemin. Ami aller seul aussi pas avoir compagnon.» — 
Kin lak vad: «Pl dieu oi, hau nha vd khoam nan, nha ngdm 
| Homme intelligent dire: «Ami, 6, nous ne pas dire parole cette, ne pas penser 
Udi neo. Hau pdy Idi ko ha chudp. Pi diew vd: Day 
| beaucoup facons. Nos aller beaucoup aussi savoir rencontrer. Ami dire: . Avoir 
| bang huon hing mi. Hau ni ngdm vd hiéng had pay ngoa 
_abandonné maison longtemps jours. Moi ce penser dire récemment aller hier 

sun ni dok ko bo nhin hing td lo. Hau chia 

avant-hier ce seulement aussi pas entendre longtemps combien quelque. Nous _ essayer 
pay ki mi nua, é& Ilo ko ha chuép Muong bo fan 


aller quelques jours encore, faire quoi aussi savoir rencontrer Tribu pas pleuvoir 


bo det. Hau mua cho ni so hau at an lo 
pas chaleur de soleil. Nous revenir moment ce, alors mous prendre chose quelle 
ho khdu kang hon. Cho hau pdy, ko sang khdu vd hau pdy 


| pour gens dans maison. Moment nous aller, aussi avertir gens dire nous aller 


Ra, chang vd day mi ngon mi khdm au mua ho khau ko 
_commercer, alors dire avoir avoir argent avoir or prendre revenir pour gens aussi 
chang pén. Song ma nia hau ko bo khitt at ngon al 


alors bien. Deux arriver de plus nous aussi pas penser prendre argent prendre 


khadm pan jak mi __——i‘litk no po chai, lik tim neo sitp?, 
or autant vouloir avoir enfant suffire garcon, enfant suivant race succéder, 


' Song = «pantalon» — sia: «veste» = habits. 
| * La grande ambition des parents est d’avoir au moins un enfant male qui leur succédera 
et continuera leur lignée. 


8* 
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chang vi hau kdp ha ddy pay jong ni. Hau pdy Idi 


alors dire nous et nous avoir aller fagon cette. Nous aller beaucoup 
hi chuép.» — Kin cha vd: «Pi dieu vd jong nan hau ko chj long 
savoir rencontrer.» — Homme sot dire: «Ami dire facgon cette nous aussi essayer 


pay nam, moi du day jong khoam hau khitt bo?» 


aller avec voir regarder avoir fagon parole nous penser (ou) non.» 
Va léo séng kin non ddk mét. Khdu chang fan vd 


Dire finir deux hommes dormir profondément tous. Eux alors réver dire étre ‘ 


kin nueng ma tham vd: «Pay lo'?» — Phi lo ko khan 
homme un venir interroger dire: «Aller quoi?» — Qui lequel aussi répondre dire: 
«Pay sdk hd But Boi mi viek noi nung» — Kin nan vd: «Sh” 
«Aller chercher vers But Boi avoir affaire petite une.» — Homme cet dire: «Vous 
pay bo hot day, tang nhdng kay* ldm. Sui tao khun thoi» 


aller pas arriver pouvoir, chemin encore loin beaucoup. Vous retourner revenir.» 


— Sdng kin bat lak teng chien khoam fdn nam kan, 

— Deux hommes instant se réveiller causer parole réver avec ensemble, 
lam dieu mét. — Cho khéu sdng_ si teng chien, mi kin 

parler unique tous. — Moment eux en train de causer, étre homme un 


ma bok khdu vd: «Si jak day dn lo chang ma ni?» — Kin 


venir avertir eux dire: «Vous vouloir avoir chose quelle alors venir ici?> -— Homm 


ldk va: «Tt khoi lak huon pay sok ha Bit Boi, tt Mazon, 
intelligent dire: «Nous de maison aller chercher vers But Boi, endroit Tribu 
bo fan bo det, ké dai mi ki ti khoi non jt. & 
pas pleuvoir pas chaleur du soleil, mais tout a I’heure nous choucher rester 


kin ma bok ti khoi vd: Sui pdy bo hot day, mén Tan bo?» 


homme venir avertir nous dire: Vous aller pas arriver pouvoir étre vous (ou). noni 


— Kiin ndn vd: «Mén ki - no, ki ma bok hod sti mua thoi. 
— Homme cet dire: «Etre moi assurément, moi venir avertir pour vous reporter.» — 


— Kin Ildk vd: «Ti khoi lik huon pdy, jak ho day viék 
— Homme intelligent dire: «Nous de maison aller vouloir pour avoir affaire petite 
nyeng. Cho i, Tan bok ti khdi mea la jéng lo?» — Kin nat 
une. Moment ce, vous avertir nous revenir en vain facon cette?» — Homme cet 
vd: «Si jak day dn lo, kiko ho si. Kiko hit st j 
dire: «Vous vouloir avoir chose quelle, moi aussi donner vous. Moi aussi savoir vous alle 
SOk = ku Léo» — Kin Idk va: «Vay Tan, Tu khoi ni bo 
chercher moi assurément.» — Homme intelligent dire: «Salut vous, nous — ce pas av 
lak no po chai, bo mi lak tém neo sup, chang pdy so nN 
enfant suffire garcon, pas avoir enfanf suivant race succéder, alors aller demander a 


* Pay lo: «aller quoi?» Contraction de I’une des deux phrases suivantes: pdy ét lo= 
caller faire quoi» que vas-tu faire? — pdy t lo = «aller endroit quel?» oi vas-tu? 
* Tang kay: «chemin loin» = la route est longue pour arriver. — Par contre, tang kh 
«chemin prés» ==le chemin qui conduit 4 tel endroit est court. 


Légendes des Jay, Annam. 117 


Tan i du ati de» — Kin nan vd: «Ki ko ho jong cho si 
vous avoir pitié prendre» — Homme cet dire: «Moi aussi donner fagon cceur vous 
\kh@t. Nhdng dn lo bo? Si bo jak day ngon khdém bo?» = — 
| penser. Encore chose quelle (ou) non? Vous pas vouloir avoir argent or (ou) non?» — 
(Kin cha vi: «Th khoi lik hon pdy sok 6 dn ndn» — 
|Homme sot dire: «Nous de maison aller chercher seulement chose cette» — 
\Kiin nan bat va: «Thau jak day ngon hu vd khdm?» — Kun 
}Homme cet de nouveau dire: «Toi  vouloir avoir argent ou or?» — Homme 
‘cha vd: «Khoi bo quen tk  khadm, khoi so ngon dok.» — Kin 
}sot dire: «Moi pas habitude garder or, moi demander argent seulement.» — Homme 
\ndn vd: «Thau jak day lai noi jong lo?» — Kin cha va: «Jak 
) cet dire: «Toi vouloir avoir beaucoup peu facon quelle?» — Homme sot dire: «Vouloir 
‘day po hap khoi ni» — Kin nan vd: «Day.» — Bat tham 
avoir assez charge moi cette.» — Homme cet dire: «Avoir.» — De nouveau interroger 
kin Idk vi: «Nhdng thau jak day dn lo?» — Kin lak 
homme intelligent dire: «Encore toi  vouloir avoir chose quelle?» — Homme intelligent 
vd: «Vay Tan, khoi ko 86 Tan i du ho khoi mot hap khoi 
dire: «Salut toi, moi aussi demander toi avoir pitié donner 4 moi une charge moi 
fi sdm phan ngon mét phan khadm, day bo ?» — Kin nan va: 
cette trois parties argent une partie or, pouvoir (ou) non?» — Homme cet dire: 
«Day jong khoam si So. Nhdng mi adn lo si jak day 
| «Avoir facon parole vous demander. Encore étre chose quelque vous vouloir avoir 
bo?» — Song kin ju di héi nung, lé0 kin Idk va: 
(ou) non?» — Deux hommes rester bien moment un, ensuite homme intelligent dire: 
| «Ti Rhoi jak = so td nan dok.» — Kin ndn vd: «Ki ko 
«Nous vouloir demander seulement cela seulement.» — Homme cet dire: «Moi aussi 
| jak | ho dn nyeng na kd dai ki bok jong lo, day chw au 
vouloir donner chose une encore mais moi avertir facon quelle avoir se souvenir 
té ko chang day.» 


| vraiment aussi alors avoir.» 


Kin lak va: «Tan bok .dn lo, tikhodi ko sé che au 
Homme intelligent dire: «Toi _avertir chose quelque, nous aussi demander se souvenir 
| #é té bo tam phit jong lo» — Kin nan vd: «Ki bok 
vraiment vraiment pas oser manquer fagon quelque.» — Homme cet dire: «Moi avertir 
sdm neo ni, sti chy di so pén kun ldk lém.»— Kin Idk 
trois choses ces, vous se souvenir bien alors devenir hommes prudents.» — Homme intelligent 
va: «S6 Tan tay, tli Rhoi so chit.» Kun nan van 
| dire: «Demander toi enseigner, mous demander se souvenir.» — Homme cet dire: 
«Cho si mua kang tang kham ndm nha pay khoang; nha chon 
«Moment vous revenir dans route traverser eau nepas aller travers; ne pas aller courbé 


| kong khiia. Mua hot hiton sim mit nha fao khan day. St chua 


sous ponts. Revenir arriver maison trois jours ne pas pressé monter échelle. Vous garder 


day sim neo ndn, si chang pén kin lak lém» — Song kin 
| pouvoir trois choses ces, vous alors devenir hommes prudents.» — Deux hommes 
va: «Ti khdi sé chit.» —— Hing chan ma song kin ko hén 


dire; «Nous demander se souvenir.» — Aurore matin venir deux hommes aussi voir 
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mi hap ju sang mét. Kian Idk moi hap mi ngoh mi kha 
étre charge rester cété toutes. Homme intelligent regarder charge étre argent étre or — 
jong khoam vd té. — Kin cha hén kang hap mi té gon” 
facon parole dire vraiment. — Homme sot regarder dans charge étre seulement argent 
khuéng. — Song kiin chang pa kan muita. Kiin chad muon’ qu 
uniquement. — Deux hommes alors  conduire ensemble revenir. Homme sot gai ] 


jak ho hot huon meng so pty kon. Ktin Idk pay lang. 


vouloir pour arriver maison vite alors aller devant. Homme intelligent aller derriére. 


Kiin cha tung pdy tung teng chien vd: «Han pé h€ hot. Muong bi 


Homme sot soit aller soit converser dire: «Nous pas encore arriver. Tribu 


fan bo det ko day pan ni; mua hot huon hau bat 


pluie pas chaleur de soleil aussi avoir autant ceci; revenir arriver maison nous de nouvea 


pay.» — Kin Idk vad: «Hau mua hot huon fang, khoam Bul Boi 


aller.» — Homme intelligent dire: «Nous revenir arriver maison écouter parole But Bo 


moi du day lak day tan’ bo, so thdi hi le bo day, so 


regarder voir avoir enfant avoir enfant (ou) non, alors suffire ou bien pas avoir, alors no 
bat pay mo.» — Kin cha bat tham vd: «Pén jong lo 
de nouveau aller nouveau.» — Homme sot de nouveau interroge dire: «Etre fagon quel 
kham nam bo ho pdy khoang?» — Kin lak va: «Bo hit aI 
traverser eau pas donner aller travers?» — Homme intelligent dire: «Pas savoir clair 
nam Tan.» — Kiin cha vd: «Khoi tung huon lam, khoi jak =mua 
avec lui» — Homme sot dire: «Moi penser 4 maison beaucoup, moi vouloir reven 
huon meng, ching vd khoi chi? kham nam khoang thoi» 

maison vite, alors dire moi traverser eau _ travers.» 


Kiin Idk vad: «Pi dieu jak kham nam khoang so p 

Homme intelligent dire: «Ami vouloir traverser eau travers alors dé 
hap léng kon chia long kham moi du jong lo bo; 
charge descendre avant essayer essayer traverser regarder voir fagon quelle (ou) non; 
pén lo so tao ma ko chdng du hap pay de» 
devenir quelque (chose) alors retourner venir aussi alors prendre charge aller.» 
Hot ti kham ndm kin cha piing hap _ long, kin lak 
Arriver endroit traverser eau homme sot poser charge descendre, homme intelligent auiss 
pling léng. Kin cha kham khoi  bdk mét ndi,ko mi judk 
poser descendre. Homme sot traverser sortir de rive un petit aussi étre bananier sauvag 
ju tang hiiandm lay long pdn sotin, lo lim long. — Kin 
rester cOté téte eau couler descendre enrouler a pied, prés de toucher descendre. — Homm 
lék hi chak ko juék ndn mén t6 Ngittok chang fad lén 


intelligent savoir certainement aussi bananier ce @tre un Dragon alors  pressé couri 


' Day lak, day tan, expression parallélique. Le dernier mot fan qui fait pendant a Ja 
n'est jamais employé seul. 
* Chi, signe du futur, n’est employé que de temps a autre. D’ordinaire, le contexte suffi 
pour signifier le futur. 
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ok du dap fin mét khap, so ko juok nin khat song ok lay 
jsortir prendre sabre couper une fois, alors aussi bananier ce  rompu deux sortir couler 
\litot ok. — Song kiin bat khan bok jo hap t6 khan chdng kham 
_| sang sortir. — Deux hommes de nouveau monter rive lever charge soi monter alors __ traverser 
chai. — Pay hot fang no bo mi viék lo, bo thitk hai neo 
contour. — Aller arriver coté 1a pas étre affaire quelque, pas étre attaint mauvaise sorte 
‘lo. — Kiin cha chang teng chien ndm kin lak va: «Ja vad day 
| quelque. — Homme sot alors  converser = avec homme intelligent dire: «Si avoir 
‘du hap kham kon ndn, so bo khoi sia» — Kin Idk 
prendre charge traverser auparavant cela, alors pas échapper perdre.» — Homme intelligent 
| bat bok vd: «But Boi day bok jonglo, ho chy au jong nan 
' de nouveau avertir dire: «Bat Boi avoir avertir facon quelle, pour se souvenir facon cette 
‘ching pén kin (dk lém day.» — Kin cha bat thim vd: «Pén 

alors  devenir homme prudent avoir.» — Homme sot de nouveau interroger dire: «Etre 
-neo lo bo day kong khud? Nak pan ni ho pdy kham khon jong lo 

' fagon quelle pas avoir sous ponts? Lourd autant ce pour aller traverser tronc facon quelle 


day — Kin lak va: «Tan bok jong lo hau ko bo hi» — 


) pouvoir!» — Homme intelligent dire: «Lui avertir fagon quelle nous aussi pas savoir.» — 
Kin chaiva: «Hot khonso ki ko bo kham ki chon théi.» — Kun 
Homme sot dire: «Arriver tronc alors moi aussi pas traverser moi aller courbé.» — Homme 


lak ham vd: «Bo che au khoam Tan bok so thitk hai. 

| intelligent défendre dire: «Pas se souvenir parole Lui avertir alors étre atteint mauvais, 

Moi dus hau kham ndm hieng hd léo ni. Javad mi hap ko sia 
Voir essayer nous traverser eau récemment fini cette. Si avoir charge aussi perdre 
mom ché1. Thoi ndk nd jong lo ko fang khoam Tan thoi.» — Kin cha 
finie. Suffire, lourd facon cette aussi écouter parole Lui.» — Homme sot 

| vd: «Pl dieu va jong ndn ko mén, k6 dai hap ni nak kdi. Au 

| dire: «Ami dire facon cette aussi convient, mais charge cette lourde trop. Prendre 
léi ko bo jak du nra. Va vat sia nua ko sia dai. Jong 

| beaucoup aussi pas vouloir prendre encore. Dire jeter perdre encore aussi regretter. Facon 

lo ko lai jong, hau chon thoi.» — Song kin pay tang bo day 


quelque aussi beaucoup facon, nous aller courber.» — Deux hommes aller chemin pas avoir 


| ki mit so chudp kd khdn nung kai kang tang pay, sing mot 
quelques jours, alors rencontrer arbre tronc un excéder dans chemin aller, ¢clevé un 
| ba  khoi din, tang kok so na phd, tang padi so mi kéng 


brasse éviter terre, chemin commencement alors face rocher, chemin fin alors étre cascade 
kham ndm kham bo day. Khan phd bo mi tang khan. 


| traverser eau traverser pas pouvoir. Monter rocher pas étre chemin monter. 


Kiin cha chang chuén kin  Iak va: «Hau chon théi.» --Kiin 
Homme sot alors engager homme intelligent dire: «Nous aller courbés.» — Homme 


| lak va: «Hau kham hau bo chon.» — Kin cha chang bok 

intelligent dire: «Nous traverser nous pas aller courbés.» — Homme sot alors  avertir 
kin Tak vad: «Pl dieu pdy kon» — Kin Idk chang pin 
homme intelligent dire: «Ami aller devant.» —- Homme intelligent alors  grimper 


’ Ché, expression exclamative a la fin d'une phrase et qui n'y ajoute aucun sens. 
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khan kham khén nan. Kham léo kin cha chang chon. = Hiéng 


monter traverser tronc ce. Traverser ensuite homme sot alors aller courbé. — Derniére: 
ha jit hia pay khoi s& khon hak. — Kin cha fao vat) 
ment dépasser téte pas encore échapper alors tronc casser. — Homme sot pressé jeter 


hap long jok ok ké khon ting mét sid khon hap nung, at 


charge descendre sauter sortir arbre tronc écraser tout perdre cote charge une prendre 


bo day nua, al day te khon neng, beng ok ét hap | 
pas pouvoir encore, prendre pouvoir seulement c6té un, partager sortir faire charge t 
nung. — Kin Idk ching bok va: «Pl dieu bo fang khoam Tan 
une. — Homme intelligent alors  avertir dire: «Ami pas écouter parole Lui : 

y | 


bok so thitk jong ndn» — Kin cha va: «Ko bo pénlo 
avertir alors étre atteint fagon cette» — Homme sot dire: «Aussi pas étre quelque (chose) j 
pan ni ko po é. Phi lo pay ka day pan 
autant ceci aussi suffisamment beaucoup. Qui le quel aller commercer avoir autant 


ko lai kha»  — Kin lak bat thim kun cha 


aussi beaucoup convenir.» — Homme intelligent de nouveau interroge homme sot 


«Nhdng viék sdm Tan bok vd mua huon sdm mi nha fad khan 
«Encore affaire trois lui avertir dire revenir maison trois jours ne pas vite monte 
day, so pl dieu é jong lo?» — Kin cha vd: «Hot huon 
échelle, alors ami faire fagon quelle?» — Homme sot dire: «Arriver maison 


nhdng jan lo va bo khan. Sid khon nung mdm, nhaing pan 


encore craindre quelle (chose) dire pas monter. Perdre c6té un fini encore autant 


ni mua hot huon nhdng sié nita d» — Kin lak. ua: «Bg 
ceci revenir arriver maison encore perdre encore.» — Homme intelligent dire: «Pas 
hai ché. Tan bok bo che du so lak lém jong lo day?» — Séng 
savoir. Lui avertir pas se souvenir alors prudent facon quelle pouvoir?» — Deux 
kin pay bo day ki biton so hot ban nung kho huon. Lik ban 
hommes aller pas avoir quelques mais alors arriver village un prés maison. De village — 


ndn pay so pén khun tang’. — Kin cha chuon kin Idk va: 


ce aller alors étre nuit chemin. — Homme sot engager homme intelligent dire: 


«Hau “ve ban niso kin pau ndm khdu» — Kin Idk 
«Nous se détourner village ce alors manger souper avec gens.» — Homme intelligent 
va: «Hau pay chak ki pi fa ni, bo ju huon ju jao_ io. 
dire: «Nous aller savoir combien années ciel ces, pas rester maison rester maison quelque 


Cho ni hdt ban ni hau khan huon khéu, so vay hap ti lo? 


Moment ce arriver village ce nous monter maison gens, alors laisser charge endroit quel? 


Sdn kang pa ko jan sia, ai  khdn huon ko jan khdu lak 
Cacher dans forét aussi craindre perdre, prendre maitre maison aussi craindre gens voler 


sia, Léo ko phit khoam Tan bok vd sim m# nha fao khan 


perdre. Ensuite aussi pécher parole Lui avertir dire trois jours ne pas vite monter 


' Khun tang une nuit de route. Parfois pour évaluer la longueur d’un voyage, les Tay 
énoncent le nombre de nuits qu’il faut coucher en route. Ainsi pour un voyage de quatre jours, 
ils diront qu'il faut trois nuits de route. 


j 
1 
| 


H 


i 
i} 


échelle.» — Jour ce deux hommes aussi coucher dans forét, Venir jours aprés aller 
suit chua mi, ko lo hot huon. Kin Idk ching bok kun 


Légendes des Jay, Annam. 121 


diy.» — Mi ndn song kin ko non kdng pa. Ma mit lang pay 


extréme fragment jour, aussi prés d’ arriver maison, Homme intelligent alors —_avertir homme 


cha va: «Hau phdng ken ni. Mi na chdéng mua chau.» — 
sot dire: «Nous se reposer ce. Jour demain alors  revenir matin.» — 


Kiin cha va: «Pay so héi lo ko hot. Hau mua ho hot 


Homme sot dire: «Aller petit instant quelque aussi arriver. Nous revenir pour arriver 


khun ni» — Kun lak ko day pay ku kin cha, mua hot 

nuit cette.» — Homme intelligent aussi avoir aller compagnon homme sot, revenir arriver 
hiton so chop tiéng Rhun. — Kin cha chum hing  kdi bo nhang 
maison alors rencontrer milieu nuit. — Homme sot coulent beaucoup trop pas encore 
che khoam But Boi bok nua. — Cho ma hot kong lang man 
tappeler parole But Boi avertir encore. — Moment venir arriver sous maison lui 

ping hap long, on mia vd: «Tam din se long ho ku 


poser charge descendre, appeler épouse dire: «Allumer torche introduire descendre, pour moi 


hkan day nom.» — K6 dai mé mia ju huon hing pi bo hén khitoi 
| monter pouvoir aussi» — Mais épouse  étre maison longtemps années pas voir mari 

pay ka mua, so man ko sok day pd cht ma_ in* nam 
| aller commercer revenir alors elle aussi chercher avoir amant venir s’amuser avec 


man. — Cho mdn nhiit khioi ma on jong nan so bok po cha 
elle. — Moment elle  entendre mari venir appeler fagon cette -alors avertir amant 


long ti hi chong* kong kong lua chang padi. Nhang man tam 


| descendre endroit trou derriére tas bois alors _ s’en aller. Alors elle allumer 


din khan diy kuong hap khitoi. — Kin chad fad kdi bo moi 
torche entrer échelle intérieure au devant mari. — Homme sot pressé trop pas regarder 
na moi ling lo so ko bo du hap man khan. — Po chit 
devant regarder derriére quelle alors aussi pas prendre charge lui monter. — Amant 


mé mia man chon hi chong ling hén mi hap ti nan so hap 
épouse = lui aller courbé trou descendre voir étre charge endroit cet alors porter 


bop. — Kiin cha khan huon tham khao huonjao léo so mé mia 
enlever. — Homme sot monter maison interroger nouvelles maison ensuite alors épouse 
thim vd: «Khitoi oi pay lai hing mit ka khai jong lo, 
interroger dire: «Mari 6 aller beaucoup longtemps jour commercer vendre facgon quelle, 
day an lo bo?» — Kin cha ching bok mia vd: «Ku pay 


avoir chose quelque (ou) non?» — Homme sot alors avertir épouse dire: «Moi aller 


' Tm mot a la signification trés élastique: s’amuser, se distraire, se récréer; dans un mauvais 
sens, et c’est le cas ici: flirter, forniquer. 

2 L’amant pénétre dans la maison et en sort par un trou pratiqué dans le plancher. Quand 
on sait comment sont faites Jes maisons ¢ay, on comprend que cette disposition est facile, vu 
que le plancher est simplement constitué par des bambous écrasés posés sur de minces poutres 
espacées. Parfois dans la chambre qu’elles habitent, les jeunes filles disposent ces bambous de 
facon qu’ils puissent étre soulevés sans bruit et sans peine pour faciliter l’introduction nocturne 
de leur amant. Si le plancher est un peu élevé, le jeune homme s’aide d'un baton grossi¢rement 
encoché qui fait l’office d’échelle. D’autres fois d’en bas il introduit la main ou un morceau de 
bois a travers les bambous, et sa Dulcinée, avertie par ce signe, sort de la maison sous un 
prétexte quelconque et va le rejoindre dehors, 
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ka day hap ngon nung, nhdng vay ti kong lang. Tam din ~ 
commercer avoir charge argent une, encore laisser endroit sous maison. Allumer torche 
long du thoi.» — Phiia mia kuébn long lang bo nhdng hén nia. 
descendre prendre.» — Mari femme aussitét descendre dessous pas encore voir encore, ~ 
Kin cha chang bok mia vd: «Pho Gu sia ho ku meng pan ni?» ~ 
Homme sot alors  avertir épouse dire: «Qui prendre perdre pour moi vite autant ce?» 
— Mia vd; «Tang khun ha mi pho ma pi é low» — Phia 
— Epouse dire: «Dans nuit se pourrait-il étre qui venir ici faire quelle (chose).» — Mari 
mia chdng pa kan khan huon, khitoi chang teng chien tang pay 
épouse alors conduire ensemble monter maison, mari alors  converser chemin al 
tang ma‘ hing pdn nan: «Ko bo pay ka pay khai* lo. 
chemin venir longtemps autant ce: «Aussi pas aller commercer aller vendre quelque (chose). 
Pay so nam But Boi théi. Tan ko ho hap ngon nak nung, 
Aller demander a But Boi seulement. Lui aussi donner charge argent lourde une, 
kd daj bo chia khoam sien bok sé cho nhdng pay kang tang sid 
mais pas garder parole lui  avertir alors moment encore aller dans chemin perd 
khon nung. Ki nhdng beng sdéng khén nung ok éf hap nung ko 
céte un. Moi encore partager deux cété un sortir faire charge une _— aussi juste 
hap teo tang ni, ma hot to lang ku ping vay. Ku chang on 
charge suivre chemin ce, venir arriver sous maison moi poser laisser. Moi alors appeler 
dus fay ok ho ki hd tang pay; pén lo cho ni bo nhdng 
prendre feu sortir pour moi savoir chemin aller; étre quelle (chose) moment ce pas encore 
hén Hai vd But Boi ching ki bo fang khoam. Tan chang ma du 
voir ou But Bot alors moi pas écouter parole. Lui alors venir pre 
sia bo?» — Mé mia nhin vd jong ndn so ngdm kudng cho 
perdre (ou) non?» — Epouse entendre dire facon cette alors penser dans ceur dire 
po chi t6 day du mdm. — Hing chan ma mé_ ndn pay teng chien 
amant soi avoir prendre fini) — Aurore matin venir femme cette aller causer 
nam pd chi, sx pdchi,ko vd mdndday du, kd dainhdng sin vay sia. 
avec amant alorsamant aussi dire lui avoir prendre, mais encore cacher laisser perdre. 
Kin [ak khun nan sén sia hap, le ma ju to lang 
Homme intelligent nuit cette cacher perdre charge, et venir rester sous 
huon mdn fang fun du mi phi lo ma in chi nam mé mia t6 
maison lui écouter voir étre qui quel venir s’amuser adulttre avec €pouse soi (ou) 
bo. Man nhin mi siéng kin nung teng chien ndm mia mdan, k6 dai 
non. Lui entendre étre voix personne un causer avec épouse lui, mais 
bo mén siéng mé man, se man ngdm kuéng cho vd: «Cham mén 
pas étre voix mére lui, alors lui penser dans coeur dire: «Probable étre 
po chi mé mia nan» — K6 dai mdn ju hot kay khan sdm ko 
amant épouse cette» — > Mais /# tui étre arriver coq  chanter trois aussi 
bo mi pho long lang sé man pédi khan pa péhé khan huon. — 


pas étre qui descendre sous alors lui s’en aller entrer forét pas encore monter maison. — 


‘ Tang pay, tang ma. «Chemin aller, chemin venir.» Expression parallélique = voyage . 
* Pdy ka, pdy khdi «aller commercer, aller vendre», Expression parallélique. Ka khdi = 
commercer, 
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‘Tang nghin mit nan mdn sok hin ldap dap hoe di. Man khitt 


Dans jour jour ce lui chercher pierre aiguiser sabre pour bien. Lui penser 


va: «Khdm ni nhdng nhin  teng chien jong ni, so khan huyon 


dire: «Nuit cette encore entendre causer facon cette, alors monter maison 
ching fin te mia te pdchi man. — Khdm ma man mua, ko nhin 
alors sabrer et épouse et amant, elle. —— Nuit venir lui revenir, aussi entendre 


teng chien ting huon, kd dai bo hén fay, so man ko ngam va: 
causer sur maison, mais pas voir feu, alors lui aussi penser dire 


«Khan cho ni chdék kha day  mét song kiin hii vad pat sia.» — 


«Monter moment ce savoir tuer pouvoir tous deux personnes ow saisir, perdre. — 


SO mdn pdy du solé luéng kap nam kung, ma tdp 
Alors lui aller prendre branches bambous_ et épines génipayer venir frapper 


sia kon. — Cho man du dn nan ma hot, td ma hén jong 
perdre portail. — Moment lui prendre chose cette venir arriver, le chien voir facon 


ndn sx hau. Mé mdn chang bok vd: «Lik p& oi, nha  teng chien 


cette alors aboyer. Mére lui alors  avertir dire: «Bru 6 ne pas catiser 

mia, fdng fun du mi t6 hii hi vd. Lao bi3 ma t6 ma 
encore, écouter voir étre béte mauvaise ou. Laociens fiel venir le chien 
chang hau.» — Madan nhin jong nan kang ngim vd mia 6 mi 

alors aboyer. — Lui entendre facon cette davantage penser dire épouse soi avoir 
po chi teé, ko dai. Tan But Boi bok sdm mi nha khan huon 
amant vraiment, mais, Lui Bat Boi avertir trois jours ne pas monter maison 
so man bat bek solé ludng kap ndm kung pai khan 
alors lui de nouveau porter branches bambous et épines génipayer s’en aller entrer 
pa. — Hing ma méan bat lip dap, le khitt vd: «Khun ni hot 


foret. — Aurore venir lui de nouveau aiguiser sabre, et penser dire: «Nuit cette arriver 


cho kay khdn so day sim mit, so hau khdn huon day, bo pén 


moment coq chanter aller avoir trois jours, alors nous monter maison pouvoir, pas devenir 


lo nwa. Khoam Bit Boi sing ko bo nhdng phit nwa, hau chang 
quelle encore. Parole Bat Boi ordonner aussi pas encore pécher encore, nous alors 


kha sia kin cha hai ni.»— Khdm ma kun nan bat muta 
tuer perdre personnes sottes mauvaises ces.» — Nuit venir homme cet de nouveau revenir 


Tie wen bk kong lang, ko nhin mia mdéan teng chien, so man ngam 
tester endroit sous maison aussi entendre épouse lui causer, alors lui penser 
va: «Jong lo hot cho kay khan ko kha sia té» —- Lo 

dire: «Facon quelle arriver moment coq chanter aussi tuer perdre vraiment.» — Pres de 


‘Les Tay racontent qu’autrefois, il n’y a pas trés longtemps, des Laociens rodaient 
autour des villages cherchant 4 surprendre quelque individu isolé pour le tuer et lui arracher 
le fiel. Ils vendaient pour 50, 80 piastres ce fiel humain a des Chinois qui s’en servaient comme 
médicaments. Un crime de ce genre se passa, vers 1906, dans un village du Laos a une dizaine 
de jours d'ici: une jeune fille fut trouvée tuée et éventrée. Les gens du village purent découvrir 
le meurtrier, un opiomane du pays, qui avoua son forfait et fut lynché sans pitié. Quand les 
autorités frangaises arrivérent, justice était faite. — C'est a ces sinistres égorgeurs (Lao bi — 
Laocicns a fiel) qu’il est fait allusion ici. 
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hot cho  kaykhdn so fa hongihia pi. Mé mdadnchdng hiék khodn 
arriver moment coq chanter alors ciel crier téte année. Mére lui alors appeler 4me 
jong hit ban pu Muong pa. Cho nan vd: «Lik chai peng 
facon coutumes villages montagnes Tribu forét. Moment ce dire: «Fils gargon aimer 
oi, pay ka tang lo, shdk ki khap fa hong nt. Nhdng heng hi | 
6, aller commercer chemin quel, savoir combien fois ciel crier ce. Encore vivre ou jf 
tdi. Nhdng heng so ma ju ndém heon nam jao nam lik nam mia 
mourir. Encore vivre alors venir étre avec maison avec maison avec enfant avec épouse — 
chang liéng du ki bol» 1; 
alors _—nourrir moi (ou) non!» : 
Mé nai mdn ko ma jam day sj ha mit man pé hé hit 
Belle-mére lui aussi venir visiter avoir quatre cinq jours lui pas encore savoir — } 
ko higk khodn man vd: «Lik khitoi oi, pay t6k ko lo ko lai*. Cho 
aussi appeler 4me lui dire: «Gendre 6, aller tomber ot ou. Moment — 
ni fa hong hia pi chang sok tang mua hon mua jao_ pén pia 
ce ciel crier téte année alors chercher chemin revenir maison revenir maison soigner 
au mé dau tun nol» — Cho  ndn man chang hi chak va 


prendre mére prendre pére.» — Moment ce lui alors savoir certainement dire i 
mé nai mdn ma jdm teng chien nim mia mdn, so mudn kai. — 
belle-mére lui venir visiter causer avec épouse lui, alors joyeux trop. — — 


Mé mia ting hay tung hiék khodn khitoi vd: «Khioi oi! ju ti lo 
Epouse soit pleurer soit appeler 4me mari dire: «Mari 6!  rester endroit quel 
cho ni? Nhdng heng bo so ma ndm siéng fa hong ni. Chak ki 
moment ce? Encore vivant non alors venir avec voix ciel crier cette. Savoir combien 
khap fa hong hia pi kong kim kong kam. Ka& ét lo bo 
fois ciel crier téte année espérer espérer. Commercer foire quelle (chose) pas 
day dn lo so thdi. Ma piia du mé nam, nol» — Kin lak 
avoir chose quelque alors suffire. Venir soigner mére avec!» — Homme intelligent 
nin nhin khoam lo jak khan day. — Chop phom so kay khan, 
ce entendre parole prés de vouloir monter échelle. — Juste alors alors coq chanter, 
man chdng on khay tui. — Médn khan hiton chang teng chien tang 
lui —_ alors appeler ouvrir porte. — Lui entrer maison alors causer chemin — 
pay tang ma day dn lo. — Léo méan vd: «Ki ko ma hot hon 
aller chemin venir avoir chose quelle. — Ensuite lui dire: «Moi aussi venir arriver maison 
day sim khun ni, k6 dai But Boi pé hé ho khan day, so ki pé 
avoir trois nuits ce, mais But Boi pas encore donner monter échelle alors moi pas 
hé khan. Ki ldp dap séng mi khitt kha si. Ki ngdm vad mi — 
encore monter. Moi aiguiser sabre deux jours penser tuer vous. Moi penser dire étre — 
po chi kuéng hon ni so ki kha. K6 dai khap fa hing mit ki ki 


amant dans maison cette alors moi tuer. Mais fois ciel crier tout-a ’heure moi — 


en a 


9 necapre 
es 


’ Fa hofig «le ciel crie» =il tonne. Lorsque il tonne pour la premiére fois de l’année, — 
cest Pd Thén mort qui ressuscite. On ne travaille pas ce jour-la. Hommes et femmes vont sur — 
la rive du torrent se nettoyer et se laver la téte pour étre heureux dans le cours de l’année. 
Quand il y a des absents, on appelle leur 4me. C’est aussi un jour propice pour se tatouer. 

* K6& 16, ko lai. Expression parallélique. La deuxiéme partie n’a aucun sens, sert simple- 
ment de pendant a la premiére. 
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chang hi chak va mé nai ma jam. Javd fa bo hing mit ni, so 


alors savoir certainement dire belle-mére venir visiter. Si ciel pas crier pour ce, alors 


si tai, 69 khoi day.» — Mé mia vd: «Than pay ko jong dien than 


' yous mouiir, pas éviter pouvoir.» — Epouse dire: «Toi aller aussi fagon méme toi 


ju huwon. K6 dai than pdéy ma than ko bo ka khdi day an lo. 
étre maison. Mais toi aller venir toi © aussi pas commercer vendre avoir chose quelle. 
Kan ju huwon ét fai ét fieng', ét hay ét na, ko bo mi sien 
Moi étre maison faire coton faire coton, faire champs faire riziéres, aussi pas étre manquer 
neo lo. Cho ni than ma pé hé hot hon, so fao lap mit 
facon quelque. Moment ce toi venir pas encore arriver maison, alors vite aiguiser couteau 


lap dap. Ko dai kin ju sit kin ngay fa ko kudu ko bo ho 


aiguiser sabre. Mais homme rester droit manger droit ciel aussi garder aussi pas donner 
kha.» — Hing chan ma kin lak nan bok mia vd: «Nong oi, 
tuer.» — Aurore matin venir homme intelligent ce  avertir épouse dire: «Sceur cadette 6, 


ki hap hing mit, cho ni chép ba, than du dop pay pé an 
moi porter longtemps jour, moment ce mal épaule, toi prendre hotte aller porter chose 
ni mua ho ki.» — Mé mia vd: «Pay so pdy» Man du dop pay 
cette revenir pour moi.» — Epouse dire: «Aller alors aller.» Elle prendre hotte aller 
ling, khitoi so pdy kon. Péay hot ti man sén -ngon, sx man 
derriére, mari alors aller devant. Aller arriver endroit lui cacher argent, alors lui 
bok mia mdn teng so  dop mua kon. Man so pédy tang lang, 
avertir épouse lui préparer mettre hotte revenir devant. Lui alors aller chemin derriére, 


kay kdy moi du mi pho ma sdp bo. K6 dai bo mi pho sdp man 


loin loin regarder voir étre qui venir suivre non. Mais pas étre qui suivre elle 

not, so man ko mua huron. — Mé mdn chang thim vd: «Lik 
absolument, alors lui © aussi revenir maison. — Mére lui alors _interroger dire: «Fils 
chai oi, than ka khai jong lo day Idi pan ni?» — Ke ndn 
gargon 6, toi commercer vendre facon quelle avoir beaucoup autant ce?» — Lui ce 

va: «Ki bo pay ka khdi lo not, ki so nam But 
dire: «Moi pas aller commercer vendre quelque (chose) absolument, moi demander a But 


Boi dok. Nhdng ddy song jong nua. Mén vd Tan ko hén 


Boi seulement. Encore avoir deux espéces encore. Etre dire Lui aussi avoir intention 


ho mi lak sup hwon sup jao, nhdng pén Idk lém de» — 
donner avoir enfant succéder maison succéder maison, encore devenir prudent.» — 
Pi dieu ché sia ngon sdk ti lo ko bo chuép so ma teng chién 
Ami sot perdre argent chercher endroit quel aussi pas rencontrer alors venir causer 


ndm pl dieu Idk vad: «Pl dieu oi, hau pay char ki pi = fa ko 


avec ami intelligent dire: «Ami 6, nous aller savoir combien années ciel aussi 


sia kung la. Ki ma hét huon, so hap kui vay to lang ko 
perdre peine en vain. Moi venir arriver maison, alors charge moi laisser sous maison aussi 


sta. Chdk pho ma du sia ho?» 
perdre. Savoir qui venir prendre petdte pour?» 


1 Et fai ét fiéng. Expression parallélique. Le mot fiéng qui fait pendant a fai, n’a aucun sens, 
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Kiin ldék va. «Pi dieu oi, chan bo che khoam Bit Boi sang 


Homme intelligent dire: «Ami 6, toi pas souvenir parole Bat Boi ordonner 
bo?» — Kiin cha vd: «Jong nan no. Ki ma hot huon ki tung 
non?> — Homme sot dire: «Fagon cette vraiment. Moi venir arriver maison, moi regretter 
hiton hing lai, so ki khan hiton khun nén. Cho ma_ hét 
maison beaucoup beaucoup, alors moi monter maison nuit cette. Moment venir arriver 
te lang, ndk qua ki bang ti ndn chang khan huwon. Cho 
sous maison lourd trop moi abandonner endroit cet alors monmier maison. Moment 
nin ko bo nhin dung neo lo not. Ku khadn huon day, noi 
ce aussi pas entendre bouger fagon quelque absolument. Moi monter maison avoir petit 
nung so ku léng moi ko bo nhang hén. Ha lo Bit Boi ma du 
un alors moi descendre regarder aussi pas encore voir, On But Boi venir prendre 
sia ko bo chak.» — Kin Idk vad: «Pi dieu oi, chan day phit 
perdre aussi pas savoir.» — Homme intelligent dire: «Ami 6, toi avoir pécher 
khoam Bit Boi sing mém. Cho ni jak day ngon nan khun bo?» | 
parole But Boi ordonner. Moment ce vouloir avoir argent cet rendré (ou) non?» 
— Kin cha vd; «Kai vd, kbd dai ét jong lo ching day?» — Kin 
— Homme sot dire: «Evidemment, mais faire fagon quelle alors avoir?> — Homme 
lak va: «Kui du day ngon nan ho, nhdng ngon' un ki du nol 
intelligent dire: «Moi prendre avoir argent cet pour, encore argent autre moi prendre!» 


— Kin cha vd; «Pi dieu du day din nan ho day, ko chum mom. 


— Homme sot dire: «Ami prendre avoir chose cette pour avoir, aussi content. 

Nhdng ngon un, sox & jong lo ko témmdk.» — Kin Idk va: 
Encore argent autre, alors faire fagon quelle aussi 4 volonté.» _— Homme intelligent dire: 
«Jong ndn pi dieu mua, chdng moi ho di kdng fa hwon, kang 
«Facgon cette ami revenir, alors regarder pour bien dans cloison maison, dans 
tat huon mi hi lo chép kin khan léng day bo? K6 dai 


plancher maison étre trou quelque juste homme monter descendre pouvoir (ou) non? Mais 


nha ho pho hi, lé0 ma ho khoi hf no» — Kin cha vd: «Ko 


ne pas pour qui savoir ensuite venir pour moi savoir.» — Homme sot dire: «Aussi 
P 


jong nan léo.» — Kin chi mua huon sdk moi, so hén tl 
fagon cette assurément.» — Homme sot revenir maison chercher voir, alors voir endroit 


kho kong lua mi hi nung chop kin khan long ni. — Ti nan ko 
prés_ tas bois étre trou un juste homme monter descendre ce. — Endroit cet aussi 
mi hoi tin ju ti ké sdu nua, so man bat pay teng chien 
étre traces pieds rester endroit arbre colonne encore, alors lui de nouveau aller causer 


nam ke Idk nan vd: «Pi dieu oi, hau mua moi ko jéng khoam 
avec celui intelligent ce dire: «Ami _, 6, mous revenir voir aussi facon parole 


chan va teé. Hau hén mi hi neng tl kong lua l6t phi kin ni, 


toi dire vraiment. Nous voir étre trou un endroit tas bois passer homme cel 


ko mi hoi tin dom» — Kitn Idk vd: «Pl dieu ot, than bo chy 


aussi étre trace pieds avec.» — Homme intelligent dire: «Ami (RR) pas souvenir 


khoam But Boi bok chang vd than ko bo lak lém day. Hu ndn mén 


parole But Boi avertir alors dire toi aussi pas prudent pouvoir. Trou ce tre 
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hi pd chi mia chan. Khdn léng ché. Chan bo chua di mi tia man 


| trou amant épouse toi. Monter descendre. Toi pas garder bien étre fois lui 


\Rha sia chan not.» 
|tuer perdre toi assurément.» 


i Kiin cha vd: «Pi dieu khitt ét neo lo chdi hau dom?» — 


. Homme sot dire: «Ami pense faire fagon quelle aider nous avec?» — 


Kin Idk va: «Sok ho day lai bdi ma hau chdéng san 


Homme intelligent dire: «Chercher pour avoir beaucoup rotins venir nous alors  tresser 


| Song» — Ke cha ndn sok day bdi sdn song léo vd nam kin 


| panier.» — Celui sot ce  chercher avoir rotin tresser panier ensuite dire a homme 
lak jong ni: «Pl dieu oi, ki sadn song léo mom. Et jong lo?» 
| intelligent fagon cette: «Ami 6, moi tresser panier ensuite. Faire fagon quelle.» 


Kin lak va: «Chin mua bok huon jao vd: «Ku jak pay sé 

| Homme intelligent dire: «Toi revenir avertir maison dire: «Moi vouloir aller demander 
nam Bit Boi day sd noi ngon lu bo; chang vd than tim ho kan mét 
a But Boi avoir un peu argent ou non; alors dire toi piler pour moi une 
hap khan san mo. Man tém léo chan chang hap te khan te 
| charge riz décortiquer nouveau. Elle  piler ensuite toi alors porter et riz et 
song bdi ma pdy ndm hau.» — Kiin cha mua ét jong khoam pl dieu 
panier rotin venir aller avec nous.» — Homme sot revenir faire fagon parole ami 


bok. Moé day khan san so hap pay hot huon pi dieu lak 


avertir. Moment avoir riz décortiqué alors porter aller arriver maison ami intelligent 


_ndn. Mé mia man ju huon ngdm vd khudi ko pay jong mo kon, so 
| ce. Epouse lui étre maison penser dire mari aussi aller fagon moment avant, alors 


pay teng chien ndm po cha. Khdm ma po chi ko ma in Jong chit 


aller causer avec amant. Soir venir amant aussi venir s’'amuser facon toutes 
| 

tia. — Kiin Idk ching bok kin chad vd: «Pi dieu oi, khdm ma 

fois. — Homme intelligent alors avertir homme sot dire: «Ami 6, soir venir 

sé pd chi mia chin ma kang huwon chan. Chan chdng du song ni 

alors amant épouse toi venir dans maison toi. Toi alors prendre panier ce 
| khoen tl hi chong chan va ho dino. Léo khan huon khan 
| suspendre endroit trou toi dire pour bien. Ensuite monter maison monter 


day* kudng chdng on mé mia khdy tu. Hau so khdn ddy nok 


échelle dedans alors appeler épouse  ouvrir porte. Nous alors monter échelle dehors 


chang fau dau hi ti nok ho. Chan khdn hon, khan huon léo 
| alors garder prendre porte dehors pour. Toi monter maison, entrer maison ensuite 


long chiang moi song to lang du.» 
descendre alors voir panier sous maison voir.» 


' Séng, sorte de panier large tressé en bambous oi l’on enferme les poules, canards, 
cochons que !’on veut porter pour aller vendre. On les fait de la dimension de la béte qu’on 
veut y enfermer. Celui dont il est question, est assez grand pour y enfermer un homme. 

? Khan hon, khan day «monter Ala maison, monter a |’échelle». Expression parallélique 
== monter 4 la maison; les maisons fay étant sur pelotes, on ne peut y penétrer qu’en montant 
l’échelle. 
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Kin cha ko ju  hwon nan. Hot tiéng khun song kitn — chang 

Homme sot aussi rester maison cette. Arriver milieu nuit deux hommes alors 
pay hot huwon, so kin cha au song khoen tl kun Idk 
aller arriver maison, alors homme sot prendre panier suspendre endroit homme intelligent © 
bok. Léo man khan hi ti kuong huon kin lak ju hi ti nok. 
avertir. Ensuite lui entrer porte dedans maison homme intelligent rester porte dehors._ 
— Kiin chaching don mia mdankhay ti. Cho nan pd chii mia man 
— Homme sot alors appeler épouse lui ouvrir porte. Moment ce amant épouse lui 
ok hi ti nok, s& bo ok day. Bat chon ling hi ti 
sortir porte  dehors, alors pas sortir pouvoir. De nouveau aller courbé descendre trou endroit 
kong kong lua, ké dai mi song man bo hi, so bo pai day. 
sous tas bois, mais étre panier lui pas savoir, alors pas s’en aller pouvoir. —_ 
Kin chad khan hiton [éo, bat l6ng moi song mi kin 
Homme sot entrer maison ensuite, de nouveau descendre voir panier étre homme fa 
khoam kin lak vd. Cho nan man chang on kin Idk 
parole homme intelligent dire. Moment ce Sui alors appeler homme intelligent dire 
«Pi dieu oi, long moi du.» — Kin Idk long chang bok du 
«Ami 6, descendre voir voir.» — Homme intelligent descendre alors avertir prend 
bai phuk song ndn khdu.— Léo poéngling thém jong ni: «That 
rotin attacher panier ce  fermer. — Ensuite poser descendre interroger fagon cette: «Toi ~ 


day lak du ngon ki vay tl ni mo& kon. Than du ma 


avoir voler prendre argent moi laisser endroit cet moment avant. Toi prendre venir pout, 


I SR 


so kui sa. Bo khun so chip nim» — Kin ju kang song 
alors moi pardonner. Pas rendre alors tromper dans eau.» — Homme rester dans panier 


chang bok tl mdn nhdng sén kang pa, so kin cha paydu ma 
alors avertir endroit lui encore cacher dans forét, alors homme sot aller prendre venir 
day ngon ndn. Au ma day léo,_ kiin’ Idk bat bok  kitn 
avoir argent cet. Prendre venir avoir ensuite, homme intelligent de nouveau avertir homme 
ju kang song vd: «Séi than thitk kha mdm.Than sok ti lo day 
rester dans panier dire: «Faute toi  étre atteint tuer. Toi chercher endroit quel avoii 
ngon chéng t6 than so ching ho day» — Kin ndn vd: Huon khoi 
argent peser autant toi alors peser pour avoir.» — Homme cet dire: Maison moi 
ko mi, kd daikhoiju ni, bo mwa huon, chdk du jong lo?» — Kin 
aussi avoir, mais moi resterci, pas revenir maison, savoir prendre fagon quelle?» — Homme 
lak va: «Mé chit than hi huon than bo?» — Man vd: «Hin» — 
intelligent dire: «Amante toi savoir maison toi (ou) non?» — Lui dire: «Savoir.» — 
Cho ndn kin Idk chdng bok mé chi kiin’ ju song pay hét 
Moment ce homme intelligent alors avertir amante homme rester panier aller arriver 


hun man bok ho khén hat  chdk vd pat day ke nan mom. — Mé 


maison lui avertir pour gens savoir certainement dire saisir avoir celui-la. -— Femme 
nan pdy hot chang bok khan ma sé nam ke ldk va: «Khoi 
cette aller arriver alors avertir gens venir demander a celui intelligent dire: «Mol 


ni mi té t6 lik chai dien, ké dai chdk é& lo manht pan 


ci avoir seulement un fils garcon unique, mais” savoir faire quelle lui © corromper autant 


ni. S6 kak tan ho. man pia du khodi de.» — Kin Idk va: «Sdi 


ce. Demander tous vous pour lui  soigner moi.» — Homme intelligent dire; <Faute 
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man dang tdi pay in chi jong ni ké dai vd mi td lik chai 


lui digne mort aller s’amuser adultére facon cette mais dire étre seulement fils gargon 
idien,so0 sok ngon ma chang t6 kiin chang thay du, ti khoi chang 


jseul, alors chercher argent venir peser autant homme alors racheter, nous alors 
ho. Hii vd bo sok day nra so hing chén ti du pay chip 
idonner. Ou . pas chercher avoir encore alors aurore matin nous prendre aller tromper dans 


indm thoi.» — Ke nan nhin vd léo muta hwon du ngon ma chdng 
jeau.» — Celui-la entendre dire ensuite revenir maison prendre argent venir peser 

; : ¢ 2 v 

116 ho khan leo’ khan chang sa le bok vad: «Ka ni mita na 


jautant pour gens ensuite gens alors  pardonnent et avertir dire: «Depuis ce aller ensuite 


\lap sié bo lap so khap lang kha té.» — Kin chi ko day 


‘ise corriger pas se corriger alors fois aprés tuer vraiment.» — Homme sot aussi avoir 
jngon man sid, so ho kin Idk ngon chang nin. — Chang va 
jargent lui perdre, alors donner homme intelligent argent peser ce. — Alors dire 
kitn fing khoam But Boi so pén lak lém. 

|homme écouter parole But Boi alors devenir prudent. 


| Traduction de la légende précédente. 

On raconte que dans la Tribu ow il n’y a ni pluie ni soleil, se trouve But Boi. Qui n’a 
| pas d’enfant va en demander 4 But Boi et il obtient. Qui est pauvre, ne parvient pas 4 gagner 
sa vie, va demander 4 But Boi et il obtient tout. L’homme qui a la fiévre; homme qui est 
| malade de quelque fagon, va demander a But Boi et il en est guéri. 

Il y avait alors deux hommes qui avaient lié amitié ensemble, mais ils étaient pauvres 
| tous les deux, et ne réussissaient pas dans leurs travaux. Leurs parents leur avaient cherché 
une famille pour qu’ils soient ensemble a gagner leur vie, et ils n’avaient pas d’enfant. 

Un jour, ces deux hommes causant ensemble, pensant a leur famille depuis le début 
| jusqu’alors, tous deux disaient la méme chose: «Lorsque notre pére vivait encore, on avait des 
animaux pour travailler, mais il est mort. Boeufs et ‘buffles sont morts; on a pris une femme, 
elle est stérile; comment faire?» (De ces deux hommes I’un était intelligent, l’autre sot.) 
L’ami intelligent dit: «Pour moi, il en est de méme. Que peux-tu m’envier? As-tu quelque 
| chose de plus que moi? Mais ne parlons plus de cela. Nous avons entendu dire que qui manque 
de quelque chose, va le demander 4 But Boi et il obtient tout. Alons, alors-y.» 

L’homme sot dit: «Si, mon ami va, je vais avec toi, mais aller par quel chemin?» 

L’homme intelligent dit: «J’ai ouf-dire qu'il faut aller a la Tribu ot il n’y a ni pluie, 
' ni soleil.» 

L’homme sot dit: «Je sais aussi que c’est ala Tribu ot il n’y a ni pluie ni soleil, mais 
| par quel chemin aller pour arriver?» 

| L’homme intelligent dit: «Allons pat le chemin qui va ott le soleil se couche, de toute 
_ facon nous arriverons. On raconte que oti le soleil se léve, il ya une mer que nous ne pouvons 
| traverser.» 

L’homme sot dit: «Ainsi quand tu iras, que je le sache pour y aller.» 

L’homme intelligent dit: «Préparons chacun une charge de riz décortiqué, puis nous irons.» 

Quand les deux hommes eurent chacun une charge de riz décortiqué, ils dirent a leur 
famille: «Nous allons commercer, et ne savons quand nous reviendrons. Restez aja maison a 
travailler, 4 faire champs de montagnes et riziéres; quand je reviendrai, j'apporterai de l’argent 
et de |’or.» 
| L’homme intelligent va devant, l'homme sot va derriére. Quand le soir arrive, les deux 
hommes couchent dans la forét. Le phi Ja Bai vient. L’homme sot dit a ‘homme intelligent: 
| «Que faire maintenant?» 

L’homme intelligent dit: «Retiens ton souffle.» 

Il prend alors de sa main gauche une pincée de terre qu’il met sur sa téte, et dit: «Je 
demande 4 But Boi de me protéger, je vais a la recherche.» 

Anthropos XVI—XVIJ. 1921—1922. t) 
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L'homme sot fait de méme et le p/i s’enfuit. (Aussi maintenant quand on fait une mai 
vaise rencontre de ce genre, on met sur sa téte une pincée de terre et l'on dit: «Je demanc 
a But Boi de me garder, 6 ciel, garde moi ‘») 

L’homme intelligent et "homme sot vont longtemps, continuellement, on ne sait comb 
de jours, combien de mois. Ensuite, ayant mangé tout leur riz, ils déterrent des tubercul 
(pour les manger) et suivent le chemin qui va ot le soleil se couche. Ils couchent 1a ot 
nuit les trouve. 

Aprés trois ans environ, ils atrivent 4 un endroit ot il y a une grotte de pierre. Ils” 
entrent pour se coucher et se reposer de la route. L’homme sot dit alors 4 l’homme intelligen 
«O ami! Nous allons depuis je ne sais combien d’années sans arriver a aucun endroit, quan 
arriverons-nous a la Tribu ow il n’y a ni pluie ni soleil? Si nous étions restés 4 la maison 
gagner notre vie toutes ces années, probablement nous serions devenus riches. Mais en all 
ainsi, nous n’avons rien gagné. Oi nous sommes maintenant, c'est comme chez nous, il ple 
il y a du soleil de méme. Quand nous étions Ala maison nous avions eticore du riz, du mi 
a manger. Allant ainsi, nous n’avons que des tubercules 4 manger. De l’argent, de lor, 
aurons-nous? Nous n’avons que des habits déchirés. Maintenant que faire? Si je reviens se 
je ne sais pas le chemin. Si mon ami va seul, il n'a pas de compagnon.» 

L’homme intelligent dit: «O ami, ne parlons pas ainsi, ne songeons pas a beaucoup | 
choses. En allant longtemps nous trouverons. Mon ami dit qu'on a quitté sa maison depuis i 
longs jours. Moi je pense qu’on est parti seulement hier, avant hier, je n’ai pas idée que ¢ 
soit si longtemps. Essayons d’aller quelques jours encore, de quelque fagon nous trouverons 
Tribu of il n'y a ni pluie ni soleil. Si nous revenons maintenant, qu’avons-nous a donner a 0 
familles? En partant, nous leur avions dit que nous allions commercer, aussi il faut que no 
ayons de l’argent et de l’or a leur donner. Deuxiémement nous ne désirons pas tant d’avoir | 
l’argent et de l’or que d’avoir des enfants males pour continuer notre lignée. C’est pour ce 
que nous sommes partis. En allant longtemps nous trouverons.» 

L’homme sot dit: «Mon ami parle ainsi, j’essaierai d’aller avec lui voir si nous at 0! 
ce que nous pensons.» 

Ayant parlé, les deux hommes s’endorment profondément. Ils révent alors qu’un homm 
vient leur demander: «Ou allez-vous?» Chacun répond: «Je vais 4 la recherche de But Bo 
j'ai une petite affaire.» — Cet homme dit: «Vous ne pouvez arriver, le chemin est encore tt 
loin. Retournez.» 

Les deux hommes se réveillent, causent entre eux de leur réve, se racontent la mén 
chose. Pendant qu’ils causent, un homme vient, leur dit: «Vous étes venus ici pour avoir q) oi 

L’homme intelligent dit: «Nous sommes venus de chez nous 4 la recherche de But B 
a la Tribu of il n’y a ni pluie ni soleil, mais .out 4 l'heure pendant que nous dormions, 
homme est venu nous dire: yous n’arriverez pas, est-ce vous?» 

Cet homme dit: «C’est vraiment moi, je suis venu vous dire de retourner.» 

L’homme intelligent dit: «Nous sommes venus de chez nous, nous désirons une’ petit 
chose. Maintenant vous nous dites de repartir ainsi en vain?» 


recherche.» 
L’homme intelligent dit: «Salut 4 vous! Nous n’avont pas d’enfant male, nous n’avon 
pas d’enfant pour nous succéder, alors nous sommes venus vous demander d’avoir pitié de no s 
Cet homme dit: «Je vous accorde ce que votre coeur pense. Encore quoi? Ne voulez 
vous pas avoir de l’argent, de l’or ?» { 
L’homme sot dit: «Nous sommes venus de chez nous pour chercher seulement cela.» 
Cet homme dit de nouveau: «Veux-tu de l’argent ou de lor?» 
L’homme sot dit: «Je n’ai pas l’habitude de me servir d’or, je demande seulement-d 
l’argent.» 
Cet homme dit: «En veux-tu beaucoup, peu, comment?» 
L’homme sot dit: «J’en veux juste une charge.» 
Cet homme dit: «Accordé.» 


' Parenthése intercalée dans le texte par le scribe. af 
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Il demande de nouveau a l'homme intelligent, dit: «Et toi, que veux-tu?» 

L’homme intelligent dit: «Salut 4 vous! Je demande aussi d’avoir pitié de moi et de me 
‘donner une charge de trois parties d’argent et d’une partie d’or, est-ce possible?» 

i Cet homme dit: «Accordé comme tu le demandes. Voulez-vous encore quelque chose?» 
i Les deux hommes gardent un moment le silence, puis l’homme intelligent dit: «Nous 
ine voulons que cela.» 

Cet homme dit: «Je veux vous donner encore une chose, mais il faut vous souvenir de 
ice que je vous ordonne, alors seulement vous l’aurez.» 

L’homme intelligent dit: «Ce que vous ordonnerez nous nous en souviendrons vraiment, 
jnous n’oserons y manquer de quelque fagon.» 

Cet homme dit: «Je vous ordonne trois choses, si vous vous en souvenez bien, vous 
|deviendrez des hommes prudents.» 

t L’:omme intelligent dit: «Enseignez, nous nous souviendrons.» 

Cet homme dit: «Quand vous retournerez, en route, pour traverser l’eau, ne traversez 
ipas en ligne droite; ne passez pas sous les ponts'. Arrivés a la maison, avant trois jours ne. 
/yous pressez pas de monter l’échelle. Si vous observez ces trois choses, vous deviendrez des 
_ hommes prudents.» 

: Les deux hommes disent: «Nous demandons 4 nous en souvenir.» 

: L’aurore venue, ils voient leurs charges a leurs cétés. L’homme intelligent regarde sa charge 
) qui a vraiment de l’argent, de l’or, suivant la parole (de Bud Boi). — L’homme sot regarde dans 
' sa charge, il y a uniquement de l’argent. Les deux hommes retournent alors ensemble. L’homme 
sot trés*content veut arriver vite & la maison, il va devant. L’homme intelligent va derriére. 

L’homme sot, tout en allant, cause et dit: «Nous ne sommes pas encore arrivés a la 
| Tribu ot il n’y a ni pluie ni soleil, et nous avons tout cela; arrivés 4 la-maison, nous re- 
_ partirons.» L’homme intelligent dit: «En revenant a la maison, nous obéirons 4 Bui Boi, voir 
si nous aurons des enfants, alors cela suffit, ou si nous n’en avons pas, nous repartirons.» 
L’homme sot de nouveau interroge, dit: «Pourquoi, pour traverserl’eau, ne permet-il pas 
Waller en ligne droite?» 

L’homme intelligent dit: «J’ignore cela de lui.» 

L’homme sot dit: «Je regrette beaucoup ma maison, je veux y revenir vite, aussi je 
traverserai l’eau en ligne droite.» 

L’homme intelligent dit: «Si mon ami veut traverser l’eau en ligne droite, il faut déposer 
la charge avant, essayer de traverser voir ce qu'il y a; sil n’arrive rien, alors on retourne 
"prendre sa charge pour aller.» — Arrivé a un endroit ot on traverse !’eau, ‘homme sot dépose 
sa charge, l’homme intelligent la dépose aussi. L’homme sot s’éloigne un peu de la rive, un 
bananier sauvage qui est en armant entrainé par l’eau s’enroule a ses pieds, il faillit tomber 
-L’homme intélligent sait que ce bananier est un Dragon’, il accourt, tire son sabre et le frappe 
d'un coup; le bananier est coupé en deux, il en coule du sang. 
| Les deux hommes regagnent la rive, enlévent leur charge et traversent en faisant un 

contour. Ils arrivent de lautre cété, sans qu’il y ait quelque chose, sans qu’ils éprouvent de mal, 
L’homme sot cause a l’homme intelligent, dit: «Si tout a l’heure j’avais pris ma charge 
pour traverser, je l’aurais perdue certainement.» 

L’homme intelligent dit: «Ce que But Boi a ordonné, il faut s’en souvenir pour devenir 
| homme prudent.» 

L’homme sot de nouveau demande, dit: «Pourquoi ne faut il pas passer sous les ponts? 
is une charge si lourde, comment peut-on franchir les ponts!» 

{ L’homme intelligent dit: «Nous ne savons pourquoi; il nous a ordonné ainsi » 
L’homme sot dit: «Arrivé 4 un pont, je ne le franchirai pas, je passerai dessous.» 

| L’homme intelligent le défend, dit: «Si on ne se souvient de son ordre, il arrivera malheur 
on I’a vu en traversant l’eau derniérement. Si tu avais eu ta charge, tu l’aurais perdue. Si lourd 
que ce soit, il faut lui obéir.» 


‘ Les ponts n’existent pas dans le pays. Il s’agit ici des arbres tombés en travers de la 
toute, qui sont comme des ponts jétés sur cette route. 
* Chez les Jay, le Dragon est l’esprit des eaux. 
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L’homme sot dit: «Mon ami parle ainsi, c'est raisonnable, mais cette charge est tro 
lourde. Je ne voulais pas en prendre davantage, je regretterais de la jéter. N’importe comment 
il y a des difficultés, je passerai dessous.» 

Les deux hommes vont leur chemin & peine quelque jours, ils rencontrent un 
d’arbre en travers du chemin élevé de terre d'une brasse; d'un cété du chemin est un 
a pic, de l'autre coté une cascade qu'on ne peut traverser. Pas de chemin pour grimper suf 
le rocher. Alors l'homme sot insiste prés de l'homme intelligent, dit: «Passons dessous.» 

L’homme intelligent dit: «Je franchis, je ne passe pas dessous.» 

Alors l'homme sot, dit 4 "homme intelligent: «Que mon ami aille devant.» 

L’homme intelligent alors grimpe franchit le tronc. Quand il a traversé, l'homme 
passe dessous. Il a a peine dépassé la téte que le tronc casse. L’homme sot jette vite sa charge 
et saute en dehors. Le trone d’arbre écrase tout un coté de sa charge, il ne peut l’enlever, 
ne peut en prendre qu'un cOté qu'il partage (en deux) pour en faire une charge. L’homr 
intelligent alors lui dit: «Mon ami n’a pas obéi 4 la parole de But Boi, il lui est arrivé ain 

L’homme sot dit: «Cela ne fait rien, encore ceci c’est beaucoup. Celui qui va comm 
et qui gagne autant que cela, c'est bien raisonnable.» 

L’homme intelligent de nouveau interroge l'homme sot dit: «Et la troisiéme chose que 
Bit Boi a ordonnée, de retour ala maison ne pas se presser d’y monter avant trois jours, que 
fera mon ami?» 

L’homme sot dit: «Arrivé a la maison qu’y a-t-il 4 craindre de monter? J’ai perdu 
cété de charge; encore tout cela, arrivé 4 la maison, le perdrais-je ?» 

L’homme intelligent dit: «Tu ne sais pas (si tu ne le perdras pas). Si on ne se s 
de ce que But Bdi a ordonné, comment deviendra-t-on prudent?» 

Les deux hommes vont 4 peine quelques mois, ils arrivent 4 une village prés de leut 
maison. De ce village pour y arriver, il y a un jour de route. L’homme sot insiste prés de 
l'homme intelligent, dit: «Entrons dans ce village pour y souper avec les gens.» 

L’homme intelligent dit: «Nous allons depuis je ne sais combien d’années sans loger 
dans une maison. Maintenant arrivés a ce village, si nous entrons chez les gens, ot lais 
notre charge? La cacher dans Ja forét, il y a a craindre de la perdre; Ja monter dans la mai 
des gens, il y a a craindre qu’on nous la vole. De plus, nous violons Yordre de But Boi, qui 
a dit avant trois jours de ne pas monter l’échelle.» 

Ce jour-la; les deux hommes couchent dans la forét. Le lendemain, le jour nest pas 
achevé qu’ils arrivent prés de leur maison. L’homme intelligent dit alors a ’homme sot: «R 
posons nous ici. Demain nous irons au matin.» , 

L’homme sot dit: «Allons un instant et nous arrivons. Allons pour arriver cette nuit 

L’homme intelligent accompagne homme sot, ils arrivent a la maison juste 4 minuit. 
L’homme sot, trés content, ne se rappelle plus l’ordre de But Boi. Quand il arrive sous sa 
maison, il dépose sa charge, appelle sa femme, dit: «Allume une torche, passe la en bas (@ 
travers le plancher) pour que je puisse monter.» 

Mais sa femme, restée 4 la maison de longues années sans voir revenir son mari qui 
est allé commercer, a trouvé un amant qui vient s’amuser avec elle. Quand elle entend s 
mari l’appeler ainsi, elle dit 4 son amant de descendre par un trou qui est derriére le tas de 
bois et de s’en aller. Alors elle allume une torche, la présente vers l’échelle intérieure au-devant 
de son mari. L’homme sot trés pressé ne regarde ni devant ni derriére lui, et ne.monte p 
sa charge. 

L’amant de sa femme passe par le trou, descend, voit une charge 1a, l’emporte. L’homme 
sot monte a la maison, demande des nouvelles de la famille, puis sa femme I'interroge, dit: 
«O mon mari, tu es allé de longs jours 4 commercer de quelle fagon, as-tu gagné quelque chose ?» 

L’homme sot alors dit a sa femme: «J'ai été commercer, j'ai une charge d’argent que 
j'ai laissée sous la maison, allume une torche pour descendre et la prendre». 

Mari et femme descendent aussitét, ne voient plus rien. L’homme sot dit alors a sa 
femme: «Qui m’a pris (ma charge) si vite que cela?» 

Sa femme dit: «Pendant la nuit qui viendrait ici faire quoi?» 

Mari et femme remontent a la maison ensemble; le mari alors raconte son départ, som 
retour aprés si longtemps: «Je n’ai été ni commercer ni vendre. J’ai été seulement demander 


a 


) 
: 
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4 But Boi. ll m’a donné une lourde charge d’argent, mais je n’ai pas observé son ordre, alors 
en route j'ai perdu un céte de ma charge. J’ai partagé l’autre coté en deux pour faire une charge, 
juste une charge pour aller en chemin; arrivé sous la maison, je l’ai déposée. Alors j’ai appelé 
pour que tu prennes du feu et que je sache ou monter; pourquoi maintenant ne vois je plus 


| (ma charge)? Ou bien est ce But Boi a qui je n’ai pas obéi qui est venu me la prendre!» 


Sa femme qui l’entend parler ainsi pense que c’est son amant qui l’a enlevée. A l’aurore 


| elle va causer A son amant qui dit l’avoir prise, mais qui l’a cachée. 


Cette nuit 1a, ’homme intelligent cache sa charge et vient sous sa maison écouter savoir 
si quelqu’un vient s’amuser avec sa femme. Il entend la voix d’une personne qui cause avec 


| safemme, mais ce n’est pas la voix de sa mére. Alors il songe que c’est probablement |’amant 
' de sa femme. Il reste jusqu’au troisiéme chant du cog, et personne ne descend de la maison, 


alors il rentre dans la forét sans monter 4 la maison. Pendant le jour, il cherche une pierre 


| pour bien aiguiser son sabre. Il pense, dit: «Cette nuit, si j’entends encore causer ainsi, je 


monte a4 la maison, je sabre et ma femme et son amant.» 

A la nuit, il revient, entend encore causer dans la maison, mais il ne voit pas de feu, alors 
il pense, dit: «Monter maintenant, savoir si je pourrais les tuer tous deux ou les saisir.» Alors 
il va prendre des branches de bambous et des épines de génipayer et vient frapper le portail. 
Quand il arrive avec cela, le chien le voit et aboie. Sa mére dit alors: «O ma bru, ne cause 


_ plus, écoute voir si c’est a cause d’une mauvaise béte ou des Laotiens 4 fiel que le chien aboic.» 


Lui qui entend cela, pense de plus en plus que son €pouse a un amant, mais But Boi 
a ordonné de ne pas monter a la maison avant trois jours, alors il reporte dans la forét les 
branches de bambous et les épines de génipayer. Quand l’aurore vient il aiguise de nouveau 
son sabre, et pense, dit: «Cette nuit au chant du coq, il y aura trois jours, alors je pourrais 
monter a la maison, sins inconvénient. Je ne viole plus l’ordre de But Boz; alors je tuerai ces 
mauvais gens.» 

La nuit venue, cet homme retourne sous la maison, entend son épouse causer, alors il 
pense, dit: «Quoi qu’il en soit, au chant du coq, je tuerai.» 

Au moment oi le coq va chanter, le ciel tonne pour la premiére fois de l'année. Alors 
sa mére appelle l’ame suivant la coutume des villages et des tribus de la forét. Alors elle dit: 
«O mon fils aimé, ot es-tu allé commercer? depuis lors le ciel a tonné tout de fois. Es-tu vivant 
ou mort? Si tu es vivant, viens 4 la maison avec tes enfants' avec ta femme et prendre soin de moi.» 

Sa belle-mére qui est venu en visite depuis quatre cinq jours — il ne le sait pas —, 
appelle aussi son Ame, dit: «O mon gendre, of es-tu tombé? Maintenant le ciel tonne la pre- 
miére fois de l’année, cherche le chemin pour revenir a la maison prendre soin de ta mére et 
de ton pére.» 

Alors seulement il apprend que sa belle-mére est venue visiter sa femme, et il en est 
trés content. Sa femme tout en pleurant appelle !’4me de son mari, dit: «O mon mari, ott es-tu 
maintenant? Si tu es encore vivant reviens avec la voix du ciel qui tonne. Depuis tant de fois 
que le ciel a tonné pour la premiére fois chaque année, j’espérais, j’espérais (te revoir)! Si tu 
n’as rien gagné 4 commercer, qu’importe. Viens soigner ta mére.» 

L’homme intelligent entend cette parole, s’appréte 4 monter l’échelle. Juste alors le coq 
chante, alors il appelle pour qu’on lui ouvre la porte. Il entre, cause de son voyage dialler et 
de retour, ce qu’il a vu. Puis il dit: «Je suis arrivé a la maison depuis trois nuits, mais But 
Boi ne me permettait pas de monter l’échelle, alors je ne suis pas monté. J’ai aiguisé mon 
sabre deux jours pensant vous tuer, je croyais qu'il y avait un amant dans. la maison, alors 
jaurais tué. Mais quand le ciel a tonné tout 4 l’heure j’ai su que ma belle mere était venue 
en visite, si le ciel n’avait pas tonné aujourd’hui, vous seriez mortes, et n’auriez pu échapper.» 

Sa femme dit: «Quand tu es absent, c'est la méme chose que quand tu es 4 la maison. 
Mois tu es parti et revenu, tu n’as rien gagné a commercer. Moi 4 la maison j’ai fait du coton, 
j'ai fait les champs de montagne, les riziéres, aussi je n’ai manqué de rien. Maintenant tu 
reviens; avant d’arriver 4 la maison, tu aiguises vite ton sabre. Mais celui qui se conduit bien, 
le ciel le protege et ne t’a pas permis de nous tuer.» 


‘La mére lui dit de revenir, rester 4 la maison avec sa femme et son ou ses enfants, 
Et cependant on a dit plus haut qu'il n’avait pas d’enfant, 
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A laurore, homme intelligent dit a sa femme: «O ma sceur cadette, j'ai port¢ longtemps 
maintenant j'ai mal 4 l’épaule, prends ta hotte va porter cela pour moi.» 

Sa femme dit: «S’il faut aller, allons.» 

Elle prend sa hotte, va derriére, le mari va devant. Arrivé a Vendroit ot il a caché so 
argent, il dit 4 sa femme de le mettre dans sa hotte, de revenir devant. Lui va derriére un 
peu loin pour voir si quelqu’un suit. Mais personne absolument ne suit (sa femme); alors 
retourne aussi a la maison. 

Sa mére alors lui demande, dit: «O mon fils, comment as-tu été commercer pour avoi 
tout cela?» 

Il dit: «Je n’ai pas été commercer du tout, j'ai demandé seulement a But Boi. J'ai encore 
obtenu deux choses. Il m’a promis de me donner un enfant male pour me succéder, et de | 
rendre prudent.» 

L’ami sot qui a perdu son argent, le cherche en tout endroit, ne le trouve pas, alors 
vient causer avec son ami intelligent, dit: <O ami, j’ai voyagé je ne sais combien d’années 
j'ai perdu ma peine. Arrivé a la maison, je laisse ma charge dessous, je l'ai perdue. Savoir qui 
est venu me la prendre?» 

L’homme intelligent dit: «O ami, n'as-tu pas oublié l'ordre de Bat Boi?» 

L’homme sot dit: «C’est vrai. Arrivé a la maison, je la regrettais beaucoup, alors jy 
monté cette nuit-la. Quand je suis arrivé sous la maison (ma charge) était trop lourde, je 
laissée 1a et je suis monté a la maison. Alors, je n’ai rien entendu. bouger. Aprés étre mon 
a la maison, un instant aprés je suis descendu, je n’ai plus n’en vu. Ou bien c'est But Be 
qui est venu prendre (ma charge)? Je l’'ignore.» 

L’homme intelligent dit: «O ami, tu as violé Yordre de Bat Boi. Maintenant veux-t 
qu’on te rende cet argent?» 

L’homme sot dit: «Certainement, mais que faire pour l’avoir?» : 

L’homme intelligent dit: «Je peux avoir cet argent pour toi, et avoir d’autre argent enco 

L’homme sot dit: «Si mon ami peut reprendre cet argent, je suis content. Quant a d’autr 
argent, tu feras comme tu voudras.» 

L’homme intelligent dit: «Alors, que mon ami retourne et regarde bien dans la clois 
dans le plancher de la maison s'il y a un trou juste pour qu’un homme puisse monter et de 
scendré. Mais que personne ne le sache, ensuite viens me le faire savoir >» 

L’homme sot dit: «(Je ferai) ainsi certainement>. 

L’homme sot retourne Ala maison, cherche 4 voir, voit prés du tas de bois un trou just 
pour qu’un homme monte et descende. La il y a aussi des traces de pieds 4 la colonne. Al 
il va de nouveau causer avec l’intelligent, dit: «O ami, je suis revenu voir, c'est vraiment comm 
tu m’as dit. J'ai vu un trou vers le tas de bois, oii un homme peut passer, il y a aussi ¢ 
traces de pieds.» 

L’homme intelligent dit: «O ami, tu ne te souviens plus de l’ordre de But Boi, alot 
tu ne peux devenir prudent: ce trou c’est le trou oi l'amant de la femme monte et desce d 
Si tu ne te gardes bien, il te tuera une fois.» a 

L’homme sot dit: «Mon ami pense agir comment pour m’aider?» 

L’homme intelligent dit: «Cherche et apporte beaucoup de rotins pour que nous tressio1 
un panier». 

Le sot cherche des rotins: tresse un panier, puis parle ainsi 4 l’homme intelligent: 
ami, j'ai tressé un panier, que faire?» 

L’homme intelligent dit: «Retourne dire a ta maison: je veux aller demander aBut Boi 
un peu d’argent; donc décortique pour moi une nouvelle charge de riz. Quand elle (ta femme 
aura décortiqué, apporte-moi et le riz et le panier de rotin». 

L’homme sot retourne faire comme son ami lui a dit. Quand il a du riz décortiqué, il 
le porte a la maison de son ami intelligent. Sa femme, qui est a la maison, pense que son 
mari va partir comme précédemment, alors elle va causer 4 son amant. Le soir venu, l’aman 
vient s’amuser comme les autres fois. 

L’homme intelligent dit alors 4 l’homme sot: «O ami, le soir venu, l’amant de ta fen 
viendra dans ta maison. Alors prends ce panier et suspends-le bien a l’endroit du trou d 

u as parlé. Ensuite monte a la maison, monte 4 |’échelle intérieure et appelle ta femme p 
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welle ouvre la porte. Moi je monterai a I’échelle extérieure et je garderai la porte extérieute. 
Toi monte a Ja maison, entre dans la maison, puis descends voir le panier au-dessous.» 
L’homme sot est dans la maison (de son ami). Arrivé minuit, les deux hommes vont a 
la maison (du sot); alors le sot suspend le panier a Vendroit que l'homme intelligent lui 
lavait dit. Puis il entre par la porte intérieure, homme intelligent est a la porte extérieure. 
Lhomme sot appelle alors pour qu’elle ouvre la porte. Alors l’amant de sa femme veut sortir 
par la porte extérieure, il ne peut sortir. Il s’introduit, descend par le trou vers le tas de bois, 
‘mais il y a le panier, il ne le sait pas, alors il ne peut fuir, 

L’homme sot entre dans la maison, puis descend voir le panier, il y a un homme (de- 
dans) comme homme intelligent a dit. Alors il appelle homme intelligent, dit: «O ami, des- 
‘cends voir.» 

L’homme intelligent alors dit de prendre du rotin et de fermer le panier. Puis il le dé- 
jpose, et interroge ainsi (l’homme qui est dans le panier): «Tu as volé l’argent que j’ai laissé 
jici précédemment, Apporte-le et je te pardonne. Si tu ne le rends pas, on te plonge dans I’eau.» 
1 L’homme qui est dans le panier, dit alors Yendroit ot il l’a caché dans la forét, alors 
\’homme sot va prendre et apporte cet argent. Quand on I’a rapporté, homme intelligent dit 
Ja Vhomme qui est dans le panier: «Ta faute est digne de mort. Cherche en quelque. endroit 
ide V’argent aussi lourd que toi pour peser.» 

i Cet homme dit: «Ma maison en a, mais je suis ici. Si je ne retourne a la maison, 
‘comment le prendre?» 

L’homme intelligent dit: «Ton amante connait-elle ta maison ?» 

Il dit: «Elle connait.» 

Alors homme intelligent dit 4 ’amante de l'homme qui est dans le panier, d’aller a sa 
maison pour qu’on sache qu’on I’a pris. Cette femme va avertir la maison. Les gens viennent 
_demander 4 V’intelligent, disent: «Je n’ai que ce fils unique, mais ne sais comment il est ainsi 
corrompu. Je vous demande de lui permettre de prendre svin de moi.» 

L’homme intelligent dit: «Sa faute est digne de mort daller ainsi commettre l’adultere, 
_mais vous n’avez que ce fils unique, alors cherchez de Vargent qui pése autant que lui pour 
le racheter, alors je vous le donne (le fils). Ou bien si vous ne pouvez en trouver, 4 l’aurore 

nous le prenons et le plongeons dans l'eau.» 

Les gens entendant parler ainsi, retournent a la maison, apportent de l’argent qui pése 
_autant (que l'homme du panier), le donnent aux gens (I’homme intelligent et au sot), puis ceux- 
ci pardonnent et disent: «Dorénavant, qu’il se corrige. Sil ne se corrige pas, une autre fois on 
le tuera vraiment.» 

L’homme sot a l’argent qu’il a perdu, et donne a l'homme intelligent l’argent qu’on a pes¢ 
Ainsi l'homme qui obéit 4 But Boi devient prudent. 


Il? Nam thum thudm mo jam. 

Moé jam neo lo ko top, mak 
may mak tok’, dn lo ko top meét. 
Ken khau td mak mudi, mak kudi 
té mak pi, mak mi té hdy kiéu. 


Sum phdk hiéu td sum quan; 


nudi mak man td pom hud; phak 


Déluge dans 1’«Anthropos» de 1907, p. 921. 
7 Toute espéce de végétal. 


correspond 4 may n’a atcun sens, 


11° Le Déluge! autrefois. 


Autrefois toute espéce? était grosse 
les fruits des arbres, toute chose (vé- 
gétale) était grosse. Les grains de riz 
étaient gros comme des fruits mudi, 
le fruit du bananier gros comme la 
fleur du bananier, le fruit du jaquier 
gros comme une jarre moyenne. 

Les touffes de poireauxgroscomme 
des touffes de bambous qudn; les 


| ' Légende transcrite d’un manuscrit de Ba ot chén, Le R. P. BOURLET a déja parlé du 


; 

| 

5 Mak may, mak tok, «fruits (d’)arbres, fruits ?» Expression parallélique, Ie mot tok qui 
i} 

| 
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thua td phdk pa; mak ngoa té hay 
ham; mak kam téd mak pak; mak 
lok té lau khau; mak tai pung to 
huon ham. 


Phi kiin ét noi day kin lai, Day 
kin im ju khuong ma léo. Im qua 
khuong Idi so nga ngan; tang lang 
so phit hit Pé Fa, tang na so phit 
hit Pé Thén’. 


Pé Thén chang chang neo phi 
kin. Song Tan chang bai nadm kan 
vad: «Han ét ndm thum thudm® kha 
hum sia neo kiin ni théi. Khau 
ngan qua mom.» 

Ching ét phon ét liim chét nghin 
chét, khun. Nadm thudm mét chit ti. 
Pu Hing nhang t6 bo mod. Pu kod 
Ding nhang t6 gia ham. Nhdng 
siim pu un so thudm mét. 


Sat kin le té6 sat so tai hum. 
K6é dai nhéng ba kap le y ké khau 
ju kudng nudi mak téu pung. so 
bo tai. Ném thudm khan ka iv, so 


fruits de l’arbre man’ gros comme 
la téte; les haricots gros comme des : 
légumes pq; les figues grosses comme 
des jarres moyennes; les oranges 
grosses comme des pamplemousses; — 
le fruit /ok* gros comme un grenier — 
a riz; les fruits fad pung* gros comme 
une maison moyenne. 

Les hommes travaillaient peu, 
avaient beaucoup a manger. Ils man- 
geaient a satiété, étaient heureux, 
Rassasiés et trés heureux, ils lien 


méchants; en cachette ils violaie 
les lois de Pd Fa, ouvertement ils 
violaient les lois de Pé Thén. 

Alors Pé Thén détesta la race des 
hommes. Tous deux décidérent en- 
semble, dirent: «Faisons un déluge 
pour tuer entiérement cette race 
d’hommes. Ils sont trop méchants.» 

Alors (ils) firent pleuvoir, firent 
venter sept jours, sept nuits. L’eat 
déborda partout. Le mont Hing® 
n’était pas plus gros qu’une marmite. 
Le mont Cho’ encore gros comme 


étaient toutes inondées. 

Le genre humain et les anima 
périrent entiérement. Mais seulement ~ 
Ba ka&p et Y ké entrés dans un fruit — 


ot 


‘ Man, arbre de 3, 4 métres de hauteur, dont les fruits oléagineux sont gros comme le pouce. : 


* Lok, sorte de cucurbitacée. 
* Tdupung, idem. 


* Tang ldng so phit hit Péd Fa: «par derriére violer lois de Pd Fa» — tang nad so 
phit htt Pé Thén: «par devant violer lois de Pd Thén.» Phrase parallélique. Pd. Fa et Pé Thén, 


sont les deux noms d’un seul et méme étre: Je Pére du Ciel ou le Pére de i’Empyrée, quoique 
dans la phrase suivante: Séng Tan... tous deux... ils semblent étre deux. 

* Ndém = «eau». — Thiim = «inonder, déborder». Thudm, méme signification. Ces trois 
mots ne sont employés ensemble que pour désigner la grande inondation du commencement 
du monde. Pour les autres inondations, les Tay disent seulement ndm thudm. 


* Le mont Hing, qui se trouve dans la région de Yén Khurong, atteint exactement 129] métres 


d’altitude. 


7 Le mont Cho, plus au sud, dans la province de Vinh atteint 1563 métres. 
* Le mont Ko Dung, dans la région de Yén Khiténg, doit atteindre environ 1000 métres, 
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nugi mak téu pung phu khan ka 
nan. 


Chit neo tdi hum sid mbm, P6é 
Fa chdéng ét ok kau dung nghin 
vay ho det hing chang héng day 
nam. 


Det qua, héng mét chit mit ndm 
hot noi hém te t6 kay phi. Chiem 
va 16 kay phi, man chang déng 
jong nan tai man hém det te mo 
kau dung nghin. 

Héng nim mom, ba kdp kap y 
ké chang ok khoi mak tai pung, 
pa kan ét kin, ching mi neo kin 
ma han ni. 


Cho nan khdu kin dip ju hi 
dok, bo mi huon mi jao lo, bo mi 
ndm, bo mi fay lo, hok ét hiton 
nam t6 nok chok, hok ét khok nam 
t6 ni bai. Chiem vd t6 ndk chok 
cho ni kit khau ju kuéng hon sok 
kin hhau. Pho vd: Phu kiin hau 
day hok é huwon nam man. Té ni 
bai ju kang pa ku ma sok kin khau 
kuong hay kang na phu kin ét ok, 
po vd kiin hau day hok ét khok 
mi khok ma dom man. 


Chi kin bo mi ndm bo mi fay 
ko bo chak ha ét jong lo. Chang ho 
t6 luot. Khan sé ndm dom Po6 Fa 
ling lady, sé. fay dom Po Fa long 
ping long chi?. 


que l’eau débordait, montait, le fruit 
tait pung surnageait, montait d’autant. 

Toutes les espéces (d’étres) étant 
mortes entiérement, Pd Fa alors fait 
sortir neuf soleils pour qu'il y ait 
grande chaleur et qu’alors |’eau soit 
desséchée. 

Il fit trés chaud, toutes les gouttes 
d’eau séchérent au point que le coq! 
fut roussi. Aussi le coq est rouge 
maintenant parce qu’il fut roussi par 
la chaleur lorsqu’il y eut neuf soleils. 

L’eau séchée, Ba kdp et Y ké 
sortirent alors du fruit faa pung, 
s’aidérent a faire & manger, c’est 
pourquoi la race humaine existe 
jusqu’a présent. 

Alors on mangeait cru, on habi- 
tait des trous, on n’avait pas de 
maison, on n’avait pas d’eau, on 
n’avait pas de feu; on apprit du 
moineau a faire les maisons, of 
apprit du rat bai a faire des étables. 
Aussi maintenant le moineau entre 
dans les maisons, cherche a manger 
du riz. Chacun dit: Nous les hommes 
avons appris de lui a faire des mai- 
sons. Le rat bai qui est dans les 
bois, vient chercher 4 manger le riz 
dans les champs de montagne, dans 
les riziéres que les hommes font au 
dehors, parce que nous les hommes 
avons appris de lui a faire les étables 
a porcs, les étables a chevaux. 

Les hommes n’ont pas d’eau, 
n’ont pas de feu, ne savent comment 
faire. Alors on fait monter le taon 
demander a Poé Fa de faire descendre 
couler l'eau, demander a Pé Fa de 
faire descendre du feu pour rdtir, 
pour griller. 


‘ Le narrateur qui vient de dire que tous les étres ont péri dans cette inondation, n’in- 
dique pas d’ou viennent le coq, le rat, le taon, ni les autres animaux. 
? Léng ping, léng chi: «descendre (pour) rétir, descendre (pour) griller», c’est-a-dire pour 


faire cuire les aliments, Expression parallélique. 
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Té luot chang Khan vad dom Pé 
Fa vé: «Tay Muong Lim cho ni bo 
mi nam bo mi fay lo, chdng ho 
khoi khan sé ndm long lay, so fay 
long chi.» 


Pé Fa chang ho fay ho fay ho 
t6 luot, led bok va: «Ming au fay 
long kon. Nhdng ndm ki ho jon 
léng lang.» 

To luot day fay led chang long. 
Sang si long kang tang Pd Fa jon 
phan long, ludt mot sid fay. 


Té luot bat khdn sé mg. Pd Fa 
bat ho fay vd: «Mung, du fay long 
kon. Ném kui ko jon long lang.» 


To luot day fay ludt long. Po 
Fa jon ndm long lang, bat mot sia 


fay. 


Man bat khén so khap nung nua, 
Khap ni Pé Fa pay si fay* ti lo, 
mdn ko bin sdp pay moi. Pé Fa 
tham man vad: «Ta mung ju ti lo?» 

Man vd: «Htia khodi ju tilo, so 
td khoi ju ti han» 

K6é dai té man ju ti kok pik; 
Pé Fa bo hii chaék. Pé Fa bok pat 
du man sing khan kuéng hay khanh 
vay ho Pé Fa si au fay ho man; 
bo, so man hén Po Fa ét, man hok 
du day. 


T6 luot bat vad: «Sang khoi khau 
hay khank hi vd an lo, khoi ko 
hén. Nhdng bo hén td sang khau 
Rudi khak dok.» 


Le taon alors monte, dire 4 P6 ~ 
Fa, dit: «Les Tay de Muong Lim* 
maintenant n’ont pas d’eau, n’ont 
pas de feu, alors ils me font monter — 
demander de faire descendre couler — 
l'eau, demander de faire descendre 
du feu pour rétir, pour griller.» 

Pé Fa alors donne du feu au 
taon, puis l’avertit, dit: «Descends 
le feu d’abord. Quant a l’eau, je 
l’accorderai, la ferai descendre aprés.» 

Le taon ayant du feu descend 
alors. Pendant qu’il descend, en route, © 
Pé Fa accorde la pluie qui tombe, — 
aussitot le feu est éteint. ; 

Le taon remonte demander de 
nouveau. Pd Fa lui donne de nou- 
veau du feu, dit: «Descends le feu 
d’abord. L’eau je l’accorderai, la ferai_ 
descendre aprés.» ; 

Le taon ayant du feu a 
aussitot. Pd Fa accorde, fait des 
cendre l’eau aprés, de nouveau le 
feu est éteint. 

Il remonte demander encore une 
fois. Cette fois, oi Pé Fa va frotter le 
feu, il vole, le suit pour voir. Pd Fa 
Vinterroge, dit: «Oi sont tes yeux?» 

Il dit: «Ou est ma téte, 1a sont 
mes yeux.» 

Mais ses yeux sont au sommet- 
des ailes; Pd Fa Vignore. Po Fa 
ordonne de le saisir et fermer dans” 
une jarre de terre cuite pour laisser 
Pé Fa frotter le feu pour lui; si non 
il verra Pd Fa opérer, et il pourrait 
apprendre (a produire du feu). : 

Le taon dit encore: «Me fermer 
dans une jarre de terre cuite ou dans: 
autre chose, je vois encore. Mais je 
ne vois pas si on m’enferme seule- 
ment dans un panier tressé large.» 


‘ Muong Lim: «la tribu d’en bas, le monde, la terre.» 

2Le R. P. BourLet décrit trés bien l’opération de si fay pour obtenir du feu («Anthropos»,. 
1907, p. 923. Maintenant que les allumettes ont pénétré le pays tay, les gens n’usent de ce 
moyen que lorsque en voyage, loin de toute habitation, ils se trouvent dépourvus d’allumettes. 
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Pé Fa ching bok séng man khau 
Rudi khak. Sang man day led, Po 
Fa chdng teng chudng si du fay ho 
man. Man ju kudi khak, hén Po Fa 
& jong nan jong mo chang ok fay, 
so to luot chu au. 


Hot cho pot man ok, au fay ho 
man du long. Long kang tang Po 
Fa bat ét phan j6n nadm ling puok 
sia mut fay bat mot sia. 


Khap ni man bo nhdng khan nua. 
Man hii chak si du jong lo so day 
fay. Man long bok phit kiin va: «ét 
nhui jong hang nt, séng mu thu 
den dé, hot khodn khan piéng hia 
ching gia; Khodn khan piéng ba 
chang thdi1 so day fay dok.» 


Khap ni day fay day nédm ma 
led phi kun ching day sudi di kin 
sik. 

K6 dai bo mi ken khan, bo chak 
ét jong lo; ching ho t6 ni khan sé 
khan dom Pé Fa va: «Tay Muong 
Lim cho ni bo mi khau bo mi duoi 
lo, chék du dn lo ét mua, chang ho 
khoi khdn sé neo khau long ban, 
sé ditoi long nadm long puk.» 


Pé6 Fa ho neo khau neo duoi 
ho (6 ni ati long ho phi kin. Phi 
kiin day neo khau neo dedi nam 
t6 mi, chadk ati adn lo khun kong 
ho t6 ni day, chang vd dom to ni 


Po Fé alors ordonne de le fermer 
dans un panier tressé large. L’ayant 
enfermé, Pd Fa prépare alors les 
objets pour frotter le feu pour lui 
donner. Il est dans la corbeille tressée 
large, voit Pé Fa faire comme ceci 
comme cela pour que le feu sorte, 
le taon observe. 

Quand on le délivre, on lui donne 
le feu pour qu’il le descende. En 
descendant, en route, Pd Fa de nou- 
veau fait pleuvoir, accorde l’eau qui 
tombe, mouille la torche, éteint de 
nouveau le feu. 

Cette fois il (le taon) ne monte 
plus. Il sait comment frotter pour 
avoir du feu. Il descend avertir les 
hommes, dit: «Faites de l’amadou 
comme la queue d’un rat, les deux 
mains tirent alternalivement (un lien 
de bambou), quand la fumée monte 
a hauteur de la téte alors cessez, 
quand la fumée monte a la hauteur 
de l’épaule, alors suffit, et on a du 
feu.» 

Cette fois ayant du feu, ayant de 
eau, les hommes peuvent alors laver 
propre, manger cuit. 

Mais (ils) n’ont pas de grains de 
riz, ne savent comment faire, alors 
font monter le rat demander du riz 
a Pé Fa, dire: »Les Tay de Muong 
Lim maintenant n’ont pas de riz, 
n’ont pas de mais, ne savent que 
prendre pour faire une moisson, alors 
ils me font monter demander des 
semences de riz pour semer, demander 
du mais pour le semer, planter.» 

Pé F& donne des semences de 
riz, des semences de mais pour que 
le rat les descendent aux hommes. 
Les hommes qui ont des semences 
de riz des semences de mais grace 


' Khodn khdén piéng hia... thét. Phrase parallélique, comme on peut le voir clairement 


par la traduction. 
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dang ni: «Ti chdk ai an lo khen 
kéng ho mung day, so ka ni mua 
na mi kong dudéi ti lo ma lau; mi 
lai khau ti lo ma ju, no! Kin ju 
han thau, fan ju han tdi'.» 


Chiem, vd cho ni mi khau mi 
dudi ti lo, so t6 mi ku sdp ma kin 
ma ju. S& man pén jong nan. 

Phit kiin day fay day ndm jon 
t6 luot, chdk ai dn lo khun kong 
ho man day, chang bok man va: 
«Ka ni mua na, ho mung kin khéng 
khoai, na kha bao tao.» 


Chiem vd cho ni t6 luot ku chap 
ka khéng t6 khoai; nhang kha bao 
tao day kin ludt dok. 


Ill® Phi Jak. 

Mé jam Tao kiim Man pay hom 
gudang. Man du Sam sip tén ling. Man 
pay day sim mit chang ma. Cho man 
pay, so hén t6 quang khdm ning. 

Taé kiim man ju ting stilang ma. 
Man jing, t6 quang nan lim long. 
Ta6é kiim Man pa t6 ma pay sdp 
t6 quang nan. Man kay sia say to, 
pay hén té qudng nan, bo mén 
quang, mén Phi Jak. 


' Kid ju... tdi. Phrase parallélique. 


? Au récit du Déluge, les Tay ajoutent d’ordinaire une sorte de réminiscence de la Tou 
de Babel: Aprés la grande inondation, le genre humain se multiplia, les hommes devinren 
trés nombreux. Ils n’oubliérent pas le Déluge. Ils décidérent un jour de faire un chemin po’ 
monter jusqu’au ciel; ainsi un nouveau Déluge survenant, ils pourraient y échapper. Ils rassen 
blérent donc des monceaux de pierres, de terre pour construire une montagne allant jusq 
cieux. Lorsqu’elle atteignit une certaine hauteur, Po Thén dit aux hommes: «Cessez votre travail. 
Les hommes continuérent. Po Thén furieux les injuria. Alors ils se dispersérent, partirent les 
uns dans une direction, les autres dans une autre, et chaque groupe se mit a parler un langagi 
différent. Telle est Yorigine de la diversité des langues. 


au rat, me savent que prendre DOU 
récompenser le rat, alors ils parle 
ainsi au rat: «Nous ne savons que 
prendre pour te récompenser, alot 
dorénavant ot il y aura un tas de 
‘mais viens manger; oi il y aura u 
grenier de riz, viens demeurer, n’es 
ce pas! Mange 1a jusqu’a ta vieillesse, 
fais la garde 1a jusqu’a ta mort.» 
Aussi maintenant ot il y a du riz 
du mais, le rat arrive vient mange 
vient demeurer. Il fait ainsi. 
Les hommes qui ont du feu qu 
ont de l’eau grace au taon, ne s 
vent que prendre pour le remercier, 
alors ils l’avertissent, disent: «Doré 
navant viens manger les jambes de: 
buffles, les jambes des gens du peupl 
et des notables.» 
Aussi maintenant le taon se pos 
sur les jambes des buffles; et il bot 
le sang des cuisses des gens du peuple 
et des notables *. 


TP PRevak= 

Autrefois, Taé Kim Man va chas 
ser le cerf. Il prend trente soldats. 
ll va, aprés trois jours revient. Quane 
il va, il voit un cerf d’or. 
Tad Kiim Médn est sur le dos de 
son cheval. Il tire un coup de fusil 
ce cerf tombe. Tad Kim Man dirige 
son cheval ala poursuite de ce cerf 
Il est loin de ses serviteurs, il va vo 
ce cerf, ce n’est pas un cerf, cest I 
Phi Jak. 


* Cette légende a été transcrite d’un manuscrit appartenant a Ke Lién de Ban Chieng Déng 


q 
_ Man jo sung khan. Khing man 
pan nudi poi, ken td man pan khim 
fay. Phi Jak nan chang ké du sia 
song sita Tad kiim Man, le kin sid 
man. 

Man qui ma tad, le bok man 
wa; «Mung mua. Mung nha chien 
to khdu va ki mén Phi Jak. Mung 
nha vd. Mung vd, so kit kha sid.» 
_ Cho mita, 16 ma bo tam chien. 
Say to ban Muong hén Phi Jak 
indn pien pén Tad kim Man, bo 
pek pan lo. Say to huon jao tham: 
«Mung pdy la ni, dn lo yéu?» 


Man khan va: «Kt pay, kin tod 
\chif, chang sa: la khan.» 


H6t cho pra ma, man bok va: 
«Sti sdk phit kiin ma kha: ho ku 
\Rin.» 

Tay Muong hip mot puwa ngai 
‘Sdm kin. Mém pau, ma ko kha 
sim kiin. Mom hing ma mét lai 
‘kin qua. 


T6 ma i du chiu man, bok ho 
Taé Kiim Man noi: «Cho kon ki 
pay hom dom Pé mung. Pay so 
nén t6 qudéng nung. Chau P6 nhing 
to qudng nan. K6 dai bo mén 
qudang, mén Phi. Mdn Lim loéng. 
Pé mitng pa ki pay sdp (6 qudang 
nan. Pay hot, mén Phi’ nung ma le 
Rin sid. Kin sid, man bok ho ku 
jdm, ma hét huon, nha chien. Ko 
dai cho ni ki hén man kin tay ban 
tay Muong say to, ki i du chang 
bok mung pdy hok phep® ma Kha 
sid man.» 
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Il (le cerf) se releve. Son corps 
est gros comme un récipient a riz, 
ses yeux comme des flammes. Ce 
Phi Jak alors dépouille Tad Kim 
Man de ses habits, et le dévore. 

Il monte le cheval du 7aé; et 
l’avertit, dit: «Retourne. Ne dis pas 
aux gens que je suis Phi Jak. Ne 
le dis pas. Si tu le dis, je te tue.» 


Quand il revient, le cheval n’ose 
pas parler. Les serviteurs du village, 
de la tribu voient ce Phi Jak changé 
en Tad Kiim Man, et ne lui res- 
semble guére. Les serviteurs, la fa- 
mille interroge: «Tu es allé cette 
fois, pourquoi es-tu maigre ?» 

Il répond, dit: «J’ai été, je n’ai 
mangé que de la viande, alors je 
suis devenu faible.» 

Arrive ’heure du repas, il avertit, 
dit: «Cherchez des hommes pour les 
tuer, afin que je mange.» 

Les Tay de la tribu livrent en 
contribution trois hommes pour le 
repas du matin. Puis au repas du 
soir on tue encore trois hommes. Puis 
longtemps aprés, beaucoup d’hommes 
ont été dévorés. 

Le cheval a pitié de son maitre, 
il avertit le jeune 7aé Kiim Man}: 
» Autrefois j’ai été chasser avec ton pére. 
En allant on a vu uncerf. Mon maitre 
ton pére a tiré ce cerf. Mais ce n’était 
pas un cerf, c’était un Phi. Il est 
tombé. Ton pére m’a dirigé a la 
poursuite de ce cerf. Arrivé vers (le 
cerf), c’était un pAi qui a mangé (ton 
pére). L’ayant mangé, il m’a averti 
de le cacher et arrivé a la maison 
de ne pas en parler. Mais maintenant, | 
je vois qu’il dévore les Tay des vil- 
lages, les Tay de la tribu, alors j’ai 


‘Ce jeune Tad kiim man est le fils de Tad kiim man mangé par Phi Jék. Tous deux 
ont le méme nom, car chez les Jay, le pére prend le nom de son fils. 
* Hok phep, deux mots empruntés a ja langue annamite. 
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Taé Kiim Man va: «Bo nhang 
day pay hok, bok tay Muong ma 
hha cho ni ko day.» 


Té6 ma& vd: «Kha bo day. Ku 
hén man hing, man top, ken ta mun 
so an lo, so may.» 

Taé Kiim Man phang khoam ma 
ndn, va: «Mung vd jong nan, kha 
bo day, so pay nam ki.» 

Té6 ma ndn mi pik chang pa 
Tad pay. Lak pay tang khun, du 
nong sdo Tad Kiim man dom. Pay 
bin kang hdo. 

Phi Jak ju kang hiton, moi bo 
nhdng hén Tad Kiim Man le long 
sdo man. Phi Jak jok bin kang hao 
khan so mung moi kang hao chang 
hén t6 ma Tad Kiim Man sang si 
gui pay Man sdp. 

Nhdng Pé Fa i du Tad Kim 
Man chang ét héng din nung le Tao 
Kim Man ma chang long ka dan. 
Nhdng ma sdng si long pé hé thuom. 


Phi Jak léng hot khuj du to ma 
khan, le ti man vd: «Cho kon ku 
bok mung nha chien vd ki mén phi. 
K6é dai mung bo jam, kui kha kit 
chin.» 

Phi Jak kit ma mét, vdy pong 
khéng nung. Ma chang hay hong 
hot fa. Hot mé man kot ma pén 
ma mo, ho mi phep hing hon chi 
neo. 


Phi Jak sok néng Tad Kim Man, 
poi mét din tl han, bo hén nita- 
Mén P6 F& sén sid mdm. 


Phi pai mua huon du te khéng 
ma dom nuta, le chien to ban Muong: 


' Kid chin «manger la chair» = dévorer. 


pitié et je t’avertis d’aller ,apprendre 
le moyen de le tuer.» 

Tad kiim mdn dit: «Pas besoin” 
d’aller apprendre (le moyen de le 
tuer), on peut dire aux Tay de la 
tribu de le tuer maintenant.» 

Le cheval dit: «On ne peut le tuer. 
Je l’ai vu terrible, il est gros, ce que 
ses yeux regardent, briile.» . 

Tad kiim mdn obéit a ce cheval, 
dit: «Tu parles ainsi: on ne peut le 
tuer, alors viens avec moi.» 

Ce cheval a des ailes, alors il 
emméne le 7ad. Il part en cachet 
la nuit, prend aussi la sceur cadet! 
de Tad kiim man. Il vole dans lai 

Phi Jak qui reste a la maison 
regarde ne voit plus 7ad kum 
ni sa sceur cadette. Phi Jak bondi 
monte dans l’air, il regarde longtemp 
dans l’air voit alors le cheval 
monte Tad kim man. Il le poursui 

Alors Pé Fa a pitié de Tad 
man, fait dessécher et s’ouvrir la terre 
et Ta6é kiim mdn descend en terre 
Quant au cheval qui en train de des 
cendre, il n’a pas le temps d’échapper. 

Phi Jék arrive 1a, monte sur 
cheval, le frappe et dit: «Auparavan 
je tai averti de ne pas dire que j’étai 
un phi. Mais tu ne l’as pas caché 
je te tue pour te dévorer.» 

Phi Jak dévore tout le cheval, et 
laisse une jambe. Alors le chevé 
pleure, crie vers le ciel. Il arrive qu’ 
renait, devient un nouveau cheval qu 
a un pouvoir plus grand que tot 
les étres. 

Phi Jék cherche la sceur cadett 
de Tad Kim Man, creuse la terre d 
ses griffes en cet endroit, ne la trouv 
plus. C’est Pé Fa qui l’a cachée. 

Le Phi s’en va, retourne a | 
maison, emporte la jambe du cheva 
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«Kui pay sdk khdu, bo nhdng, hén 
nua hén to t6 ma tay ju kang tang 
nau mét, nhdng to pong khéng hin 
ma, si moi.» 


Pé Fa du Taé Kiim Man kang 
din khan, bat ho ma pik jong kau. 
Ma ni hai mét chi jong phep. 
Khun mua huon, bo nhang bin nua, 
pay kd din. 

Pé Fé sdng va: Si mua Hot 
Muong ning chit Mrong La Khon, 
sii nha long in ti han. Léng in so 
thitk khdu ti ét hai ho» 


Ma sang ho Pé Fa: «Mea sia 
td3, no!» 

Hot Muong La khon; hia Mrong 
nan mi Phi Jak kh6; Kang chung 
Muong mi Phi Jak man; la Muong 
ko mi Phi Jak nguor. 


Hot Muong nan, hén muon di, 
Nong sdo Tad Kiimmdan jak long 
in dom: Phi Jaék Man, kangchung 
Muong. Man bed, jak long, va: 
«Pén say.» 


Ta6 kiim Mdn bok ma: «Pa 
nong long ni. Nong pén say, nuoi, 
pay bo nhdng day phang ken kon.» 


Hot Phi Jak Man, nang nan bok 
phi ndn, vd: «Cho ni hau kha sia 
pi ai» 

Phi Jék Man ndén vad: «Jak ho 
mdn tdi, bo lo lo cho ni. Hita 
Muong mi Phi Jak khé nung, so 


et dit au village, au Muong: «J'ai 
été les chercher, je ne les ai’plus 
vus, je n’ai vu que le cheval mort 
sur le chemin, tout pourri, il n’en 
reste que la jambe que j’apporte a la 
main, regardez.» 

Pé Fé retire Tad Kim Man de la 
terre, lui donne de nouveau un che- 
val ailé. Ce cheval a toutes sortes 
de pouvoirs. Quand il retourne a la 
maison, il ne vole plus, il va.a terre. 

Pé F&@ ordonne, dit: «Retournez. 
Arrivé a un Muong qui s’appelle 
Muong Lé Khon}, ne descendez pas 
la pour vous amuser. Si vous des- 
cendez vous amuser, les gens vous 
frapperont, vous feront du mal.» 

Le cheval prend congé de Pé Fa: 
«Nous repartons.» 

Ils arrivent 4 Muong Ld khon, 
dans la haute partie de ce Muong 
il y a Phi Jék Kho; au milieu du 
Muong il y a Phi Jék man; dans 
le bas du Muong il y a Phi Jak 
Ngtor. 

Ils arrivent a ce Muong, voient 
que c’est joyeux, la sceur cadette de 
Tad kiim Man veut descendre s’a- 
muser avec Phi Jaék Man, au milieu 
du Muong. Elle ment, veut descendre, 
dit: «J’ai la fiévre.» 

Tao kiim Man dit au cheval: «Con- 


duis en bas ma sceur cadette, ici. Ma 


sceur cadeite a la fiévre, est fatiguée, 
ne peut plus aller, reposons nous 
pour l’instant.» 

Arrivée vers Phi Jak Man, cette 
nang’ avertit ce phi, dit: «Maintenant 
tuons mon frére ainé.» 

Ce Phi Jék man dit: «Tu veux 
qu'il meure, ne tinquiéte pas main- 
tenant. Dans le haut du Muong ily 


' Muong Léa khon, tribu du Laos dont le chef lieu s’appelle La-khon. 

? Mira sid td, mot-a-mot: «retourner, perdre ceil» = repartir s’en aller loin des yeux. 
Formule d’adieu dont se servent ceux qui partent loin, 4 l’adresse de ceux dont ils prennent congé. 

* Nang, nom par lequel on désigne les jeunes filles nobles, de la caste des Tad. 
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béo vd jong ni: thau pén say, so 
bok ho pi ai pay s6k mak nao dom 
ke Phi Jadk khé6 hia Muong. Cho 
lo kin sid léo, man tai, le Phi Jak 
khé nan tai. Hau chang pay dom 
han ét kit» 


Taé kiim Man pay sdk mak nao 
jong nan; cho lo kin sia léo, man 
tai, le Phi Jik kh6é kha kin sia man 


Ma non nghin ju, day tun ma, 
mdn khdn moi, bo nhdng hén Tad 
kiim Man. Khan hia Muong, bo 
nhdng hén. Man bok Phi Jak kho: 
«Mung, kin chau ku, so mung phai 
du ma hé ku. Bo so ki khd mung.» 


Phi Jék khé day khdy ok khdy 
ok mém, s& Tad kiim Man chang 
ok, heng jong kau. M@ paTaé kim 
Mdn ma hot Phi Jak man: «Nang 
sada chang bok Phi Jak Man bo tai, 
cho ni hau lo jong lo ho man tai?» 


Phi Jik Man bat bok: «Lad Muong 
ni mi Phi Jak un. Long la, so tdi.» 


Phi Jak bok va: «Mung vd jong 
ni: Pl ai oi! Nong pén say, jak day 
bok bia ma kin, Hom chép na den, 
chdng pay day, mua day.» 


Taé kiim Man bat pay, bo ha 
chak lo kha sid. 

Ma bat non nghin ju. Tad kim 
Man léng hot néng ndm. Phi Jak 
Nguok ju to, ét fong ndm khan 
pdt du Tad ktiim Man long. Phi kin 
sia long kang pum. 


Fs} 
a un Phi Jék Khé, tu mentiras ainsi 
tu as la fiévre, avertis ton frére air 
d’aller demander des citrons a Phi 
Jdék Khé dans le haut du Muong, 
Quand il en aura mangé, il mourra, 
et ce Phi Jak Khé mourra. Nous 
irons alors ensemble, nous ferons 
compagnons.» 
Taé kiim Man va chercher ainsi — 
des citrons; quand il en a mangé il 
meurt, et PhiJdk Kho le tue et le 
dévore. 
Le cheval reste 4 dormir pendant 
le jour, il se réveille, se léve, regarde 
ne voit plus Tod Kim Man. Il monte 
dans le haut du Muong, ne le voit 
plus. Il dit 4 Phi Jak Khé: «Tu as 
mangé mon maitre, alors il faut me 
le rapporter. Sinon, je te tue.» 
Phi Jak Kh6é doit s’ouvrir 
ventre). Quand il s’est ouvert, Tad 
Kiim Mén sort alors vivant comme — 
auparavant. Le cheval conduit Tai 
Kiim Man vers Phi Jak Man. Nang 
Sada dit alors 4 Phi Jak Man: «ll 
n’est pas mort, maintenant qu’allons- 
nous imaginer pour qu’il meure?» 
Phi Jik Man dit: «A Vextrémité 
de ce Muong, il y a un autre Phi 
Jék. Sil descend a cette extrémité, 
il meurt.» 
Phi Jék (Man, \ui) dit: «Tu par-_ 
leras ainsi: 6 frére ainé, ta sceur Ca- 
dette a la fiévre, veut manger des 
fleurs de lotus. Guérie du mal de- 
téte, alors elle pourra aller, elle pourra 
revenir.» 
Taé Ktim Man part de nouveau, 
ne sait pas qu’on pense a le tuer. 
Le cheval reste de nouveau a dor-_ 
mir pendant le jour. Tad Kiim Mar 
descend jusqu’a l’étang. Phi Jak 
Nguwok qui est dedans, fait bouil-_ 
lonner léau, entraine en bas Tad Kim 
Man. (Ce) Phi le mange, le fait des- 
cendre dans son ventre. 
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To ma lik non, moi had chau, 
bo nhang hén. Man khan sék tham 
Phi Jak khé hia Muong. Man va: 
«Mung bat lau sia chau ku hit lu ? 
Au ma ho ki cho ni jak heng. Bo, 
so ki kha sit si.» 


_ Phi Jék Kho sé ban: «Khoi bo 
nhadng day kin. Chau to la Muong 
mi Phi Jak Ngitok kin dok» 


Cho nan 16 ma pat ngau kok ka 
dtin Phi Jak khé nan, du pay dom 
man long ha néng Phi Jak Ngitok. 
_ Cho hét, t6 ma pat Phi Jak Khé 
duk sid ndm néng Phi Jak Neitok: 
«Cho lo héng nim nong, ki chang 
\sa SOi ho mung.» 

Cho lo t6 ma hén td héng, man 
long jdm kang cheng Kho Phi 
\Ngtéok, tham vd: «Thau kin sid chat 
ki le bo? Jak heng so du ma ho 
kan cho ni. Bo, so kén kha sid.» 


Phi Jak Negitok so ban: «Tan 
inha kha khoi, sd du ma ho tan.» 


Phi ndn bat khdy kuong, sdp ok, 
\Taé Kiim Man bat di sit si jong 
iRau. 

T6 ma lét pdt du te Phi Jak 
\Khé, te Phi Jak Ngitok du pdy nam 
man. Nhdéng Phi Jak Man, man ko 
du mira Muong kau. 

- Tad Kiim Man khén Rhui ma. 
|\Nang Sada khan khui ma dom. Au 
‘Phi Jék Nitong kép Phi Jak Kho 
‘mwa pay ét lik lin, pdy sap mdn 
lang. 

| Hot Kang tang Nang Sada ngdm 
hot Phi Jak Man, bo nhang pay 
\day. Tad Kiim Man bék séng Phi 
fae: «Kin sid y ni’ ho kui dom.» 


| 


Anthropos XVI—XVII. 1921—1922. 


Le cheval se réveille, regarde son 
maitre, ne le voit plus. Il monte de- 
mander a Phi Jak Khé, dans le haut 
du Muong. 11 dit: «As-tu de nouveau 
mangé mon maitre, ou non? Apporte 
le moi maintenant, si tu veux vivre. 
Si non, je te tue aussitdt.» 

Phi Jadk Khé demande pardon: 
«Je ne l’ai pas mange. Je soupgonne 
qu’a l’extrémité du Muong, Phi Jak 
Ngitok \’a mangé.» 

Alors le cheval saisit ce Phi Jak 
Kho a la nuque, l’emmeéne avec lui, 
descend a l’étang de Phi Jak Ngitok. 

Lorsqu’il y arrive, le cheval oblige 
Phi Jak Kho a €puiser l'eau de |’étang 
de Phi Jak Ngitok: «Quand l'eau sera 
épuisée, je te pardonnerai ta faute.» 

Lorsque le cheval.voit que c’est 
asec, il descend voir au milieu, dans 
le coin Phi Ngitok, lui demande: 
«Est-ce toi quia mangé mon maitre 
oti non? Si tu veux vivre, apporte- 
le moi maintenant. Sinon, je te tue.» 

Phi Jak Ngitok demande pardon: 
«Ne me tue pas, je demande 4a te 
l’apporter.» 

Ce Phi s’ouvre la bouche, 7aé 
Kiim Mdn sort de notiveau, bien 
portant comme auparavant. 

Le cheval oblige Phi Jak Kho et 
Phi Jék Negitok a aller avec lui. 
Quant a Phi Jak Man, il le rameéne 
a son Muong. 

Taé6 Kiim Mén monte a cheval. 
Nang Sada monte aussi a cheval. 
(il) emméne Phi Jak Ngitok et Phi 
Jék Kh6é pour en faire ses serviteurs, 
ils le suivent par derriére. 

En route, Nang Sada pense a 
Phi Jaék Man, ne peut plus aller. 
Tad Kiim Man dit aux deux Pht 
Jaék: «Dévorez-moi cette gamine-la.» 


1 Y ni: «cette petite fille, cette gamine». Terme vulgairc, parfois injurieux quand il 
\s'adresse, comme c'est le cas ici, a une Nang, ou A une femme mariée. Il faut voir alors avec 
jee! ton méprisant ces deux mots sont proférés. 


10 
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Cho lo séng Phi day keé phat} 
sid Nang Sada, khadu mua hot 
Muong kau. Hot ting na, t6 ma 
bok séng Phi Jék ét don khan ti 
ting na, ét séng pan ka. 


Cho ét din day, t6 ma bok song 
Phi Jak téng kan. Séng Phi on Phi 
Jak Quing khdm. Mé Phi Jak Khaém 
mitn ta khan, man lén ma. 


Song tang lo sua, t6 ma hén 
man hing, chang phé khan, kha sia 
séng Phi ma dom man kon, day 
mét led. Nhdng té Phi Jak Kham. 
Mé ma pdt du ma tham vd: «Thau 
jak heng thau du kin sid chau kan 
pan lo s& thau du ma ho no. Bo 
so kan kha.» 


Cho ni Phi Jak bat khay ok, 
mét chit kiin ma di, jong kau. Led 
ma kdm fat so kon hin ludt tai. 
Tad Kiim Man mua huon, day yén 
héi leo. 


(A suivre.) 


J 
Lorsque les deux Phi ont maché, 


fait disparaitre complétement Nang 


Sada, ils (tous) reviennent a l’ancien - 
Muong?. Arrivé a la plaine, le che- 
val ordonne aux deux Phi Jak d’éle- 
ver un fort dans la plaine et de 
cultiver deux mille plants de riz. 
Lorsqu’ils ont fait le fort, le che- 
val ordonne aux deux Phi Jak de se 
battre. Les deux Phi appele Phi Jak 
Quang Kham. Lorsque Phi Jak Kham 
ouvre les yeux, ils accourent. 
Les deux partis sont prés d’étre 
vaincus, le cheval voit (qu’ils se bat- 
tent) furieusement il hennit, et tue 
d’abord les deux Phi venus avec lui, 
ils n’en reste plus. Il n’y a plus que- 
Phi Jék Kham. Le cheval le saisit, 
l'améne, et interroge: «Si tu veux 
vivre, apporte-moi tous mes maitres 
que tu as mangés, au complet. Sinon, 
je te tue.» 
Alors Phi Jak s’ouvre, tous les 
hommes (qu’il avait dévorés) sortent 
bien portants comme auparavant. 
Ensuite le cheval prend une pierre 
la lui lance, il meurt aussitét. Tad 
Kiim Man revient a4 sa maison et a la 
paix jusqu’a la fin. 


. 
| 


' Keo: «macher, ruminer». — phdt: «nettoyer». Ked phdt: manger absolument tout sans 
en laisser une parcelle, par exemple un chien qui dévore tout ce qu’on lui a jété, viande et “| 


sans en rien laisser. 


7 IIs reviesnent au Muong de Tad kiim man. : 


‘ 
} 
; 
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‘Das Stadtbild Kyotos zur Zeit des heiligen Franz 
Xaver (1551). 


(Zum Teil nach ungedruckten Quellen.) 
Von G. SCHURHAMMER, S. I., Bonn. 
(Schlu8.) 


3. Unterstadt. 
a) Honkokuji-Kloster *. 


Im dufersten Stidwesten der Stadt, nérdlich vom Nishi Hongwanji-Kloster, 
ist das Honkokuji-Kloster besonders bemerkenswert wegen der weiten Flache, 
iiber die dessen Gebdude zerstreut sind. Es war nach Murray (312) das erste 
Kloster, das Nichiren (1222—1282), der Stifter der méachtigen Hokke-Sekte, 
griindete. 1253 in Kamakura erbaut, wurde es nach Papinot (177), der dessen 
Griindung jedoch Nichiren’s Schiiler Nichiro zuschreibt (440), 1341 nach Miyako 
iibertragen. Es ist der Haupttempel der Sekte, die 1909 5194 Tempel, gegen 
3700 Bonzen und 1,283.600 Anhanger zahlte. (Murray 312, Papinot 177, 
438—440.) 


Frois, 1. Juni 1569. 


An der ersten Osteroktav ging ich auf Nobunaga’s Befehl.. . zum Rochio- 
[Honkokuji-] Kloster, ...den Cubocama [Yoshiaki] besuchen, .,.hernach ein 
zweitesmal... (Cartas 260.) 


Vilela, 6. Oktober 1571. 

Von all diesen Kléstern, die in Miaco sind, will ich von drei im be- 
sonderen erzahlen, was ich in denselben sah. 

Da ist zuerst eines namens Roquijo [Honkokuji]. Es gehdrt einer 
Sekte namens Fotquexu [Hokke-shi] und zahlt 370 Bonzen. Dieser Tempel 
steht auf einem Platz oder Feld, so gro8 als ein Biichsenschu8 reicht. Dieses 
Feld ist ein Quadrat mit gleichlangen Seiten. Rings um dieses Feld ist ein 
ziemlich breiter und tiefer Graben mit nur einem einzigen Zugang. 

Dieser Tempel ist gro8, mit drei Schiffen, die durch Zedernpfeiler ge- 
trennt sind, und von solcher Dicke und Héhe, da® es sehr des Sehens wert ist. 

Es ist 400 Jahre? her, da® er erbaut wurde, und er ist so neu, da® er 
erst zelin Jahre alt scheint. 

Um sich herum hat er andere Tempel von ziemlicher Grdfe, die wohl- 
habende reiche Gonner dieses Klosters nach ihrer Andacht dort erbauten. 
Ferner hat er die Hauser, worin die Bonzen wohnen, innerhalb dieser Um- 
wallung, aber sie sind nach Art von wohlangelegten Strafen [angelegt], nur 
wenig vom Haupttempel entfernt, sehr sauber und geschmiickt mit Gemalden, 
Griin und anderen ahnlichen Ergétzlichkeiten, die jedes dieser Hauser hat. In 


' Dieses von den Missioniren nach jenem Stadtviertel einfach Roquijo genannt, ist nicht 
zu verwechseln mit dem ebenfalls im Rokijo-Viertel gelegenen Hauptkloster des Rokujo-ha- 
Zweiges der Ji-shii, einer 1275 durch den Bonzen Ippen-Shonin gegriindeten Jodo- Sekte. 
(PAPINOT 231.) 

* Ungenau. 

10* 
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J 
jedem einzelnen dieser Hauser gibt es viel zu sehen, denn jedes sucht das 
andere im genannten Schmuck zu itibertreffen. 

Als ich den genannten Tempel betrat, war da ein sehr grofes Gotzen- 
bild, ganz vergoldet vom Kopf bis zu den Fiifen, mit einem Altar davor. Auf 
dem standen zwei Raucherbecken, die fast bestandig Aloe und Wohlgeriiche 
verzehrten und verbrannten. Auf dem Tisch waren viele Rosen in Vasen. Der 
Tempel war sehr rein und schén mit seinem kostbaren Getafel. Diese Kirche 
ist auf grofen Holzsdulen errichtet, sehr stark, wie ich eben sagte. Diese 
Saulen ruhen auf grofen, mit der Hand bearbeiteten Steinen, die als Basen 
der Sdulen dienen. Sie war mit einem Dach von sehr starken Ziegeln gedeckt, 
die 1000 oder 2000 Jahre aushalten, ohne zu zerbrechen oder zu zerschleifen. - 
Von aufen war der Tempel schén und innen von strahlendem Glanz.. i 

Vor dem Altar war ein Tisch, mit einem Anstrich1 bemalt, den es in 
Japan gibt; was man damit macht, ist glanzend und reich, Dieser Tisch war 
eine Elle hoch, auf den Boden gestellt, und darauf waren vergoldete Biicher 
ihrer Schrift. Unten hinter dem Tisch war eine sehr gute Matte nach Art 
der Alcatifas [feiner Teppiche]. Um diesen Tisch herum waren als Sitzplatze 
160 und mehr neue Matten ausgebreitet, jede mit einem kleinen vergoldeten 
Tisch und jeder Tisch hatte ein Buch. Die Matten dienten den Bonzen zum 
Sitzen beim Beten ihrer Tagzeiten, der grofe Tisch diente als Sitz fiir den 
obersten Bonzen. Dort beten sie Metten, Terz, Vesper und Komplet. In allem 
sucht der Teufel die Dinge unseres Herrn nachzuahmen. 

Aus diesem Tempel weggehend, begab ich mich zu einem Erholungs- 
haus [ginai] derselben, wohin sie mich fiihrten. Es war mit gewissen Ge- 
malden, Bedbus* genannt, bemalt, von der Héhe eines Menschen. Jeder dieser 
Beobus enthielt vier Gemalde, die nur eines waren, wenn sie dieselben schlossen. 
Sie waren von Holz gemacht und dartiber Papier mit Gemalden befestigt. 
Sie waren aufgestellt und angelehnt und die Wande waren von ihnen bedeckt, — 
wie man in Europa Gobelins (godomicins) aufhangt. Diese Bedbus hatten an 
den Wanden einen vergoldeten Beschlag und waren selber bemalt mit ver- 
schiedenen Dingen, ndmlich Rosen und Dingen, die Friihjahr, Winter und 
Herbst hervorbringen, z. B. in jeder dieser Zeiten die Végel und die Jagd, 
Rosen, Baume und Dinge, die sie in diesen Zeiten sehen, ganz naturgetreu 
gemalt, derart, daf, wer sie sah, das in der Natur zu sehen schien, was er 
gemalt sah. Auf diesen Bedbus war Schnee auf Schilf (canas) gemalt und 
ohne Zweifel schien der Schnee, der zu seiner Zeit herabfallt, ihn nicht zu 
iibertreffen, so natiirlich war er gemalt. 

Nach einigen hdflichen Worten 6Offneten sie eine Tiire und zeigten mir 
einen nicht sehr gerdumigen Garten, der aber sehr anmutig war. Er hatte in 
der Mitte einen Teich von sehr klarem Wasser, in dem Fische schwammen. 
Dieser Teich mochte neun Fuf (hua braga e mea) tief sein, Queliwasser; 
mitten auf dem Teich war ein kleiner kiinstlicher, ganz griiner und anmutiger 


* Lack. 

* Die Hokke-shits sind bekannt wegen ihrer abergliubischen Verehrung fiir das Saddharma- 
Pundarika-sittra, japanisch Myoho Renge-kyo oder Hokkekyo genannt. 

® Bemalte Wandschirme. 
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_ Hiigel mit vielen Arten Krautern und kleinen Baumen, in lieblicher Weise 


: 


gepflanzt. Oben auf dem Hiigel, der eine halbe Lanze (langa) hoch sein 


_ mochte, war ein Holzpavillon, aus Zedernholz sehr gut gemacht, bedeckt und 
- umgeben mit sehr fein gearbeitetem Flechtwerk (esteiras) aus Staiben (vergas). 
_ Dieser Ort diente dazu, sich dort an der frischen Luft zu erholen. 


Um den Teich herum hatten sie kleine Fichtenbaume; einige derselben 
schienen uralt zu sein, mit Filz bedeckt, an anderen rankten sich Efeu und 


_ andere 4hnliche Pflanzen empor, andere hingen iiber den Teich, mit vielen 


Rosen dazwischen. 
Auf diesem Teich schwammen einige Vogel, Voxu! genannt, so grof 


wie die Brandenten in eurem Land, an denen die Natur ihre ganze Pracht in 


der Verschiedenheit der Farben entfalten wollte, womit sie dieselben malte. 


Rings um diesen Garten waren der Reihe nach viele Zypressen und 
Zedern gepflanzt. Es sangen dort viele Végelchen, die gar sehr die Veranda 


 zierten, von der aus man diesen Teich sah. Sie war von sehr wohlriechendem 


und sauberem Holzwerk, mit einigen sehenswerten Gemalden und Zieraten 
geschmiickt, denn da die Bonzen dieses Leben fiir ihr Paradies halten, weil 
nach ihrer Ansicht mit dem Tod alles aufhdrt, so tun sie hierin mehr als 
ihnen nétig ist. , 

 Vieles iibergehe ich, um nicht zu ermiiden und um nicht den Eindruck 
zu erwecken, als setzte ich hierher, was nicht existiert. Weil er aber so gut 
und lieblich war, da8 mir scheint, wenige anderswo diirften ihn [den Garten] 
tibertreffen, so beschrieb ich ihn so ausfiihrlich. 

Andere Orte aufer diesem waren in demselben Tempel, die sie mir 

zeigten, die dem gesehenen gleichzukommen schienen. 

' Die Bonzen, die hier wohnten, waren gebildete Leute und von den vor- 
nehmsten Fidalgos Miacos, alle in Seide gekleidet, mit vielen Knaben, die 
lésen lernten, und anderen, die fiir das Kloster erzogen wurden, alle ganz 
weif} und sauber in ihrer Kleidung. 


Dieses Kloster war in vergangener Zeit so prunkvoll und machtig, daf 
nichts in Miaco getan wurde, als es in seiner Bliite stand, aufer was sie be- 
fahlen und leiteten. 

Spater verlor es allmahlich durch die Kriege von seiner Macht. Mit 
diesen Bonzen hatte ich vielmals Auseinandersetzungen und es gefiel unserem 
Herrn, daf sie stets besiegt und beschamt wurden. Diese waren und sind die 
schlimmsten Feinde, welche die Padres in Miaco haben. Von diesen wurde 
ich viele Male beschimpft und auf ihr Betreiben wurde ich zweimal aus 
Miaco verbannt. 

Das Einkommen, das sie haben, ist gro8. Aber die Haupteinnahme be- 
steht darin, da® sie von ihren Pfarrkindern durch die vielen Almosen, die 
diese ihnen geben, unterhalten werden. Davon essen sie und kleiden sich 
prachtig. Fiir die Einricntung und Ausbesserung ihrer Hauser sorgen ihre 
Pfarrkinder, die sie bauen, schmticken und reinigen, wenn es ndtig ist. 


‘Ist damit die farbenprachtige japanische Ente (Kinmodsui) gemeint, die KAEMPFER 
I, 206, beschreibt? 
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Sie sind gro®e Prediger in ihren Sekten und groBe und ganz abscheu- 
liche Siinder in allen Arten von Lastern. Sie kleiden sich in Weif. Dartiber - 
haben sie ein schwarzes Kleid nach Art einer Tunica. Sie sind sehr sauber 
an ihrer Person und schmutzig in ihrem Gewissen. (Cartas 320v—321v.) 


Frois, |. Juni 1569. 

Zwei sehr groBe Tempel waren schon erbaut im Palast des ersten Cubo- 
cama [Yoshiteru]. Nobunaga aber beschlof, dessen Bruder [Yoshiaki] dort | 
wieder in seine alte Ehre einzusetzen, wo man jenen ermordet hat und dort? 
baute er ihm eine Festung, einen Bau, wie er bisher in Japan nie gesehen 
wurde. 

Zuerst lieS er beide Tempel niederreifen und nahm den Platz von vier 
StraBen im Geviert... und gewdhnlich arbeiteten 25.000 Menschen daran . . 4) 
das Ganze sollte aus Hausteinen gebaut werden, wie gesagt, ein nie gesehenes” 
Ding in Japan... Er lieB viele steinerne Gétzenbilder niederreifen und zum 


Bau herbeischleppen ... Aus jedem Kloster schleppte ihm dessen Herr mit 
seinen Leuten eine bestimmte Anzahl Steine herbei...sie nahmen die Stein- 
altare herunter... i 


Unter allen Sekten Japans sind die anmafendsten, stolzesten und zig 
losesten, die, welche Xaca verehren und Fotqueixos [Hokhe-shis] heifen, und 
davon sind die Bonzen die erbittertsten Feinde und Bekampfer des Evange- 
liums. Ihnen gehdrt ein Kloster, Rochié genannt [Honkokuji], eines der best- 
versorgten an Reichtiimern und der lasterhaftesten an Lastern und schreck- 
lichen Sinden. Die aus diesem Kloster, wie Euer Hochwtirden schon wissen 
werden, bestachen den Dajondono [Matsunaga Hisahide], als er den Cubocama 
ermordete, mit 1500 Cruzados, Pater Gaspar VILELA und mich t6ten zu lassen... 
oder wenigstens aus Miaco zu verjagen, was er auch tat. : 

Und als ich Miaco verlie8, kamen alle Bonzen des Klosters heraus, 
huben ein groBes Gelachter an und prahlten tiber unsere Verbannung. ! 

Und sofort bauten sie ein Guinai [ginai]* neben ihrem Kloster, das 
eine kleine Stadt ({arrezoada] villa) fiir sich war, sich ihren Abscheulichkeiten 
freier hinzugeben und ihren weltlichen Reichtum zu vermehren. j 

Als die Bonzen dieses Rochid-Klosters erfuhren, der Konig von Voari 
[Owari]* wolle den jetzigen Cubocama in die Wirde seines lermestctegy 
Bruders einsetzen ... gaben sie 10.000 Cruzados‘, damit bei der Ankun: 
seines Heeres ihr Kloster keine Beldstigung noch Einquartierung bekaéme. 

Als sie mit groSer Zuversicht und Freude in ihr Kloster zuriickgekehrt 
waren {die Boten des Klosters], erfuhr, scheint’s, der Cubocama, diese Bonzen 
hatten mit Dajondono’s Gunst bei der Ermordung seiner Mutter und des 
Cubocama’s [seines Bruders], die Wohnungen seiner Mutter eingerissen (des- 


' Vgl. Papinot 446, der im Gegensatz zu Murray 305 zwei Nijo-jos unterscheidet, das 
erste von Nobunaga fiir Yoshiaki 1569 erbaute, das nah beim Gosho stand im heutigen Viertel 
Shimodachi-uri, und das 1582 verbrannte, das zweite 1600 von Jeyasu erbaute, das heutige Nijo. 

? Gasthaus, Erholungshaus. 

* Nobunaga. 

“ 1'/, Cruzadoz oder Dukaten waren etwa ein Silber Tael. ,Heute gilt der Cruzado velhe 
400 Reis* F. S. Constancio, Novo Diccionario, Paris 1836,. 


; 
: 
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fizerado), da sie besonders kostbar waren, und sie [d. h. deren Bestandteile] 


fiir sich genommen. Als der jetzige Cubocama darum nach Miaco kam, quar- 
tierte er sich zur Rache sofort mit seinen Leuten in diesem Kloster ein, .. 


und als Canixa kam, das Kloster zu belagern}, ... war das Erste, daf sie 
[seine Leute] den neuen Guinai verbrannten, den sie erbaut hatten, ohne 


ihnen auch nur ein einziges Haus stehen zu lassen.... 

Die Bonzen meinten, nun hatten ihre Leiden und Beldstigungen ein 
Ende. Da befahl Nobunaga, ... um den Palast des Cubocama ohne Ver- 
zogerung fertigzustellen, damit dieser sofort in die Festung einziehen kénne, . 
sofort alle Zaxiques [Zashikis*] und reichen Zimmer dieses Klosters abzu- 


_brechen und genau, wie sie waren, mit allen bedbus (gemalte Tiicher, die 


man aufrollt)’ und dem Auferst reichen Getafel in der Festung fiir den Cubo- 
cama wieder aufrichte. 

Alle Bonzen baten Dajondono um seine Fiirsprache bei Nobunaga . . 
dazu kamen iiber 1500 Fotqueixos aus der Stadt, Nobunaga zu bitten, Seine 
Hoheit mége jede Summe Gold oder Silber verlangen, aber von solcher 
Schmach und Beleidigung abstehen, was dies fiir jenes in Japan so beriihmte 
Kloster ware. Sie gingen zum Dairi und Cubocama, aber schlieflich half alles 
nichts. Alles rissen sie ihnen nieder und zerstérten es, woriiber die Bonzen 
ein Wehklagen anhuben, und in diesem Haus, worin wir sind, stapelten sie 
viele wertvolle Stiicke der Zaxiques auf, da dieser Christ hier ein Beamter 
des Cubocama ist. (Cartas 257 v—259.) 


b) Toji-Kloster (Ky0-0-gokoku-jt). 

Das Toji-Kloster¢, nicht zu verwechseln mit dem im Nordwesten von 
Miyako gelegenen Toji-in-Kloster, liegt im Stiden der Stadt unfern des ein- 
stigen Stadttors, das den Namen Rashomon ftihrte. Seine weithin sichtbare 
Pagode ist gleichsam ein Wahrzeichen fiir alle nach Miyako wallenden Pilger. 
Der weite Gebaudekomplex mit seinen weiten, verwitterten Hallen zwischen 
uralten Baumen liegt zumeist einsam da, umgeben von Mauern und Graben, 
Park und Wald. Der hier in der Mitte des 8. Jahrhunderts gegriindete Bud- 
dhistentempel wurde 823 vom Mikado dem Stifter der Shingon-shu, Kukai, 
gewohnlich Kobo Daishi genannt (774-835), iibergeben und wurde dadurch 
der Hauptsitz seiner Sekte. 1468 abgebrannt, erstand das Kloster von neuem. 
Die heutigen Gebaude aufer dem Haupttempel stammen von 1640, Ein mit 
Lotusblumen bedeckter Teich erinnert an die Legende, wonach Kobo Daishi, 
als die Pagode sich zur Seite neigte, einen Teich auf der entgegengesetzten 
Seite grub und so deren Einsturz verhinderte. Die meisten Gebdude sind roh 


' 1569 wurde der Shogun Yoshiaki im Honkoku-ji-Kloster von Miyoshi Iwanari belagert 
und von Nobunaga befreit (PAPINOT 177). 

* In den Buddhistenkléstern die Bezeichnung fiir die Priestergemacher (shoin). 

* Biobus sind bemalte Wandschirme, kakemonos hingegen sind Rollbilder. Die Klammer 
ist offenbar ein europdischer Zusatz, da FRoIS genau den Unterschied von biobu und kakemono 
kannte. 

“ Der eigentliche Name ist Ky0-0-gokoku-ji (PAPINOT 657). 

* Nach PaPINoT 657 wurde der Toji-Tempel 796 von Kobo Daishi erbaut und ist der 
einzige noch erhaltene Tempel jener Periode. 
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r 
gebaut, mit Lehmbéden, weifgetiinchten Wanden und grellroten Sadulen und 
Balken. Mehrere der hier aufbewahrten Bilder werden Kobo Daishi zugeschrieben 
und am 21. Monatstag wird sein Fest jeweils gefeiert?. Die Shingon-Sekte wies — i 
1909 12.900 Tempel, iiber 7000 Hauptbonzen und 3,715.000 Anhanger auf.” i 
(Murray 307, PAPINOT 657, 321, 574.) 


Frois, 27. Mai 1573. | 

(Die Christen) fiihrten mich nachts von dort [von dem ,wenig iiber eine 
halbe Meile von Miaco entfernten“ Dorf Cunjo}] mitten durch die Felder zu 
einem grofen Ort von 400 Biirgern. Derselbe ist nahe bei dem grofen Kloster 
Tongi [7o/i], das Combodaixi [Kobo Daishi| erbaute... Der Ort hatte starke_ 
Wachen an den Toren... Ich kam heimlich hinein und die Tore waren schon 
wieder geschlossen, da kam ein alter Christ an mir voriiber auf dem anderen | 
Graben, der innerhalb des Ortes ist... Die Torschliissel waren schon wieder 
in den Handen der Bonzen [von Tojl| .. 

Zu jenem Ort Tongi [7o/i], wo ich war, ... kamen die Feinde dreimal, | 
und da von verschiedenen Gegenden viele Leute sich dorthinein sina 
hatten, waren 1000 kampffahige Manner darin. 

Da aber der Graben, den sie gezogen datten’ niedrig war und wenig 
Wasser hatte und man die dringende Gefahr sah, schenkten die Bonzen [von 
Toji| auf der einen und der Ort. atif der anderen Seite den Feinden 80 Sina 
barren und kauften sich los. 

Der Ort Congio?, wo die Christen mich zuerst aufgenommen tateol 
als ich Miyako verlie8, wurde am selben Sonntag verbrannt. (Cartas 344—346. ) 


’ 


Frois, 28. Dezember 1596. 


Auch alle Tempel des Tisi [Tonji, HB = 7oji], eines sehr grofen Klostetal | 
am Eingang der Stadt, fielen ein. Dasselbe wurde vor 700 Jahren von einem 
gewissen Bonzen [K0b6 Daishi], der in Coia [Koya] lebend begraben wurde, 
erbaut. Auch jene hohen und dicken Mauern stiirzten zusammen, womit sie um- 
geben waren, eines der sehenswiirdigsten Bauwerke in Miaco. Nur ein Tempel, ‘ 
der gré8te von allen, der Fundo [Fondo, HB = Hondo]* heift und einen sehr 
hohen Turm hat, blieb vom Verderben verschont. (Hayus 362; HB, Annuae H 
Jap. 1593—1596, 231.) 


¢) Jizd-Teripel. é 
Frois, 27. Mai 1573. 


Hier in Untermiaco ist ein Tempel [des Jizo4, HB], einem Fotoque | 
[Hotoke] oder Gétzen geweiht, der .die Seelen zum anderen Leben ftihrt und, — 


* Eine .anschauliche Beschreibung eines Toji-Tempelfestes schickt E. SCHILLER seiner 
Ubersetzung des Gogaku no Kumo, einer volkstiimlichen Lebensbeschreibung Kobo Daishis, — 
voraus. (Mitt. d. deutsch. Ges. f. Natur- und Volkerkunde Ostasiens, Tokyo, Bd. XI [1908], 405.) 
Uber den Erbauer Kobo Daishi vgl. unsere Studie in der Zeitschr. f. Missionswiss., Miinster i. W. 
1921, 80—97. 

* DELPLACE schreibt falschlich Tongi. (L. DELPLACE, S.1. Le catholicisme au Japon, 
Malines 1908, I, 169.) 

* Hondo heift in der buddhistischen Klosteranlage in Japan der Haupttempel (MURRAY 37). 

* Jizo, der buddhistische Nothelfer, Patron der Reisenden, Schwangeren und Kinder. Er 
wird dargestellt als kahlgeschorener Bonze mit giitigem Antlitz, einen Juwel in der einen, einen 
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\wenn er will, sie mit einem Dreizack aus der Holle zieht und zum Paradies 
\Amidas? fiihrt. Die Bonzen fliichteten das Standbild nach Obermiaco, wo es 
jbeim Brand wenige Tage darauf mitverbrannte..., wahrend dessen Tempel 
thier in Untermiaco ohne Gefahr stehen blieb: (Cartas 347; HB, Ep. Jap. 
(1571—1575, 131.) 
| 4. Nordwesten. 

a) Kitano-Tenjin-Tempel. 

Ein Shinto-Tempel, genannt Kitano-jinja, wurde 836 hier erbaut, in dem 
‘Sugawara Michizane (845—903), ein treuer Vorkimpfer der Mikadoherrschaft 
‘gegentiber den miachtigen Fujiwara Shoguns, seit 959 unter dem Namen 
'Temman-tengu, Kitano-tenjin oder einfach Tenjin sama verehrt wird. Durch 
‘den shintoistischen steinernen Torbogen (¢orii) und das zweistéckige Torhaus, 

,die Pforte der drei Leuchten“ (Sonne, Mond und Sterne), gelangt man in einen 
von Sdulengingen umrahmten Hof, den nordlich der 1607 von Hideyoshi 
-erbaute Tempel abschlieSt. Dahinter liegt der Jinushi no Yashiro, ,Tempel 
des Herrn der Erde“, der 836 gegriindet worden sein soll, zusammen mit 


-zahlreichen anderen Kapellen. Er wurde von Anhangern der Ryobu Shinto- 


Lehre erbaut, welche die alten Shinto-Gotter zu Offenbarungen der Buddhisten- 


_gétter machte, um so beide Religionen zu einer zu verschmelzen. Die zahl- 
losen Steinlaternen, Stein- und Metallochsen, der Ex-Voto-Laden mit seinen 


grotesken Figuren, die reichgeschnitzten und bemalten Torbogen, alles weist 


auf einen Tempel der gewdhnlichen unteren Volksschichten hin. Auch die 


shintoistischen 36 Schutzgeister der Dichtkunst fehlen nicht. Hideyoshi gab 
hier 1588 sein beriihmtes Teefest, Kitano-dai-cha-no-yu. (MuRRAY 301, PAPINOT 
288, 604.) 

Ob VitELa’s Schilderung sich auf diesen Tempel bezieht, wagen wir nicht 
mit Sicherheit zu entscheiden; jedoch wiifSten wir keinen Shinto-Tempel ,,in 
der Nachbarschaft“ des Rokuonji-Klosters, der hier sonst in Frage kommen 


_k6nnte. (Siehe ,,Daitokuji-Kloster*.) 


‘Vilela, 6. Oktober 1571. 


Das zweite Haus, das ich sah, ist ein Tempel im selben Miaco. Es sind 
keine Bonzen darin, da es von einer anderen Sekte ist2. Es ist gro und schon. 
Ehe man zu ihm kommt, geht man auf einem Weg von einer halben Meile, 
auf beiden Seiten ganz bedeckt von Fichten, Zedern und anderen Baumen von 
gewaltiger Hodhe. Kommt man zu dem Ort, wo der Tempel steht, so ist man 
auf einem grofen Platz, ganz von Fichten umgeben, zwischen denen Zedern 


von grofer Hohe stehen. 


Es ist eine sehr besuchte Wallfahrt der Heiden, denn einmal, als ich 


ihn sehen ging, kamen innerhalb einer halben Stunde gegen 1000 Seelen 


hinein und heraus und die Wege waren voll von Kommenden und Gehenden. 


mit Metallringen versehenen Stab in der anderen Hand, auf einer Lotosbliite sitzend. Keine 
Statue findet man in Japan haufiger, als sein steinernes Standbild. (MURRAY 43, mit Bild.) 

’ Amida, der zumal von der Jodo-Sekte verelirte japanische Erléser, der oberste Buddha 
des ,Paradieses im Reinen Land des Westens*. (MURRAY 39, mit Bild.) 

* Also ein Shinto-Tempel. 
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Ich trat ein, sein Inneres zu sehen. Ich sah einen ganz sctiwarien: dunkeln 
und sehr alten Altar mit Stufen, ahnlich wie bei uns, wenn wir das heilige 
Sakrament einschlieBen. Er hatte viele brennende Kerzen. : 

Au8erhalb dieses Altars waren 12 sehr groBe, brennende Lampen an 
den Wanden. Sie hatten viele Bildnisse von Personen aus alter Zeit aufgestellt, 
teils gemalt, teils Statuen. 

Innen war viel Volk und da die Hitze gro® war, ging ich hinaus. Auf 
den Veranden befanden sich einige Bonzen?, die fiir Almosen ihrer Zuhérer 
diesen Geschichten aus alten Zeiten vorsangen*, andere, die an Rosenkranzen 
beteten, um etwas mit ihrer Andacht zu gewinnen, andere die aus Biichern 
beteten und dabei herumgingen, damit die Ankommenden sie séhen und sie 
mit Almosen unterstiitzten. (Cartas 321 v.) 


Frois, 28. Dezember 1596. 

In Quitanotonsin [Quitano Tonjin, HB = Kitano Tenjin]* stiirzte vor 
dem Palast des Dairi der groBe Tempel der 20 Tatamis ein, in dem 80 Menschen 
schliefen. (HAyus 361; HB, Annuae Jap. 1593—1596, 231.) 


6) Rokuonji-Kloster (Kinkakuji). 

1397, drei Jahre nach Niederlegung seiner Regierung, zog sich der E 
Shogun Ashikaga Yoshimitsu zum Hiigel Kita-yama bei Miyako zuriick und 
baute sich einen Palast, dem er den beriihmten ,Goldenen Pavillon‘ (Kin-kaku) 
beifiigte. Hier lebte er als Buddhistenménch, aber ohne die Ziigel der Regierung | 
ganz aus der Hand zu lassen. Nach seinem Tod (1408) erhielt er den Namen 
Rokuon-in-dono und sein Palast wurde zum Rokuon-ji, dem Rokuon-Tempel, 
umgewandelt und den Bonzen der Zen-shu tibergeben. Alle Palastgebaude 
sind heute verschwunden, nur der Pavillon steht noch am Rand des karpfen-— 
reichen, von Fichten umrahmten Sees, den fichtenbewachsene Inselchen zieren. 
In dessen unterem Raum ist ein sitzendes Bildnis Yoshimitsus in Priestertracht, 
im zweiten Stock eine kleine Kwannon-Figur® in einer ktinstlichen Felsenhéhle 
mit den ,Vier Himmelskénigen* (Shi-daitenno)*. Die Deckengemalde, kaum 
mehr erkenntlich, sind von dem beriihmten Begriinder der Kano-Malerschule 
Kano Masanobu (1453—1490). Das Gold des einst ganz vergoldeten dritten 
Stockwerks ist fast vdllig verschwunden. Der Pavillon galt stets als eines der 
schénsten Erzeugnisse japanischer Kunst jener Zeit. Im Garten zeigt man noch 
tiberall Erinnerungen an Yoshimitsu, in den Zimmern Gemalde hervorragender 
Kiinstler, sowie verschiedene Reliquien der Ashikaga Shogune und anderer 
hervorragender Persénlichkeiten. (MURRAY 302, PapinoT 280, 518.) 


' Die Ryobu Shinto-Lehre bewirkte, da8 1000 Jahre lang der Dienst an den mei 
Shinto-Tempeln von Buddhisten-Priestern, besorgt wurde, bis zur Reform, die 1868 begann 
(Murray 35.) 

* Das taten besonders die Yamabushis (Shugenjas) bei den Shinto-Tempeln. (V 
KAEMPFER II, 245.) 

* Ist damit ein Stadtviertel oder unser Tempel gemeint? Im letzteren Fall ware d 
Ausdruck ,vor dem Palast des Dairi* schwer zu erklaren. 

‘ Bild in J. LAUTERER, Japan, Leipzig 1907*, 339. 

* Kwannon, Géttin der Barmherzigkeit. Verschiedene Darstellungen siehe MURRAY 45. 

* Vgl. Murray 48, 
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Vilela, 6. Oktober 1571. 


Ich ging aus diesem Tempel} heraus und begab mich sofort zu einem 
‘anderen in dessen Nachbarschaft. Er war sehr schén und anmutig. Es waren 
‘wenig Bonzen da und wenig Leute, da er ein wenig abseits liegt. Er heift 
Riouagi [Rokuonji], das besagt in ihrer Sprache: ,Tempel, in dem man die 
zwei Leben betrachtet*. 

Dieser Tempel wat auf Befehl des Kaisers? erbaut worden, 30 Schritte 
lang. Er war sehr schon und rein. Der Boden war mit Ziegelsteinen belegt. 
‘Der Tempel war ganz aus Zedernholz, das Getafel sehr hoch mit eingelegten 
Arbeiten aus demselben Holz, das hell glanzte. Er hatte Fenster und Tiiren, 
die geniigend Helligkeit gaben, das Innere zu sehen. 

In der Mitte waren Steine mit grofen Holzblécken, nach Art eines Ge- 
“wélbes oder eines grofen, ausgehdhlten Felsens, und darunter waren einige 
G6étzenbilder 8. 

An dem Ort vor dem Altar war eine naturgetreue Statue, mit Quartinas ¢ 
bedeckt. Es war dies das Bild des ersten Bonzen, der dies Haus griindete 
[Yoshimitsu] °. 

Es waren dort einige Graber von friiheren Kaisern® mit ihren naturge- 
treuen Standbildern. 

Dieses Haus hatte auf einer Seite ein kleines, aber sehr reich gearbeitetes 
Haus mit einem sehr schénen Fenster, das auf einen grofen See ging, und 
auf dem See waren viele Seerosen mit ihren Bliiten, die tiber dem Wasser 
hervorkamen. 

Uin das Haus herum waren einige andere anmutige Orte, da dieser 
Tempel in einem grofen, anmutigen Tale liegt. 

Dieses Haus diente dem Kaiser zur Erholung, wenn er dorthin sich 
ausruhen ging. 

Die Hauser der Bonzen waren einen Steinwurf weit vom Tempel, aber sehr 
gut geordnet und rein, mit einer Mannigfaltigkeit von vielen Rosen und Griin. 

Es [das Haus des Kaisers] hatte eine sehr grofe Kiiche, zu der eine 
Réhre mit Wasser von einem Berg unterirdisch herabkam, die ndtigen Dinge 
zu waschen. 

Es hatte ein Bad, ein ziemlich grofes Haus, sehr rein und weif, von 
aufen und innen getiincht, aus Brettern, wo sie in heifem Wasser badeten, 
und hernach gingen sie hinauf auf ein Stockwerk des Hauses, mit Fenstern auf 
den Teich, damit die, welche gebadet hatten, nach dem Bad sich erfrischten. 
Dies Stockwerk diente zum Essen und Ausruhen, und so war es rein und 
dafiir von aufen reich verziert. 

Dieser Tempel hatte frither viele Einkiinfie, aber jetzt weniger. (Cartas 
321 v—322.) 


’ Kitano Tenjin. 

* Des Shoguns Yoshimitsu. 

* Kwannon und Shidaitenno? Siehe oben zweiter Stock. 
* Kleine altportugiesische Miinze, ein halber Real. 

* Siehe oben. Erster Stock. 

* Ashikaga Shogune Reliquien? Siehe oben. 
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¢) Daitokuji und Umgebung. 


Im folgenden beschreibt Frois drei nahe beieinander gelegene Zer 
Kléster, ohne deren Namen zu nennen. Das dritte kénnen wir nicht feststelle 
das erste findet sich nicht in den neueren Werken, soweit sie uns zur Ve 
fiigung stehen, wenigstens nicht unter dem Namen, womit die Missionarsbrieh 
es bezeichnen. Es ist das wohl mit dem heutigen Daitokuji identische Murasakie 
kloster. Jedenfalls befindet sich dort heute eine alte Holzbiiste Nobunaga’ 
wohl dieselbe, welche nach Frots im Murasakikloster gelassen wurde. FRO 
sagt ferner, die Murasakibonzen hatten Nobunaga’s Leichenbegangnis gehalten 
das Grab Nobunaga’s aber ist noch heute innerhalb der Tempelumfriedun 
des Daitokujiklosters. Wenn Frots schlieBlich das Murasakikloster das Haup 
kloster der Zenshus in Miyako nennt, so fande das in dem nach japanische 
Darstellungen gearbeiteten Aufsatz von H. Haas, Die kontempl. Schulen de 
jap. Buddhismus (Mitt. d. deutsch. Ges. f. Natur- und Vélkerkunde Ostasien 
X, 181—182), eine gewisse Bestatigung, indem dort das Daitokujikloster unt 
den zehn Hauptkléstern der Zenshus aufgezahlt wird. , 

Der Daitoku-ji-Tempel, 1323 von Myocho (Daito-kokushi) gegriindel 
ist der Sitz einer Unterabteilung des Rinzai-Zweiges der Zen-Sekte. Das eins 
prachtvolle Gebaude rechtfertigt auch heute noch einen Besuch wegen seine 
Stattlichen Proportionen. Eines seiner Tore verdient besondere Beachtung; é€ 
tragt den Namen Higurashi no Mon, weil man eine ganze Nacht damit zu 
bringen kénne, dessen Schnitzereien zu studieren. Das Kloster soll das reic st 
Japans an wertvollen Kakemonos (Rollbildern) sein. Die Bedbus der Kane 
Schule daselbst sind aus dem 17. Jahrhundert. Die Zen-Sekte zahlt heut 
nach K. REISCHAUER (Studies in Japanese Buddhism, New York, Mc. Millan Co. 
1917, 157) 20.922 Tempel und war zu Xaver’s Zeit die herrschende Sekte 
Japans. (Murray 302, Papinot 69.) 


Frois, 27. April 1565. 


Da es noch frith war und die Christen uns drangten, weiterzugehen, se 
fiihrten sie uns, obwohl schon miide, ihren Wiinschen zu entsprechen, von 
da [dem Palast des Statthalters] tiber eine halbe Meile weiter, und die Tempel, 
die wir unterwegs sahen, liegen lassend, kamen wir schlieBlich zu einem seh 
groBen Gehdélz, das 50 Kloster enthalt, und jedes wird mindestens so g 
sein, wie der Umfang des Goakollegs, und andere zwei- bis dreimal gré 
alle von einander getrennt. 
Hier wohnen die vornehmsten und angesehensten Bonzen ganz Japans, 
denn die Vorsteher eines jeden derselben sind entweder Séhne von Koniger 
oder Personen von hohem Rang und Adel, und da sie einander so nahe 
sind, scheint es, da8 jeder die anderen zu iibertreffen sucht, sowohl in der 
Kunstfertigkeit und Vornehmheit des Hauses wie im Verkehr. 
Diese Kléster sind zwar nicht gedffnet und allen zuganglich, uns taten 
sie sich aber auf wegen unserer Begleitung. | 
Die Sekte, der alle diese Kloster folgen und der fast alle Konige und 
Herren Japans angehéren, besteht nur in der Sorge um den Leib, und was 
sie ferner in dieser Sekte noch erreichen durch ihre Betrachtung, ist das, daB 
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fe in sich ganzlich jede Regung des Gewissens ersticken und ertdten, und, 
solche Freiheit versetzt, iiberlassen sie sich jeder Art von Lastern und 
iinden, wozu die verderbte Natur sich hinneigt und der Teufel sie verfiihrt. 
Wir sahen, indes nicht mehr als drei dieser Kléster und auch die gleich- 
am mur im Voriibergehen, denn in jedem derselben gabe es genug zu sehen 
lir viele Tage. 

Das erste, das wir sahen, ist jetzt dafiir bestimmt, da® ein Sohn des 
<6nigs von Bungo dort Oberer werde, da er hierfiir eine gro8e Summe Geldes 
rab. Obwohl dieses so anmutig ist, als man sagen kann, so reicht es doch 
licht an das zweite und dritte1. 

Im zweiten [Kloster], das wir betraten, ist ein sehr schénes Tor mit 
yrachtigem Holzschnitzwerk, aber in einer von der unserer Tore ganz ver- 
ichiedenen Form [Higurashi no Mon]. Durch dieses kamen wir sofort in einen 
Corridor, ganz mit schwarzen, viereckigen Steinen belegt, mit Wanden auf 
reiden Seiten, glatter und weifer als das feinste, geglattetste venezianische 
Papier. Diesem Korridor entlang lauft ein Garten, den man sieht, nachdem 
man die Veranda betreten hat. Derselbe enthalt nichts anderes als eine Art 
slinstlicher Hiigel aus hierfiir ausgesuchten, von weither gebrachten Steinen. 
Auf denselben sind viele Arten kleiner BAumchen und Wege und Briicken, 
sineinhalb Spannen breit, auf denen man.zu ihnen [den Hiigein] geht. Der 
30den ist an einigen Stellen von einer Art groben und ganz weifen Sandes, 
in anderen von kleinen schwarzen Steinen. Zwischen letzteren steigen gréBere 
steinblécke auf, eineinhalb Ellen (covado e meo) hoch, und vom Fu der- 
selben tausenderlei Zier von Rosen und Blumen, so vermischt und der Jahres- 
veit angepaBt, daB das ganze Jahr, entweder die einen oder die anderen stets 
sriin und am Bliihen sind. 

Und da ich mich nicht geniigend aussprechen kann itiber das Viele, das 
yon jedem Garten und Haus dieser Kléster zu sagen w4re, so geniige es zu 
wissen, teuerste Briider, daB sie [die Bonzen] dies allein fiir ihr Glitck und 
hre Seligkeit in diesem Leben haben, und da8 nach meiner Ansicht, nach 
fem zu schlieBen, was P. Gaspar VILELA und Bruder Luis DALMEIDA und mir 


* Dieses Kloster wird an fiinf weiteren Stellen erwahnt: a) ,Es kamen fiinf Bonzen von 
lenen, die sich Murasaqui nennen, zu uns, die gewissen von ihnen selbst verfertigten Be- 
tachtungen obliegen.* (LOURENZO, 2. Juni 1560, HB, Ep. Jap. 1548—1562, 115.) b) ,Ferner gibt 
*s zwei Sekten, die sie Jenxu und Muracaqui nennen. Diese sind sehr Betrachtungen ergeben.“ 
GaGo, 10. Dezember 1562, Cartas 99v.) c) ,Am 16. April erlag Vatadono [Wada Koremasa] 
seinen Wunden in der zwei bis drei Meilen von Miaco entfernten Festung Fuximi [Fushimi]. 
“inf choros [shdrds, Vorsteher] von Muraza4qui kamen, ihm das Leichenbegingnis zu halten, 
auBer anderen... Seine [Wada’s] Mutter, die das Begrabnis aufs prunkvollste abhalten lie®, gab 
fen Bonzen ein goldenes Schwert und einen goldenen Dolch ihres Sohnes im Werte von 
300 Taels und ein anderes Geschenk aus Gold und sein Pferd...“ (FRoIs, 20. April 1573, 
Sartas 342.) d) ,Der Kénig von Bungo [Otomo Yoshishige] lie® in  Miaea im dortigen Haupt- 
<loster der Jenxus, Muracaqui, ein vornehmes Gebaude auffiihren und gab grof8e Einkiinfte.“ 
FRois, 16. Oktober 1578, Cartas 418 v.) e) ,Faxiba [Hashiba = Hideyoshi) beschlo8, als er nach 
Meaco zurlickkam, dem Nobunaga ein hochfeierliches Leichenbegingnis zu halten, wozu er den 
3onzen des Murasaqui-Klosters, eine Viertelmeile auferhalb der Stadt gelegen, 10.000 Cruzados 
Zab... In dem Kloster wurde vin Bildnis Nobunaga’s gelassen, das ihm sehr &hnlich war.‘ 
FROIS, 20. Januer 1584, Cartas II, 99.) 
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r 
passierte, als wir plétzlich die Anmut, Kunstvollendung und Sauberkeit jené 
Hauser sahen, niemand sie das erstemal sehen kann, der nicht von Bewunderun 
hingerissen wiirde. 
Das Haus, worin sie aus ihren Biichern beten, und andere Zimmer da 
neben bieten soviel zum Sehen. Nur eines will ich nennen: sie sind v 
einer bei uns unbekannten Holzart, so fein, daB all unser Tapetenschmuck 
aus Seide und Brokat uns nur eine armselige Nachahmung im Vergleich 
hiezu zu sein schien. 
Im dritten Kloster gab es viel zu sehen. Der Tempel jedoch, im Gi 
viert wie etwa die Kollegskirche in Goa!, war ganz geschlossen und vie 
Leute darin am Betrachten*; darum konnten wir nichts Weiteres sehen als die 
Veranda des Tempels und Gartens, aber hier allein schon war sicher nick 
weniger zu sehen und zu beschreiben als in allem, was ich zuvor sagte. Un 
da wir Fremde waren und von den Christen zahlreich begleitet waren, kame 
viele Bonzen zu uns heraus, uns zu sehen, und sie frugen, ob wir die Gétter® 
waren, die gekommen seien, die neue Sekte in Miaco zu predigen und Jing 
zu sammeln; so nennen sie namlich uns und die Christen. 
An einem Tor eines dieses Kléster kamen auch sechs bis sieben Knabé 
in ihren, in vielen Farben prangenden, seidenen Gewandern heraus, uns Z 
sehen. Es sind dies alles Séhne von Vornehmen, die hier erzogen werdel 
um Bonzen zu werden und fiir hohe Wiirden unter denselben. y 
[Diese Knaben mifbrauchen sie zur Sodomie ... dies Laster ist so gi 
wohnlich, da8 nicht nur die Bonzen, sondern auch das Volk es fiir eine heilig 
Sache halt, nicht Frauen, sondern Knaben zur Unsittlichkeit zu gebrauchet 
Und je mehr solcher Knaben ein solcher Bonze vor sich oder bei sich ha 


Keuschheit halt man ihn. HB.] (Cartas 182v—183v; HB, Ep. Jap. 1563—1565, 225 


5. Nordosten. 
a) Gion-Tempel und Chion-in-Kloster. 
Der Gion no Yashiro-Tempel, auch Yasaka no Yashiro und Kanshin-in gi 
nannt, liegt in dem Gionviertel im Osten Miyakos, dessen Kirschbaume zur Zeit 
der Bliite oft fausende von Besuchern anziehen. Es ist der volkstiimlichste Temp 


Izanagis geborenen shintoistischen ochsenképfigen Mond- und Meergotte 
Susano-6*, hieB das Heiligtum zuerst Yasaka jinja. Mit dem Sieg der Ryobt 


' Kirche des alten St. Paulskollegs im Osten von Goa. 
? Zen-shii, die Sekte der Betrachtenden. Die. Hauptiibung ihrer Anhanger besteht dari 
durch Weltbetrachtung (Zazen) zur Erkenntnis des Gesetzes und der Natur Buddhas, 
Buddhaschaft, zu gelangen, das japanische Yoga. Vgl. H. Haas, Die Kontemplationspraxis 
‘buddhistischen Zen-sh@ in Japan. (Zeitschr. f. Missionskunde und Religionswissenschaft 191 
193—206.) 
* Auch heute ‘noch kann man Japaner sagen horen, die seeleneifrigen Glaubensbote 
seien keine Menschen, sondern Gotter, Kamis. Vgl. Les Missions catholiques, Lyon 1920, 17 
* Sein Bild gibt KAEMPFER II, 315. Uber sein an Abenteuern und Streichen reiches Leb 
siehe K. FLORENZ, Die historischen Quellen der Shinto-Religion, Gottingen 1919, 28ff., 131: 
Er heift auch Gozu-tennd, der Kaiser mit dem Ochsenkopf. Seine Tempel heifen im reinet 
Shintoismus Yasaka, im Ryobu Shinto Gion. } 
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shinto-Bewegung erstand daneben ein Buddhistentempel zu Ehren Yakushi- 
Nyorai’s, eines der fiinf Gétter der Weisheit, und Kwannon’s, dessen Name 
Sion? auch auf den 4lteren Shinto-Tempel iiberging. Spater dem Kofuku-ji 
and Enryaku-ji-Kloster unterstellt, wurde Gion bei der Restauration des 
Shintoismus 1858 wieder ein reines Shinto-Heiligtum. Obwohl weitbertihmt 
and viel besucht, macht der Bau einen verwahrlosten Eindruck.. Der Haupt- 
iempel, Honden, mit einer dicken Rindenschicht belegt, ist 69 Fu8 lang und 
7 breit. Das schon von VILELA 1559 beschriebene Tempelfest? findet all- 
@hrlich am 15. Juni statt. (MURRAY 318, Papinor 118.) 
. Nordéstlich vom Gion-Tempel liegt auf einem Hiigel in festungsartiger 
Lage das Hauptkloster der weitverbreiteten Jodo-Sekte, die nach der letzten 
Zahlung 8371 Tempel besaf. (REISCHAUER 157%.) Der Begriinder der Sekte, 
Genku, auch Enko Daishi und Honen Shonin genannt, ist auch der Erbauer 
des Klosters. 1133 geboren,. wurde er 1147 von seinem Lehrer in die Bonzen- 
schulen von Hiei-zan geschickt, dort noch im selben Jahre zum Bonzen ge- 
weiht und bestimmt, die Oberleitung der Tendai-Sekte zu iibernehmen. Statt dessen 
erfand er Seine neue Erlésungslehre, den ,Weg zum Reinen Land“ (Jodo), 
dem Himmel Amidas, den nur das vertrauensvolle Gebet zu Amida erschlieBe. 
Den Seinen ein Vorbild zu geben, soll er darum auch den Namen Amidas, 
d. h. die Gebetsformel seiner Sekte: Namu Amida Butsu (Ich bete dich an, 
Buddha Amida), 60.000 mgl taglich wiederholt haben. 1206 vertrieben, kehrte 
Genku 1210 nach Miyako zuriick und baute dort im folgenden Jahre den 
Chion-in-Tempel, wo er auch 1212 verschied. 

Die Klostergebaude, zweimal im 15. und ein drittesmal zu Beginn des 
16. Jahrhunderts durch Feuer zerstért, wurden 1603 von Ieyasu wieder errichtet, 
brannten 1633 wieder nieder mit Ausnahme des zweistéckigen Eingangstors, 
der Biicherei und des Seishi-do, und wurde durch den Shogun Iemitsu 1639 
wieder neu aufgebaut. 

Eine breite Strafe, mit Kirschbdumen auf beiden Seiten, fihrt zum 
80 Fu8 hohen, machtigen zweistéckigen Haupteingang, von dessen Galerie 
aus man zwischen den Gipfeln der Fichten hindurch einen entztickenden Blick 
auf die Stadt im Westen, das Hiei-zan-Gebirge im Norden und die dicht~be- 
waldeten Hiigel von Higashi yama im Siiden genieft. Auf einer Doppeltreppe, 
die eine steil, die andere gemachlicher, gelangt man vom Torhaus zum hoher 
gelegenen grofen Hof, dessen Hintergrund die Front des Haupttempels (Hondo) 
abschlieBt. Rechts zwischen den Baumen steht der 1618 vollendete Glocken- 
turm mit der 1633 gegossenen grofen Glocke. Der Hondo ist 167 Fu8 lang, 
138 breit und 941/, Fu8 hoch, nach dem Higashi Hongwanji der gréfte Tempel 
Miyakos, und ist Genku, dem Stifter, geweiht, dessen Riesenstandbild er ent- 
halt.. Zu seiner Rechten ist ein Altar mit Gedachtnistafeln leyasu’s, seiner 
Mutter und Hidetada’s, ‘zu seiner Linken ein Altar mit Amida. Ostlich vom 


" Gion ist der japanische Name fiir Jétavana Vihara, der Wolinort, den Anathapindaka 
Buddha schenkte. (MURRAY 318.) 


* Eine Beschreibung des Gionfestes einst und jetzt gibt kurz auch DE LA MAZELIBRE, 
Le Japon, Paris 1907, II, 350. 


* Anhanger 1909 etwa 2,586.000. (PAPINOT 233.) 
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Haupttempel ist die Biicherei mit einer Fiille von Handschriften und eine 
volistandigen Ausgabe des umfangreichen buddhistischen Kanons, ein seltener 
Schatz. In der Nahe ist der mit Gemdlden aus der Kano-Schule geschmiickte 
Palast Iemitsu’s und etwas weiter entfernt der 879 von Kaiser Seiwa erbaute 
Awata-Palast, von dem aber nur spatere Neubauten erhalten blieben, die 1893 
groBtenteils verbrannten. (MurrAy 318—320, Papinot 57, 116.) 


Frois, 27. April 1565. 


[der Wohnung der Patres in Miyako] mit vielen Christen aus, und als wir aus 
der Stadt herauskamen und eine StraBe zu gehen begannen, die eben ist wi 
die flache Hand und zu einem Bonzenkloster [Chion-in] ftihrt — sie mag 
dreimal so breit sein wie die Rua Noua von Lissabon und zehnmal so lang 
— sahen wir eine groBe Menge Menschen kommen, Manner und Frauer 
alle betend mit den Rosenkranzen in den Handen... Sie kamen aus jenem 
Kloster von der Predigt... gegen 5000, sagten uns die Christen, und jahriiel 
pflegten sie in dieser Zeit 100 Tage nacheinander Predigten zu haben, alle von 
einem Prediger und am Schlu8 dieser 100 Tage gewahre man den Zuhérerm 
eine grofe Zahl Ablasse. 
[l. Gion] 
Von da gingen wir zu einem anderen, unglaublich viel von Pilgern be 
suchten Tempel, die von verschiedenen Reichen kommen,- hier in Miaco ihr 
Ablasse zu gewinnen. [Nach dem Gebet gehen sie den Rosenkranz betend in” 
Prozession um den Tempel herum und werfen sich dann davor auf die Knie 
mit dem Gesicht auf der Erde... das Gétzenbild heiSt Guivao HB.] In alles 
Reichen Japans feiert man alljahrlich dessen Fest [wie eine Art Fronleichnams 
tag HB] mit allerlei Zierat und Mummereien, und sie ahmen die Handwerke} 
[Beamten?] jenes Landes nach und stellen alte Erinnerungen und Dinge jenes 
Gétzen dar. 
(2. Chion-in] 
Von da gingen wir auf einer anderen StraSe mit sehr schénen Fichten= 
baumen und da sahen wir die Leute zu einem gewissen Kloster gehen, wohit 
auch wir gingen, in dem gerade eine Predigt sein sollte. 
Als wir zum Fu8 desselben gekommen waren, es liegt namlich auf einet 
Anhodhe, warteten wir lange Zeit... Vor der Predigt lag jenes ganze Audi. 
torium eine Stunde lang auf den Knien, die Rosenkranze! und Hande mi 
der gré8ten duferen Andacht erhoben, und beim Klang einer kleinen Gloc 
die sie ihnen lduten, sagten sie mit lauter, tief ergriffener Stimme und einig 
mit vielen Tranen, ohne jede Unterbrechung: ,Namu Amida but‘, und dies 
Worte sind ftir sie so sii, da® sie dieselben auf den StraBen und in den 
Hausern, beim Kaufen und Verkaufen stets mit vielerlei Singsang (cantares, 
hersagen, und fast alle, die um ein Almosen betteln, bitten darum mit diesen 
Worten, die nichts anderes sind als eine Anrufung des Namens ihres Gotte: 
Amida, da® er sie rette. Und die Gelehrten sagen in ihren Predigten ans 
Volk: ,Ichinem midabat sucumet murid zay* [Ichinem Amidabut cuqumet 


 Abbildung eines Jédo-shi-Rosenkranzes siehe KAEMPFER III, Schlu8, auf Karte Japans. 
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murioo zay, HB] d.h. ,Jeder, der von Herzen den Namen Amidas anruft, 
wird ohne Zweifel gerettet.“ 

Als durch ein dreifaches Zeichen mit einer anderen, sehr grofen Glocke 
das Volk zum Stillschweigen aufgefordert worden war, merkten wir, da® der 
Prediger [in den Tempel] eingetreten sei und gingen hinauf zum Kloster, das 
‘bis zu den Toren und Verandas voll von Mannern und Frauen war, gegen 
2000 Personen. Auf den Stufen des Altars saBen viele Bonzen... Der Prediger 
sa8 auf einem hohen Stuhl, um von allen gesehen werden zu konnen, mit 
einem kleinen Tisch vor sich und darauf ein Buch. Er trug lange seidene 
Kleider, das untere weif, das dariiber rot, mit einem goldenen Facher in der 
\Hand ... Worauf seine Predigt hinauslief, war das, daB er die Umstehenden 
am iiberzeugen suchte, in keiner Lage dieses Lebens sollten sie aufhéren, den 
heiligen Namen Amidas zu verehren und grofe Hochachtung und Ehrfurcht 
davor zu haben, denn darin hatten sie das Heil sicher, und keiner Sekte 
sollten sie folgen als dieser, da sie die Quelle sei, aus der alle Religionen 


etossen seien. (Cartas 183v—184v; HB, Ep. Jap. 1563—1565, 225.) 


Frois, 27. Mai 1573. 


Am Himmelfahrtstag ... kam Nobunaga bis anf eine Viertelmeile ari 
diese Stadt [Miyako] heran ia nur 5000 bis 6000 Mann. Er schlug sein 
Quartier auf dem Figaxi-[Higashi-]Gebirge in einem Kloster namens Chiuonim 
[Chion-in] auf; sein Heer stellte er auf dem grofen Gelande von Guinon [Gion] 
auf. (Cartas 343v.) 

b) Kiyomizu-Kloster. 

Kiyomizu, auch Kiyomizu-dera genannt, ist ein uraltes Kwannon-Heilig- 
tum, das der Bonze Enchin 780 mit Unterstiitzung des Kriegsmannes Sakanoe 
‘Tamuramaro erbaute. In der Klosterschule werden die Lehren sowohl der 
Hosso- als auch der Shingon-Sekte vorgetragen!, die beide, Shintoismus und 
Buddhismus, weitherzig vereinen, wobei die Hosso-shus mehr die Mahayana-, 
die Shingon-shus mehr die Ryobu-Shinto-Richtung vertreten. 

Eine steile Strafe fiihrt heute zwischen Buden mit irdenen Figuren hin- 
durch zu dem noch in die Ashikaga-Zeit (1338—1573) zuriickreichenden zwei- 
stéckigen Torhaus mit den beiden schreckenerregenden riesigen Torwdachtern 
(Ni-Os)*, zu dem man auf einer Reihe von Stufen hinaufsteigt. Noch hdher 
liegt ein zweites Tor und dahinter steigt die dreistéckige Pagode und der 
Haupttempel auf, der auf einem weit ausladenden Unterbau von sechs hohen, 
aus starkem Balkenwerk gezimmerten Stockwerken frei fiber einem gahnenden 
Abgtund schwebt und gleichsam nur mit einer Kante auf dem Felsen ruht. 
Der schwere Tempelbau, dessen rolibehauene niedrige Balken unter dem Ge- 
wicht des gewaltigen Daches zusammenzubrechen scheinen, bietet einen feier- 
lichen Anblick. Die Tempelterrasse ragt bis in die Mitte der Schlucht, aus 
der ein Wald von riesigen Fichten und prachtigen Kirschbaumen mit seinen 
Wipfeln bis zum Gelander heraufreicht, im Frithjahr ein duftendes rot-weifes 
Bltitenmeer. Drunten rauscht der Kamogawa und aut der gegentiberliegenden 


‘ Uber die Hosso- und Shingon-Sekten vgl. REISCHAUER 86, 94. 
* Indra und Brahma. (PAPINOT 451.) 
Anthropos XVI—XVII. 1921—1922. it 
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Seite der Schlucht erhebt sich das ebenfalls auf Pfeilern ruhende Heiligtum 
von Oku-no-in. Der Haupttempel des Kiyomizu-Klosters ist der ,Elfképfigen, 
tausendarmigen Kwannon*? geweiht, deren sitzendes, flinf Fu8 hohes Bild im 
einem Schrein verschlossen ist, der sich nur alle 33 Jahre 6ffnet. Rechts und 
links von ihr sind Bildnisse der ,28 Begleiter* der Géttin und zu Auferst je 
zwei der ,vier Himmelskénige*. Der Tempel ist 190*/, Fu lang, 881/, bret 
und, von der Plattform aus gerechnet, 53 Fu8 hoch. Bestéandig kommen Be 
sucher, Tag und Nacht, und brennende Lichter werden stets in dem Heilig- 
tum unterhalten. 

Auch der gegeniiberliegende Oku-no-in-Tempel ist Kwannon geweiht. In 
der Schlucht entspringt eine starke Quelle aus der Bergwand. Ihr Wasser ist 
in drei steinerne Rinnen geleitet, worin sich die Pilger vertrauensvoll badet 
Von dem Vertrauen der Besucher zeugt auch die beim Haupttempel befind- 
liche Halle mit ihren vielen Ex-Voto-Bildern. 1628 verbrannt, wurde des 
Kiyomizu-Tempel 1630 durch den Shogun Iemitsu wieder aufgebaut*. (MURRAY 
315; Papinot 289; MAZzELIERE I, 477; Missionsblatter von St. Ottilien 1915/191 
177.) Abbildungen in Mazeviére I, 476; Missionsblatter von St. Ottilie 
1915—1916, 175, 177; KaAEmpFeR III, 24 (auf Stadtplan), 120. 


Vilela, 6. Oktober 1571. 

Es gibt ein anderes Kloster, Quiomizt [Kiyomizu-dera] genannt, di 
man eines der sieben Wunder Miacos nennen kann, da es sehr hoch ist, i 
die Luft gebaut; es liegt iiber einem sehr grofen Tal. Die Dinge, die 
enthalt, sind sehr des Sehens wert, Garten und Rosen verschiedener Arte 
bemalte Tiicher [Kakemonos] oder Lusthauser. Ein Quell entspringt an dessé 
Fu8, das Wasser lduft durch Steinréhren und ist so stark, daB es leicht Miihl 
treiben kann. Man sagt, es sei das beste Wasser in ganz Japan, und es is 
stets gleich, ohne ab- oder zuzunehmen, oder im Winter oder Sommer tri 
zu werden. 

Der Tempel ist ein vielbesuchter Wallfahrtsort und wurde vor etwa 8( 
Jahren erbaut. . 

Der Weg, auf dem man dahin geht, ist bewachsen mit vielen Zedert 
und Fichten und Baumen mit vielen Bltiten, und da viele Pilger dahin gehe 
so hat er [der Tempel] viele Stra8en mit Frauen in Buden, die alle Arten v 
Speisen, wie das Land sie hat, an die verkaufen, die bestandig bei diese 
Tempel aus- und eingehen. 

Auf dem Weg, auf dem man zu diesem Tempel geht, ist eine sche 
zerfallene und sehr alte Briicke. Auf dieser machte vor alters ein Jiinglii 
ramens Uxiuagadono, der Bruder des damaligen Kaisers, ein Geliibde 
Pakt mit dem Teufel, damit er ihm in den Kriegen helfe. Das Geliibde be 
sagte, er wolle ihm auf jener Briicke, tiber die so viele Leute ginge 
1000 Menschen erschlagen. So stellte er sich vermummt auf jene Briicke T 

‘Bild in Murray 45, Nr. 2: Ji-ichi-men Kwannon (Elfképfige Kwannon); Nr. 3: Sen- 
Kwannon (Tausendarmige Kwannon). 

7 Haas, Annalen des japanischen Buddhismus. (Mitt. d. deutsch. Ges. f. Natur- um 
Volkerkunde Ostasiens, XI [1908], 281 ff.) 
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und Nacht und erschlug bis 950 in wenig Monaten, er allein, einen nach dem 
anderen. Da kam eines Tages mit den Voriibergehenden auch ein tapferer 
und beriihmter Bonze, der besiegte ihn; tétete ihn aber nicht, da jener sich 
‘ihm zu erkennen gab. Von da an gab er sein Geltibde auf. 

Ich erzadhlte dies, eine Vorstellung von dem standigen Zulauf der Leute 
zu diesem Tempel zu geben, und weil das Volk, obwohl es die Gefahr kannte, 
doch nicht aufhérte, dahin zu pilgern. (Cartas 322v.) 


¢) Kennin-ji-Kloster. 
| Eines der fiinf Hauptkléster (Go-zan) der Zen-Sekte in Miyako ist das 
_Kennin-ji-Kloster, auch 7ozan genannt. Es gehdért der Rinzaischule an, die 
mehr als die beiden anderen Hauptrichtungen ihrer Sekte unter Verachtung 
der Buchweisheit das Zazen (Selbstbetrachtung) betont, einen dem Atheismus 
fast gleichkommenden, idealistisch-pantheistischen Skeptizismus bekennt und 
Stets groBen Anhang unter dem Militaradel zahlte. 1909 besa8 der Rinzai-Zweig 
der Zen-shii 6120 Tempel, gegen 4000 Hauptbonzen und 1,818.000 Anhanger 
_(Papinot-513). Der Bonze Eisai (Zenko kokushi), ein einstiger Schiiler des 
Hiei-zan-Klosters, der den Tee nach Japan brachte, fiihrte daselbst 1191 auch 
aus China die: Zen-Sekte ein. 1192 baute er in Hakata (Chikuzen) das Sho- 
fuku-ji-Kloster, dasselbe, das der heil. Franz Xaver 1550 auf seiner Reise von 
Hirado nach Miyako besuchte (J. M. Cros, St. Francois de Xavier, Vie et 
lettres, Toulouse 1900, II, 100), und 1202 ernannte ihn der Shogun Yoriie 
zum ersten Vorsteher des von ihm neuerbauten Kennin-ji in Miyako. Das 
Klostergelande ist ausgedehnt und enthalt zahlreiche Gebaudekomplexe fiir 
die Bonzen, die im Ruf hoher buddhistischer Gelehrsamkeit stehen. (Murray 
314, Papinot 272, 79, 764.) 


—Vilela, 6: Oktober 1571. 


Auf einer anderen Seite: ist ein anderer Tempel namens Quemneji 
| {Kennin-ji]. Friiher war es ein grofes Anwesen und hatte 400 Bonzen. Es 
hatte viele Einkiinfte. Seine Lage ist anmutig und sehr zur Erholung geeignet. 
: Diese [Bonzen] predigen nicht, sondern studieren nur und beten fiir die 
_ Wohiltater ihrer Kléster. Diese Tempel sind immer reinlich und aufs Hochste 
verziert wie ein Ort, den man zur leiblichen Ergétzung einrichtet. Da sind 
Rosen und Friichte. Einige haben viele Leute darum herumwohnen in dazu 
| angelegten StraBen. Sie sind diesen Tempeln untertan, sie zu bedienen, sie 

zu fegen und was sonst nétig ist, zu tun. 

Alle diese [Bonzen] haben Chor, d. h. sie kommen zusammen, zu gewissen 

Stunden des Tages und der Nacht ihre Tagzeiten zu beten. (Cartas 322—322v.) 


6. Sidosten. 
a) Sen-yitji-Tempel. 
Sen-yuji liegt in einer Senkung, rings von fichtenbewachsenen Hiigeln 
umgeben. Von dem beriihmten Stifter der Shingon-Sekte und angeblichen 
Erfinder der Hiragana-Schrift, Kobo-Daishi (+ 835), gegriindet, war es tiber 


* Als das Kiyomizu-Kloster. 
[ie 
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sechs Jahrhunderte lang (1244—1868) der Begrabnisplatz der Mikados. Der 
Hauptschatz des Tempels ist ein machtiger Zahn, angeblich ein Zahn Buddha’s, 
der aber in Wirklichkeit von einem Pferd oder ahnlichem VierfiiBler herzu- 
riihren scheint. Der dritte Vorsteher des Klosters, Tankai (Fujiwara Fuhito 
+ 720),. soll ihn von China gebracht haben. Das drei Fuf hohe vergoldete 
Metallreliquiar hat die Form einer Pagode und stammt aus der Ashikaga-Zeit 
(14. bis 16. Jahrhundert). Die Legende berichtet, gleich nach Buddha’s Tod 
habe ein Teufel Soshikki den Zahn gestohlen und sei damit entflohen, der — 
Gott Ida Ten habe ihm die kostbare Reliquie jedoch wieder entrissen. 16 Jaht-— 
hunderte spater habe der Gott den Zahn dann einem chinesiscnen Bonzen als_ 
Geschenk gegeben, und von diesem habe ihn Tankai erworben. (Murray 309, 
PapinotT 557, 88.) 


Nilela, 17. August 1561. 

In Miaco wird ein Zahn Xaqua’s in einem Kloster verehrt. Vor 50 Jahrer 
wurde eine Regenprozession damit abgehalten. Sie war von Erfolg begleitet... 
Ein Kloster versprach damals, wenn es regne, wolle es dem anderen Kloster, 
wo der Zahn sich befindet, das Haus fegen; wenn es nicht regne, solle das 
andere Kloster ihm diesen Dienst erweisen. Das tun die beiden Kléster heu fe 
noch!. (HB, Ep. Jap. 1548—1562, 136.) 


Frois, 6. Marz 1565. 

Uber zwei Steinwiirfe weit von der Front dieses [San-ja-san-gen-do-] 
Tempels entfernt ist ein zerfallener Tempel mit Grabern der Kaiser [Sen-Yaji 
mit Treppen von Stein... mit vier Toren, mit einer kleinen Amidafigur und 
einer Statue des Vo in einem Schrein, die sie mit bestandigem Raucherwerl 
verehren?... (HB, Ep. Jap. 1563—1565, 221.) 


6) San-jii-san-gen-do-Tempel. 

San-ja-san-gen-d6, der Tempel der 33.333 Kwannon-Bilder, wurde 1132 

von Exkaiser Toba gestiftet, der 1001 Bildnisse der genannten G6ottin darin 
aufstellen lie8. Kaiser Go-Shirakawa (} 1192) fiigte 1165 die gleiche Anzahl 
hinzu. All dies ging 1249 zugrunde. Kaiser Kameyama jedoch baute den 
Tempel wieder auf und fiillte ihn mit 1000 vergoldeten Statuen der elfképfigen 
tausendarmigen Kwannon, jede ftinf Fu8 hoch, mit kleineren Standbildern auf 
Stirn, Handen und Heiligenschein, wodurch die Gesamtzahl von 33.333 Bil 
nissen erreicht wird. Obwohl auf den ersten Anblick alle gleich, sind doch 
alle Statuen von einander verschieden. 300 der gréBeren Bilder werden Koke 
und Koei, 200 Kokei’s Sohn, Unkei, der Rest Shichijo Daibusshi zugeschrieben. 
Die groBe sitzende Figur in der Mitte der beiden Reihen stellt ebenfalls 
Kwannon dar, welche ihre 28 Bégleiter (Bushu) umstehen. Die Lange de: 
Tempels betragt 389, die Breite 57 Fu®. Friiher pflegte man vor dem Tempel 
BogenwettschieBen abzuhalten, wobei derjenige den Preis davontrug, der di 
meisten Pfeile von einem Ende der auf der Westfront des Gebaudes gelegene 
Veranda bis zum anderen zu schieBen vermochte. 1686 soll der Sieger be 


' Cartas 89v lassen unsere Stelle aus. 
? Cartas 177 lassen unsere Stelle aus. 
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einem solchen Wettstreit von 15.053 Pfeilen 8133 bis ans Ziel gebracht haben. 
‘Innerhalb der Tempelumfriedung befindet sich auch der Tempel mit dem 
-Riesenstanidbild Buddha’s, dem Daibutsu (zuerst 1588, zuletzt 1801 errichtet), die 
Riesenglocke, das Shinto-Heiligtum Toyokuni no Yashiro, 1599 erbaut, spater 
-zerstért und 1873 wieder neu aufgebaut, zu Ehren Hideyoshi’s, unfern davon 
‘auf einem Htigel Hideyoshi’s Grab und der Mimi-zuka, ein Hiigel, worin die 
ats Siegeszeichen aus dem Koreafeldzug (1592—1598) heimgebrachten Nasen 
_ und Ohren der Koreaner begraben liegen. (MurRAY 309—311, PaPiNoT 692, 372.) 
| Frois, 6. Marz 1565. 

Zuerst gingen wir eine Meile vor diese Stadt, alles ebene Felder, wo 
ein Tempel ist, den die alten Kaiser Miacos erbauten und die gegenwartigen 
stets renovierten [San-ja-san-gen-do]. Er mag 130 bis 140 Klafter (bragas)} 
lang sein. Es ist nur ein einziges Haus. In der Mitte hat es ein sehr grofes 
Tor und ihm gegentiber ist eine Statue Amida’s*, dem der Tempel geweiht 
ist, sitzend nach Art eines Brahmanen, mit seinen grofen durchbohrten Ohren, 
geschoren, von sehr grofer Statur, ganz vergoldet, viel besser als man die 
Statuen in Flandern vergoldet. Dartiber, nach Art eines Thronhimmels, hangen 
viele groBe Glocken herab an dicken Ketten, alles vergoldet. 


Um diese Figur herum sind ferner 30 Statuen’, alle aufrecht, jede von 
_ der Statur eines grofen Menschen, wie [Schauspieler, HB] in einer Posse oder 
einem Auto, das man ihm auffiihrt, und alle Figuren sind auferordentlich 
gut proportioniert, Soldaten mit ihren Waffen in ihren Handen, tanzende 
Kaffern, alte Zauberweiber, viele Teufelsfiguren, der Wind als Mann mit einem 
grofen Sack auf dem Riicken, und der, welcher im die spitzen Waffen in den 
Handen halt, die Donnerkeile, was andere auferst hafliche Teufel sind ¢. 
Alles das ist, wie gesagt, auf einer Biihne, die dem Tor gegeniiber ist. 
Ferner sind da sieben bis acht Stufen von der Lange des ganzen Hauses'°, 
darauf stehen 1000 Statuen, jede von der Gré8e eines Mannes, 500 links 
von Amida und 500 rechts*, alle der Reihe nach aufrecht auf jenen Stufen 
aufgestellt, alle einander vollig gleich, und alles sind Figuren eines Sohnes’ 
Amida’s, der Canon [Kwannon] hieB [das ist Weisheit und bedeutet, daf alle 
Weisheit von Amida kommt, HB]. 
Jede dieser Figuren hat 30 Arme [das feasted die Macht Amida’s, HB] 
und 30 Hande, zwei dem K6rper proportioniert und die anderen klein und 


* Sollte das verschrieben sein statt Ellen? 

? Richtiger Kwannon. Hier empfingen die Christen FRoIs wohl auch bei seiner Ritckkehr 
nach Miyako 1569 ,In einem Amida-Tempel, am Weg, eine Meile bevor man die Stadt betritt*. 
Frois, 1. Juni 1569. (Cartas 257.) Auch SIEBOLD kam hier vorbei nach Miyako. (NIPPON J, 159.) 

* Die 28 Bushus und wohl die iiblichen zwei Gefahrten Kwannons, Fudo und Aizen Myo-o. 
; “ Elle que Ihe tem as pontas, nas maos, os troudes, que sad ... (Cartas 1598) Y unos 
demonios feyssimos, que le estan dando y poniendo las puntas del saco enlas manos. (Cartas 1595.) 

* An den Langsseiten des Tempels. 

* 50 und 50 (HB), fiinf und Tiinf (EGLAUER). 

7 Kwannon gewohnlich als Gottin, zuweilen aber auch als Gott verehrt. 

* Kwannon hat auch den Titel Nyo-i-rin (Edelstein, der alle Wiinsche seines Besitzers 
erfiillen kann), d. h. die Allmachtige, 
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zwei derselben umgeben sie an der Hiifte. In den Handen hat jede zwei 
Lanzen und auf dem Kopf eine Krone mit sieben Menschenbildnissen, vor 
der Brust aufwarts, sehr klein, und dahinter ein Diadem, aus dem viele Strahlen 
hervorgehen. Und all diese 1000 Figuren sind vom Kopf bis zu den Fiifen 
vergoldet mit dem feinsten Gold, so daB, wenn man die Augen durch das - 
ganze Haus schweifen la8t, es scheint, als blende der Glanz des Goldes das 
Auge; die Gesichter schén und sehr gut getroffen, derart, daf, wenn dies 
nicht ein Tempel Amida’s ware, es eine sehr gute Ortsvorstellung? ware, 
die Ordnungen.und Hierarchien der Engel zu betrachten. 

Dieses Haus ist ein grofSer Wallfahrtsort, sehr besucht von Leuten, die 
dahin beten gehen. (Cartas 180—180v; HB, Ep. Jap. 1563—1565, 221.) 


Frois, 28. Dezember 1596. 
Im Tempel der 1200 vergoldeten Idole [Fotoques HB = Hotoken] 
der sehr grof ist und Ianzu sangue [Sanju-Sanguem, HB] heift, stiirzten 
[gegen, HB] 600 herab und zerschlugen sich [infolge des Erdbebens] gegen- 
seitig Képfe, Arme und Beine mit solchem Larm, als kampften die Furien 
der Hdlle miteinander. Das fiihlten die Bewohner Miacos am meisten, weil 
jener Ort ihr Haupterholungsplatz war wegen seiner grofen Pracht und des 
Schaugepranges des Adels von Miaco. (Hayus 362; HB, Annuae Jap. 159 
1596, 231). 


Vivero y Velasco (1609). 

SchlieBlich ging ich auch, den Tempel zu sehen, der allen Gétzen re. 
weiht ist, die man in Japan anbetet. Dieses Gebaude ist das gréfte, das ick 
je gesehen habe. Es enthalt 2600 Gétterstandbilder; jedes hat sein Taber- 
nakel, verziert mit verschiedenen Emblemen der falschen Gottheit. All diese 
Statuen sind aus vergoldeter Bronze; in der Tat, die Japaner zeichnen sich 
aus in der Kunst, die Metalle zu giefSen und zu vergolden. 

Dieser Tempel hat grofe Einktinfte; der Unterhalt mu8 sehr kostspielig 
sein. (Revue des Deux Mondes 1830, Il, 19.) 


De Avila Jiron, 1615. 


In Miaco ist ein Tempel mit 1000 Gétzen. (HB, Annuae Jap. 1549— 
1592, 168.) 


Morejon, um 1615. 
Er heift Sonju-Sanguen. (HB, Annuae Jap. 1549—1592, 168.) 


ce) Tofukuji-Kloster. 

Der 7ofukuji (Enichizan), eines der fiinf Hauptkléster (Geen) der Zen 
shai in Miyako, wurde von Ben-en (Shditsu-kokushi), einem beriihmten Bonzer 
der Tendai-Sekte (71279) gegriindet. Zwanzig Jahre lang wurde daran gebaut 
(1236—1255). Das Kloster wurde der Hauptsitz einer Unterabteilung des 
Rinzai-Zweiges der Zen-Sekte. Lange Zeit hatte es den schénsten Tempel 


* Genauer zehn. 
* Die Compositio loci, die nach der Anleitung des heil. Ignatius die Betrachtung vor- 
bereiten soll, 


Miyakos mit einer 15 Meter hohen Daibutsustatue1, die 1881 mit dem Tempel 
ein Raub der Flammen wurde. Von den einst sehr umfangreichen Kloster- 
gebauden ist nur mehr wenig tibrig. Der Tofukuji besitzt einige gute Holz- 
standbilder und eine Anzahl wundervoller Kakemonos von dem bertihmten 
Malerménch Cho Densu (1852—1431), dem ,Japanischen Fra Angelico“, der 
in diesem Kloster lebte und starb, so Bilder der ,Fiinfhundert Jiinger“ (Go- 
hyaku Rakan) und vor allem das 1408 fertiggestellte Riesengemalde von 
Buddha’s Eingang ins Nirvana (Nehanzo)*. Andere wertvolle Biobus und Ka- 
kemonos bergen die 1889 nach dem Brande wieder aufgerichteten Raume 
des Klosters. (MURRAY 309, PAPINOT 656, 58.) 
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Frois, 6. Marz 1565. 


Etwa eine halbe Meile von hier ist eine Art von Kléstern oder eine 
alte Universitat, nach meiner Schatzung beim Durchgehen schien sie mir 
gréfer als Belem® in Lissabon mit seiner Umfassung, ich meine, dem ganzen 
Umfang, und fast das Ganze ist umgeben mit sehr anmutigen Wasserldufen, 
die im Sommer wenig Wasser haben. 


Hier drinnen sind viele Tempel. In einigen derselben ist eine Statue 
des Teufels, hochverehrt von vielen, mir scheint ohne Vergleich viel, viel 
haBlicher als selbst wir ihn malen. 

Auf der Hohe dieses Gebirges stehen drei sehr grofe Tempel, alle von 
Holz, so hoch oder hoher als S. Francisco¢ in Goa und ungefaéhr von der- 
selben GréBe, alle viereckig, auf sehr dicken Holzsdulen ruhend, und unten 
ganz mit polierten (rogabo) Ziegeln belegt. 


Im ersten dieser Tempel ist eine Statue Xaca’s, mir scheint, so hoch 
wie vom Boden bis zum Gewélbe von S. Francisco zu Goa, ganz vergoldet, 
und dahinter eine Art Blatt, noch gré8er, worauf gegen 1500 bis 2000 Gétzen- 
statuen angebracht sind, jede etwa eine Spanne lang und gegen 40 wie zwei- 
jahrige Kinder, alles das vergoldet, und zwei oder drei Figuren, etwas kleiner 
als die Xaca’s, je eine auf jeder Seite, auch ganz vergoldet, und aufer diesen 
vier Statuen, jede wie ffinf oder sechs Menschen, nach Art von Soldaten, zwei 
auf jeder Seite, aufrecht mit ihren Partisanen [KnebelspieBen] in den Handen 
und Gesichtern von Teufeln. 

Gleich daneben ist ein anderer Tempel derselben Gréfe, eine Universitat, 
wo die Gelehrten graduieren. Er hat auf dem Getafel® [der Decke ?] eine viel- 
farbene Eidechse gemalt, nach Art derer, die in den Fliissen Ceylons sind, ganz 
yon einem machtigen Rad eingefaft. Diese beten die Studenten als Gott der 


' Daibutsu, Riesenstandbilder Buddha’s als Dainichi Nyorai, eine der drei Personen der 
buddhistischen Trinitat, die Personifikation der Weisheit und vollkommenen Reinheit. Heute 
finden sich solche vor allem in Nara 746, Kamakura 1252, Tokyo 1660, Kyoto 1801 und Hyogo 
1891 errichtet. (PAPINOT 62.) 

? Bild in SEBOLD II, 89; vgl 130. 

* Das 1499 vor Lissabon gestiftete beriilmte Hieronymitenkloster. 

‘ Die 1521 vollendete, 1661 durch den heute noch stehenden Neubau ersetzte Franzis= 
kanerkirche. (J. N. DA FonsEcA, Historical Sketch of Goa, Bombay 1878, 223.) 

* Techo (Cartas de Japon. Alcala 1575). 
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Wissenschaft? an und darum errichten sie ihm keinen Altar davor, noch ei 
Statue, sondern malen sie auf das Getafel? der Tempel, damit die Studente 
mit mehr Aufmerksamkeit Verstand, Geist und Augen erholen und deret 
Gunst erflehen. 
Ferner hat dieses Haus in der Mitte einen hohen, sehr gut gearbeitet 
Holztabernakel mit drei Stufen, eine vorn und zwei auf den Seiten, und darau 
ist ein Sessel, oben schwarz lackiert, und davor ein Tisch, worin [in den 
Sessel] sich der Prasident setzt, und dariiber nach Art eines Thronhimmels” 
ringsum viele aufgehangte Standarten, und am Fu8 der Stufen ein andere: . 
niédriger Tisch, wo der ist, der graduieren will. | 
Gleich folgt der dritte Tempel, hdher als die beiden anderen. Er hat nich 
unten als sehr dicke Holzsdulen, worauf er ruht. Eine sehr hohe Treppe fiihrt 
zu ihm hinauf. Wir sahen damals nicht, was drinnen war, da das Tor mit 
einem Schltissel verschlossen war. 
Vor diesen drei Tempeln, die ganz nahe beieinander sind, etwa ein Steir 
wurf davon entfernt, ist ein anderes Haus, etwa anderthalbmal so lang wie 
das Noviziatshaus in Goa* und sehr viel breiter, mit sehr groBen, aus sehr 
kostbarem Holz gemachten Sitzen fiir die Studenten. . 
Innerhalb dieser Umfassung gibt es noch viele andere Tempel und sehens= 
werte Dinge, da es aber schon spat-war, unterlieBen wir es, sie zu durchwandern. 
Die Reinlichkeit der Hauser der Bonzen und ihre Garten und die Ordnung 
und Vornehmheit in all ihren Dingen, ist sehr der Betrachtung wert; auf der 
anderen Seite aber muff man sehr die Unordnung ihrer Sitten und Sinden 
beklagen. (Cartas 180v—181.) 


Vilela, 6. Oktober 1571. 


Der dritte Tempel ist einer namens Tofocoji [Tofukuji]. Innerhalb- 
dieses Platzes sind viele andere Kloster ringsum, denn er ist groB. Das Haupt- 
gebaude mag 100 Bonzen enthalten. 

Es ist ein Tempel von grofer Héhe, ganz von Pfeilern und grofer 
Balken gemacht. Es mag 900 Jahre her sein, seit er erbaut wurde. Die Pfeile 


* P. H. Dore S. J. kommt in seinen Recherches sur les Superstitions en Chine, Le Panthéon 
Chinois (Variétés Sinologiques No. 39) Changhai 1914, 29—44, eingehend auf diesen Gott der 
Wissenschaft, bei den Chinesen Wen-tchang genannt, zu sprechen. In seiner fiinften Inkarnation kam 
der Gott unter dem Namen King-ché-ché als goldener Drache zur Welt, zur Zeit der Regierung 
Siuen-tis (73—48 v. C.), und fraB seine Feinde auf, die ihm in seiner vierten Inkarnation das 
Leben genommen hatten, bis ihm das héchste Wesen zur Strafe fiir einen Ubergriff seinen” 
Ehrentitel ,Drachen von Kiong-tchéou* nahm und ihn in eine trockene Zisterne einsperrte, 
so daf sich dem Gefangenen schlieflich unter schrecklichen Qualen ein Wurm unter jeder seinet 
84.000 Schuppen bildete, bis Buddha des Weges kam und sich seiner erbarmte. Nach seiner 
letzten (dreizehnten) Inkarnation starb Wen-tchang (um 1164 A.D.) und wurde in Han-yang- 
hien, Prafektur Heng-tclieou-fou in Hounan begraben. Nach seinem Tod stieg der Gott von 
Ehrentitel zu Ehrentitel, bis er schlieBlich, nach Doré infolge einer Verwechslung, zum Gott 
der Wissenschaft erhoben wurde. Wen-tchang besitzt Pagoden in allen Stidten Chinas, die der 
Sitz einer Prafektur oder Unterprafektur sind, aber man findet ihm geweihte Heiligtiimer auch 
vielfach auf den Dérfern und selbst auf den Feldern. Die jungen Leute verrichten dort ihre 
Andacht, damit ilnen der Gott das Verstandnis der chinesischen Wissenschaft yerleihe. 

* Siehe p. 167, FuBnote 5. 

* Beim St. Paulskolleg der Gesellschaft Jesu im Osten Goas gelegen. 
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sind so grof, da8 zwei Manner mit ausgespannten Armen sie kaum umfassen 
kénnen. Das Getafel ist bemalt und hoch, der Boden mit Ziegeln belegt. Er 
hat drei Gétzenbilder in der Mitte; eines derselben mag 15 gute Klafter? 
hoch sein, die anderen, die es auf beiden Seiten hat, sind nicht so groB, aber 


es fehlt ihnen wenig; alle vergoldet von oben bis unten. 


Der Boden ist mit gegen 30 Matten belegt, die den Bonzen zum Sitzen 
und Beten der Tagzeiten dienen. Diese Bonzen haben grofe Studien. Will 
ein Bonze den Grad eines Gelehrten nehmen, dann kommt er hierher zum 
Graduieren und sie halten dann also mit einander Disputationen. 

Sechs Monate vorher studiert der, welcher den Grad zu nehmen hat, 
soviel er kann, ebenso die iibrigen Bonzen. Ist er zum Tempel gekommen, 
so wird ein hoher Tabernakel errichtet mit einem Sessel darauf ftir den De- 
fendenten, d. h. den, der graduieren will, und ringsum viele Stufen ftir die Ge- 


_lehrten. Der Defendent kommt und halt seine Rede, der viele Gelehrte und 


gewohnliche Leute beiwohnen. Dann setzt er sich auf den flir ihn bestimmten 


_Sessel, legt aber keine zu verteidigenden Thesen vor, sondern die, welche 


unten sind, legen ihm Schwierigkeiten vor, auf die er nach bestem Wissen 
und K6nnen entsprechend seinen Studien antworten muf, und alles geht iiber 
ihre falsche Religion, fiber die sie ihn fragen. Die Disputation dauert einen 


Tag und zuweilen linger. 


Alle sind dabei in ihren [Amts]kleidern mit ihren Miitzen wie Lizenziaten, 


-Doktoren usw. Was das Aufere betrifft, so kann man sich keine gréfere Be- 


scheidenheit und Wiirde denken, stimmten nur ihre Seelen mit ihren 4uferen 


_ Auftreten zusammen. 


Dieser Tempel hat einen Holzturm, etwa 40 Klafter* hoch, sehr schon, 
den ich innen hinaufstieg. Ich sah in ihm viele Biicher und Altertiimer, die 
sie dort haben. Es waren 16 Holzstatuen in natiirlicher Gestalt von Schiilern 
eines Gétzen, den sie anbeten. Sie bewahren sie dort zum Andenken auf. 

Sie haben viele Einkiinfte. Einige Konige und Herren schicken ihre 


Sdhne dahin, unterrichtet zu werden, und schicken den Bonzen viel Geld und 
 Geschenke, damit sie fiir sie beten und fiir ihre Reiche. 


Von ihren [anderen] Sehenswiirdigkeiten (brincos) will ich nicht sprechen, 


ich kame sonst an kein Ende. (Cartas 322.) 


7. Weltere Umgebung. 
a) Atago-yama. 
Der 2900 Fu8 hohe Atago-yama liegt im Nordwesten Miyakos. Ein steiler 
Pfad fiihrt an einem roten Torii (Tempeltorbogen) vorbei auf die Héhe, wo 
man durch ein mit dem Relief eines Ebers geschmiicktes Bronze-Torii zu dem 
Wallfahrtstempel kommt. Das. Shintoheiligtum ist der Stammesmutter Izanami 
und ihrem Sohn, dem Feuergott Atago (Kagu-dzuchi)*, dem Patron gegen 
Feuersgefahr gewidmet und zahlt auch heute noch zu den elf voikstiimlichsten 
Shintoheiligtiimern Japans. (MurRAY 325, 98. K. FLORENZ, Shintoismus, in: 


‘Ist hier bragas wieder verschrieben statt couadvs? Das Bild war 15 Meter hoch. 
* bracgas hier wie oben statt couados? \ 
> Uber Kagu-dzuchi vgl. K. FLORENz, Die hist. Quellen der Shinto-Religion 18ff., 132ff. 
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HInNEBERG, Kultur der Gegenwart, Die orientalischen Religionen, Berlin 1906, 
205.) Diesen Berg miissen ViteLa und Orcantino mit ihrem ,Teufelsberg 
meinen. Der Sannotempel auf dem Hiei-zan diirfte darum ausgeschlossen 
sein, weil VILELA ausdriicklich beide Berge von einander trennt und erklart, 
auf dem Teufelsberg sei er nie gewesen, und weil Orcantino den Teufels- 
tempel noch 1577 als bestehend erwahnt, wahrend das Sannoheiligtum 157 
von Nobunaga dem Erdboden gleichgemacht wurde. Betreffs der Zahl der 
einstigen Kloster erscheinen ViLELA’s Angaben etwas arg tibertrieben. 


Teufelsberg Hiei-zan 
»Einst* Jetzt" » Einst“ ,Jetzt* 
WIKEER TOO! (2: . 7000 500 3300 500 
: 1S64N Sts. os -— — 3000 800 
® 1STL) sigs 3000 200 5000 800 
Frois.. 1570...» _ _ — 500 
= yd eee — : — 3800 A 400*) 


*) Alle verbrannt am 29. September 1571. 


Vilela 17. August 1561. 

Mit falschen Wundern halt der Teufel auch dies Volk gar sehr umstrickt 
Er hat sehr groBe Tempel hier in Miaco und da er stolz ist, scheint er das 
sogar durch deren Lage anzeigen zu wollen, denn gewdhnlich sind sie auf 
sehr hohen Bergen erbaut, wo er in héchsteigener Person angebetet wird und 
sie ihn beim Namen nennen und wo er ihnen viele Male erscheint. Besonders 
wird er verehrt auf einem sehr hohen Gebirge, das nahe bei dieser Stadt ist, wo 
friiher 7000 Kléster gewesen sein sollen. Jetzt aber sind nicht mehr als 500? 
davon noch iibrig und unter ihnen ist ein sehr prachtiges, wo er aufs aller- ) 
héchste verehrt wird, wegen der vielen Leute, die mit ihren Almosen zu ihm — 
zusammenstrémen, Denn die Herren, die Krieg beginnen wollen, empfehlen 
sich ihm und machen ihm groBe Versprechungen an Geld, Kapellen usw. 

Und siegen sie in den Kriegen, dann setzen sie ihren Stolz darein, ihre 
Versprechungen zu erfiillen. Und auch all das iibrige gemeine Volk empfieht 
sich ihm und sucht bei ihm Hilfe in seinen Gefahren, Mtihen und Anliegen 

All diesen erscheint der Teufel oft in ihren Traumen und redet ihnen 
ein, wegen ihrer Andacht zu ihm werde er sie befreien, und wegen ihrer: 
Lauheit hierin werde es ihnen schlecht mit ihren Anliegen ergehen. Trifft 
dann etwas davon ein, dann sind sie tiberzeugt, daB dies vom Teufel kam, und ~ 
darum wird er von allen sehr geftirchtet, verehrt und angebetet. (Cartas 92v—93.) 


Vilela, 6. Oktober 1571. : 
Von Miaco nach Westen eine halbe Meile (/egoa) entfernt ist ein Berg, 
dem Teufel geweiht. In alten Zeiten, so versicherten mir glaubwiirdige Leute 
von Miaco, gab es 3000 Kléster [dort], alles von Bonzen, die dem Teufel auf 
jenem Berg in seiner leibhaftigen Gestalt dienten. Denn wenn auch die tibrigen 
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a dem Teufel geweiht sind, so haben sie doch einige Manner aus alten 
Zeiten, die sie ahnlich wie einst die Romer fir Gotter halten [Kamis]. Aber 
dort ist er in seiner eigenen Gestalt und so nennen sie ihn auch, und weil 
er der Teufel ist, verehren sie ihn. 
Jetzt mag er 200 Kléster haben, mit der Zeit zerfielen sie [die anderen]. 
Ich, sah sie nicht, aber sie miissen sehr glanzend sein wegen der vielen Ein- 
‘kiinfte, die sie einst hatten und noch haben. 
Es ist zum Staunen, wieviel diese Tempel von Pilgern besucht werden. 
‘Der Grund dafiir ist der Glaube der Japaner, der Teufel habe Gewalt iiber 
die Dinge dieser Welt und kénne Reichtiimer und Ergétzungen und Siege in 
ihren Kriegen geben, und da diese Leute nach diesen drei Dingen verlangen, 
‘so geben und versprechen sie dem Teufel grofe Geschenke: Schwerter, Dolche, 
‘reiche Facher, die bei ihnen hohen Wert haben, reich mit Gold verziert, ge- 
schirrte Pferde, Gold, Silber, Landereien, Renten usw. Der Kénig oder Herr, 
der ihm ein Geliibde macht, tut es, einen Sieg iiber den Feind zu erringen, 
und die Gegenpartei gleichfalls zum selben Zweck. Vor Beginn einer Schlacht 
‘seine Gunst zu sichern, schicken sie ihm grofe Geschenke, und nach Beendigung 
des Krieges schicken sie ihm ohne Fehl, was sie versprachen, ob sie siegten 
oder erlagen, und das, um ihn bei einer zweiten Bitte auf ihrer Seite zu haben. 
Sie weihen ihm die Einkiinfte der Lander, die sie besiegten, und darum sind 
diese Tempel reich. 
Die Bonzen, die hier sind, kennen wenig Widerstand bei der Erfiillung 
alles dessen, was der Teufel ihnen zu ihrer Wollust eingibt, dem Herrn zu 
-gefallen, dem sie dienen. 
Hier auf diesem Berg erscheinen des Nachts schreckhafte Dinge, wie 
Feuer, Felsen, monstrése Bilder, alles vom Herrn des Klosters, welcher der 
Teufel ist, und das zum groferen Schrecken derer, die ihm gehorchen. 
Dieser Berg ist sehr rauh zum Besteigen, ein schlechter Weg iiber viel 
—Gestriipp und mit grofen Baumen. 
| Die meisten der Bonzen hier sind so blind, da® sie trotz alles dessen, 
was sie sehen, dennoch glauben, es gebe weiter nichts als Leben und Sterben, 
keine Seele, Holle noch Paradies,-und so leben sie wie Tiere in ihren Siinden. 
(Cartas 323—323v.) 


Organtino, 21. September 1577. 


Nahe bei Miaco, drei Meilen entfernt, ist auf einem hohen Berg ein 
Tempel, hauptsachlich dem Teufel geweiht, den die Japaner sehr verehren 
und anbeten, nur um ihren Feinden tibel zu tun und sich zu rachen, Wenn 
ich von Miaco nach anderen Gegenden herausgehe, spreche ich stets mit den 
mich begleitenden Christen dariiber, wir miissten auf jeden Fall ihn zerstoren 
und an seine Stelle den Erzengel St. Michael tun mit einem machtigen Kreuz, 
das man von Miaco sehen und verehren kénne. 


‘ VILELA iibersetzt Hie-no-yama (Kalter Berg?) mit ,Hiigel des Feuers“ (1. September 
1559). Sollten sich seine iibertriebenen Zahlenangaben betreffs friiherer Kléster auf dem Atago- 
yama durch Verwechslung des Hiigels des Feuergottes (Atago-yama) mit dem ,Hiigel des Feuers* 
(Hie-no-yama) erkliren? 
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Die Bonzen, welche die Sorge fiir jenen Tempel dieses Teufels haben, © 
gingen zu Nobunaga und lieBen ihn bitten, er mége uns verbieten, da® wit 
sie von jenem Berg verjagten. (Cartas 398.) 


Frois, 13. Februar 1583. 

Und als er [Nobunaga] durch Meaco zog, besuchte er zum Zeichen der 
Dankbarkeit fiir den erfochtenen Sieg+ ein anderes Gétzenbild, Atanghu [Atago] — 
mit Namen, drei Meilen au8er der Stadt und brachte unter anderem ein Opfer- 
geschenk von 2500 Kronen im Werte, nebstbei da er noch anderen Aberglauber | 
trieb, worunter war, da® er sich ganz auszog und in dieser Kalte mit Schnee 
wusch?, fiir welchen teuflischen Andachtsdienst er aber bald seinen Loht 
empfing. (EGLAUER II, 188.) 


b) Hiei-zan (Hie-no-yama) und Miidera. 


Auf dem 830 Meter hohen Hiei-zan-Gebirge im Nordosten Miyakos ba 
der Bonze Saicho (Dengy6 Daishi), der die Tendai-Sekte in Japan einfiihrte, 
788 das nach der damaligen Zeitperiode benannte Enryaku-ji-Kloster. Seine 
Sekte, die alle Richtungen des damaligen Buddhismus weitherzig umfaBte 
wurde durch Miteinbeziehung des Shintoismus zur Vorlauferin des Ryobu ~ 


wo die letzten Lehrentscheidungen getroffen und neue Sekten approbiert oder 
endgiiltig verworfen wurden, eine Art japanisches Paris und Rom, Von hier, 
dem Hauptsitz der Tendai-Sekte, gingen die grofen Religionsstifter Japans 


griinder der machtigen Jodo-, Shin- und Hokke-Sekten, und andere. 
Ubermut der machtig gewordenen Kloster, die mit ihren Klostertruppen (sohei)” 
auch in die politischen Handel des Landes eingriffen, wurde ihr Verderben. 
1571 brannte Nobunaga die Kléster und Tempel nieder und lie8 deren In-~ 
sassen erschlagen. Nur einige wenige Tempel wurden unter den Tokugawa- 
Shogunen wieder aufgebaut, welche die Zahl der Klosterschulen auf 125 be- 
schrankten. Auf dem Ostabhang des Gebirges gegen den Biwasee zu trifft 
man noch eine Anzahl halbverlassener Klosterbauten und unmittelbar vor dem 
Dorf Sakamoto sieht man einen grofen Shinto-Tempel des Sanno mit einer 
Anzahl zum Teil winzig kleiner Kapellen, einsam, halb verédet, im Schatten 
machtiger alter Baume. (Murray 324, Papinot 152.) ; 

Wo die siidlichen Auslaufer des Hiei-zan sich beim Stadtchen Otsu dem 
Biwasee nahern, liegt das Miidera-Kloster, dessen Insassen mit denen der be 
nachbarten Hiei-zan-Kloster, zumal im 11. Jahrhundert, in ihrer Bliitezeit, oft 
in blutigen Fehden lagen, da beide Klostertruppen unterhielten. Fiinf- bis” 
sechsmal wurden seine Gebaude vom Gegner eingedschert. Das Kloster, auch 
Onjo-ji genannt, 858 von dem Bonzen Enchin (Chisho-Daishi), dem Stifter 
des Jimon-Zweiges der japanischen Tendai-Schule, gegriindet, wurde durch 
' Bei Temmoku-zan (Kai) wurde Takeda Katsuyori 1582 von Nobunaga vdllig geschlagen — 
(PAPINOT 647). 

* Eine bei Shintoheiligtiimern nicht ungew6hnliche Bufe, 
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‘ihn der Hauptsitz dieser Richtung, wahrend Enryaku-ji Hauptsitz des Sammon- 
_Zweiges war. Murray fiihrt die Griindung des Kwannon-Tempels von Miidera 
-auf Kaiser Tenji (675) zuriick. Der heutige, armliche Bau stammt aus dem 
Jahre 1690 und ist nur ein Schatten der einstigen Gré8e. (Murray 330, 
PapinoT 489.) 


‘Xaver, 5. November 1549. 

AuBerhalb dieser Universitat von Miaco gibt es fiinf andere Haupt- 
| universitaten. Ihre Namen sind Coya, Negru, Fieson [Hiei-zan], Omi, diese 
vier rings um Miaco, und in jeder derselben, sagen sie, seien tiber 3500 Stu- 
'denten. (Mon. Xav. I, 597.) 


|Viteta, 1. September 1559. 
. Der Weg, den mir der Gehorsam vorschreibt, ist, geradewegs zum 
|Hauptort der Bonzen zu gehen, der Fiyénoiyama heift [Hie-no-yama], was 
| »Hiigel des Feuers‘ bedeutet. Jene Gegend hat viele Bonzen und wird als 
das angesehen, als was man in der Christenheit die Universitat von Paris 
_betrachtet. (Cartas 69.) 


Lourenco, 2. Juni 1560. 

Zuerst gingen wir zum Haus des Diogo, das in einer Stadt (villa) namens 
_Sacdmoto ist. Sie liegt am Fu eines Berges, wo viele Kldster sind und der 
_Hauptsitz der Sekten und Gelehrten von ganz Japan ist, Fiyénoiyama genannt. 
Bei unserer Ankunft schickte mich Pater GAspaR VILELA zum Haus des Bonzen 
Dayzembo und ich gab ihm den Brief, den wir mitbrachten. (Cartas 69v.) 
| 


Vilela, 17. August 1561. 

Von Sacay abreisend, kamen wir in wenig Tagen zum Gebirge von 
Fiyénoiyama, das sechs Meilen vor Miaco liegt. Dieses Gebirge ist sehr grof 
und hat nahebei ein Reich, das ihm untertan ist. An seinem Fuf liegt ein 
sehr groBer See, denn er wird 30 Meilen lang und sieben breit sein, und 
diese Grofe kommt von vielen Fltissen, die in ihn flieBen. Es gibt viele Fische 
darin. An seinem Ufer ist ein grofer Ort, der auch zum Gebirge gehort. 

Es ist mit vielen Kléstern bevélkert, jetzt mégen es namlich tiber 500 
sein, friiher sollen es jedoch 3300 gewesen sein; durch die steten Kriege, die 
hierzuland waren, wurden sie jedoch zerstort. 

Die falschen Religiosen dieser Kléster sind Bonzen verschiedener Sekten, 
bei denen der Stolz mehr herrscht als bei irgendeiner anderen Art von 


1 Im Jahre 1548 schrieb P. LANcILoTTI, S.1., in Goa nach den Mitteilungen des Japaners 
 Hanshiro (Pauls vom heil. Glauben) einen Bericht iiber Japan, den Xaver anfangs 1549 nach Rom 
sandte. Darin ist auch die Rede von einem japanischen Athos, der aber wohl nicht der Hiei- 
_zan, sondern der Koya-san sein diirfte. ,Auf einem Berge der Insel [Japan]“, so heift es darin, 
leben 5000 Monche, die sehr reich sind und Uberflu8 an Dienern, guten Wohnungen und 
Kleidern haben. Sie beobachten die Keuschheit so, da® keine Frau noch irgendein weibliches 
Wesen auf eine Stunde weit sich dem Kloster nahern darf." (HB, Ep. Jap. 1548—1562, 4; 
| H. Haas, Geschichte des Christentums in Japan. Tokyo 1902, I, 296, 58.) FRois gibt die Zahl 
der Bonzen auf Koya 1565 auf 5000—6000, 1566 auf 5000 an. (HB, Ep. Jap. 1563—1565, 105, 
und Cartas 210.) Uber die fiinf Universitaten bei Xaver vgl. meine Arbeit ,Der heil. Franz Xaver 
in Miyako“ in den Stimmen der Zeit, Freiburg i. B., Bd. 100 [1921], 442’. 


174 G. SCHURHAMMER, S. 1, 


J 
Menschen. Die meisten Leute, die hier wohnen, sind von Natur zur Wisser 
schaft geneigt. (Cartas 90.) 


Vilela, 13. Juli 1564. 

. eine Universitat mit vielen Gelehrten, namens Fiyenoiama, die dre 
Meilen von Miaco ist. Diese Universitat besteht aus vielen Kléstern, eins 
hatte sie 3000, jetzt mag sie 800 zahlen, und alle Bonzen in denselben sin 
Gelehrte in ihrer Sekte ... Auf dem Landweg [von Sakai] brauchte ich z 
Tage [nach Fiyenoiama]. (Cartas 140v.) 


Frois, |. Juni 1569. 

Ich bat ihn [Nobunaga], er mdge befehlen, da die bertihmtesten 
vornehmsten Gelehrten der Universitat Fiyenoyama, die Xaca verehren, unt 
einige Doktoren des Klosters der Jenxus und andere Bonzen von den hiesigent 
die sehr bewandert waren in den Wissenschaften des Reiches Bandou [Ash 
kaga in: Shimotsuke] kamen, damit wir vor seiner Hoheit tiber die Religion” 
des Schdpfers der Welt mit ihren Sekten disputierten. (Cartas 261 v.) 


Frois, 1. Dezember 1570. 

Nobunaga zog [von Miyako] nach dem vier Meilen entfernten Ort Saca= 
moto, wenig kleiner als Cochin, den er sofort verbrannte, sie [die zwei feind= 
lichen K6nige] zu erwarten. Die Feinde zahlten 60.000 Mann. In sehr reich 
und vergoldete Riistungen gekleidet, zogen sie auf ein sehr hohes Gebirg 
auf dem die Universitéten von Fienoyama sind, die 500 Kléster umfassen, 
Dort lagern ihre Truppen schon tiber einen Monat ... Die Feinde habe 
schon viele Orte rings um Miaco verbrannt. (Cartas 289.) 


Vilela, 6. Oktober 1571. 

Von Miaco vier Meilen (legoas) nach Westen ist ein ziemlich hohes 
Gebirge, viele Meilen lang, anmutig durch die vielen und verschiedene 
Baume von grofer Héhe, die dort wachsen. Das ist der Mittelpunkt (cabega) 
woher alle Sekten Japans kommen [Hiei-zan]. In alter Zeit sollen dort 500( 
Kléster gewesen sein, jetzt mdégen es 800 sein, sehr des Sehens wert. 

Hier war ich, als ich das erstemal nach Miaco ging, ihnen zu erklaren, 
was ich zu predigen beabsichtigte, wie ich es auch wirklich tat, ndmlich da 
Gegenteil von dem, was diese Bonzen und Gelehrten zu lehren pflegten. 

Was mir dort passierte, erwahne ich nicht, da ich das schon beriihrte 
in einem anderen an euch geschriebenen Brief, der, wie ich hiér ee Goa] vot 
Frei Bras VILELA sicher erfuhr, euch iibergeben wurde. 


Diese Kléster haben ein Kénigreich [Omi] als Einkommen, auBer vie 
anderen Gebieten, die sie hatten. Aber der Krieg nahm ihnen viele Einkii 
denn die Eroberer der Lander, wo diese Tempel Einktinfte hatten, nahmen 
sie ihnen und wollten sie ihnen nicht mehr geben, und so blieb ihnen nt 
ein K6nigreich, das ihnen zu Fiifen liegt. 

Dieses Reich ist gro8 und fruchtbar mit viel Reis, Fleisch, Pferden, Holl: 
und viel Handel, da es mit vielen Fliissen und Quellen bewdssert ist, was 
das Land fruchtbar macht. 
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: Von den Kléstern dieses Gebirges sah ich einige, bei denen es wahr- 
haftig schien, sie seien nicht aus Holz gemacht, sondern aus einem kostbareren 
'Stoff, denn die Art ihrer Bearbeitung war wirklich sehenswert. Von aufen 
sind sie nicht so glanzend, wegen des Regens, Schneegestébers und Windes, 
die bestandig gegen sie schlagen, wegen der Héhe des Gebirges, aber im 
Innern scheint es, in Holzarbeit kann man nichts Besseres bauen. Sie sind 
mit allerlei sehr trefflichen Spielereien (bringuinhos) bemalt, auf den Gemalden 
| [biobus], die sie als Wande haben, auf den Tiiren, Verandas, Dachern und 
dem Getafel der Tempel. Sie sind mit so feinen [Text fixas statt finas?| 
| Matten versehen, wie oben erw&dhnt, daf auch, wenn er nicht mehr als Lager 
hatte, ein Kénig oder hoher Herr ohne Beschamung auf ihnen schlafen oder 
_ausruhen kénnte, wie auf seinen Teppichen. 

| Sie gehen nicht in Schuhen wegen der grofien Sauberkeit des Hauses. 
Fiir die Kalte haben sie in der Mitte des Hauses mit der Hand ausgeschnitten, 
einen Ort, drei Spannen im Geviert und gleichmafig. Dort macht man eine 
H6hlung und stellt da ein Holzgefa8 hinein, das so tief unter die Erde reicht wie 
die Grube, d. h. etwa zwei Fuf tief. Dieses Gefaf hat die Form eines Scheffels 


- (alqueire = 13 Literma8), womit man Weizen mift; innen ist es mit einem sehr 
einen und festen Kitt verkittet, und sie setzen es, wie gesagt, soin das Loch, 


da8 es oben mit den Matten in gleiche Héhe kommt, und oben machen sie aus 
Holz sehr fein polierte und geglattete Rander, die sie in das Gefa8 einfiigen, 


_welches so gesetzt ist, da8 es sich den Matten so anpaBt, da® alles als eine 
_ einzige Flache erscheint, ohne Erhéhung oder Einsenkung. Da hinein tun sie 
_ eine Art schneeweifer und reiner Asche, die taglich gesiebt wird, und dort ver- 
_ brennt man die sehr schéne und grofe Kohle, die fiir diese Gefafe bereitet wird. 


Mit ‘dieser Art Feuer ist das ganze Haus warm, ohne daf man Rauch darin hat. 

Und wenn sie diesen Feuerplatz nicht haben, dann haben sie grofe 
Kohlenpfannen aus Bronze, die sie um teures Geld von China bekommen, 
auf Fifen, mitten ins Haus gestellt, worin sie Aloe und andere wohlriechende 
Dinge werfen zum Wohlgenufi fiir die Umstehenden. 

Alle diese Kléster haben vor den Toren an einem abgelegenen Ort einen 
kleinen, sehr anmutigen Lustgarten, in den man geht, indem man eine ihrer 
vielen Tiiren 6ffnet, die, wie oben gesagt, sich aneinander anschliefen; und 
Offnet man nur eine derselben, so sieht man, im Haus sitzend, den Lustgarten, 
in dem die einen diesen, die anderen jenen Schmuck haben, wie es ihnen 
gefallt. Sie haben viele Arten von Felsen, schwarze, weife, griine, blaue, nicht 
sehr grofe, aber klein und gut angeordnet, mit Schilf (limos) und Griin da- 
zwischen, sie haben kleine, gekriimmte Zypressen in diese Felsen gepflanzt, 
gewisse kleine Baume, beladen mit verschiedenerlei Bliiten, die stets Wasser- 
tropfen ausschwitzen; sie haben Quellen, Brunnenrohre, die durch eine Vor- 
tichtung so laufen, da8 das Wasser aus dem Felsen selber zu flieSen scheint, 
natiirlich ohne Menschenzutun. Die einen griine Fichten, andere [solche] von 
Hand beschnitten, andere eingefaBte Blumenbeete und [andere] Zierstiicke, die 
ohne Zweifel das Auge jedes Beschauers erfreuen. 

Hier in diesen Kléstern sind diese Diener des Teufels so stolz wie der 
Teufel, dem sie dienen. 
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Man kann keine Sekte predigen, die nicht von diesen Gelehrten und 
Bonzen zuvor gebilligt ist. Diese haben die Vollmacht, die Toten nach ihre 
Art heilig zu sprechen, wie der Papst, unser Heiliger Vater, mit der Gewalf, 
die er von Gott, unserem Herrn, hat, einen Menschen, der hier vollkommer 
lebte, als Martyrer oder Bekenner auf die Liste der Heiligen setzt. 


Auf dieses Gebirge und diese Kléster der Bonzen gehen keine Frauen, dé 
ihr Anblick Wollust erregen kann; aber sie [die Bonzen] begehen in ihrer Ver- 
blendung andere schwere und abscheuliche Siinden. Der Teufel halt sie von 
der kleineren ab, damit er sie zur gréferen bringe. 


In der Stinde der Gaumenlust zeichnen sie sich aus. Sie haben keine” 
Fasten, Abstinenzen oder Disziplinen. Sie beten im Chor, je nach den Tempelr 
denn wenn es auch viele gibt, so stehen doch einige obenan, denen di 
anderen gehorchen. Die meisten veriiben viele Totschlage untereinander unc 
gegen verschiedene andere Personen, weil sie reich und stolz sind. 

Dieses Gebirge hat auf einigen Teilerr groBe Wasserlaufe, die sowohl im 
Sommer, wegen des oben gebliebenen Schnees, der schmilzt, als auch ir 
Winter, wegen der Wassermengen bestandig flieBen. 1 


Dieses Gebirge bietet eine schéne Aussicht, da es hoch ist. Es hat einen ~ 
Ort an seinem Fu8 von 1000 Einwohnern (vizinhos), die diesen Tempel 
unterworfen sind. Es hat einen Sti8wassersee [Biwasee], 4 Meilen breit 
40 lang, sehr gutes Wasser, das viel Fische enthalt, jenseits dessen das Reic! 
liegt, das, wie oben gesagt, ihm unterworfen ist, Vomi genannt. 

Eine Meile von diesem Gebirge ist ein Ort namens Midara [Miidera], 
von etwa 2000 Einwohnern. Er war sehr beriihmt in Japan wegen der vieler 
Kléster und groBen Gelehrten, die er hatte, und der vielen Einkiinfte, womit 
er versehen war. 

An diesem Ort war ich zwei Tage und sah einige Kloster von grofem — 
Umfang und gut gebaut, in Triimmern, einige andere erhalten und rein mii 
vielen Bonzen. Es mag dort etwa 300 Bonzen geben in verschiedenen Kléstern, 
die dort noch liegen. 

Es scheint klar, daf die Japaner einst ihrem Gétzendienst sehr ergeben 
waren, da sie soviele Kléster bauten und ihnen soviel Einkiinfte zuwiesen 
Wegen der vielen Einkiinfte sind in jedem Tempel viele Bonzen. 

Sie haben eine Sitte, da8 namlich ein Generalprior oder Minister eines 
solchen Klosters, nicht von vielen [Kléstern], sondern von dem, worin er lebt, 
sich einen Knaben, den Sohn einer vornehmen Person, ausw4hlt und zu seinen 
Nachfolger ernennt, und er halt ihn bei sich, bis er 25 oder 30 Jahre alt ist 
und dann iibergibt er ihm das Kloster mit all seinem Einkommen und Besitz, 
den er hatte, und darum werden schon hierfiir viele Knaben im Kloster e 
zogen, und, wie gesagt, gibt es viele Bonzen wegen der vielen Einkiinfte, die 
diese in diesem Land haben. d 

Sie sind nicht mehr so wohlhabend wie friiher, aber auch so ist ihre 
Macht noch gro8, und die Kléster, worin sie leben, sind gut eingerichtet, 
rein und lieblich anzusehen. Alle haben ihre Altére, wenn auch nicht so rein, © 
wie die Hauser, worin sie leben. Sie haben Feste, Patronatsfeste der Tempel 
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n bestimmten Tagen des Jahres, wozu sie zusammenkommen zum Essen, 
zur Erholung und zur Kurzweil, Siinden aufhdufend fiir die Hdlle. 

| Die Hauptbeschaftigung in diesen Kléstern ist Essen und Trinken und 
in lustiges Leben fiihren, denn da die Vornehmsten daftir halten, da8 mit 
lem Tod alles aufhért und nach dem Tod keine Seele oder sonst etwas tibrig 
oleibt, das leidet, so machen sie sich, so gut sie kénnen, ihr Paradies in 
diesem Leben, in jeder Art Siinden. Freilich bemiihen sie sich, nicht so ztigellos 
zu leben in Dingen, die ihnen die Achtung des Volkes nahmen, wie im Essen 
von Fleisch, Fisch etc. und vielen anderen Dingen. Wegen der Siinden der 
Sodomie, an die sie sich im Laufe der Zeit gewOhnt haben, sind sie ihnen 
nicht entfremdet, und sie [die Bonzen] leben ausschweifend, und tagsiiber 
veschaftigen sie sich, wie gesagt, mit Lesen, Singen und Kurzweil, alles Dinge, 
die ihnen Befriedigung verschaffen, Siinden auf Siinden haufend. 

Von diesen Tempeln gehen oft Gelehrte nach vielen Reichen, von deren 
Herren und Konigen gerufen, andere Tempel mit reichen Einkiinften zu leiten, 
und da die Fiihrer so in Bosheit unterwiesen sind, kénnen Euer Hochwiirden 
sich denken, was fiir eine Lehre sie lehren kénnen, die sie mitbringen, und 
das Volk, das sie hért. (Cartas 323v—325.) 


Raets, 4. Oktober 1571. 


Euer Hochwiirden werden schon durch die ersten Briefe unseres seligen 
Pater Magisters Franziskus [Xaver] wie durch die Mitteilungen des Paters 
GasPaR VILELA erfahren haben, wie machtig gro8 in fritheren Zeiten die 
Universitéten von Fiyenoiyama waren. 

Es ist dies ein sehr hohes Gebirge, etwa drei Meilen von Miaco ostwarts. 
Vor etwa 800 Jahren baute ein Kénig von Japan, der sehr fiir die Religionen 
eiferte, 3800 Tempel, damit dort die stete Ubung der Religionen sich fort- 
pilanze. Seine Nachkommen begiinstigten, solange sie im Wohlstand waren, 
stets Fiyenoiyama als das Mark der Religionen und deren Richtschnur, von 
der alle anderen sich herleiteten, aber als die konigliche Macht zerfiel, zer- 
fielen die Tempel durch Alter und Kriege einer nach dem anderen und ihre 
Zahl nahm derart ab, da8 von den 3800 Tempeln, die in 16 Tdlern auf einem 
Raum von drei Meilen erbaut worden waren, nur etwa 400 tibrig blieben. 

Da aber jene Universitaten von Kénigen gestiftet worden waren, so hatten 
jene Bonzen stets fiir sich die Jurisdiktion tiber Miaco, und damit sie sich freier 
dem Studium der Wissenschaften hingeben kénnten und nicht von der Absicht 
des ersten Stifters abkamen, war bis jetzt ein Bruder des Konigs von Japan, 
oder ein Sohn oder sehr naher Blutsverwandter, stets der oberste Vorsteher 
[Zasu]. Die Bonzen, die d4uferst anmafend sind in ihrem Stolz, sollten ihm 
groBte Achtung und Ehrfurcht erweisen, und damit ihr Friede nicht gestort 
Wiirde durch die Verwirrung weltlicher Dinge, bestimmte der kénigliche Stifter, 
auf der Anhdhe diirfe keinerlei Ackerbau noch sonst etwas sein, das sie be- 
lastige. Und darum gab er ihnen als Einkommen fast den dritten Teil des 
‘Reiches Vomi, und am Fu8 des Fiyenoiyama lieB er zwei sehr grofe Stadte 
(villas) bauen, Ober- und Unter-Sacamoto genannt, einzig fiir den Dienst der 


Bonzen bestimmt und damit sie alle Zeit frei hatten ftir ihre Studien und Opfer. 
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Die Bonzen aber verwandten diese guten Gelegenheiten ihrer Ruhe 3 
Lastern und Abscheulichkeiten, und indem sie sich dieses ihres ausgelassen 
Lebens riihmten, waren sie in jeder Art von Schlechtigkeit schlimmer als di 
sehr lasterhaften Weltleute, und jetzt sind es 37 Jahre her, da8 sie, um al 
anderen Sekten Japans ihrer Herrschaft zu unterwerien, mit Waffen iiber Mia 
herabkamen und fast alles in Flammen aufgehen liefen, wobei sie eine gro! 
Menge Volkes téteten, und stets gaben sie mehr auf ihre Waffen als auf ik 
Studien und das Ordensleben, woftir sie gestiftet waren. 
Ferner war in Fiyenoiyama ein Tempel auf dem Gipfel eines Gebirge 
fiir einen gewissen Gdtzen Canon [Sanno, HB} errichtet, der in ganz Japa 
héchste Verehrung genieBt, ein vielbesuchter Wallfahrtsort'. Sie erbitten vi 
ihm Gesundheit, Reichtiimer und langes Leben. 
Auf diesem Gebirge sind unendlich viele Affen; es scheinen unzahli 
zu sein. Sie sind jenem Canon geweiht, und nicht nur wenn jemand de 
Gotzenbild selber eine Beleidigung zufiigt, sondern auch wenn jemand 
die Affen mit Steinen wirft oder ihnen sonst ein Ubel antut, so halten ¢ 
alle fiir eine sehr schwere Stinde. Und man glaubt, alle Beleidigungen geg 
diesen Gitzen wiirden sofort dadurch bestraft, daB die Ubeltater auf der Ste 
vom Aussatz befallen wiirden. 
Am Fuf dieses Gebirges, in einem offenen Tal, nach der oben genannt 
Stadt Ober-Sacamoto, waren diesem Canon zehn bis zwélf Tempel erbat 
sie waren zwar klein, zahlten aber zu den anmutigsten, reichsten und prac 
tigsten Japans, und all dies durchwanderte ich, als ich in der Verfolgung d 
Niquijo [Nichijo Shonin] gegen mich [1569] zu Nobunaga, dem Konig ve 
Voari [Owari], um Hilfe ging, da es am Wege lag*. 
Nach uraltem Brauch gaben die Bonzen einmal jahrlich diesem Gotz 
ein sehr prachtiges Fest. Alle Bonzen kamen dabei bewaffnet von oben w 
trugen auf ihren Schultern sieben sehr grofe Sessel, die in sieben Temp 
jenes Tales gestellt wurden, und wie mir jiingst ein alter angesehener Chri 
von Miaco auf mein Befragen mitteilte, kostete die Herstellung* jedes dies 
Sessel mit allem Zubehér 1500 Taels, und mit diesen sieben Sesseln auf di 
Schultern fuhren sie in sieben Booten auf jenem See von Vomi [Biwase 
der sehr gro8 ist, und tanzten dort und hielten viele Festlichkeiten zu Eht 
jenes Gétzen. 
Gleich nach Beendigung dieses Festes von Sacamoto feiert man e 
anderes hier in Miaco zu Ehren eines anderen{Gétzen oder Cami, der Guin 
heift, das feierlichste des ganzen Jahres. Es sieht aus, als strome gewohnli 
das Volk aus ganz Japan dahin zusammen, es zu sehen, wobei der Teuf 
das Fronleichnamsfest mit seiner Prozession nachzudffen scheint, denn dal 


‘ Hiyoshi-jinja. Man halt Hiyoshi, Hie und Sanno fiir verschiedene Namen des Shinto 
Gottes Onamuji. (PAPINOT 162.) L. DELPLACE verwechselt Sanno mit Kwannon und 4ndery 
darum den Text des Frois. (Le Catholicisme au Japon I, 131.) Die Verwechslung findet sicl 
schon bei Marrel, De Jap. Rebus Epist. 1. VI (ed. Bergomi 1747, II, 300) und ging von da 
alle spateren Werke iiber. 

2? FRrols an FIGUEIREDO aus Miyako, 12. Juli 1569. (Cartas 270—271,) 

* Pera se concertar. 
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werden alle in Miaco méglichen [Schein]burgen1, Tanze, Spiele, Belustigungen 
/orgeftihrt. 

Kann man einmal das Canon- [Sanno, HB] Fest in Sacamoto nicht 
aalten, dann darf man 33 Jahre lang das [Guiuon-Fest, HB] in Miaco nicht 
eiern. Daraus mégen Euer Hochwiirden ersehen, wie gro8 die Oberherrschaft 
yon Fiyenoiyama iiber Miaco ist. 


Wahrend die Bonzen von Fiyenoiyama nun in solcher Anmafung und 
Jnordnung des Lebens verharrten, ereignete es sich, daf Nobunaga letztes 
Jahr [1570] im Kampf fiir den Cubocama gegen einige Herren des Reiches 
Ava heranzog und, da sie in uneinnehmbaren Platzen waren, wandte er sich 
gegen Miaco. Da zog ihm der Konig von Yechien [Echizen]?, sein Feind, 
mit 40.000 Mann entgegen, wahrend der Konig von Voari [Nobunaga] nur 
1och 7000 hatte’. 

Am Tage seiner Ankunft in Miaco erfuhr er [Nobunaga], die Feinde 
standen in Sacamoto, vier Meilen von hier, d. h. Miaco, darum zog er in 
derselben Nacht hin und verbrannte ganz Unter-Sacamoto, das, wie gesagt, 
sine sehr grofe Stadt (villa) ist. 

Die Feinde befestigten sich nun in Ober-Sacamoto und auf den Héhen 
von Fiyenoiyama; ‘ierbei stellten ihnen die Bonzen eifrigst Lebensmittel und 
Hauser zur Verfiigung, derart, da8 alle Feinde Nobunaga’s wurden, und die 
Heere in der grimmigsten Kalte etwa zweieinhalb Monate im Felde stehen 
bleiben muften, und da8 Nobunaga nicht nach seinem Reiche Minno durch- 
ziehen konnte, ohne da jedoch die Feinde, trotz ihrer iiberlegenen Zahl, 
einen Kampf wagten. SchlieBlich fiigte es ein Ungliick, da8 man in einer 
Stadt mit sehr reichen Bewohnern, die zwei Meilen von Sacamoto liegt, Catata 
mit Namen, die gegen Nobunaga sich auflehnte, ihm [Nobunaga] 1000 Soldaten 
tOtete, obwohl von den Feinden, glaube ich, auch gegen 500 fielen. 

Nachdem man sich schlieBlich verstandigt hatte, kehrte der Konig von 
Yechien in sein Gebiet und Nobunaga zu seinem Reiche zuriick, tiefen Groll 
im Herzen wegen des Schimpfes, den ihm die Bonzen von Fiyenoiyama und 
die Stadte von Ober-Sacamoto und Catata angetan hatten. 

In sein Reich zurlickgekehrt, kampfte er jenes ganze Jahr gegen eine 
ihm verhaBte Sekte die Itcoxos [/kko-shis], nahm viele lebend gefangen und 
kreuzigte sie alle, ebenso die Laienanhanger dieser Sekte beiderlei Geschlechts, 
und naclidem er ihnen sieben Festungen entrissen hatte, erfuhr er, der Vize- 
kOnig Vatadono sei gestorben und der Cubocama habe seine Hilfe notig. 


Er kam daher auf Miaco zu und da er mit 30.000 Mann nach Sacamoto 
kam, schien ihm die Gelegenheit duferst giinstig, sich an den Bonzen der 
Universitaten von Fiyenoiyama zu rachen. Er zog darum sein ganzes Heer 
zusammen, fiber sie herzufallen. 


‘ Cartas, Druckfehler: cartellos statt castellos. 

* Asakura. 

* In seinem Brief vom 1. Dezember 1570 gibt Frois die Truppenzahl der Feinde auf 
60,000, die Nobunaga’s auf 13.000 an. Inzwischen hatten sich also die Gegner verstiirkt, Nobu- 
naga weitere 6000 Mann entlassen. 
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Als die Bonzen das erfuhren und keine andere Rettung mehr sahej 
lieBen sie ihn 300 Goldbarren anbieten, jede 45 Silber-Taels wert [HB ar 
Rand von anderer Hand: ,ein Tael = 11/, Cruzados“], und von der Stac 
Catata schickten sie ihm 200. Nobunaga aber wies alles ab. Er sei nicht ¢ 
kommen, sich mit Gold zu bereichern, sagte er, sondern mit aller Strengi 
und Harte ihre Vergehen zu strafen. 

Diese Antwort erfuhr man durch die Abgesandten der Universitaten. Nu 
wuBte man zwar, da8 Nobunaga wenig Achtung vor dem Camis und Fotoque 
hat, aber man glaubte doch, einen so hochverehrten Gotzen wie Canon [Sanne 
HB], dessen Strafe man so sehr ffirchtete, werde er respektieren, darum beschlo 
sen alle, sich in seinem auf dem Gipfel des Gebirges gelegenen Tempel zusamme 
zuscharen, indem sie alle anderen Kléster und ihre Reichttimer im Stiche lieBe 
und mit ihnen fliichteten sich dahin auf Anraten der Bonzen auch die EB 
wohner der Stadt Sacamoto mit ihren Frauen und Kindern. 

Als Nobunaga erfuhr, da® er alle oben auf dem Gebirge beisamme 
habe, lieB er sofort die Stadt Sacamoto in Brand stecken und alle niede 
metzeln, die man darin vorfand. Das war am 29. September dieses Jahres 157 
Tag der Kirchweihe des glorreichen St. Michael. Und damit die Bonzen a 
dem Gebirge merkten, wie wenig er die eingebildeten Strafen des Cane 
fiirchte, die sie ihm vorhielten, so war seine zweite Tat die, da er alle Temy 
dieses Gétzen, die am Fuf des Gebirges standen, und all ihre sieben 
verbrannte, so da8 nichts mehr von ihnen tibrig blieb. 
sie dann die Hohe ersteigen. Die Bonzen setzten sich mit ihren Waffe 
zur Wehr und verwundeten fiber 150 Soldaten; aber es war ihnen unmdglict 
einen so wiitenden Angriff auszuhalten und so wurden sie alle niedergehaut 
und mit ihnen die Manner, Frauen und Kinder der Stadt Sacamoto, die ur 
mittelbar am Fuf dieses Gebirges liegt. 

Am folgenden Tag, dem letzten September, dem Tag des glorreich 
Sankt Hieronymus, schickte Nobunaga, nachdem der groBe Canon-Tempe 
der, wie gesagt, am Gipfel des Gebirges lag, niedergebrannt war, viele Ark 
busiere gleichsam auf die Jagd fiber Berge und Biische, die Bonzen awizt 
stébern, die dort etwa noch versteckt waren, und keinem das Leben 
schenken, was auch geschah. 

Mit diesem Sieg noch nicht zufrieden, befahl Nobunaga, der noch me 
seinen Rachedurst stillen und seinen Ruhm mehren wollte, seinem ganzé 
Heer, sofort die noch tibrigen Hauser der Bonzen zu pliindern und all d 
iiber 400! Tempel jener so beriihmten Universitéten von Fiyenoiyama zu ve 
brennen. Sie wurden denn auch alle sofort an jenem Tage niedergebranr 
dem Erdboden gleichgemacht und in Asche verwandelt. - 

Von da schickte Nobunaga sein Heer zur Stadt Catata, die ebenfall 
ohne Widerstand leisten zu kénnen, sofort mit Feuer und Schwert verwiist 
wurde. 


* MURDOCH lat Nobunaga 1571 irrtiimlicherweise 3000 Kléster verbrennen. (Hist. of Japa 
Kobe 1903, 164). DELPLACE macht daraus ,400 Tempel der Kwannon* (I, 131). “ 
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Von den Bonzen, so versicherte man mir, starben an die 1500 und eben- 
soviel Laien, Manner, Frauen und Kinder. (Cartas 320v—332v, HB, Ep. Jap. 
11571—1575, 63.) 


c) Der Hachiman-Tempe!) bei Yawrata. 


Auf dem Otoko-yama, einem Hiigel 20 km siidwestlich von Miyako, auf 
dem linken Ufer des Yodogawa, nahe dem Dorf Yawata, liegt der beriihmte 
Tempel des japanischen Kriegsgottes Hachiman, Iwashimizu-Hachiman-gu, 
859 gegriindet, 300 Fu8 iiber dem Flu8. Er ist im Ryobu Shinto-Stil auf einer 
zehn Fu8 hohen Plattform erbaut. Frither durften die Pilger um die dufere 
Kante des Korridors herumgehen, der das Gebaude umgibt, um die goldene 
Dachrinne zwischen Kirche und Kapelle (Haiden und Honden) zu sehen. Vom 
‘Osttor ftihren einige Stufen zu dem_ ,Reinen Felswasser“- (Iwa-shimizu-) 
Brunnen, der dem Tempel den Namen gab. Selbst Kaiser pilgerten dereinst 
a diesem beriihmten Wallfahrtsort. (Murray 325, Papinot 499.) 


‘Vilela, 6. Oktober 1571. 

| Von Miaco vier Meilen nach Stiden ist ein prunkvolles Kloster Fachima 
[Hachiman-git], welchen [Gétzen] die Japaner fiir ihren Patron in den Kriegen 
halten, wie wir Santiago oder Sankt Jorge. Es ist ein sehr anmutiger Ort, 
iippig bewachsen mit vielen Baumen, Zedern, Fichten, Zypressen und anderen 
Baumen, die es in Europa nicht gibt. 

Um diesen Tempel herum sind 30 Kléster mit vielen Bonzen, die dem 
Hauptkloster unterstehen. Dieser Ort ist eine Freistatte fiir Ubeltater. 

Hier war ich acht Tage verborgen, als sie mich das erstemal toten 
-wollten, nachdem ich aus Miaco geflohen war?. Dort war ich, wie gesagt, 
‘ohne zu sagen, wer ich sei, damit sie mich nicht téteten. Denn sie suchten 
mich dafiir, da an diesem Ort viele Ubeltater sind, die dazu dienen. 

Ein Flu flie8t nahe am Ort vorbei. Ein sehr schéner und grofer Tempel 
ist daselbst. Die Uberfahrt von dort geschieht mit Barken, da Briicken fehlen. 
‘Wegen der Kriege baut man keine, da die Feinde sie zerst6ren. 

Das Hauptkloster von da ist glanzend sauber, gro8, aber schon alt, da 
1000 Jahre seit seiner Erbauung her sind. 

Hier in dieser Gegend gibt es viele Melonen, Pfirsiche, Birnen und andere 
Friichte, da es ein Ort ist, durch den man nach Miaco reist, und auch ein 
-vielbesuchter Wallfahrtsort. Es wird viel Handel hier getrieben. Die Einwohner 
dieses Ortes sind reich, die Hauser sauber, gro8 und wohl gebaut. (Cartas 323v.) 


Frois, 28. Dezember 1596. 
Jamazaqui [Yamazaki] ist ein grofer Ort von 100 [900, HB]? Hausern, 
‘drei Meilen von Meaco auf dem Weg nach Sacai. Von all diesen blieben [in- 


‘ Vgl. VILELA an die Benediktiner von Avis, aus Sakai 15, September 1565 (Cartas 195v): 

_,Als es Tag wurde, kam ich zu einem Dorf, das gleichsam der Schlupfwinkel aller Verbrecher 

: ist, hier blieb ich drei Tage.“ 

? Die gegenwartigen Zeitverhilinisse machten es uns unméglich, die friiher fiir andere 

: Zwecke ausgezogenen Handschriften fiir vorliegende Arbeit noch einmal einzusehen. Wir muften 
uns darum damit begniigen, fiir gewéhnlich den Text der Cartas von 1598 wiederzugeben und 

nur die wichtigeren Korrekturen und Erganzungen in eckigen Klammern beizufiigen. Mége es 
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folge des Erdbebens] nur neun oder zehn stehen und fiber 100 Einwohne 
kamen um. 

Die Tempel der Fotoques (Gétzen) und Kapellen, die abseits des Orte 
auf einer Anhéhe lagen [Takara-dera Pagode auf dem Tenno-zan, 200 Fut 
iiber dem Yodogawa gelegen], stiirzten alle ein und die Idole gingen in Stiicke 

Vor diesem Ort ist ein ahderer, viel gréBer, ganz dem Kult Fachiman’ 
geweiht, welcher der Kriegsgott der Japaner ist und von den Soldaten hoc 
verehrt wird. Dort war einst eine Zufluchtsstatte ftir alle Ubeltater [von alter: 
her, HB]. Dieser Ort hat einen Hiigel, worauf viele Tempel und Kapellen sin 
die zu besuchen, die Pilger aus allen Reichen zusammenzustrémen pfleg 
Dieser Ort stiirzte ganz zusammen und bei dem traurigen Einsturz der Haus 
verloren iiber 250 Menschen das Leben. (Hayus 364; HB, Annuae Jap. 1593- 
1596, 231.) 
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in nicht zu ferner Zukun‘t gelingen, die finanziellen Grundlagen zu schaffen, um die iib 
reichen Archivschatze der alten japanischen Jesuitenmission im Urtext und mdéglichst volls 
durch den Druck der weiteren Offentlichkeit zuganglich zu machen, 
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Das Grab der Afrikaner. 


Yolkerstamme, 


1. Jolah 40. Kanuri 79. Bangandu 117. Bakussu 
2. Peuhl 41. Bana 80. Kunabembe 118. Wagenya 
3. Bullom 42. Kusseri 81. Missanga 119. Tofoke 
4. Bagos 43. Dekka 82. Molundu 120. Wabroibo 
5. Susu 44. Falli 83. Angoy 121. Wawira 
6. Beli 45. Tengelin 84. Babangi 122. Wabembe 
7. Ghalim 46. Namdji 85. Mambanga 123. Bahololo 
40 8. Wey 47. Amani 86. W’Baka 124. Bebalo 
9. Kru 48. Durru 87. Budjos 125. Ndolo 
10. Kita 49. Tschamba 88. Scheri 126. Walunga 
11. Banioka 50. Bakundi 89. Bambiri 127. Waturi 
12. Nguere 51. Banda 90. Mege 128. Nduga 
13. Timmé 52. Brass 91. Medje 129. Watemba 
14. Bobo 53. Jandjom 92. Moghwanda 130. Mulera 
15. Lobi 54. Bafo 93. Mabode 131. Karague 
16. Birifu 55. Bakoss! 94. Sakaraka 132. Buddu 
17. Tamberma | 56. Bakundu 95. Bugu 133. Waheia 
18. Dagbamba | 57. Bakwiri 96. Ndoi 134. Wasiba 
19. Losso 58. Wari 97. Jakoma 135. Bukoba 
20. Bassari 59. Anyang 98. Mongelima 136. Bahuku 
21. Adele 60. Banyang 99. Barumbu 137. Bagisu 
22. Bonduku 61. Bamenda 100. Manga 138. Lendu 
20 23. Akkraneger | 62. Bali 101. BisiBatondu | 139. 
24. Ewe 63. Bakoko 102. Musserongo 140. Lur 
25. Feda 64. Bafu 103. Muschikongo 141. Kuku 
26. Agué 65. Bakussi 104. Basehilange | 142. Makaraka 
27. \dschu 66. Balung 105. Bakiolo 143. Abaka 
28. Yebu 67. Maka 106. Balondo 144. Mundy 
29. Ijo 68. Gokum 107. Bena-Piari-Kai | 145. Abukaja 
30. Jekri 69. Jekaba 108. Bend-Luntu 146. Schendi 
31. Sobo 70. Esum 109. Bakete 147. Fundj 
32. Benin 71. Mwele 110. Tubinsche 148. Burun 
33. Lokodschu | 72. Kakongo 111. Badinga 149. Senga 
34. Mitschi 73. Mayombe 112. Batetela 150. Busoga 
35. Mokwa 74. Wambundu | 113. Basoko 151. Wageia 
36. Obotschi 75. Wabari 114. Lokele 152. Wawangwa 


37. Aduma 76, Wampfuno | 115. Likwangula — | 153. Nandi 
| Balumbangando | 154. Bageschu 


155. 
. Wakuafl 

. Pokomo 

. Wataita 

. Waboni 

. Wadgiriama 

. Wadigo 

. Taweta 

. Bondol 

. Wadschagga 
. Kondoa 

. Issansu 

. Wanyanyembe 
168. 
. Bugoie 

. Wassukuma 
. Wanjamanga 
. Wanika 

. Wabungu 

. Konde 

. Wakinga 

. Wapangwe 

. Warambia 

. Wabena 


Karamojo 


Bakerewe 


Wakukwe 


“¢Awanzakiusa 
. Wantali 

. Matengo 

. Lukuledi 
. Matumbi 

. Mangandja 
. Sango 

. Kindiga 

. Wakhutu 
. Wasaramo 
. Waseguha 
. Wadoe 

. Wapare 


Zeichenerklarung: 


Nischengrab 
Verbrennung 
Lebendig begraben 
Mumifizieren 
FluBgrab 

Baumgrab 

Plattform 
Doppelbestattung 
Teilbestattung 
Gehermbestattung 
Skelettveren 
Urnengrab | 
= Kannibalrsmus | 
WWI Auttengrad 

Why Hockergrab | 
o | sit Stetngrab | 
SIA Aussetzung | | 
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Das Grab der Airikaner. 
(Diese Arbeit wurde der philosophischen Fakultat der Universitat Leipzig zur Doktor-Dissertation 
vorgelegt.) 
Von Dr. P. M. Kusters, O. S. B., St. Ottilien. 
(SchluB.) 


7. Der Kannibalismus. 


Von allen Bestattungsarbeiten hat der Kannibalismus das gréfte Inter- 
esse erregt. Zu grof ist der Gegensatz des Geisteslebens im europdischen 
Beobachter und im Kannibalen, als da® er nicht notwendig die Aufmerksamkeit 
erregen miifte. RICHARD ANDREE sammelte als erster die Quellen tiber diesen 
seltsamen Brauch in seinem Buche: ,Die Anthropophagie“*, Leipzig 1878. In 
seinen FufStapfen wandelt Dr. BERGMANN, der 1893 in Bunzlau séin Werk: 
,Die Verbreitung der Anthropophagie tiber die Erde“ erscheinen lie8, ein Buch, 


das an Material wenig mehr als ANDREE, an Durchdringung der Materie gar 


nichts Neues bietet. Dr. RUDOLF STEINMETZ versucht das Wesen des Kanni- 
balismus und seine Stellung in der Entwicklungsgeschichte des Menschen zu 
erfassen in seiner Studie: ,Der Endokannibalismus"“, Mitt. anthrop. Ges. Wien, 


 XXVI, 1896. Psychologisch ergriindet er hier diesen Brauch und kommt auf 


dem Wege der psychologischen Beweisfiihrung zu dem Resultat, da8 der Kanni- 
balismus eine Durchgangsstufe der gesamten Menschheit gewesen sei. Bevor 
ich das Gewicht seiner Griinde priifen will, méchte ich zuerst eine Tabelle 
der Volker aufstellen, denn die letzten Jahrzehnte haben nicht unbedeutendes, 
neues Material iiber die Verbreitung und auch die innere Begriindung der 
Sitte gebracht. 


Quellenangabe 


Volk Soziale Ausdehnung und Motive Nr. S. 

Maniana Kranke und Greise werden getédtet und gegessen, 

Fremde, die im Lande sterben, werden gekauft und 

PEGESSEH Men: Hie. Mens) ve wnt bi ia ak um 138 189 
Liberia Spuren einstigen Kannibalismus finden sich in der 

Tradition. Man glaubte tibernatiirliche Krafte durch 

die Leichenverzehrung zu gewinnen ...... 106 1059 
Jolah Tote Angehdrige werden gekocht, ihr Fett gebraucht 

zor (Speisebereitungi.y ei eee ee 11, 159 
Mebo Kannibalismts sMemk Gen Mer tebadrmiane wir be. Cate 198 222 
Sherbro Kriegsgefangene gefressen . . 2. ee ee ees 86 90 
Boorhdy Kaniibalismus Mastenisten. oss te cits 2s Cur sii 86 =: 90 
Belli Kannibalismus im Geheimbund geiibt .....+.- 71 128 
Beli Ausgedehnter Kannibalismus . 1... ++ + sss 14 147 
Pfefferkilste HAinibalistiusweeto wraeN steees. gl fe ae 82 8B 
Gon Kriegsgefangene und Sklaven aus Feinschmeckerei ge- 

HCCSSCIl MEE, EMI ke ue oe aeareiowe 6 seoye 145 209 
Nguere WikiGoitite tate: Bate waste Grae Neer ee 145 209 
Quaquakiiste Kahinibalisiiieie 2 seams tke teehee) wes ksh 82 48 
Soere Fremde, besonders Weiffe, gefressen. . . . + +s 82 
Ghalin Sie miisten und fressen Kriegsgefangene und Sklaven 106 952 
Grand Bassam Bei Neugriindung eines Dorfes wird cin Mensch ge- 


opfert, Herz, Leber und Eingeweide werden mit 
einem Huhn, einer Ziege und einem Fisch zusammen 
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Quellenangabe 
Nr. Ss. 


Volk Soziale Ausdehnung und Motive 
gekocht und jeder Dorfgenosse muf davon ge- 
nieBen, sonst wiirde er im kommenden Jahr sterben. 
Sonst ist der Kannibalismus geschwunden. ... 94 175 
Guinea Die im Kriege gefallenen Feinde werden verzehrt. . 101 91 
Ashanti Am Yamsfest wird ein freier Volksgenosse plitzlich 
iiberfallen, zerstiickelt und unter die Brafo und 
Odumfo verteilt. ,Der eine nimmt sich einen Finger, 
der andere einen Arm oder Fu. Wer den Kopf 
hat, tanzt in wilder Freude, bemalt dessen Stirne 
rot und wei8 und ki®t ihn auf den Mund, lachend 
oder mit héhnischen Mitleidsworten, um ihn sich 
endlich um den Hals zu hingen oder mit den 
Zahnen zu fassen. Ein anderer hat das Herz davon-- 
getragen und gertstet; er tragt es in der einen 
Hand, in der anderen ein Maisbrot, als verzehre 
er da sein Friihstiick*® . 2 6 2 ew ee ee 87 §=137 
Die Krieger trinken das Blut ihrer Feinde, um sich 
Mut)zuanachen:, spanteperS «soepiye att 236 54.794 
Aghi Kannibalismus zweifelhaft in der Vorzeit, jetzt sicher 
nicht WISHES ce ieee ony cas iad ol some. 8. ale cam 52 aud 
Bobo Kannibalismus, nicht aus Not, denn sie haben zahl- 
reiche Herden. Die kannibalischen Mahlzeiten 
finden an einem besonderen Platze statt vor einer 
tinernen, weifgestrichenen Menschenfigur. Jeder 
Unberufene, der sich dieser Statue naht, verfallt 
dem Kannibalismus. Auch ein Teil der alten Leute 
soll gegessen werden, doch kennen sie auch eine 
Bestattung. Bei derselben werden kannibalische. 
Mahizeiten gehalten. 2... 6s ss ew . . 187  230—232 
Birifou Die Zahnverstiimmlung deutet auf ehemaligen Kanni- 
balismus. Die Spuren dieses Brauches, die man ge- 
funden haben will, scheinen nicht klar genug zu sein 22 167 
Togo Kannibalismus vom Hinterland bis zur Kiiste. . . . 116 303 
Getdtete Feinde verzehrt im Hinterlande von Togo, 
um sich die Kraft des Besiegten zu verschaffen . 96 416 
Badagry Bei der Hinrichtung eines Verbrechers wird das noch 
warme Herz und das Blut erst dem Ké6nig und 
seinem Gefolge angeboten, die alle etwas davon 
kosten, dann wird der Rest dem Volke gegeben . 122 261 


Idschu Kannibalismus:. .0.) 5. > sqiaiaotiha” amoue iciaraaiag 08. Do 
Egba Sie kochten die erschlagenen Feinde. ... . a 4 68 
Benin Die Mitglieder der Ogboni (Geheimbund) ae 

durch Trinken von Menschenblut geweiht. ... 71 178 
Benin Kannibalismus wahrend des Krieges . ..-- ++ 103° 52 
Mitshi Die getdteten Feinde werden verzehrt . .... ++ 47 63 
Abutshl Kannibalismus in grofSer Ausdehnung, auch Frauen 

werden gefressen . ... ++. Soph: Gan he 34 216 


Niger-Kongogebiet Am unteren Niger, am Bra8-Flu8, in Bonny und Kalabar, 

bei den Ibo und Dualla ist Kannibalismus in Brauch 2 17 
Obotschi Graben sogar Leichen aus, um sie zu fressen. . . - 142 9-287 
Nigerdelta Alle Kriegsgefangenen getotet und verzehrt. In Neu- 

Kalabar nehmen auch Weiber und Kinder an den 

kannibalischen Mahlzeiten tell... 5+ +++ + 48 280 


Volk 


Bras 


| Bonny 


Neu-Kalabar 


| Kalabar 
Alt-Kalabar 


-Kalabar 
| Neu-Kalabar 


 CroBflus 


Aduma 
Banjangi 


~ Anjang 
Widekum 


Ball 
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Baminge 
KamerunfluB 


Kamerun 
| Kamerun (Hinter- 


| land) 


Bakundu 
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Alle Kriegsgefangenen getdtet und verzehrt. In Gegen- 
wait der Kinder wurden die Leichen von Mannern 
UNG rAVensZErles VIR ahs Nh sare ae) rakes 

Die getdteten Feinde werden verzehrt ..... pat 

Weiber bereiten die Leichen zum Essen zu. .... 

Kanflibalismiuswom panne si Pare eh ms. see 

Die Kriegsgefangenen werden verzehrt. Man macht 
eigene Jagdziige nach Menschenfleisch .... . 

Kriegsgefangene geschlachtet und verzehrtt ..... 

Menschenfleisch steht auf dem Markte zum Kauf aus. 
In BraS und Bonny verzehrt man alle Kriegs- 
gefangenen, weil man dadurch tapfer zu werden 
PRES OIG AO aie OU ae ahh aaa 

Alle’ Kriegsgefangenen . i .o8nesn. ok 

2 a weil man sie nicht mehr ver- 
kaufens kansig igh tre Shhh otuaechse -veseoeetrow sfolnee 

Kaufen Menschen, um ,Chop“ aus ihnen zu machen . 

Bei den Omum, Bula, Edscho, Dscho, Kalabaresen 
werden Kriegsgefangene gefressen . . «+ +s 

Beim Geheimbund der Ngoileute werden die Leichen 
zerstiickelt und anscheinend gefressen. . ... . 

Ab und zu wird ein Sklave verzehtt. ....... 

Kannibalismitsyh o2% sunnit iemreiitpasaeedie) < pispwtenson tn eye 

Menschenfleisch wird auf dem Markte verkauft, alte 
Leute werden, bevor sie sterben, geschlachtet und 
verkauft, sogar von den eigenen Kindern, die je- 
doch das Fleisch der eigenen Eltern nicht essen . 


Sie lecken das Blut ihrer Feinde von den breiten 

Schlachtmessern, sind aber keine Kannibalen. . . 
Kannibalene eater eerie a Ges Saeeseieies 
Fressen Kriegsgefangene . 2. 26 1 ee ee es 


-Auch die eigenen Toten werden neben Fremden ver- 


Zehitepetheian fy itet. aires. Ti eRareteaion’ 6 
Bei der Aufnahme in einen Geheimbund wird ein 
Mensch von dem Aufzunehmenden herbeigeschafft, 
getétet und von allen verzehtt . . . 1... - +: 
Kannibalismus ist vorhanden. ,Aber ebenso sicher ist, 
da® sie (die Sitte des Kannibalismus) nicht im 
Sinne einer Feinschmeckerei ausgeiibt wird.“ Es 
ist hier der Kannibalismus eine religiése Zeremonie 
,Sowohl die Bewohner von Bauta, Eko, Okun, wie die 
von Kantja, Esumbe, Bidera sind Menschenfresser* 
Mifliebige Personen werden verzehrt; bei besonderen 
Festlichkeiten wird Menschenfleisch mit Hunde- 
fleisch zusammen gekocht und gegessen. Der 
Hiuptling von Batom machte die Menschen da- 
durch besonders schmackhaft, da& er ihnen sieden- 
des Ol in den After go® und sie so umbrachte 
Kannibalen nicht aus Feinschmeckerei, soudern aus 
religidsen Motiven. ,Stirbt bei den Bakundus ein 
Mann der Fetischverbindung, der zum Dyudyu 
gehort, wie die Neger sagen (Dyudyu = Medizin, 


Quellenangabe 
Nr. 8. 
16 360 
86 89 
10 159 
197 67 
113 63 
155 320 
103 52 

162 168 
80 336 
193 380 
103 52 
86 90 
71 (64 
183 29 
183 29 
183 29 

205 86 
57 = 729 

1 229 
82 95 

180 136 
171 203 
81 69 

205 «©6278 


185 


186 


Volk 


Mabum 
Bamita 


Maka 


Gokum 
Esum 


Wute 


Mwele 
Njem 


Agoa 
Mbalundu 
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Zauber), so wird er nicht beerdigt, sondern ver- 
speist. Man tétet ihn in der Regel, wenn er schwer 
krank ist und an seinem Aufkommen gezweifelt 
wird, damit sein Fleisch nicht verdirbt. Wahr- 
scheinlich glauben die Leute, da®B die Kraft des 
Toten in die Lebenden iibergeht, indem sie ihn 
verzehren?“. Ss r.o0o “UT Sel “apelin al i cael ol 
Wahrscheinlich Kannibalen aus religitsen Motiven. . 
Kannibalen, anscheinend aus Feinschmeckerei. Sie 
holen die Leichen der Gefallenen von den Schlacht- 
feldern, um sie zu verzehren. . . . + ae 
Sklaven ,schweben stets in Gefahr, née Ableben 
eines Hduptlings an einen anderen verkauft, dort 
als Totenopfer geschlachtet und wahrscheinlich 
adigetressei” 2 WEIMER... ce eae eS 


Machen planmafig Menschen fett, um sie zu schlachten. 
Auch verkaufen sie ihre Eltern, wenn sie alt und 
arbeitsunfahig geworden sind, wie iiberstandige 
Rinder s)he Ae ed Le 

Anlaflich der Feier eines Aufstandes wurde vom 
Hauptling ein grofes Menschenfressen angeordnet. 
Sie fressen die eigerien getéteten Stammesgenossen, 
ja sie graben sogar Leichen aus den Grabern, um sie 
zu verzehren. Fleischmangel mag die Ursache sein 

Wie vorstetiend” 25 83", S08 eee Pim, Teme ore 

Kaufen und masten Menschen, fressen die Toten des 
eigetien Stamens’, Sata. Se. ene Fee ee 

Menschenfresser aus Liebhaberei. Auch die eigenen 
Verwandten nach ihrem natiirlichen Tode noch 
verspeist. Nur die nachsten Angehérigen enthalten 
sich des Fleischessens. Meist werden Kriegsgefan- 
perie peiressem PNG Wh Ik. Hole! T. obrges hy ats 

Wie vorstehiend = 5 3 me ot wen PR ier 

Erschlagene Feinde wurden gegessen. ,Es verband 
sich damit die Idee des Triumphes und der Star- 
kung des eigenen Mutes, der persénlichen Kraft, 
die von dem Erschlagenen auf den Sieger tiber- 
ging. Ebenso bei den Jekabba und Wute*. . . 

Seit einigen Jahren ist der Kannibalismus aufgegeben 
Worden > .OS0tQ. Z = 

Beim Hausbau lie8 der Hauptling 50 Mertben 
schlachten und verzehren. Wenn Maka auf Besuch 
kommen, werden sie mit Menschenfleisch bewirtet. 
Die Toten sollen sogar ausgegraben werden. . . 


Kannibalismts’. . 2. .% Mes,. hie Skee Menee « 

: seit kurzem aufgegeben. ..... . 
»Kannibalen vom reinsten Wasser“ ........ 
Sie kommen den Maka sehr nahe........ r 
Sotlen "Kantiibalen*seiins an . ern”. vaciigiay. 


»Verzehren ihre getéteten Feinde, weil ein im Kampf 
gefallener Feind tapfer gewesen sein muf, und 


Quellenangabe , 


Nr. 


40 


66 
66 


67 


66 


Ss. 


278—279 
278 


279 


208 


49 


619—620 
131 
958 


729 


420 
420 


729 


420 


103 © 
49 
729 
420 
769 
729 
191 
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weil sie glauben, da® mit seinem Blute auch seine 
Tapferkeit invsie tibergeht*” ... 1... . +s 
Tangale Und die benachbarten Stamme sind Kannibalen und 
werden Niem-Niem genannt. Niem bedeutet wahr- 
schéinlich#Fleisch's./S3e2 eee ees Ve et Le 
Molundubezirk Fleisch war an sich ein Vorrecht der Manner; nach 
erfolgreichen Kriegsziigen werden aber wohl alle 
an den Menschenfleischmahlzeiten teilgenommen 
haben. Alte, arbeitsunfahige Eltern wurden Bekann- 
ten zum Schlachten iibergeben, da die nichsten 
Angehdrigen das Fleisch nicht essen durften. Bei 
festlichen Gelegenheiten und beim Tode von Haupt- 
lingen wurden Sklaven und Weiber zum Mahle ge- 


SCHIACHIGUENES? 2 cn re ateatce Her ek cr etsy ey 8 whe 
Ndsimu Frither schlimme Kannibalen ....... +e es 
Lissel-Essel _ Fj AEP Ge al ahOR! Os 
Baja Kriegsgefangene und Einheimische gegessen. Der 
Konig i®t nur Madchen. Frauen und junge Leute 
essen kein Menschenfleisch. Geschlechtsteile wer- 
den nicht gegessen. Das Mahl findet immer ge- 
HeinuminteWaldeestatt wer Veratey Cae ees. 
Mi-Ssanga Kannibalen bei hoher materieller Kultur... . 5; 
Grasland Ein kleines Stiickchen Fleisch aus dem rechten Hand- 
ballen oder aus der linken Brust des iiberwundenen 
Feindes wird herausgeschnitten und verschlungen. 
»Der Grund ist die aberglaubische Vorstellung, daB 
damit Kraft und Mut des Uberwundenen auf den 
Uberwinder iibergeht®. ©... ee ee es 
Die Baja und Kaka ,miissen als die schlimmsten 

Kannibalen Kameruns bezeichnet werden“. . . 
Banda ,Die meisten sind Kannibalen.* Aus den Menschen- 
zahnen machen sie Halsketten ....+ +++ 
Libreville- Wenn ein Zauberer zum Tode verurteilt wird, so wird 
Kamerun er zerstiickelt; seine einzelnen Teile werden den 
Familienhauptern gegeben und dann bald verspeist. 
Sonst kein Kannibalismus ..... +e. ee es 
Bakoko Kochen Menschenfleisch in OL ......- yD 
Ngolo , » , Wasser oder braten es. . 
Pangwe F 5 SSG IRAS 25TH Oho tle 4 9, 


Am Gaboon. Sie graben Leichen aus; am Kannibalis- 
mus beteiligen sich auch Frauen und Kinder 

Die Leichen der eigenen Angehérigen werden nach 
6—8 Tagen ausgegraben und verzehrt .... » 


,Seine eigenen Toten verzehrt ein Stamm nicht, son- 
dern ‘verkauft sie an ein Nachbardorf.“ Man kauft 
auch von den Nachbarstiémmen Leichen auf, Weife 
werden aber nicht gefressen. Nahrungs- oder Fleisch- 
mangel kann nicht der Grund dieser Unsitte sein . 

Gefallene Feinde werden nur von den Kriegern verzehrt 

Fang Menschenfleisch auf dem Markte verkauft .... - 

Familienmitglieder werden nach ihrem Tode ausge- 
tauscht. Tote auch ausgegraben und gefressen. Keine 
Scheu, die Sitte einzugestehen ....+++-- 


Quellenangabe 


Nr. 


158 
158 
158 
103 


86 


134 
127 


Ss. 


268 
275 
275 


188 
278 


375 


236 


116 


344 
117 
717 
117 


52—58 


90 


128 
719 
964 


87—89 


187 
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vem Soziale Ausdehnung und Motive age te 
Fang Wie die beiden vorstehenden. .... 2... ++ . 2 wee / 


Hauptlinge werden nicht gefressen, sondern begraben 62 49 ; 
Nur Kriegsgefangene von den Mannern geheim verzehrt 85 1199 | 
Bestreitet den Kannibalismus ..... +--+: 109 209—216 
Sie verzehren die kriegsgefangenen Feinde und die ge- 

fallenen Feinde und Volksgenossen; gewohnlich tau- 

schen die Dérfer die eigenen Toten untereimander aus 45 165 
Kriegsgefangene, aber auch Leichen, die schon im Grabe 

agen, verzehrt, nicht nur aus religidsen Griinden 153 160 

Fan Kannibalismus nur schwach und im stillen geiibt. Not 

ist der Hauptgrund . . . 1 2 + + se sees 84 11 
Keine Markte mit Menschenfleisch. Kannibalismus nur 

bei besonderen Gelegenheiten geiibt, Siegesfeiern 

usw. Die getéteten Feinde werden gefressen. Es 

geschieht im geheimen. Nicht Nahrungsmangel ist 

das Motiv, ,sondern ich kann es nur ihrer Wut 

und der grausamen Lust, ihre Feinde so vollstandig 

als mdglich zu vernichten, zuschreiben*. Die Fa- 

milien tauschen ihre Toten untereinander aus . . 124a 89 
Tauschen ihre Toten aus und graben selbst Leichen 

zum Fressen ada .. (930 = Was a ey © a7 «= «176 
Schmuck aus Menschenknochen deutet auf Kannibalis- 

mus. Eine bestimmte Krankheit wird von den Ein- 

gebornen als Folge des Kannibalismus bezeichnet 152 46 
Kannibalismus auf Mangel an tierischer Nahrung zu- 

riickgefiihrt. Kriegsgefangene meist gegessen. Men- 

schenfleisch ist ihnen auch wohlschmeckender. 

Man schamt sich der Sitte und man gibt ihren 

Bestand immer nur beim Nachbarn zu. Der ganze 

Korper wird verzehrt. 


Osyeba Kasiafialente'ansy oni) Seana kites “HE eee oe Gl) | RNR 
ee oe eee, 14d 56 
Osyebo pie UR. Webmess eho OR Eee: 144 56 
Ombeke Sollen sogar die eigenen Kinder verzehrt haben. . - 126 5S 
Budjo Fressen Kriegsgefangene, aber auch Leichen .... 18 
Menschenjagden veranstaltet, alle Gefangenen gefressen, 
Grund: Fleischmangely S) o(s) .%: sss i Vrain 160 304 
M’Baka Kannipalisninal ana aoe. See. oat. ee. - 161) «54 
Gewohnheitsma8ige Kannibalen, die auch Frauen ver- 
zehren. Halsbander aus Menschenzéhnen ...-- 160 3854 
Okondas Feilen sich die Zahne, sind aber keine Kannihalen. . 153 170 
Ekongo Drei Ekongoleute wurden von ihren Nachbarn gefressen 73 176 
Kongogebiet HINDE bezeichnet fast alle Stamme des Kongo als 
Kannibalen. Als Motiv kennt er lediglich Frefgier. 
Handel mit Menschenfleisch . 2. +--+ ess 1B «308° 


WARD nennt den ganzen Oberen Kongo eine Heimat 
des Kannibalismus; seine Westgrenze bilden der 
Ubangi und Lulungu. Als Motive fiihrt er an: 
1. Durch das Verzehren von Kriegsgefangenen be- 
kommt man Mut und 2, Menschenfleisch schmeckt 
gut. Gegessen wird der ganze Kérper mit Aus- 
nahme der Geschlechtsteile. Organisierter Handel 
mit Menschenfleisch an manchen Orten. .... 194 298-299 


Volk 


Kongogebiet 
Bakete 
Kananda 
Tubinsche 


(Tubinge) 
Badinga 


Bambala 


Bateke 


Bateke am Linyolo 


M’Bundj’u 


Manga 


Bayanzi 


Ba-Pindi 
Bakwa-Mosinga 


Bondjo 
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Frauen werden selten gegessen, aber sie werden auch 
nie zum Genu8 von -Menschenfleisch zugelassen . 
Verzehren nur Leute, die im Kriege getétet sind 


SUT ET cll Set ee So ea Pte ren ee er rae ell ten Ser ais are ke 


sein Menschenbeefsteak essen lieB, es ist die ge- 
meinste Allesfresserei; sie fressen das Kind, den 
eigenen Dorfgenossen, den an Krankheit Gestor- 
HenehMSogary eM AT RM ai . Meets Teas 
Die ndérdlichen Bambala sind Kannibalen, die siid- 
lichen ichtem.. See RPS a ere 
Menschenopfer, doch kein Kannibalismus. .... - 
Fressen nur die Leichen der getdteten Feinde, nicht 
iotGefane ene SA ern ee es 
Karinibalismius Sieur arate ers 
Finem Sterbenden schnitten sie den Kopf ab, denn 
sie lieben das Fleisch jener nicht, die eines natiir- 
lichen Todes sterben und begruben den Kopf feier- 
lich, wahrend sie die Leiche unter den Familien 
des Ortes verteilten und verzehrten. ... +: 
Katinibalisniis tery Selaleee RnR ara eh tee 


wienoess, Gierny Or gee, ae sie ae 


,sind so gefrafige Kannibalen, wie kein anderer Stamm 
im Kongofreistaat. Die Stellung des Hauptlings 
wird beurteilt nach der Zahl der Sklaven, welche 
er zu téten in der Lage ist.“ ©... ++ ses + 

Beim Begrabnis des Hauptlings wurden sieben Frauen 
gefresseny, canting (ths Ghamawnde QUI bere gre 

Die zahlreichen Schadel in den Dérfern sprechen fiir 
den Kannibalismus . 1.66. ee ee ets 

Kannibalisnilis « galnprer! alenine.) tigpielés oMtelisn elie 

Trotz der vorkommenden Schadel bestreitet JOHNSTON 
das Vorkommen des Kannibalismus. ..- +++ 

Personen, die der Besessenheit angeklagt sind, werden 
getotet und gegessen se ee ee es 

Sie essen sogar die eigenen Kinder Se oa 

Kaufen Sklaven, um sie zu fressemiviaws taised sil! « 

haben seit 1900 den Kannibalismus von den Ba-Pindi 
bermOmmMetir nied eli eh ads ce ahh, oy 

Kannibalen aus Feinschmeckerei. Frauen verschonen 
sie, weil sie ihnen zu teuer 111d waacach nayeiiths ie 

Kannibalismus bei festlichen Anlassen. Vor allem werden 
im Krieg Getotete und Gefangene gefressen. Keine 
Scheie: sabes cuenta aati Line seen 4H 

Im Kriege Getdtete und Kriegsgefangene werden ge- 
fressen. Sklaven, die wegen schwerer Vergehen 
von ihrem Herrn getitet werden, werden von den 
Freunden des Herrn gemeinsam gefressen. Der Be- 
sitzer selber nimmt an dem Mahle nicht,teilynta: 
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204 


134 


40 


Ss. 


137 


82 
169 


123 
50 


37 
268 


376 


108 


234 


245 


189 


190 


Volk 


Bendjo 


Bouzirou 
Oberer Ubangi 


N’Gombe 


Mandja 


Ubanglgebiet 


Yakoma 


Bougous 


Ndol 
Sakkara 
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Die schlimmsten Kannibalen. Menschenjagden, Kriege 

und Kaufe liefern die Opfer. Weife und Schwarze 

werden gefressen. Feinschmeckerei, Nahrungsnot 

und religiése Ideen sind die Triebfedern. Die Opfer 

werden eigens gemastet. Eltern verzehren sogar 

die eigenen Kinder. Sonst werden die Toten unter 

den Familien ausgetauscht, Graber werden selbst 

fiinf Tage nach dem Begribnis noch ausgeraubt, 

um ein Festmahl zu liefern. Alle Toten werden ge- 

fressen. Verwandte und Blutsfreunde nehmen an 

dem Mahle nicht teil ..... matneh veces mw. 69 
Sklaven und Kriegsgefangene werden gefressen. . . 204 
Wie: Bondjo oe westeuiat: eis Slee eee. & 74 
Nur Kriegsgefangene und im Kriege getétete Feinde 

werden gefressenmpeiinadises ath. SR Asa + 108 
Nur die Manner essen Menschenfleisch ...... 177 
Sie sind noch schlimmere Anthropophagen als die 

Bapoto. Doch schwindet die Unsitte ...... gy 
Die getéteten 4ind verwundeten Feinde wurden on 

fressen. Nahrungsnot und Feinschmeckerei sind die 

Beweggriinde, nicht aber der Gedanke, sich die 

Fahigkeiten des Toten auf diese Weise erwerben 

zu kénnen. Die Sitte wird geheimgehalten. Frauen- 

fleisch wird sehr pesthaize ny Jou ead 76 
Mit diesem Zeugnis stlmmen iiberein: 


MAISTRE: Bull. Soc. Comm. Paris, XV, 1893, 373. 

, Bull. Soc. Géogr. Lyon, XII, 1893/1894. 

5 . 4 ° Nantes, XI, 1893, 115. 

» » os » Nancy, XI, 18938, 404. 

. ¥ rf Paris, 1893, 277. 

ss ne. Géogor, III, 1893/1894, 76. 

a Afrique Centrale, 110. 

3 Au Pays de l’esclavage, 103. 

Bull. amér. Géogr. Soc. XXXVI, 1904, 769. 
CHEVALIER: Afrique Centrale Francaise, 112—114. 
F Bull. Soc. Géogr. Paris, 1909, 439. 
i Bull. Comité Afrique Frangaise 1904, 260— 
265. 

Rousset A.: Revue Col. Paris, 1901, 152. 
Sklaven werden gemastet, um sie spdter zu fressen. 

Die Leiber werden von den Frauen zerlegt . . . 192 
Beim Tode des Herrn werden die Sklaven getotet, 

weil sie den Tod verschuldet hatten, man verteilt 

ihr’ Fleisch “und verkauit esi ae eR AS ae, 143 
Sie haben keinen Endokannibalismus. Frauen und 

Kinder nehmen an den Mahlizeiten nicht teil, sonst 

‘wie Bondjoe) Pear 5 me ula ey f 
Die Frauen und Kinder bicsieen an den kannibali- 

schen "Mahizeiten*tell 2h 0 Say Sei eee 79 
Wie vorstehend?. = Fags, Sora Tey PORE 79 
Stellt er den Bondjoe und Yakomas gleich ..... 79 
Alle im Kampf getéteten Feinde und ein Teil der 

Kriegsgefangenen werden gefressen. Ebenso alle 
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78—79 
57 
234 


514 
358 


32 


148 


38 


79 
79 
78 


ee 


= 


Volk 


Budjos 


Baleka (Bareka) 
Baluba 


Baschilange 


Batetela 


Basoko 


Lokele 


Tofoke 
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verurteilten Verbrecher, und die des Ehebruches 
iiberfiihrten Frauen. Feinschmeckerei ist die einzige 
zu ergriindende Ursache. Die Gefangenen werden 
beim Begribnis der Krieger und Hauptlinge ge- 
fressetih vmen teal lacy cians males Burs >, (etapa ver « 


Fressen Kriegsgefangene und sogar schon in Faulnis 
tibergehende Leichen . 6 6 ss oS Se nes 
Karinibatisttits Series serra ORNS. Tiere h es eis“ 
Sehr hohe Kultur. ,Nach allem wird es fast unglaub- 
lich scheinen, da® die Moluwa wegen fhrer dummen, 
aberglaubischen Religion wahre Kannibalen sind“ . 
Friiher waren sie Kannibalen . .. > + e+ sess 
Kannibalismus als allgemeine Volkssitte hat wohl nie 
bestanden. Bei der Sekte der Bakazanzis aber be- 
steht er heute noch... . ++ > TEE rica aes 
Friiher Kannibalen ss). 2 6 6 6 eee ee ee es 
Die Teilstamme der Bena-Piari-Kai, Bankiolo und Bena- 
Luntu sind. Kannibalen im Gegensatz zu den Ba- 
schilambaa, Baschilambembele und Baschilakassange 
Kannibalismus noch nicht ganz geschwunden. ... 
Fressen selbst ausgegrabene Leichen. .. + - - ibe 
Sklaven und Kriegsgefangene gefressen. . . - - a 
Alte Leute von den eigenen Kindern gefressen. Ge- 
fallene auf dem Schlachtfeld verzehrt ... +> + 


Kriegsgefangene, Sklaven und alle, die nicht an Aus- 
satz oder einer ekelerregénden Hautkrankheit sterben, 
werden gefressen. Ist der Tote an der Verwundung 
durch eine vergiftete Waffe gestorben, so schneidet 
man den verwundeten Teil ab, verzehrt aber den 
ReSEOeen Si PU nT ced) stile wan namlenits Wee SHEDS 

Nur die Hauptlinge werden begraben. Die an an- 
steckenden Krankheiten Gestorbenen werden ins 
Wasser geworfen, alle anderen gefressen. Menschen- 
fett beniitzen sie zur Bereitung der Speisen. Frauen- 
fleisch ist bevorzugt. ©... 6 ee th es 

Wielvorstehendian my Geel sme ct Sverie Matsa « 

Kriegsztige zur Erbeutung von Menschenfleisch unter- 
HOMMMEMAD (come e site cuits te ites hs 

Sie fihren Kriegsziige zur Erbeutung von Menschen- 
ELEiSOHL Mt Aten FOr OE PILI S [bake . 

KariiDalelit fete Pere ees me meets Seoimrnemrersareene 

Kriegsgefangene und auf dem Schlachtfeld getdtete 
Feinde, sowie eigens gekaufte Sklaven werden ge- 
fressen. Beide Geschlechter verzehren Menschen- 
fleisch. Rachgier wird als Motiv angegeben, doch 
kann dies das Fressen der Sklaven. nicht erklaren 


Wabrolro (Warongera Mena) Keine gewohnheitsmaBigen Kannibalen. . . . - 


Wagenya 
Bakussu 


Likouangoula 
Basonge 


Ausgepragte Kannibalen . . . +--+ ++ ‘| 


Sind gleich den Basoko ..- + ++ se etre 
Kriegsgefangene und Sklaven werden gefressen. Lei- 
chen grabt man nicht aus. Die Leiche wird liber 


191 
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95 


183 
149, 153 


231 
130 


123 
92 


133, 184, 245 
16 
301 
287 


308 


267 


189 
29 


197 
376 
376 
376 
267 
267 


192 


Volk 


Basonge 
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Nacht ins Wasser gelegt, die Hande und Unter- 
schenkel auf einen Ameisenhaufen getan; fressen 
diese Tiere das Fleisch, so ist es gut, und die 
Leute verzehren den Rest. Frauen sind ausge- 
schlossen. Der Kannibalismus erfolgt nach rituellem 
ZWENR es po eh ee Veena eh eayR- Wes 
Kannibalismts 2 <aj'aok 9 sede! Wiheiee pela! 
Ihre religidésen Gebraéuche sind mitunter von Kanni- 
balismus /begleitet ico swesisy shed, » aphid er Gite ae 
OVERBERGH kommt zu dem abschlieSenden Resultat, 
da8 friiher Kriegsgefangene, getdtete Feinde, Skla- 
ven, und zur Zeit der Not, sogar an der Pest Ge- 
storbene gefressem; Wurdem «0.6 ie ep eins ehinye 
Im einzeinen fiihrt er folgende Quellen an: 


WISSMANN: Mitt. d. Afrik. Ges. i. Deutschland, IV, 1883. 
Sie machen kein Geheimnis aus ihrem Kannibalismus 
WISSMANN: Mitt. d. Afr. Ges. i. Deutschland, III, 1883. 
Wie oben) ate? SRSA Satta ‘ 
WISSMANN: Quer durch Afrika, 144. Manner a un- 
fruchtbare Weiber diirfen Menschenfleisch essen . 
Ibidem: 156—157: , Die Kalebua sind beriichtigte Kanni- 
balen. Ich hérte, da® sie auch an Krankheiten gestor- 
bene Leute fressen. Um nicht gerade seine nachsten 
Verwandten zu verzehren, gibt man dieselben nach 
ihrem Tode dem benachbarten Dorf in der Erwartung, 
da8 beim nachsten Todesfalt von dort die Schuld zu- 
riickgezahlt wird.* Den an Krankheiten Gestorbenen 
schneidet man die Endglieder der Finger und Zehen, 
wohin sich die Krankheit nach dem Glauben der 
Leute zuriickzieht, ab und wirft sie ins Wasser, den 
Rest verzehrt man ruhig. .... est -9hdy vy 
WISSMANN: Meine zweite Durchquerung, 47. Ebenso. 
Er sah zum Essen fertig zerlegte Leichen .. . 
Nach MarINEL haben sie den Kannibalismus von den 
Bakussu iibernommen und iiben ihn wegen des 
bestehenden Fleischmangels und der Nahrungsnot 
HINDE: Trad. Congo Belge, II, 1897, 100, berichtet 
iiber den Handel mit Menschenfleisch von den Ba- 
songe zu den Basonge-Meno. Auch die ersteren 
sind Kannibalen. Das Fleisch der eigenen Verwandten 
essen) sie nichtivs .ys,.4ek .) ee Pe F 5 
GUILLAIN leitet die Sitte auch von den Dedeseaet an ‘ 
D'Hanishebenialisaws »swxdied <<; Pate) ie ges 
WERNER: Pioneering in Savage Africa, 351—352, be- 
richtet, wie eine Frau sogar ein Kind ausgrub, um 
AOD essen) vewi serMesesel vie, wert 
Ebenso, SCHMITZ und ASCENSO in: Ball. Soc. Geogr. 
Ttak Roma; Sera [Vic] 90318) thest . haan d 
Veranstalten Menschenjagden und verzehren die Kriegs- 
gefangenen. Sie mdsten auch Sklaven, um sie zu 
verzehren. Diese Sklaven leben nicht im Zdlibat, 
weil sie dann nicht fett wiirden. Kinder eines 
Sklaven und einer freien Basongefrau bleiben Skla- 


Quellenangabé 
Nr. s. 
159 383 
203 35 
114 90 
147 149, 295 
147 143 
147 143 
147 143 
147 143 
147-148 
147 145 


4 


146 
145 
447 


=) 
rs 


gala la i a ee ES ey 


148 


149 


Volk 


Bena-Ki 


Wangata 


Balumbangando 

Bakiolo 

Balondo 

Bena-Piar!-Kai 

Bena-Luntu 

Bangala (im nérdlichen 
Kongobogen) 
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ven und werden spiter gefressen, die Kinder eines 
freien .Marines und einer Sklavin hingegen sind 
frei. Frauen sittd vom Mafile atuisgeschlossen. ,Die 
Speisegesellschaft wird mit einem Bande um- 
schlungen, das eine gewisse mystisch-religidse 
Kraft hat. Eigentliche Kuithandiungen sollen aber 
dabei nie vorkommen‘ 


Menschenjagden in Brauch. ,Bei den Bena-Ki waten 
noch monatliche Festbrateri an def Tagesordnung, 
abet trotz der ,guten Gewohnheit‘ hatte auch bei 
ihnen das Gewohnte nie den Anstricli des Ge- 
wohnlichen; des Alltaglichen erhalten.“ Menschen- 
fleisch ist immer ein besonderes Fleisch. . .. . 


Beim Tode des Hauptlings werden Sklaven geképft. 
Die Leichen werden gevierteilt und die Teile nacti 
einigen ins Wasser geworfen, nach anderen in die 
benachbarten Dérfer geschickt ......+.+:- 

Kriegsgefangene und Sklaven werden gefressen. Ge 
wohnlich werden nur Erwachsene gefressen, selten 
Frauen und Kinder. Frauen nur dann, wenn sie 


‘Krank werden und sterben .....++.++s-+-s - 


Kannibaletiions wenaseawe > ME Ge aso ea 
ed hear Be tach US RT a 
» ae ee ee) eT Ses deem Gaseie fie  epreaiy ® 
ad Ls pga ah keer PENNS rena 


‘a ispectiace Doutice of ep lcopeleue ¢) 20 fb dide, eh tae ie, 16 


Bette, Tode des Haupilings wird ein Sklave hinge+ 
tichtet und dann gefressen. . . .- 1+ +e 

Feirischmeckerei. Kein Fleisch ist so zart wie Menschen- 
Tei ere see! take Siok Ts) ice. 

Beim Tode eines Fteien werden Menschenopfet dar- 
gebracht. ,Die eirle Halfte dieser Opfer wird dem 
Toten mit auf die Reise gegeben, wahrend die 
andere von dén Einwohnetn des Dorfes verzehrt 
wird.“ Die Sitte ist im Schwinden begriffen. . 


Alles, au®er den Geschlechtsteilen, wird vom Meti- 
schen verzehrt. Sie geben den Kannibalismus immer 
nur beim Nachbardorfe zu. Den Weibern ist der 
GenuB des Menschenfleisches untersagt. .. . 


Karnibalismus nur an Festen geiibt. Kriegsgefangene 
utid Sklaven werden gegessen. Frauen selten; sie 
sind zu wertvoll. Etwa zwanzigmal im Jahr finden 
diese Mahlzeiten statt. Die Leiche wird Vorher zwei 
Tage ins Wasser gelegt (COQUILHAT) ...... 

Je tapferer der Gegner war, desto besser ist es, sein 
Fleisch zu verzehren, denn so erwirbt man alle 
seine Tiichtigkeiten. Besonders das Herz des Toten 
verleiht iibernatiirliche Krafte. Daher wird es den 
grofen Hauptlingen reserviert ... 9... ..- 

Im Kriege getétete Feinde und Sklaven werden ge- 
fressen. ,Fast jede Woche kam ein Beispiel ihres 
wilden Kannibalismus zu meinet Kenntnis* .. . 


Anthropos XVI—XVII. 1921—1922. 
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70 


70 


143 


199 


25 


195 


9—12 


12—13 


940 


173 


169 


51 


83 


Ss. 


18 


i) 


194 


Volk 
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Bangala (im ndrdlichen Kriegsgefangene gefressen, aus den Fingerknochen 


Kong obogen) 


Bakuo 
Wampfuno 
Wabarl 
Wambundy 
Wabuna 
Balui 


Bapoto 


werden Halsbinder angefertigt. Sie schimeh sich, 
diese Silte cinzugestehen. Frauen essen kein Men- 
schenfleisch. Als Griinde werden angefithrt: Von 
dem verzehrten Feind bleibt nicht eine Spur mehr 
iibrig, dann hungert man nach Fleisch. Bei Bestat- 
tungen angesehener Leute werden bis zu zwanzig 
Menschen geschlachtet und verzehrt. Die cine Halfte 
jedes Opfers wird aber mit dem Toten begraben. 
Ein Mann, der beim Ehebruch in flagranti ertappt 
war, wurde getétet und sollte gefressen werden, Das 
Opfer wurde vorher eine Nacht in Wasser gesetzt, 
um die Epidermis leichter ablésen zu kénnen. Der 
Hiuptling Mabonga fraf seine eigenen Weiber, wenn 
sie irgendeines Verbrechens bezichtigt und getétet 
worden waren .. +--+ + +e Carremha tenes, 4 
Er fiihrt an Literatur noch an: 


VALEKE: Bull. Soc.G. Comm. Paris, VIII, 1885/1886, 212. 
CoguiLuaT: Bull. Soc. R. B. Géogr. IX, 1885, 635—636. 
CouROUBLE: Congo II, 1905, 328a. 

WESTMARCK: Bull. Soc. Géogr. Marseille, XII, 1888, 23. 

ADAMS: Goldthwaithes G. Mag. I, 1891, 466. 

Um 1890 war der Kannibalismus verbreitet von der 
Miindung des Mobangi das ganze Nordufer des 
Kongo entlang bis nach Likunungu; man verzehrte 
im Krieg erschlagene Feinde, kaufte Sklaven und 
fraB sie, und verzehrte endlich alle zum Tode ver- 
urteilten Verbrecher. Die Frauen scheinen teilzu- 
nehmen. Menschenfleisch schmeckt ihnen besser als 
anderes Fleisch. Die eigenen Verwandten werden 
nicht gegessen, sondern begraben und wahrschein- 
lich sogar auch die Haussklaven. ... ++ ++ 

Menschenfleisch offen verkauft. Zum Teil wird das 
Menschenfleisch roh verzehrt, wie Verfasser sah . 

Die Opfer werden 2 bis 3 Tage ins Wasser gelegt, um 
sie schmackhafter zu machen. Vorher werden ihnen 
Arme und Beine gebrochen. Motiv lediglich FreBgier 


Kannibalismasee .) We fe es te Re re 
g allgemiein "Sans "tanrs cats egies! © 


ee wths a as as, Vetta £ See) 6 


Das Gebiet zwischen Kongo und oberem Uelle hat 
Kannibalismus. Mangel an -Fleischnahrung und 
Feinschmeckerei sind die Beweggriinde. Geschlechts- 
teile, Gehirn und Haut werden nicht verzehrt. 
Kriegsgefangene und Sklaven liefern das Fleisch . 

Am Flusse werden nur die getéteten Feinde gefressen, 
im Innern auch die Sklaven. Auf dem Markte kann 


Quellenangabe 
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149 =117—120 


195a 121—122 


204 


15 
134 

91 

67 
134 
134 
134 
134 
134 
195 


67 


78 
308 


32 
268 


74 


262 


Volk 


Bapote 


Aruvimi 


Luawala 


Bakumu 
Ababua 


A-Kahle 
Makaraka 


Niam-Niam 
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man am lebenden Sklaven sich die Stiicke be- 
zeichnen lassen, die man zu kaufen wiinscht; erst 
wenn der Sklave aufgeteilt ist, wird er geschlachtet 
Eb@nso MRGiiupre teeters Mal Gee) athe 8h’ 
Kriegsgefangene und Sklaven haufig verzehrt . 
Am Flusse werden nur im Kriege getétete Feinde 
verzehrt. Im Innern auch die Gefangenen 
Kanntbalistitish, memetts, So toteat is, Wass Bento 2) wade Viet te 
Bei Leichenfeiern werden Menschenopfer dargebracht. 
Ein Teil derselben SN von den Leidtragenden 
VOLZEHEL Meee eee eee cptee te wena 5 lel is 
Gefangene werden gemastet und dann verzehrt . 
Frither allgemein Kannibalen. Noch jetzt werden Ge- 
fangene und Sklaven heimlich verspeist, Das Fleisch 
der Weifen ziehen sie dem der Schwarzen vor 
Kannibalismus 
Die Bewohner dieses Bezirkes sind Kannibalen. Bnet 
die Amu-Njam, die Leute von Kankore, von Muana 
Ntaba, die Bakumu und die Leute von der Insel 
Azama 
Kannibalen 
Beim Tode eines Hauptlings werden alle Sklaven ge 
tétet und gefressen . 2. + eee ees 
Ebenso 


PEeEM Genet a es ee ee ere 8) abe 8 


Alle Kriegsgefangenen, Manner und Frauen, werden 
gefressen, nach TILKENS, und: 

VERSTRAETEN: Belg. Coloniale. II, 1896, 518. 

Vepy: Bull. Soc, R. B. Géogr. XXVIII, 1904, 197. 

Nach TisAmst ist dieser Brauch erst von den A-Sande 

iibernommen worden. Ebenso: 

BrumpT: Géographie, Paris, 1904, IX, 440. 

Le Congo III, 1893, II, 162 
Kannibalenings wena hg mos nh Ps kalineaeie 
Zweifelt trotz der allgemeinen Zeugnisse am Kanni- 

HalisilUSsin suede eeaene See wie leae 
Sklaven werden verzehrt 
Kannibalen suc eusuchret ak: Se acur Geet." 
Alle alten Leute werden getotet mae gefressen 
Die im Krieg erschlagenen Feinde werden verzehrt . 

,Gelegentlich* sind sie Menschenfresser . .. + - - 

Verzehren nur die getéteten Feinde, nicht die eigenen 
Toten 

Niam-Niam ist sudanafrikanisches Wort und bedeutet: 
Esser, Fresser. Hier: Menschenfresser. 

»--im grofen und ganzen darf man getrost die Niam- 
Niam als ein Volk von Anthropophagen bezeichnen, 
tind wo sie Anthropophagen sind, sind sie es ganz 
und ohne Reserve, um jeden Preis und unter jeder 
Bedingung. Die Anthropophagen riihmen sich selbst 
vor aller Welt ihrer wilden Gier, tragen voll Osten- 
tation die Zahne der von ihnen Verspeisten auf 
Schniire gereiht art Halse und schmiicken die ur- 
spriinglich nur zum Aufhangen von Trophaen be- 
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stimmten Pfahle bei den Wohnungen mit Schddeln 
ihrer Opfer. Am haufigsten und von allgemeinstem 
Verbrauche ist das Menschenfett verwertet. Dem 
Genusse ansehnlicher Quantititen schreiben sie 
eine berauschende Wirkung zu.“ ,Verspeist wurden 
im Kriege Leute jeden Alters, ja die Alten noch 
haufiger als die Jungen, da ihre Hilflosigkeit sie 
bei Uberfallen zur leichteren Beute des Siegers 
gestaltet. Verspeist wurden ferner jene Leute, die 
eines pldtzlichen Todes starben und in dem Di- 
strikte, wo sie lebten, vereinzelt und ohne_Anhang 
einer Familie dastanden; es ist dies jene Kategorie 
von Menschen, die bei uns der Anatomie verfallen.* 
Nur Leute, die an ekelerregenden Krankheiten ge- 
storben sind, werden verschmaht. Doch verab- 
scheuen einzelne den Kannibalismus absolut. . . 
Ebenso in Nr. 173, 174, 175, 176. 


coh Pew afess Fi> Soe cer he Ss =e ve 


Neben dem Kannibalismus bestcht auch die Sitte des 
Begrabens 
Karnnibelismiua ai did is. ale aL 2a atee! anb 
Alle Leichen werden verzehrt, Bestattung gibt es nicht. 
Die Leichen der Blutsverwandten werden verhandelt 
Essen nur Blutsverwandte nicht. ......+.+--> 


ae Om eee, eo Ble) Oe ee 


Zauberer werden getotet und gefressen. Siidwestlich 
der Niam-Niam sind alle Stamme Kannibalen. An- 
gehdrige werden begraben, nur die Angehdrigen 
feindlicher Stimme und im Kriege Erschlagene 
werden gefressen 

Ebenso. Ausl., 1883, LVI, 631. 

.Kannibalismus ist unter den Monbuttu starker und 
allgemeiner verbreitet als unter den Niam-Niam“ 

Menschenfett ist allgemein im Brauch. Die im Kriege 
getéteten und gefangenen Feinde werden verzelut. 
Die Kinder werden fiir den Konig zubereitet . . 

Sie verzehren sogar die Toten der eigenen Sippe. 
Zauberern rei®t man die Gallenblase bei lebendigem 
Leibe heraus und verbrennt sie als Sitz der Hexerei, 
den Rest der Leiche verzehrt man’. ...+s-s 

Kannibalisnigs’; os >. po 2 ee ee < aki? s 

Wie oben 173a 

Es war eine Ehrensache, wahrend des Laine an 
schenfleisch gegessen zu haben. Man verzehrte 
Manner, Frauen und Kinder, Sklaven lieber als 
Freie. Niemals aber angesehene Persénlichkeiten. 
Feinschmeckerei war das Hauptmotiv. ... . 

Leute, die an einer Krankheit gestorben sind, voto 
nicht gefressen . . . . 

Gefangene und getdtete Feinde gefressen. Das Fleisch 
wird gedérrt aufhewahrt. Kinder fiir den Konig 
aufgehoben. . . . 


ee ae a a eee 


at ek) evrehit ove oi Leake . cee aL) 
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141 26—27 

q7 307 

67 268 
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109 =©294 IT, 111 IIE 
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Nach CoRDELLA, Boll. Soc. Geogr. Ital. Roma, S. IV, 
VII, 1906, 976, iiberfallen sie harmlose Reisende 
und verzehren die Leichen. Im Kriege getotete 
Feinde, hingerichtete Verbrecher und Leute, die 
durch ein Ordal als Schuldige erkannt waren, wurden 
gefressen. Nur die Geschlechtsteile wurden nicht 
verzehrt. Es fand keine gemeinsame Mahlzeit statt, 
sondern jeder Krieger verzehrte seinen Teil fiir sich 


Sie verzehren nur im Kriege gefallene Feinde. Rach- 
gier scheint das Motiv zu sein. Die Mahizeiten 
SINC CCRC a udenceic, ale dene Gee cisy to), * 

Sie sprachen offen iiber den Kannibalismus. oie 
scheinen ihre Feinde zu verzehren aus Rachsucht 
oder um sich Mut zu machen. Bemerkenswert er- 
scheint, da& sie nicht aus Nahrungsmangel zu 
dieser Unsitte kamen, denn das Land ist voll 
Lebensmittel, so da® also der Grund fiir den Kan- 
nibalismus weder in Hungersnot noch im Mangel 
animalischer Nahrung liegt. Der einzige Grund, 
den ich entdecken konnte, liegt in einem unnatiir- 
lichen Appetit, in einem Geliiste nach Fleisch, 
dessen Geschmack wir als Hautgofit bezeichnen. 
Man erzihlt, da& sie die Toten einige Tage lang 
im Walde begraben, und dann sind sie bei den 
hiesigen klimatischen Verhaltnissen faulig genug fiir 
den starksten Magen.“ LIVINGSTONE meint, daf nur 
die im Kriege getdteten Feinde verzehrt werden . 

Der Bruder des Hauptlings Moeneku® totete drei 
Frauen und ein Kind, um sie zu verspeisen. Moene- 
ku® selber wurde gefressen. Ein Zank mit der Frau 
endet oft mit der Verspeisung derselben. Fein- 
SCHINCCKELCL pal (acm is sve 3 a oe 

Verzehren die Leichen der im Kampfe Gefallenen 
und der an Krankheit Gestorbenen. Die Leichen 
werden solange ins Wasser’gelegt, bis sie anfangen, 
zu verwesen. Dann wird das Fleisch roh gegessen 

Leichen vor dem Verzehren ins Wasser gelegt 

Meist werden Kriegsgefangene und Sklaven gefressen, 
Familien- und Stammesangehérige nur in Aus- 
nahmsfallen. Als Griinde fiihrt er einmal den Mangel 
an Fleischnahrung, dann die Feinschmeckerei an 


Haben den Kannibalismus erst seit ungefahr 1906 in 
der Sekte der Bakazanzi. Bei der Aufnahme eines 
Mitgliedes wird das Herz eines Menschen ver- 
zehrt, bei den Liebesmahlen werden hingerichtete 
Verbrecher peinesselte) ei ede a) ein ey 

Beim Begrabnis eines Hauptlings wurden 17 Sklaven 
getétet und gegessen. Auch sonst wird ab und zu 
ein Sklave verzehrt. Man nennt dies Kolafest 

Wie” Man year. Toe felgnein meesetes mes cen oa etl, 

Bei der Wahl des Thronfolgers werden Menschen ge- 
tétet. Ihr Fleisch wird zusammen mit Ochsenfleisch 
gekocht und jeder der an der Wahl Beteiligten 
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erhalt einen Bissen in den Mund gesteckt. Der 
Zauberer kann auch bei anderen Gelegenheiten 
Menschenopfer-verlangen . . 6. sees es + + (28a 425 


Kissama .Wer seine Schulden nicht bezahlen kann, wird ge- 
freasen.  aew thee a a edie: ot Cats) abe eum 8 151 
Jagga Einsetzung des GroB-Jagga. ,Ein Mensch war ermordet 


worden, sein Fleisch gekocht. Jedem Fiirsten des 
Volkes und Reiches schob der neue Fiirst einen 
Bissen dieses Fleisches in den Mund. Das gemein- 
same Mahl, der Geist, der unter ihnen allen rege 
war, vereinigte die Kriegerschar mit ihrem Ober- 
haupte. Diese Idee findet sich auch unter den 
Geheimbiinden. Das ist der Male oder Meli; eine 
Art Eidschwur verbindet die Mitglieder. Ein Mensch 
wird lebend verbrannt; der Genuf der Asche kettet 
die Mitglieder aneinander*. . . - +. ++ es 71 =178 
Giaghi fressen nicht nur die Leichen der gefallenen 
Feinde, sondern auch ihre Stammesgenossen, selbst 
die eigenen Kinder. Nur der Fiirst wird immer 
DeStatleL. .ce, a) ‘ne ated a dcalete Sk Gah” 42 197 
- Sie fressen einander. Beim Tode des Fiirsten Menschen- 
opfer und Kannibalismus. .... ++ +++: 78 410, 27 
Bihe Fest des Quissunge. Dies wird auf Befehl des Fiirsten 
gefeiert. Dabei werden fiinf Menschen gefressen. Der 
Mann mu8 Antilopenjager sein, die erste Frau 
Tépferin, die zweite Korbflechterin, die dritte 
Wochnerin, die vierte mu einen Kropf haben. Das 
Fleisch wird mit Ochsenfleisch und Bier gemengt, 
und das ganze Volk nimmt an dem Mahle teil. . 178 «177 
Ebenegie tite cat eect cee ae ee 179 330 
Herero Die heidnischen Herero schnitten nach der Schlacht 
vielen gefallenen Hottentotten die Hoden aus, 
kochten sie mit dem Fleische eines sogenannten 
heiligen Ochsen und gaben sie dem jlingeren, 
heranwachsenden Geschlechte zu essen, damit sie 
ebenso tapfer wiirden wie die Alteren* ....- - 68 82 
Um sich vor der Seele des erschlagenen Feindes zu 
sichern, ,schliirft der Herero etwas von dem Blute 
seines erschlagenen Feindes, um ihn unschadlich 
zu machen, ihn zu vernichten*. Das geschieht nur 
bei ganz gefahrlichen Feinden, und da nicht immer. 
Eigentlicher Kannibalismus ist ein Ausnahmefall . 107 338 
Kaffern Es handelt sich um die Entdeckung der grofSen Héhlen 
jenseits Thaba Bosigo. Hier fanden sie viele Schadel 
und Gebeine, die in der Hauptsache von Frauen 
und Kindern herrithrten. Die Markknochen waren 
aufgeschlagen, Sogar ein eigener Hohlenraum fiir 
die Aufbewahrung der Gefangenen soll vorhanden 
gewesen sein. Neben den Kriegsgefangenen wurden 
die Verbrecher, Kranke und die eigenen Weiber 
ind Kinder verzehrt. Letztere in Zeiten der Not. 
Hunger halt er nicht fiir das einzige Motiv. Ver- 
fasser kennt einen Kannibalen persénlich . ... 30 121 
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»Kannibalismus wird verabscheut, wenn er auch zu 
Zeiten groBen Hungers geiibt wurde"... .. - 

Der Kannibalismus wird auf die Not zurtickgeftilrt, 
die durch Tschaka’s Kriegsziige entstand 

Bamatlapatlaka und Bamakana, Unterstimme der 
Kaffern und die Bafukeng und Makatla aus dem 
Betschuanenstamm gehéren zu den Kannibalen. 
Auf die Not wird die Entstehung des Kannibalis- 
mus zuriickgefiihrt. Nach der Schlacht bei Thaba 
Bosigo wurden die Leichen der Weifen deshalb 
gefressen, weil man glaubte, ihr Mut wiirde in die 
Leiber der Teilnehmer am Mahle tibergehen. . . 

Ebenso. Ausl., 1869, XLII, 982—984. 

Sporadisch findet sich der Kannibalismus, aber nie als 
Violkusittameeh Wasnt eens (ep ee 

Kannibalismus als Volkssitte existiert nicht. ,Jedoch 
ist es nicht unwahrscheinlich, was von gewissen 
anderen Kaffernstimmen berichtet wird, welche 
2.B. zur Zeit des Angriffes auf ihre befestigten 
Bergschanzen dem einzigen kiihnen Anfiihrer, 
welcher hinaufgedrungen und dann durch einen 


Schu8 gefallen war, noch wihrend er lebte, die- 


zitternde Brust gedffnet, das Herz herausgeholt und 
als dasjenige des besten Mannes unter den Feinden 
in kleine Stiicke zerschnitten, verteilt und verzehrt 
Hiabaiesollemsiens tidy hike eetel pay ous Ais fies tots) ss 
Gefangene Feinde und Stammesangehdrige, die ein 
Delikt begangen hatten, wurden gefressen. . . - 


Die Sitte kam von den Bavenda nach dem Siiden. 
Die Betschuanen und Barainokhele haben sie tiber- 
nommen. Alle Kriegsgefangenen, mit Ausnahme 
der jungen Madchen, die zu sexuellem MiSbrauch 
geschont wurden, und auch die eigenen Weiber 
und Kinder wurden verzehrt. Doch beteiligten sich 
Blutsverwandte nicht an dem Mahle, sondern die 
einzelnen Familien tauschten die Leichen unterein- 
AAMC AUS PRE eee kee! en aes) oe ee obs 

Nach MaUucH fressen sie Boerenmadchen. (Nach AN- 
DREE: Die Anthropophagie, 32—36.) 

Jeder Krieger muf aus der Schlacht ein Stiick Bauch- 
fell samt dem Nabel eines Feindes mitbringen. 
,Die Krieger lagern sich um ein grofes Feuer, 
stecken das Fleisch ihrer Feinde in die glithende 
Asche und, wenn es gar geworden, verzehren sie 
es, Nicht rohe Wildheit, sondern ein alter Aber- 
glaube, welcher lehrt, da® der Genu8 des Menschen- 
fleisches Mut gebe und nach und nach uniiber- 
windlich mache, fordert diesen Brauch, dem die 
Meisten nicht ohne innere Widerstrebung Folge 
Neistorte) MOA FE FePeG, ee ol pe me wee 

Bei der Bona, der Erinnerungsfeier an die Toten, 
mischt man ins Bier (Buada) Ziegenblut, bei mach- 
tigen Leuten Menschenblut. ©. 2 + + + ee: 
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Ein Zauberer hatte einen Geheimbund von zwolf Per- 
sonen gegriindet, der bei der Aufnahme eines 
neuen Mitgliedes Kannibalismus veriibte. Miitter er- 
kauften sich mit ihrem eigenen Kinde den Eintritt 

Geniefen Blut und Herz der gefallenen Feinde, um 
dadurch kugelfest zu werden. . . . . oi. > 

Kriegsgefangene und Leichen werden verzehirt 

Kannibalen’ nk otoutiicin a> Gem, leh ded « 

»Stirbt ein Hauptling, so wird irgendein Fremder, der 
von tiefschwarzer Farbe sein mu, von den jungen 
Leuten getdtet und in den Wald geschleppt, wo- 
selbst eia eigens dazu bestimmter Mann, in dessen 
Familie das Amt erblich ist, den Leichnam in eigen- 
tiimlicher Weise weiter behandelt. Er mu8 namlich 
das Fleisch der abgeschnittenen Hand ungesehen 
von den anderen im Walde verzehren* .... . 

Die Leichenreste einer kannibalischen Mahlzeit wurden 
Sehinden a sv ives yawn ewes « 

Kannibalen sis hex. “sn siausd 

»Wenn die Wabembe, und zwar der ganze Stamm, 
auf keine andere Art Menschenfleisch erlangen 
kénnen, dann geben sie ihren Nachbarn eine Ziege 
fiir ein krankes oder sterbendes Kind, da solches 
Fleisch von ihnen fiir das Beste gehalten wird* . 

Kansibalenig .-lestes < ciatics Soh, SARIS gales 

Bei den Batwa im Norden, bei den Balozi, den Buddu 
und Bahunde soll Kannibalismus vorkommen . . 

Kannibalem.2''p. OSes .«0a eA ms 

KAODALC Re ole nicl eer k oh ole siaen Sats : 

Auf den Inseln des Viktoria-Sees gibt es eine . Sekte, 
die Leichen ausgrabt und frift. Darum werden all- 
gemein am Grabe Wachen ausgestellt. Nach dem 
Volksglauben erhalt der Menschenfresser unheim- 
liche Kraft und kann sich in wilde Tiere ver- 
WARE colin Mh «wants ok steeds 

Sind sicher Kannibalen, wenn auch jeder Clan die 
Tatsache nur bei den fremden Clans zugibt. Die 
Leichen werden ausgesetzt, und die alten Weiber 
holen sich die besten Stiicke davon zum Essen. 

Nach den Berichten der Araber hatten sie gefallene 
Feinde gefressen. Doch ist das zweifelhaft. . . . 

»In Darfur war es Brauch, bei der Thronbesteigung 
des Sultans und dann an einem bestimmten Fest- 
tage in der Residenz zwei Knaben vom gleichen 
Vater und der gleichen Mutter zu opfern; das 
Fleisch wurde vom: Sultan und den héchsten Be- 
amten verzehrt. Wer sich weigerte, wurde als Ver- 
piter betrachtetigeey..cey:. ia 2 atk aber > 

Ein Knabe und ein Madchen wurden beim Fest heim- 
lich getétet und ihr Fleisch mit dem der Ochsen 
und Hammel zubereitet. Man nennt das Fest: re- 
vétement des cuivres. An diesem Tage wird das 
Fell der grofen Pauken erneuert...... . 


Cet) Meese « 
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Wadai Die Sultane werden des Kannibalismus beschuldigt . 139 6558 
Masselit ,oollen ihre Gaste und auch die alten Leute schlachten 


und ihr Fleisch im ganzen Dorfe verteilen. Ohne 

diese Nachrichten verbiirgen zu kénnen, glaube ich 

doch, da8 sie irgendeinen wahren Grund haben“. 139 559 
Auch NACHTIGALL berichtet in demselben Sinne. 

Dennoch glaubt CARBOU, die Anthropophagie in 

das Gebiet der Fabel verweisen zu miissen, da die 


Masselit Mohammedaner sind ......... 39 =6.215—218 
Scheri Kannibalent seguns Gu ben tite 0h soph sib ts 008 vie Oe We 97 30 
Bambiri Kannibalennaemt, ciara GEbeta(camipicn's Kl.) i stan fis, sbesuke 97 9 
JETT ES GIA Ss 5” Siete apenaleth GeO CMEn ares 98 «219 
Zweifelhaft ist der Kannibalismus: 
Babenga Von den feindlichen Pomo werden sie ais Kannibalen 
bezeichnet, ein verdachtiges Zeugnis ...... 163 275 
Hottentotten Ein Eingeborner ,versicherte in vollem Ernste, wenn 
der Feind in der Schlacht getitet werde, so schneide 
man ihm die Leber oder Lunge aus, koche diese 
und geniefe sie zum Teil‘. Auf naheres Befragen 
lelignele, Cigiqewe crcl ne tye ltelictsi le). SACK Ts 33 = 466 
MERENSKY weist den Vorwurf des Kannibalismus als 
sehr unwahrscheinlich zuriick. . . 1... 4... *. 135 80 
Stow leugnet ebenfalls den Kannibalismus ab ... 185 336 


Das Verbreitungsgebiet des Kannibalismus erstreckt sich also von Sene- 
gambien die ganze Kiiste entlang bis nach Kamerun, nimmt das ganze Hinter- 
land von Kamerun ein und fillt mit der Hauptmasse seiner Stamme das Kongo- 
flufgebiet. Hier ist er. als wirkliche Volkssitte noch heute in Kraft. Der Stiden 
Afrikas hat wohl vereinzelte Falle von Kannibalismus aufzuweisen, doch scheint 
er hier nie so recht beheimatet gewesen zu sein. Die vereinzelten Vorkomm- 
nisse in Ostafrika lassen dennoch im grofen das Gebiet nérdlich und dstlich 
der Seen als frei von dieser Unsitte erscheinen. 


Der Kannibalismus erstreckt sich entweder auf alle Tote, mit Ausnahme 
jener, die einer ekelerregenden Krankheit erlegen sind, oder er beschrankt 
sich auf die Kriegsgefangenen, auf die Sklaven oder Verbrecher. Der Endo- 
kannibalismus ist jedoch in den meisten Fallen dahin gemildert, da8 man 
die eigenen Blutsverwandten schont und sie an andere Familien austauscht 
unter der stillschweigenden Bedingung, da8 bei Gelegenheit eine entsprechende 
Riickgabe erfolgt. Der Endokannibalismus findet sich bei den Maniana 
und Jolah in Senegambien, bei den Bobo im nérdlichen Togo, dann im 
Kamerungebiet und im Kongogebiet, von den Fang angefangen bei der 
Ombeke, Balung, Bateke, Bayanzi, Bondjo, Bouziro, Bazoko, Niam-Niam, 
‘Mambanga, Mege, Mabode, Mangbetu bis zu den Manjema. Die Jagga sollen 
ihn haben, vereinzelt die Basuto, allgemein die Bageshu und die Masselit. 


Am allgemeinsten ist die Sitte verbreitet, die getoteten Feinde zu ver- 
zehren. Sie geht iiberall in Afrika dem Kannibalismus parallel. 

Das Verzehren der Sklaven ist naturgema®8 auf das Kongogebiet und 
Kamerun beschrankt, da hier die Sklaverei, als bei Ackerbauern, Brauch ist. 
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Da8 man sogar die Leichen im Grabe nicht schont, wird uns bezeugt 
von den Obotshi, Maka, Pangwe, Batetela, Basongo, Manjema und Wabena. 


Durchschnittlich ist die Frau vom kannibalischen Mahle ausgeschlossen. 
Als sichere Ausnahmen von dieser allgemeinen Regel gelten die VOlker des 
Nigerdelta, die Bougou, N’Doi, Sakkara, Tofoke und Bangala. 

Eine besondere Art des Kannibalismus wird in den Geheimbiinden ge- 
iibt, wie sie sich in Westafrika und im Kongobecken haufig finden. In manchen 
Gegenden sind sie die einzigen Trager dieser Sitte geblieben. 

So gut und zahlreich die Zeugnisse fiber den Kannibalismus als Tat- 
sache und iiber die Ausdehnung dieser Unsitte in ihrem Wesen und in ihrer 
drtlichen Verbreitung sind, so wenig wissen wir eigentlich iiber die Motive. 
Vielfach schweigen die Quellen ganz dariiber, vielfach sind es die Ansichten 
des Europaers, die der Erklarung des Kannibalismus zugrundegelegt werden, 
sehr selten aber kommt der Eingeborne selber zu Wort. Das Widerstreben, 
das jeder Kulturmensch beim Anblick eines kannibalischen Mahles empfinden 
muB8, ist der wissenschaftlichen Forschung auBerordentlich hinderlich. Sobald 
es dem Eingebornen klar wird, da8 er mit einem Gegner dieser Einrichtung 
zu tun hat, und diese Erkenntnis ist sehr leicht zu gewinnen, wird er in 
seinen Au8erungen sehr vorsichtig sein. Wir finden daher auch durchwegs 
duferste Vorsicht bei den gewissenhaften Beobachtern, wenn es sich um die 
Motivierung des Kannibalismus handelt. Oft sind es lediglich negative Momente, 
die herangezogen werden. 


Im einzelnen sind uns folgende Griinde bekannt. Zunachst scheint wirk- 
liche Not, Not an Fleisch oder an Lebensmitteln iiberhaupt, ein starker An- 
trieb zum Kannibalismus gewesen zu sein. Sowohl aus dem Kongostaate wie 
aus dem Siiden Afrikas wird uns dieses Motiv bezeugt. Die Bondjo, Mandja, 
Basonge, Bangala, Kaffern und in Kamerun die Maka sind hierhin zu rechnen. 

Feinschmeckerei, Leckerei und wirkliche FreBgier werden haufiger an- 
gefiihrt. Die Cro8flu8neger, Pangwe, ein grofer Teil des Kongobeckens und 
die Bamita und Baja in Kamerun kommen hier in Betracht. Man hat wirk- 
lichen Geschmack am Menschenfleisch gefunden, schatzt es héher wie jedes 
andere Fleisch und sucht sich vor allem in seinen Besitz zu setzen. 

Nicht gering ist das religidse Motiv zu bewerten. Bei der grofen Un- 
kenntnis der Landessprachen darf es uns nicht wundernehmen, da gerade 
dieses Motiv verhaltnisma8ig so wenig klar erkannt ist. Soweit die Zeugnisse 
von Missionaren in Frage kommen, ist hier am ehesten auf die Frage ein- 
gegangen. Wir diirfen aber bei der ganzen psychischen Veranlagung des Negers, 
die in allem das Wirken {ibersinnlicher Krafte sucht und die bei jeder Hand- 
lung auf diese Krafte Riicksicht zu nehmen bestrebt ist, den sicheren SchluB8 
ziehen, daf das religidse Moment eine grofe Rolle im Kannibalismus spielt; 
FROBENIUS hat nicht so unrecht, wenn er sagt, da8 die Gewohnheit des Kan- 
nibalismus doch niemals in die Sphare des Gewohnlichen herabgesunken ist. 
Vor allem verbreitet ist der Gedanke, sich iibernatiirliche Krafte, Mut und 
Kraft, wohl gar Unverwundbarkeit, durch das Menschenfleisch zu sichern. In 
Liberia, Togo, Kamerun, im Kongogebiet, bei den Herero und den Kaffern, 
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bis zu den Bantustammen Ostafrikas gibt das Fleisch der Feinde Kraft und 
Mut, bei den Betschuanen und Wahehe macht es sogar den Krieger piesie 

Ein mystisches Band scheint das kannibalische Mahl zu bedeuten bei 
den Fiirsten in Angola und Darfur. Bei der Thronbesteigung wird ein Mensch 
geopfert, und jeder Wiirdentrager des Reiches ist verpflichtet, an dem Mahle 
teilzunehmen. Eine Weigerung wiirde gleichbedeutend sein mit Abfall. Der 
gleiche Gedanke scheint den kannibalischen Mahizeiten der Geheimbiinde 
zugrunde zu liegen. Ahnlich “diirfte auch der Gedanke sein bei der letzten 
Kategorie des Kannibalismus, wo es sich um das Verzehren von Verbrechern 
handelt.’ Diese Abart ist uns bekannt aus Badagry, Libreville, von den Sak- 
kara, Mangbetu, Basuto und aus Kissama. Will man hierdurch zeigen, daf 
alle die Verantwortung fiir die Hinrichtung zu tragen bereit sind? Oder soll 
die Rache des Getéteten dadurch geschwdcht werden, daf sie sich auf das 
ganze Volk erstrecken mu? Oder ist es wirklich nur die véllige Ausmerzung 
des Verbrechers? Letzteres glaube ich nicht annehmen zu kénnen, da man 
sonst in Afrika bei volliger Vernichtung gerne die Verbrennung der Leiche 
anordnet. Es scheint auch hier mehr ein mystisches Band zu sein, das durch 
den gemeinsamen Genu8 der Leiche gekniipft wird. 

Das Problem des Kannibalismus, seine Stellung innerhalb der ganzen 
Behandlungsweise, die der menschlichen Leiche zuteil wird, hat STEINMETZ 
in seiner Arbeit: ,Der Endokannibalismus“ zu lésen versucht. Er geht vom 
psychologischen Standpunkt aus. Sein Gedankengang ist in Kiirze der: Wenn 
beim Urmenschen alle jene seelischen Motive fehlen, die uns einen Abscheu 
vor dem Kannibalismus einflésen, dann steht einem urspriinglich allgemeinen 
Kannibalismus nichts im Wege. Fiir den Kannibalismus spricht ganz allgemein 
die Lust am Fleischgenu8. Hemmend wiirden wirken der Abscheu vor der 
Leiche, die Furcht vor dem Geiste des Toten und das Gefiihl der Leichen- 
schandung. Auf Grund seiner Untersuchungen stellt er nun bei den als Kan- 
nibalen bekannten Volkern das Fehlen dieser Motive wirklich fest und kommt 
zu dem Endresultat: ;Nach allem Vorstehenden ist es klar, daB die Verspeisung 
der Leiche, wo sie als Sitte gebrauchlich war, nicht als entwiirdigend fiir den 
Toten empfunden wurde und auch gar nicht so aufgefaft werden konnte. Sie 
war etwas Natiirliches, wo nicht Ehrenvolles, letzteres wenigstens nach dem 
Aufkommen der sekunddren animistischen Motive. Es ist aber hieraus schon 
klar, da8 also das Wut- und Verachtungsmotiv des Exokannibalismus ein 
spateres Zeugnis sein muf. Wenn gleich anfangs die Verspeisung ein Zeichen 
des Hasses gewesen ware, so hatte sie nachher wohl niemals ein Ausdruck 
der Liebe und das regelmaBige Schicksal der Verwandten werden kénnen* (47). 
Der Endokannibalismus als eine urspriinglich allgemein menschliche Durch- 
gangsform ist das Resultat seiner Untersuchung. 

A priori ware dieser Beweisfiihrung gegeniiber zu sagen, daB es noch 
kein Beweis fiir den Bestand einer Sitte ist, wenn man nachweist, da nichts 
gegen die Sitte spricht. Dann aber ist die ganze Beweisfiihrung ein circulus 
vitiosus. Es ist notwendig, da8 Kannibalen eben wirklich keine inneren Hem- 
mungen gegeniiber einer bestehenden Sitte haben, sonst kénnte die Sitte eben 
nicht zur Geltung gekommen sein, STEINMETZ hat nur den Beweis erbracht, in 
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welcher psychischen Verfassung der Kannibale sein mu und auch wirklich 
sich befindet, nicht aber, wie der Mensch zum Kannibalismus kam. So ist es 
auch erklarlich, daB er nicht das Alter der Volker fiir seine Untersuchung zu- 
grunde legt, sondern die Vélker nach psychologischen Prinzipien ordnet. 

Soll der Nachweis fiir allgemeinen Kannibalismus erbracht werden, so 
mu8 er zundchst erbracht werden fiir die dltesten V6lker. Fiir Afrika kamen 
hier neben den Pygmden die Buschmanner vor allem in Frage. Gerade sie 
fallen aber vollkommen fort. Wir haben kein sicheres Zeugnis fiir die Menschen- 
fresserei bei diesen beiden Siammen. Und gerade hier mii®te nach STEINMETZ 
der Endokannibalismus sich finden. Ferner miifte der Lauf der Entwicklung 
eine Abkehr vom Kannibalismus gebracht haben. Es ist aber fiir Afrika be- 
zeichnend, da®B der Kannibalismus von einer materiell recht hoch entwickelten 
Kuliur begleitet zu sein pflegt, wie ihm auch ein recht kompliziertes religidses 
System zur Seite geht. 

Wahrend sich die Summe der Zeugnisse auf die Motivierung des be- 
stehenden Kannibalismus beschrankt, haben wir einige wenige, die auf die 
Entstehung des Kannibalismus Bezug nehmen. Soweit es sich nicht um Ent- 
lehnung handelt, war es immer die Not, die zum Kannibalismus trieb. Aus- 
driicklich bezeugt ist dies von den Kaffern. Daf es eine bis aufs auferste 
gesteigerte Not sein mu8, zeigen die Buschmanner, die trotz ihrer wirklich 
erbarmlichen Lebensweise doch nie dem Kannibalismus verfallen sind. Und 
da8 die Not immer wieder verscharfend auf den Kannibalismus gewirkt hat, 
wird fiir Afrika bestaétigt sowohl durch die Raubziige der Araber wie durch 
die Kriege Tschaka’s, die der alten Unsitte immer neues Leben gaben. 

Es ist aber ein inneres Bediirfnis des Menschen, seine Handlungen zu 
rechtfertigen, auch da, wo er recht wohl weif, da er im Unrecht war. Gerade 
die Religion wird hier am haufigsten mifbraucht, die abnormsten Vorkomm- 
nisse mit einem mystischen Schleier zu umgeben und so zu rechtfertigen. 
Sei es, daf man seine eigene Sicherheit vorschiitzte, man will die Zauber- 
macht des Toten brechen, sei es, da eine soziale Notwendigkeit herangezogen 
wurde, Einigung zwischen Fiirst und Volk oder der Volksgenossen untereinander. 
Von dieser Basis aus konnten die anderen Motive der Feinschmeckerei und 
der FreSgier Raum gewinnen (die natiirliche Scheu vor dem Ungewohnten 
war ja geschwunden) und den Kannibalismus in seiner grauenhaften Voll- 
endung zur Entfaltung bringen. Erst d4ufere Einfliisse, in Afrika das Eingreifen 
der Europder, haben die Sitte zuriickdammen und zum Teil ganz unterbinden 
kénnen. Es wiirde sich also der Kannibalismus als ein Kind der Not darstellen, 
das erst auf der Stufe des Animismus aus der Religion die Kraft zu standigem 
Leben erhalt. Jedenfalls fehlt fiir Afrika der historische Anhaltspunkt fiir die 
Allgemeinheit der Menschenfresserei, fiir die Einordnung des Kannibalismus 
in eine Urstufe der Menschheit als allgemeiner Durchgangsform. 
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166. SCHEUNEMANN, Bericht des Oberlt., tiber die Expedition zur Unterdriickung der Unruhen 
im Djem und Ndsimugebiet. D. K. B. 1904, XV, 765—770. 

167. SCHLOSSER: Die Unterwerfung der Maka am oberen Njong. D. K. B. 1907, XVIII, 618—624. 

168. SCHMITz, RoB.: Les Bahololo (Hiittengrab). 

169. SCHULTZE, Dr. A.: Bericht tiber die Siidkamerun-Zweigexpedition der zweiten Innerafrika- 
Expedition des Herzogs ADOLF FRIEDRICH VON MECKLENBURG, 1910—1911. D. K. Z. 
XXIX, 234—238. 

170. — Die Mi-Sanga oder Ssanga-Ssanga. D. K. Z. XXX, 277-279. 

171. SCHWARZ: Kamerun (Hiittengrab). 

172. SCHWEINFURTH, Dr. G.: Im Herzen von Afrika (Hiittengrab). 

173. — Aus G. SCHWEINFURTH’S Reisen in Innerafrika. Glob. 1875, 2, XXVIII, 257—262, 273— 
276, 298—299, 308—310, 324—328. 

173a. — Die Monbuttu in Zentralafrika. Z. f. E. 1829, 1—22. 

174. — Vdlkerskizzen aus dem Bahr el Ghasal. Glob. 1873, 1, XXIII], 1—6, 283—25, 39—41. 
1872, 2, XXII, 74—77, 88—90, 225—228. 

174a. — Artes Africanae. Leipzig 1875. 

175. — Tagebuch einer Reise zu den Niam-Niam und Monbuttu. Z. Ges. Erdk. 1872, VII, 385—475, 

176. — Briefe des Dr. SCHWEINFURTH an Prof. Dr. A. BRAUN. Z. Ges. Erdk. 1871, VI, 47—57. 

177. SEIDEL H.: PAUL CRAMPEL’s Reise vom Ubangi zum Tschad. Glob. 1892, 2, LXII, 357—361. 

178. SERPA PINTO: How I crossed Africa (Htittengrab). 

179. — Wanderung quer durch Afrika. Glob. 1881, 1, XXXIX, 327—330, 343 ff. 

179 a. SiILvA-PorTos: Reisen von Bihé nach dem Bakubalande. Ausld. 1881, LXI, 352—355. 

180. SKOLASTER: Kulturbilder aus Kamerun (Hiittengrab). 

181. SoyAux, HERM.: Aus Westafrika. Leipzig, 1879, 2 Bde. 
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182. SPEKE, JOHN HANNINGS: Die Entdeckung der Nilquellen (Hiittengrab). 

183 STACHEWSKY: Die Banjangi (Hiittengrab). 

184. STEINMETZ, Dr. R.: Der Endokannibalismus. Mitt. anthrop. Ges. Wien. XXVI, N. F. XVI, 

1—60. . 

185. Stow: Native races of South Africa. A history of the intrusion of the Hottentots and the 
: Bantu into the hunting grounds of the Bushmen the Aborigines of the country. London 1905. 
186 TAUTAIN: Les Dioula-Dougou et le Sénéfo. Rev. d’Eth. 1887, VI, 395—399. 

187. — Quelques renseignements sur les Bobo. Rev. d’Eth. 1887, VI, 228—233. 

188. THOMSON, Jos.: Expedition nach den Seen von Zentralafrika (Aussetzung). 

189. TorDAY E.: Der Tofoke (Hiittengrab). : 

190. — and F. A. Joyce: Note on the southern Bambala. Man 1907, VII, 81—84.° 

191. — — On the ethnology of the south western Congo Freestate. J. A. I. 1907, XXXVII, N. S., X, 

133—156. 

192. Ubangi, Sur l’Oubanghi. Le Mouv. géogr. 1891, VIH, 37. 

193. Von der afrikanischen Westkiiste. Glob. 1870, 1, XVII, 64. 

194. Warp H.: Ethnographical notes relating to the Congo tribes. J. A. I. 1895, XXIV, 285—299. 
195. — Fiinf Jahre unter den Stémmen des Kongo (Aussetzung). 

195a. WEEKS: Anthropological notes on the Bangala of the upper Congo River. J. A. I. 1909, 

XXXIX, N. S., XII, 97—136. 

196. WERNE FERD.: Expedition zur Entdeckung deft Quellert des weifien Nil. Berlin 1848. 
197. Westafrika, Auf und an den Olfliissen. Glob. 1874, 2, XXVI, 56—59. 

198. Westkiiste, Von der afrikanischen. Glob. 1873, 1, XXIII, 222. 

199. WESTMARK: Menschenfresser am Kongo. Ausld. 1886, LIV, 939—940. 

200. WEULE, KARL: Die Bevélkerung von Deutsch-Ostafrika. A. all, Weltt.1894, XXV, 410—419, 
201. WILVERTH: L’esclavage et le Cannibalisme. Le Congo ill. 1895, 1V, 157—159. 

202. WINTERBOTTOM: Nachrichten von der Sierra Leone (Hiittengrab). 

203. WISSMANN: Meine zweite Durchquerung Aequatorialafrikas (Aussetzung). 

204. WiTTE, JEAN DE: Les deux Congo. Paris 1913. 

205. ZINTGRAFF: Nordkamerun. Berlin 1895. 


8. Das Baumgrab. 


Die Bestattung in hohlen Baumen findet sich vereinzelt ftir Afrika be- 
zeugt. Sie nimmt immer eine Ausnahmestellung ein, bald ist sie eine Aus- 
zeichnung, bald das Zeichen der Mifachtung. Westafrika, der Kongostaat, 
Ostafrika und Madagaskar weisen das Baumgrab auf. 


Volk Soziaie Ausdehnung und Motive 


Senegambien ,Der tote Griot (Musikant, gilt als lasterhaft) darf nicht in der Erde 

begraben werden, man wirft ihn in einen hohlen Baum" 3 4 «1s 146 
Serer Griots in einem hohlen Baobab beigesetzt .....-- sas 7 6-261 
Fulbe-Serer Es herrscht namentlich bei den Stammen der Fulbe und Serer die 

ebenso seltsame als grausame Sitte, Menschen, die ihnen aus 

irgendeinem Grunde béser Zauberkiinste oder des Verkehrs mit 

bésen Geistern verdachtig erscheinen, zu Tode zu martern, ent- 

setzlich zu verstiimmeln und die Leiche dann in die Héhle eines 

alten, eigens zu diesem Zwecke geweihten Boabab zu werfen* 16 15 
Westsudan Musikanten werden ,aufrecht in einen hohlen Baum gestellt, an- 

geblich, weil sie mit dem Horeg (einem Schreckgespenst der 

Knaben zur Zeit der Beschneidung) in sehr intimem Verkehr 

stehentfajer iota deem tsec Sends. cloreb mimes ez + teen 146 
Wolof ,Wenn ein Trommelschliger gestorben ist, dann wird weder ihm, 

noch seiner Frau, noch seinen Kindern die Erde gegonnt, sondern 

man steckt sie als sehr vérachtliche Leute in einen alten und 

hohlen Baum. Denn die anderen Schwarzen bilden sich ein, daf 

Anthropos XVI—XVII. 192\—1922 14 


Quellenangabe 
Nr. Ss. 
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Volk Soziale Ausdehnung und Motive iusleepaee? 
die Erde, sofern man einen Trommelschlager darin legte, keine 
Friichte mehr tragen wiirde® . 2 . 2 2 2 se eee te oe 5 356 
Atzin Der Dorfoberste wurde zusammen mit einem lebenden Genossen 
in einem hohlen Baum bestattet . . 1... 6 eee ee eee 5 472 
Bambara »Aux ladres, aux lepreux et 4 ceux qu’un fétiche a tué* wird das 


Begrabnis auf dem Friedhof verweigert, weil dies die anderen 

dort ruhenden Toten erziirnen wiirde. Man begrabt solche Leute 

germ in einem hohlen Baobab . . . 2 1 1 ee ee ee ees 11 230 
Molundu Hauptlinge werden mitunter in einem hohlen Baum _ beigesetzt. 

»Beim Begrabnis in einem hohlen Baum wird die Leiche in 

Matten gewickelt und aufrecht stehend hineingestellt; der Zugang 


wird) verechlossen Wr F8oe hekees. cet 4 hone 13 269 

Bangandu, Kunabembe, Mi-lsange setzen bedeutende Persénlichkeiten in hohlen Biatoen bei 17 190 
Obongo »Meist setzen sie die Leiche ins Innere eines hohlen Baumes im 

Wald und fiillen die Héhlung mit Zweigen, Blatter und Erde“ . 20 154 

Bestatten die Toten in hohlen Baumen. . .. 1... eee eee 17 190 

Niam-Niam Manchmal sollen sie die Toten in hohlen Baumen bestatten ... 14 272 
Wasandawe Vermutet man etwas Béses von einem Toten, so wird die Leiche 
obduziert, und wenn sich der Verdacht auf Zauber bestatigt, so 

wirft man die Leiche in einen hohlen Baum. ........ 6 149 
Wagogo .Vereinzelt wird auch jetzt noch die Leiche in hohle Affenbrot- 

baiume gesteckt® 2.’ .6 es 0 ee ee ee eee a 3a 47 

Baumgrab beim Hauptling . 2... ee eee eee ee wna 3 323 

Einzelne werden in hohlen Baéumen bestattet.......++. 4 313 
Wahumba Die Hauptlingsleiche wird provisorisch bis zur Verwesung in einen 

hohlen Bam gestellt, <gics.cia%% sis etiebes GOS ce eee 2 108 

Wadschagga Neben dem Erdgrab auch Bestatten in hohlen B4umen ..... 12 414 
Taveta Die Schddel der Toten werden in eine Urne getan und dann in 

Wapare eines hoblen: Baswm seestelltngsieiegite: ois: ) 2) aes 9 222 


Die Schadel in Tontépfen werden auch in hohlen Baumen aufgehoben 1 239 

Madagaskar Er weiB nicht sicher, ob nicht stellenweise auch die Leute in hohlen 
Baéumen begraben werden ......... vp yay? opr shhet, agen 482 
Betsileo Begraben meist in hohlen Bdumen. .... 1... + ee ee ee . 19 377 


In Senegambien ist demnach das Baumgrab die Bestattungsweise der 
minderwertigen Leute, der verachteten Musikanten, deren sittliches Leben sehr 
niedrig von den Eingebornen bewertet wird. Ob der alte Dapper recht hat 
mit seiner Behauptung, daB die Leiche eines solchen Griots die Erde unfrucht- 
bar mache, ist aus den anderen Quellen nicht ersichtlich. Wie aber die Griots 
im Leben eine Kaste ftir sich bilden und wie die Aussdtzigen aus der Stammes- 
gemeinschaft ausgeschlossen werden schon bei Lebzeiten, so ist es die nattir- 
liche Folge, da8 man ihnen auch einen gesonderten Sterbeplatz zuweist. Warum 
man dann gerade die Erde nicht mit der Leiche in Beriihrung bringen mag, 
kann recht wohl auf eine Anschauung zuriickgehen, die eine Verunreinigung, 
eine Unfruchtbarmachung des Bodens befiirchtet. Fiir die Aussetzung haben 
wir das gleiche Motiv ja auch in Ostafrika kennen gelernt. 

Soweit das Baumgrab den Hauptlingen zuteil wird, ist es als eine Aus- 
zeichnung zu betrachten. 

Geschichtlich scheint das Baumgrab weit zuriickzureichen, da es von den 
Obongo und den Weststammen Madagaskars, alten Bewonnern des schwarzen 
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Kontinentes, getibt wird. Man kann das urspriingliche Wohnen der Menschen 
auf den Baumen als eine Erklaérung beniitzen, es wiirde dann das Baumgrab 
einem Hiittengrab im Wesen gleichzusetzen sein. Es spielt sicherlich der 
Mangel geeigneter Instrumente zum Grabbau eine grofe Rolle. Der hohle 
Baumstamm biettt ein miihelos erworbenes Ruheplatzchen ftir die Leiche. Im 
hohlen Baum ist der Tote sicher vor Unwetter und wilden Tieren, und, wenn 
man das Grab von auf en verschlo®, war die Gesellschaft auch sicher vor dem 
Toten. Fiir dieses hohe Alter des Baumgrabes wiirde die noch heute be- 
stehende Sitte der Obongo, eines Pygmaenstammes, sprechen. Wenn diese 
Annahme richtig ist, wenn ferner die Voraussetzung, da8 der Mensch wirklich 
urspriinglich auf Baumen Schutz suchte oder sich auch in hohlen Béumen 
sein Versteck wahlte, sich erweisen la48t, dann haben wir in dem Baumgrab 
einen urspriinglichen Bestattungsritus zu erkennen, der sehr weit in die An- 
fange des Menschengeschlechtes zuriickreicht. Seinem Wesen nach wiirde er 
zusammenfallen mit der Sitte, den Toten an seinem Sterbeorte bzw. Wohnorte 
zu bestatten; der hohle Baum wiirde die Urhiitte reprasentieren. Von diesem 
Gesichtspunkte ausgehend, wiirde die Erfindung selbstgebauter Hauser das 
eigentliche Hiittengrab zur Folge haben, und es ware sehr leicht verstandlich, 
da® die Verachteten und AusgestoSenen sich mit der primitiven Grabform. 
begniigen muf8ten. Tatsdchlich besteht ja auch bei all den Volkern, die das 
Baumgrab fiir die minderwertigen Stammesglieder verwenden, das Hiittengrab 
als die Hauptbestattungsart. 

Wo das Baumgrab als Auszeichnung gilt, besteht es durchwegs neben 
der Aussetzung oder dem Kannibalismus. Wir hatten hier also die zweite 
Entwicklung, da8 aus dem urspriinglichen Begraben an der Feuerstelle sich 
nicht das eigentliche Hiittengrab, sondern die Aussetzung entwickelt hat, im 
Vergleich zu der die alte Begrabnisform immer noch eine Ehre bedeutet. 

Es ist bei dem geringen Material, das bisher tiber das Baumgrab er- 
schlossen ist, nicht mdglich, sichere Schltisse zu ziehen. Mdédglich ware die 
oben entwickelte Reihe, wenn die historische Folge der Volker in Betracht 
gezogen wird. Psychologisch ist sie gleichfalls sehr wohl denkbar. Es muf 
aber das Material weit mehr zutage geférdert werden, ehe man es wagen 
darf, eine bindende Hypothese aufzustellen, an welcher Stelle das Baumgrab 
in die genetische Entwicklung des Grabes einzureihen ist. 

1. BAUMANN: Usambara (Hitittengrab). 

2. CAMERON: Across Africa (Kannibalismus), 

3. — Reise quer durch Afrika (Steingrab). 

3a. CLAUS: Die Wagogo (Hiittengrab). 

4, CoLE H.: Notes on the Wagogo (Hiittengrab). 

5. DAPPER: Umbstandliche Beschreibung von Afrika (Htittengrab). 
6. DEMPWOLFF: Die Sandawe (Hiittengrab). 

7. DESPLAGNES: Le plateau central nigérien (Hiittengrab). 

8. DomINIK H.: Aus dem Makagebiet. D. K. B. 1909, XX, 958. 

9. FRENCH SHELDON: Sultan to Sultan. London 1892. 

10. FROBENIUS LEO: Die Masken und Geheimbiinde Afrikas (Hiittengrab). 
11. HENRY J.: L’ame d’un peuple africain (Hiittengrab). 

12. JOHNSTON: Der Kilimandjaro. Leipzig 1866. 

13, KocH: Die Stamme des Bezirks Molundu (Hiittengrab). 
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14. PAULITSCHKE: Die Sudanlainder (Hiittengrab). 

15. PARKER, Dr. G. W.: On the people and language of Madagascar. J. A. I. 1883, XII, 478—493. 
16. SCHERER J.: Eine Schddelstatte im Boabob. Glob. 1907, 1, XCI, 15—16. 

17. SEYFFERT: Totengebrauche und Todesvorstellungen etc. (Aussetzung). 

18. STEINMETZ: Die Rechtsverhaltnisse unter den Eingebornen Afrikas (Htittengrab). 

19. Skizzen aus Senegambien. Glob. 1873, 1, XXIII. 

20. Uber Zwergvélker in Afrika. Pet. Mitt. 1871, XVII. 


9. Das Flubgrab. 


Alarich’s Grab in den Fluten des Busento steigt bei dem Namen Flu8- 
grab vor unserem Auge auf. Ihm gleichzustellen ist seinem Endziel nach das 
FluSgrab der Afrikaner. Galt es fiir die Goten, den toten Konig den Handen 
der Feinde auf immer zu entreifen, so will auch der Neger die letzte Ruhestatte 
seiner Fiirsten fiir immer vor frechen Eingriffen sichern. Das ist wenigstens 


das Hauptmotiv, das fiir diese selten bezeugte Bestattungsart in Frage kommt. 
Vo'k Sozia'e Ausdehnung und Motive pe pe 

Timmé »Quand un Timmé se noie dans un fleuve, l’usage exige que 

sa dépuille ne soit pas enterré dans le village; on creuse une 

fossé au bord du fleuye, méme de facon 4 ce que l’eau passe 

dessus. IIs considérent, que le fétiche du fleuve ayant exigé 

cette victime il faut la lui abandonner, si non, un autre in- 

dividu du village subirait bientét le méme sort* . ... + IL 107 
Bena, Suso Ja, damit man kein Zeichen des Grabes sehen michte, so be- 

grabt man gemeiniglich alle grofen Herren in dem Busen 

eines Flusses und la8t den Strom solange seitwarts abgleiten, 

bis das Begrabnis geschehen®. . . . . + + ++ + +> + 2, Bit 
Benin »Ne quod vero tumuli existet vestigium, in fluminis alveo in- 

fodere cadavera solent aquam eiusdem, interim dum terram 

effodiunt et tumulum claudunt, alia elice lacum divertentes, 

tum denuo fractis repagulis solito aquam cursu ferri sinunt“. 7 562 
Baja K6nigsgrab. ,Jedenfalls war die Stelle an einer Ortlichkeit ge- 

legen, die in der Trockenzeit frei von Wasser, in der Regen- 

zeit aber gréftenteils von flieSendem Wasser bedeckt war.“ 

Die Fiirsten starben alle in der Regenzeit. Man lieB sie nie 

eines mnatiirlichen Todes sterben. Sie wurden daher unter 


Wasserbepraben wc VAaiiatebdlos oxhvdiecyF? Shrek jaf 6 S778 
Obongo »Bisweilen aber graben sie im Bette eines FliiSchens ein Loch, 

leiten zu diesem Zwecke das Wasser ab und lenken es nach 

Eindeckung des Grabes in sein altes Bett zuriick* .... 10 154 
Basonge Der Hauptling Sappo Sapp wurde in einem Flufbett begraben. 


Seine Waffen und Lieblingsgegenstande legte man ihm ins 

Grab. Um die Leiche wurde aus Steinen eine kleine Hiitte 

gebaut, dann leitete man den Flu8 wieder iiber das Grab. 

Zu beiden Seiten des Flusses bezeichnete ein Steinhaufen 

von 1'/, m Héhe die Begrabnisstelle. . 1... + esse 8 297 
Baluba Hauptlinge werden im Sumpf bestattet. Man sperrt die fiir die 

Grabstatte erlesene Stelle ab, schépft das Wasser heraus, 

gribt ein etwa 2m tiefes Grab und setzt den Toten mit 

einigen Frauen dort bei. Dann laft man die Wasser des 

Sumpfes wieder iiber das Grab flieBen. .....--+-. 3 407 
Warua Zunachst wird ein FluBlauf abgeleitet und in seinem Bett ein 

Grab fiir den Hauptling ausgehoben. Mit der Hauptlingsleiche 
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Quellenangabe 


Volk Soziale Ausdehnung und Motive Nr. Ss. 


werden seine Frauen, sein Schmuck und seine Schitze be- 

graben. Dann wird der Fluf in sein altes Bett zuriickgeleitet. 1 95 
Warua Ebenso. 2, 39. 
Wawangwa Gewohnlich Hiittengrab. ,An exception is made in the following 

cases. Persons killed by lightning and monstrous abortions 

are buried in the swamps. (Anm. The idea of burying in the 

swamp is presumably to prevent the ghosts returning to the 

village, it being naturally difficult to escape out of a swamp.) 

By monstrous abortions I mean children born with two heads 

or with to many limbs ete“ .....-. RS) Bah SANT co 5 34 


In den meisten Fallen haben wir also in Afrika denselben Fall wie am 
Busento. Der Hauptling soll duich das Flu8grab in seiner letzten Ruhe vor 
aller Stérung bewahrt bleiben. Des fteren werden die reichen Schatze betont, 
die dem Toten mit ins Grab gegeben werden. Sie konnten leicht Grabschander 
anlocken, darum war beim Hauptlingsgrab doppelt Vorsicht geboten. Aber 
wir haben auch bei anderen Begrabnisarten die Anschauung kennen gelernt, 
daB gerade aus den Hauptlingsgebeinen sich ein besonders kraftiger Zauber 
bereiten la8t, ein Grund mehr, das Grab des Fiirsten mit besonderer Vorsicht 
zu hiiten. Als Fiirstengrab findet sich das FluBgrab bezeugt bei den Bena, 
Suso, in Benin, bei den Baja, Basonge, Baluba und Warua, alles Bantustamme. 

Ob die Einzelfalle, in denen bei den Obongo diese Bestattungsart ver- 
wendet wird, ebenfalls sich auf die Begrabnisse von hdhergestellten Personen 
beziehen, geht aus dem Text nicht hervor. Es ist méglich, da® sie diese Sitte 
erst spater von den Bantuvélkern iibernommen haben, moéglich ist es aber 
auch, da® sie selber diese Sitte schon vorher kannten und tibten. Das wenige 
Material la8t hier einwandfreie SchluBfolgerungen nicht zu. 

In seinem innersten Wesen verschieden von dieser Art des FluSgrabes 
ist die Bestattung im Flu8, wie sie sich bei den Timmé und Wawangwa 
findet. Die Timmé wollen dem Flu8gott das Opfer, das sich durch Selbst- 
ertranken ihnen angeboten hat, nicht entziehen, sonst wiirde der Gott ein 
neues Menschenleben als Opfer fordern, und sie iibergeben daher die Leiche 
ganz dem Gott dadurch, da® sie dieselbe im Flufbett bestatten. Die Wawangwa 
sehen den Tod durch den Blitz als das Zeichen verbrecherischer Gesinnung 
des Getéteten an, er ist, wie auch die Mifgeburt, ein Wesen, vor dem man 
sich fiirchten muS. Bei dem engen Zusammenhang, in dem Seele und Leib 
stehen, ist es am sichersten, die K6rper in den Sumpf zu versenken; daraus 
ist ein Entweichen fast unmdglich, und darum wird die Seele auf diese Weise 
zur ohnmachtigen Wut verdammt. 

Schutz des Toten und sich vor dem Toten schiitzen wollen, fiihren zum 
Flufgrab, das aber nie grofie Ausdehnung gewonnen hat. 


. CAMERON: Across Africa (Hiittengrab). 

. Reise quer durch Afrika, Glob. 1878, 1, XXXII. 

CoLLE: Les Baluba (Hiittengrab). 

_ DAPPER: Umbstindliche Beschreibung von Afrika (Hiittengrab). 
. DuNDAS: The Wawangwa (Hiittengrab). 

. FROBENIUS LEO: Und Afrika sprach (Hitittengrab). 


ourhwn- 
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7. JARRICI: Thesaurus rerum Indicarum. Koln 1695. 

8. OVERBERGH: Les Basonge (Aussetzung). 

9. SERPA PinTO: How I crossed Africa (Hiittengrab). 

10. Uber Zwergvolker in Afrika. Pet. Mitt. 1874, XVII. 

11. ZWEIFEL et MOUSTIER: Voyages aux sources du Niger. Bull. Soc. Géogr. Ser. VII, T. 1, 1881, 
1, 97—150. 


10. Lebendigbegraben. 

Das Erléschen des Lebens ist die Veranlassung des Begrabnisses. Lebendig 
dem Grabe tibergeben zu werden, ist fiir uns ein entsetzlicher Gedanke. Durch 
die Menschheitsgeschichte ziehen sich aber immer Beispiele des Lebendig- 
Begrabens. Die schuldbeladene Vestalin hat auf der ganzen Erde ihre Ge- 
fahrten. Bald ist diese Todesart ein Strafgericht, bald ist sie der sehnlichsten 
Wiinsche Erfiillung. Beide Formen begegnen uns in Afrika. 


Volk Sozlale Ausdehnung und Motive ene: . 
Guantschen Ehebrecher igi stich.) Sere cot ptt ame hae 28 24 
Liberia »Der Anstifter des (Sklaven-)Aufstandes wurde lebendig be- 

graben, die Fii8e nach oben, den Kopf nach unten; dann 

wurde er mit einem Pfahle durchbohrt und auf diese 

Stelle'setzte’man einen Bate o. 6 oe, ee Se eee Pe 5” 148 
Atzin Mit dem verstorbenen Dorfoberhaupte wurde ein Junge 

lebendig: \begraben egas. cs%. lite ielarqeevewiind: - 18 482 
Ashanti »Wenn oben im Lande ein beriihmter Konig die Tage seines 


Lebens beschlossen, wird ein grofes und tiefes Loch in 
die Erde gegraben und die Leiche in dasselbe gelegt; 
nachdem werden erstlich die liebsten Weiber des ‘Voten 
ergriffen, ihre Glieder zerbrochen und in das Grab ge- 
worfen (bei der Beerdigung des akimischen Kénigs Fremung 
muBten 336 seiner Weiber ein solches Schicksal erleiden), 
alsdann kommen seine Okrder oder Leibsklaven an die 
Reihe, deren Fremung iiber 3000 zu seinen Diensten hatte, 
und ihre Glieder werden auf die gleiche Art zerbrochen. 
Diese elenden Menschen kénnen in der Gruft bisweilen 
Silage jungelebent) ike.) «i. ehe ode ie eek 59 = ll 
,Oft geniigt den Priestern die bloBe Enthauptung nicht, dann 
wird das Opfer gepfahlt oder lebendig in aufrechter Stellung 
begraben, gleichsam um die Aufmerksamkeit der héheren 


Machte schneller zu wecken.* Menschenopfer .... . 67 186 

Goldkiiste Menschenopfer durch Lebendigbegraben ......... 1 120 
Jedes zehnte Kind wird lebendig begraben, erwiirgt oder 

enrankt, on dvousrsen oA isd dane oir enet~ Aico . 29 97 


Jedes zehnte Kind, sowie jedes Kind, das mit sechs Fingern an 
einer Hand geboren wird, wird entweder erwiirgt oder 
debendipxBesraben’ Yaa. yesi- alee ee Oe Sy 4a 176 
Ewe (Hoestamm) Giftmischer und bése Zauberer werden lebendig begraben 
und mit Kniitteln und Buschmessern oft jammerlich zu 


Todej gematterbeowdhaytotitigt sitoceate wite. a 64 283 
Togo Es ist eine Art der Todesstrafe, den Verurteilten in einen 

Ameisenhaufen zu setzen und auffressen zu lassen. . . 30 33 
Bassarl Von den erstgeborenen Zwillingen wird eines in einen Topf 


getan und lebendig begraben. Knaben haben vor Madchen, 
das staérkere vor dem schwiacheren Kind den Vorzug. 
Nachgeborene Zwillinge werden lebendig begraben. , Diese 
grausame Sitte erklart sich vielleicht daraus, da®B sie es 


Volk 


Dahome 


Benin 
‘Lagos 
Bompeh 
 Nigerdelta 


Alt-Kalabar 
Bonny 


Yoruben 


Haussah 
Ibouzo 
Habe-Tommo 


Njillem 
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fiir unnatiirlich halten, wenn eine Mutter zwei Kinder er- 
nahren soll, da eine kiinstliche Ernahrungsweise diesen 
Volkern unbekannt zu sein scheint® ... +++ sss 

Ebenso. Glob. 1903, 1, LXXXIII, 313. 

Ebenso. 55, 146. Nach KLOSE. 

24 Weiber werden lebendig mit dem Kénig begraben. Die 
Weiber streiten sich um diese Ehre. ,...jede will die 
erste sein, die in das Grab hinabsteigt.* Vorher werden 
den Frauen die Beine gebrochen. .-.+ +++ +s 

8 Tanzerinnen und 50 Krieger werden mit dem Konig zu- 
sammen ins Gewélbe gesteckt und so lebendig begraben. 
,Es ist bezeichnend fiir den Wahnglauben dieses Volkes, 
da8 sich allezeit Freiwillige genug finden, welche nach 
der Ehre eines solchen Begrabnisses geizen“ ...-+ - 

Am 15. Tage (der Gedachtnisfeier) wurde das Grab Ghesos 
gedfinet und eine Anzahl Eunuchen in demselben lebendig 
DESLaDEM paw Mahan oaks. Bi etal anics fis! 

Oft werden die Frauen und Verwandten des Toten mitbe- 
graben, damit sie ihm im anderen Leben zur Hand sind 

Menschenopfer wurden in der Weise dargebracht, da8 man die 
Leute lebendig bis zum Halse eingrub und umkommen lief 

Zauberer werden lebendig begraben oder verbrannt ... . 
a x 23 : , zu Tode gepeitscht 

Zwillinge werden von Lokodscha bis Bonny lebendig begraben 

Kinder, deren Mutter bei der Geburt stirbt, werden lebendig 
mit ihr begraben . . - . + + +. + + psig Gabiolt s Whines 

Zwillinge lebendig in einem Topf begraben. . .. +--+ 

Beim Tode eines angesehenen Mannes werden seine Sklaven 
lebendig begraben oder an Stécke gebunden in den Flu8 
geworfen, damit sie von den Fischen gefressen werden . 

EDC SQmr Whi: hd) cee hed sel aatiba tk bere Bin eis! ise, “ 

,Acht lebende Menschen folgten dem Herrscher ins Grab: 
Weiber, Sklavenhalter und der Ziigelhalter des kéniglichen 
Rosses." Jetzt abgeschafft .... + +++: i eas 

Mit dem Konige wurden friiher Leute lebendig begrabe 

Mit dem Hauptling werden zwei Sklaven lebendig begraben 

FROBENIUS fand Leichen, die offenbar lebendig begraben 
waren. Als Griinde gaben die Eingebornen an: ,daf man 
dem Toten friiher einen lebenden Diener oder eine lebende 
Lieblingsfrau mitgegeben habe, da8 man, wenn ein Ver- 
storbener unzufrieden gewesen und sein Geist immer 
wieder ins Dorf zuriickgekommen und zuletzt sogar Zu- 
trager einer schweren Krankheit geworden sei, zuletzt 
seine Grabkammer nochmals aufgebrochen habe, um ihm 
einen lebenden Schicksalsgenossen gewaltsam zuzuftihren, 
daf man dem ersten toten Lagam jeder Ortschaft vordem 
seinen weltlichen Kulturdiener mitgegeben habe.“ Das 
gilt nach FROBENIUS jetzt sore QUOT INS AOE ee agro eaeet 

,Bei einigen Stammen, wie bei den Njillem, begrabt man 
mit dem verstorbenen Sultan einen 12—14 jahrigen Knaben 
und ein fast mannbares Madchen lebendig, damit sie ihm 
die Fliegen abwehren. Letztere Gewohnheit soll friiher 
ganz allgemein gewesen sein, jetzt aber allgemein durch 
den Verkehr mit den Baghirmi aufhéren® . .. - + 5+ 
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: Quellenangabe 
Volk Soziale Ausdehnung und Motive ess 
Ebenso. Ausld. 1874, XLVII, 907. 

Z Pet. Mitt. 1874, XX, 330. 


»  Z.d. Ges. f. Erdk. 1873, VIII, 343. 


Mundame .Dem Hauptling von Kobum (Kokouma) Essembe. . sollen 
zwei Sklaven mit ins Grab gegeben worden sein, nach- 
dem sie mit dem Toten zusammengebunden ... waren“ 
Arme und Beine zerbrochen .... . 

Pangwe »gab man jedem nur einigermafen wohlhabenden Verstor- 
benen einige seiner Sklaven lebendigen Leibes mit ins 
Grab*. Nach dem Eindringen der Europder schwand diese 


Oe ec =p gee te ole ee 32 10 
Lakka Mit dem K6nig wird ein lebender Sklave begraben .... 25 164 
Kongo »Ehemals sprangen zw6lf junge Jungfrauen freiwillig zu ihm 


in das Grab, ihm im anderen Leben zu dienen. Denn sie 
wahnten, daB der Kénig nicht tot bliebe, sondern in eine 
andere Welt ginge, da er lebte und Dienste von ihnen 


CHIP Ce nna se ee RG eM ea ys 18a 563 
Die Lieblingsfrau wird mit dem Toten begrabed Die Weiber 
streites Sich tut Git Thre. woe We yuees 4ens - Loy 
MELO a sate er eens ¢ at tae ee Sent 66 112 
Ein lebender Sklave oder eine Sklavin wird mit dem Toten 
DENTE cs anes Ar eee nt ts. mR tetra See ae rena 50 86.269 
Angola Bp RR Le SECC Bs Sate RS tae RS IS gt, NE Sie IB Ri 50 86.269 
Bayaka Wer einen anderen verzaubert hat, wird lebendig begraben . 69 213 
Bayanzl Mit dem toten Hauptling werden viele Sklaven lebendig be- 
QTQDCH ee abate. <a al at oa et th, Ae et eee 73 52 
Bangalla Mit dem toten Mutiamwo werden ein Mann und ein Madchen 


lebendig mit abgeschnittenen Fiifen begraben. Eines der 
Opfer zu Haupten, das andere zu FiiBen des Toten .. 60 83 
Zwei Herrscher, die sich unbeliebt gemacht hatten, wurden 


von ihren Untertanen lebendig im Hause begraben. . . 22 274 
Bangala Eine Sklavin, mwila daho genannt, war dazu bestimmt, in 

jeder Familie mit dem Hausherrn lebendig begraben zu 

werden. Sie durfte aber kein Kind von ihm haben... 72 462 
Azande Je nach dem sozialen Rang des Toten werden mehr oder 


weniger Menschen mit ihm lebendig begraben. Den Opfern 
werden die Gliedmafen zerbrochen. Ein Hauptling erhalt 
ein bis fiinf Frauen, ein gewdhnlicher Zande ein bis zwei, 
doch bedarf es dazu der Erlaubnis des Hauptlings. Ein 
Drittel der Sklaven wird auch dem Tode geweiht, doch 
werden nicht alle lebendig begraben, sondern ein Teil 
wird -vorher erwiirgt. Das Grab darf aber nicht durch 
Blut verunreinigt werden. Bedeutende Frauen erhalten 
eine junge Sklavin mit ins Grab, wenn sie eine besessen __ 
TAD GD cas te ee na a 38 =. 22—23 
Azande in Baum Die Hauptlingsleiche wird zu Grabe gebracht ,avec ses deux 
plus jolies femmes et quelques autres. Ces derniéres sont 
immolées a coups de couteau. Les deux tristes privilégiés 
au contraire sont couché a terre, puis leurs jambes et 
leurs bras sont brisés 4 coups de pilon d’ivoire. On les 
assieds ainsi mutilées sur la banquette et le corps du chef 
est couché sur leurs genoux. Les poignardées sont rangées 
a leurs pieds. La fosse est renfermée, mais d’une facon 
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assez sommaire pour que l’air puisse pénétrer encore au 
travers de la couche de Ja terre et, lorsque aprés deux 
ou trois jours on n’entends plus de gémissements, les 
esclaves achévent 4 fermer la fosse“ . . 1... es 

Zwei Sklavinnen werden lebendig mit dem Hauptling be- 
graben. Sie miissen sich ins Grab legen und die Leiche 
des Herrn annehmen. Freiwillig tun sie es nicht, deshalb 
bindet man sie meist und tétet sie auch mitunter 

Die Frauen des toten Hauptlings werden lebendig ins Grab 
gelegt und auf ihren Knien wird die Leiche des Haupt- 
Nips gebettelt fat. Aes. Ah ee eel rar SAS" : 

Der Boden des Hauptlingsgrabes wird mit lebenden Weibern 
bedeckt. Bei manchen sollen bis 100 Frauen mitbegraben 
worden sein. Kleine Hauptlinge erhalten zwei bis drei 
Frauen und einige Sklaven mit 2. 1 ee eee es 

Ebenso. 1d, 39. 

Alle Kinder werden lebendig begraben. Mit dem toten Mann 
werden zwei seiner Frauen begraben, denen man vorher 
die Arme gebrochen hat. . . 

,Leider werden bei den Groen in Lunda zwei Sklaven, ein 
miannlicher und ein weiblicher, mit zerbrochenen Beinen 
und oft auch mit zerbrochenen Armen lebend hineingesetzt 
und gmibseinGemauert® vhonnwlo. ae, dioih wes ses Sebns 

Begrabnis des Muata Yamwo. ,Aufferdem aber wird ein Mann 
und ein Madchen mit zerbrochenen Beinen in die Grube 
hinabgelassen, in der sich vom verstorbenen Hauptling 
nichts als die Haare, Zahne und Nagel befinden“ 

Mit dem toten Sova (Hauptling) wurde ein Knabe und ein 
Madchen mit zerbrochenen Gliedern lebendig beigesetzt . 

Ein Kind, das sich noch nicht selber ernahren kann, wird 
beim Tode der Mutter lebendig mit ihr begraben 

Kleine Kinder mit der Mutter begraben .... +++: > 

Finer der beiden Zwillinge, wenn sie nicht beide Knaben 
sind, wird lebendig begraben ... +--+ ++ ese > 

Sauglinge, deren Mutter stirbt, lebendig mitbegraben 

Die Allgemeinheit dieser Sitte wird bezweifelt, nur bei Seuchen 
wiirden Siuglinge mit der Mutter begraben ..... - 

Kinder, deren Mutter stirbt, und Zwillinge ...- +--+: - 


Hatte der Tote Sklaven, so werden diejenigen, die man nach 
seinem Tode fassen kann, lebendig oder tot mit ihm 
DEG TED CU iia ROME NIUE a: iad kooks abt hte fais” 

,Vorgekommen soll es sein, und wahrscheinlich wohl éfter, 
da® friither beim Tode eines grofen Hauptlings mit diesem 
Leute lebendig begraben worden sind“ .... ++ +' 


,Zu beiden Seiten des Hauptlings wurden frither Kinder im 
Sauglingsalter gelegt. Diese Kinder wurden lebendig mit 
der Leiche des Hauptlings begraben.“ Schrie das Kind 
im Grabe, so nahm man es wieder heraus und legte ein 
anderes hinein. Wollte kein Kind ruhig sein, so erstickte 
man eit) Kind und legte es soins Grab. yy ss 


Quellenangabe 
Nr, Ss. 
52 «195 
17 407 
52° «193 
10 95 
58 32, 
60 86113 
22 © =276 
12 =381 
51 57 
61 191 

2 75 
62 320 
47 235 
61 191 

227 
55 0162 
65 315 
48 107 
56 = 187 
57 205 
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Volk Soziale Ausdehnung und Motive Nr S. 


Sango Der Hauptling Merere wurde begraben, um ihn herum eine 
Anzahl Aristokraten...  ,Gedacht ist, daB Merere auch 
wie ein GroBer in der Unterwelt erscheinen sollte“. . . 35 141 
Makua .... manchmal mit einem Hauptling auch lebende Menschen 
* begraben werden, wie um ihm im Jenseits als Gefahrten 
zu dienen. So wurden mit einem ... fiinf bis sechs seiner 
Lieblingsfrauen beerdigt.* Die Frauem wurden in vollem 
Schmuck neben die Leiche gestellt und dann das Grab 


cugeworial Se, LH Re a ee jit. 58 | 20% 
Wasiba Mit dem Hauptling wird seine Lieblingsfrau begniban e., 88 59 
Wahehe Wie vorstehend: 6.6 i9s 0k eves TD AIT. eres e 7 363 
Wabounba 0 rey Sr, OE ee, 7 363 
Wanyamwesi Nach BURTON weriten malt dem toten Hauptling drei Sktavitmen 
lebendig: begrabeswm ses), a OP PL ree 9 26 
Sklaven nie lebendig begraben ... 1... ee se eee 49 36 
Se a oer Reet, 71 57 
Banyoro Sechs Weiber fulton sich “in das Grab des Toten legen, auf 
ihren Knien kam die Leiche zu liegen. Ein Knabe zu 
Fiifen der Leiche hatte Pfeife und TabakgefaB. Dann wird 
das “Grab’ gesciflossen'22.5. 3%. (9G. SSSR PES. 15 53 
Baganda »Mehrere Frauen des toten Kénigs werden auf den Boden 


(des Grabes) gesetzt, um auf ihren Knien den Leichnam 
zu tragen. In der vorhergehenden Nacht hat des Fiirsten 
Leibwache viele Hauser und Dorfer umzingelt und am 
Morgen ohne Unterschied alle herauskommenden Leute 
ergriffen. Diesen werden Arme und Beine durch Keulen- 
schlage gebrochen und man stiirzt sie dann tiber den 
Leichnam und die ihn haltenden Weiber. Dann wird Erde 


iiarauhrescnmier’ se, ong te hee ete te eee ee cena 70 = 27 
Frither begrub man Leute lebendig mit den Leichen. . . . 41 694 
Bukoba Die Lieblingsfrau lebendig mit dem Sultan begraben ... 43 39 
Karagué 5 Madchen und 50 Kiihe in das Grab des K6nigs lebendig 
Cepeschiaae » - . ee eee oe 63-246 
Walungu Die einzige Hauptlingsfrau, die beim Tode des Mannes nicht 


verbrannt wird, wird Jebendig begraben. Man gibt ihr 
einen Speer in die Hand. Kann sie ihn nach zwei Tagen 
noch halten, so bleibt sie am Leben, sonst la8t man sie 


i der ExGer see ote Mie sk aes eee tee re eee 68 239 
Bakerewe Ein Sklave mit seiner Frau wird lebendig mit dem KO6nig 

HECTADEM nw ee tee tot ee eae ae een ee ees 37-3301 
Wadoe .With each man are interred alive a male and a female slave, 


the former holding a mundu or bilhook, wherewith te 
cut fuel for his lord in the cold deathworld, and the latter, 
who is seated upon a little stool, supports his head in her 
lap.* Die Sitte ist schon im Schwinden, der Sklave wird 
durcl’ cine idnd crspizt. . sw ee ee ee ee ; Se 
Ebeuso, Wath ODigent ual = ee oe nn eee 8 142 
Kalika Mit dem Toten werden seine nachsten Angehdrigen lebendig 
begraben. ,,Es soll vorgekommen sein, da z. B. ein 
durch einen Giftpfeil todlich Verwundeter scin Grab her- 
stellen und sich noch lebend mit den Seinigen begraben 
LARUE ee eer eee. ee ee ay en ee me See 94 86379 
Abukaja Wie 'varstehend@ se eee Oe 24 379 
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Volk Soziale Ausdehnung und Motive Suehenrronns 


Nr. 
Abukaja, Mundu, 1!0—15 Sklavinnen folgen freiwillig dem Hauptling ins Grab. 


Abaka Pependbegrabei wr. sm. so es es ee te 42 867 
M’Kalika Wi CRODEI AAO DOM eaten Uhh to Mem TEL LSU aiat cel ie tna) werd ee 42 428 
Schilluk Mit dem Hauptling eine lebende Jungfrau der eigenen Familie 

becrahen enim. Aebichacnes i oneom Sh le 9 sueien “Hy Ey) py 25 85 
Dinka Alte, erwerbsunfahige Leute, die einen erwachsenen Sohn 

haben, werden lebendig begraben ....++ +++ 28 238 
Burun Alte Leute von den Angehorigen lebendig begraben. ..- 6 262 
Sakalaven Sauglinge mit der Mutter lebendig begraben . .....- 54 31 
Antanosses An Ungliickstagen geborene Kinder werden lebendig begraben. 


Wird eine Frau zur Amme eines Prinzen erkoren, so muB 
sie ihr Kind einer anderen Amme geben, oder es wird 


lebendig begraben .. ~~. + +--+ ese eee ee 31 142 
Madagaskar ,Stirbt die Mutter bei der Geburt, so wird das Kind lebendig 
Hi HEMDECTANEIIeE «eyes N ee Mics | o \rotewlel Fences 2 91 


In ihrer weitesten Form erstreckt sich die Sitte des Lebendigbegrabens 
tiber das Gebiet des Nigerbogens bis zum Benue, behauptet sich in einem 
schmalen Streifen an der Kamerunkiiste, fiillt das Kongobecken, Stid- und 
Ostafrika aus, soweit es von Bantustammen bewohnt ist, und findet sich noch 
auf der Westhalfte Madagaskars. 


Die Sitte la8t sich nach dem Zweck in fiinf grofe Arten teilen. Am 
weitesten verbreitet ist die Mitgabe lebender Genossen ins Grab, dann folgt 
die Sitte, Kinder lebend zu bestatten; als Strafe wird diese Todesart schon 
seltener gew4hlt, vereinzelt als Opfertod und ganz selten ist sie das Mittel, 
sich alter, erwerbsunfahiger Leute zu entledigen. Die Mitgabe lebender Be- 
gleiter ist fast ausschlieBlich das Vorrecht der Hauptlinge, bei den Sklaven 
haltenden Stimmen auch der Reichen. Sie findet sich im Despotenstaat Ashanti 
und Dahome, in Benin, am CroBfluf, bei den Yoruben, Haussah, Habe-Tommo, 
Njillem, in Mundame und Ibouzo. Im Kongobecken ist sie bezeugt von den 
Kiistenstammen und im Innern von den Bayansi, Bangala, Bangalla, Azande, 
Baluba, Bobangi, Warua, Balunda und in Kimbundu. Ich méchte aber an- 
nehmen, da® bei der hohen Gleichartigkeit der Kultur des Kongostaates die 
Sitte sich noch weit mehr verbreitet zeigt, daB sie so ziemlich das ganze 
Kongobecken ausfiillt. Vielleicht ist den Beobachtern eine Gelegenheit versagt 
geblieben, der Bestattungsfeierlichkeit eines Oberhauptes beizuwohnen, oder 
die Durchsetzung mit Europdern hat die Sitte zum Sterben verurteilt, so daf 
jetzt derartige Beobachtungen nicht mehr zu machen sind. Der Siiden fallt 
fiir diese Bestattung fort, erst im Blantyregebiet tritt sie wieder in die Er- 
scheinung, um sich bei den Nachbarn des Nyassasees bis zu den Bahima- 
staaten, wenn auch nur sparlich bezeugt, zu ziehen. Die Umgebung des 
-Victoriasees ist vollkommen beherrscht von dem Brauche, dem toten Fiirsten 
seine Lieblingsfrauen und Sklaven als Begleiter ins Jenseits mitzugeben. Das 
Gebiet der ausgepragten Hauptlingsmacht fallt mit dem Gebiete des Lebendig- 
begrabens fast ganz zusammen, ausgenommen sind nur die Gebiete, in denen 
eine Sklaverei sich nicht eingebiirgert hat. Als freiwillige Begleiter bieten sich 
dem Toten die Frauen in Dahome und im Kongo an, sie wollen auch im 
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anderen Leben die Leibdiener des groSen Mannes sein. Sonst aber ist schon 
die Tatsache, daS nur Frauen oder Slaven mitbegraben werden, ein Beweis 
dafiir, da8 der Schwarze nicht nach der Ehre dieses Todes geizte. Mochte 
auch das Jenseits nach dem Vaterglauben dem Diesseits die Wage halten, der _ 
Freie zog denn doch das irdische Leben der Hoffnung auf eine gute Stelle 
in der anderen Welt vor. Neidlos iiberlieS er dem verachteten Sklaven den 
Vortritt. Hier ist die religiése Idee, die den Anstof zur Sitte gegeben hat, 
vor der umgebenden Wirklichkeit bald verblaft; denn sicherlich sollte der 
Konig durch die ihn begleitenden Opfer in die Lage versetzt werden, in der 
anderen Welt mit dem geniigenden Glanz auftreten zu kénnen. Daf er dazu 
aber nicht nur mit Sklaven antreten konnte, daf gerade die Wiirdentrager ihm 
Glanz verliehen, wurde ausgeschaltet, oder, wie in Dahome, man gab den 
Sklaven die duferen Abzeichen der Krondiener und weihte sie so von vorn- 
herein zu Begleitern des Herrschers in die Unterwelt. Die iiberwiegende Be- 
deutung dieses Motivs in ganz Afrika zeigt einen starken einheitlichen Zug 
in der ganzen Bantubevdlkerung, sie ist ein Beweis fiir den starken inneren 
Grad der Verwandtschaft dieser gewaltigen Vélkermasse, die, wenn auch oft 
durch Wanderungen geteilt und abgedrangt, doch erst zu einer Zeit auseinander- 
gegangen sein kann, in der bereits eine hohe geistige Kulturstufe erklommen war. 

Fiir die Aussetzung der Kinder kommt als Hauptmotiv die Schwierigkeit 
der Lebenserhaltung in Frage. Wer soll das Kind nahren, wenn die Mutter 
tot ist? Milchwirtschaft kennt der Neger nicht, die Negerin, die selber ein 
Kind nahrt, kann kaum ein zweites dazu annehmen, was soll dann mit dem 
Kind geschehen? Und war nicht das Kind gewissermafien mit Schuld an dem 
Tode der Mutter? Seine Geburt hat dieses Ungliick verschuldet. Beide Motive 
mégen nebeneinander gewirkt haben, sie hatten die Sitte zur Folge, da man 
den Saugling mit der Mutter begrub. So wird die Sitte im Nigerdelta, in 
Alt-Kalabar und Bonny gehandhabt, so bei den Buschmannern, Hottentotten, 
Betschuanen und Makalaka, so endlich bei den Sakalaven und Antanosses auf 
Madagaskar. 

Wenn Zwillinge dem Los des Lebendigbegrabenwerdens verfallen, so 
scheinen dabei andere Griinde im Spiele zu sein, ebenso wenn es sich um 
Mifgeburten oder um Kinder handelt, die an sogenannten Ungliickstagen 
geboren sind. Bei der Aussetzung habe ich die verschiedenen Griinde be- 
handelt, die hier in Frage kommen, sie gelten auch hier fiir das Lebendig- 
bestatten. Furcht vor dem Zwilling, der wohl gar vom bdésen Geist gezeugt 
ist, Angst vor der Mifgeburt sind es vorziiglich, die das Fortschaffen des 
Kindes zur Folge haben, wenn auch hier das Motiv des Nahrungsmangels 
mitspielen mag, ganz besonders in den Fallen, wo man nur eines der beiden 
Zwillingskinder zu téten pflegt, wie bei den Bassari und Hottentotten. Beide 
Zwillinge werden lebend bestattet bei den Bewohnern des Nigerdeltas, bei 
den Bassari nur dann, wenn sie nicht die erste Geburt darstellen. 

Als Strafe ist Lebendigbegraben bei den Guantschen fiir die Ehebrecher, 
in Liberia fiir aufriihrerische Sklaven, in Togo ftir einzelne Verbrecher, bei 
den Ewe fiir Zauberer und Giftmischer, in Bompeh und bei den Bayaka fiir 
Zauberer in Brauch. Die Bangalla am Kassai entledigten sich auf diese Weise 
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zweier Kénige, deren Treiben dem Volke und den Grofen zur Plage wurde, 
indem sie die Herrscher im eigenen Hause lebendig begruben. Hier handelt 
es sich lediglich um eine Verscharfung der Todesstrafe, eine Verscharfung, die 
sonst gern durch den Feuertod erstrebt wird; der Einzelfall bei den Bangalla 
findet seine Erklarung in der Unméglichkeit, dem Konig offen entgegenzutreten. 
Man hatte daher ein neues Haus gebaut, den Thron des K6nigs auf eine ver- 
deckte Grube gestellt, und in dem Augenblick, wo sich der Herrscher auf 
denselben niederlie8, brach er in die Tiefe und ward verschiittet (22, 274). 

Als Menschenopfer ist Lebendigbegraben in Ashanti und Dahome iiblich. 
Diese Art des Opfers erreicht nach der Ansicht der Zauberer die gréfere Aul- 
merksamkeit der Gétter. Diese Auffassung ist in dem Lande, das von Menschen- 
blut triefte, ehe der Einflu8 der Europder ein zwingender wurde, eine natitirliche 
zu nennen. Wenn sich das Volk und der Hof an den Zuckungen der Menschen- 
opfer ergétze, warum sollten nicht die Gotter den gréften Qualen das gréfte 
Wohlgefallen abgewinnen? 

Lebendigbegraben wird bei den Burun und Dinka der alte erwerbs- 
unfahige Mann. LeyzAN und der Missionsbischof Geyer sind daftir Biirgen, 
die wir gelten lassen miissen. Ahnlich ist ja auch die Sitte der Buschmanner 
und Hottentotten, die zwar die alten, gebrechlichen Leute nicht direkt be- 
graben, aber doch durch Aussetzen dem Tode iiberliefern. Leider gestatten 
uns die beiden Zeugnisse nicht, weitergehende Schliisse zu ziehen, doch steht 
zu erwarten, da8 genaue Forschungen auch fiir diese Sitte gréBere Gebiete 
wird feststellen kénnen, besonders wo es sich um Nomaden handelt, deren 
leichte Beweglichkeit durch alte, hilflose Leute zu stark beeintrachtigt wiirde. 

Am 4ltesten scheint mir die Sitte zu sein, Kinder mit der toten Mutter 
ins Grab zu legen, und neben ihr der Brauch, alte Leute auszusetzen oder zu 
begraben. Schwierig diirfte es sein, eine zeitliche Reihe der anderen drei Motive 
festlegen zu wollen. Es kame auf eine Untersuchung an, ob das Menschen- 
opfer oder die Todesstrafe alter sind. Dem Toten zur Begleitung, zur Be- 
friedigung lebende Menschen mitzugeben, entspricht tippig entwickelten Jenseits- 
vorstellungen; ob das hdufig geiibte Zerbrechen der Glieder ein Sterben sinn- 
bilden soll, ist nicht mit Sicherheit zu erschlieBen, an sich auch unwahrscheinlich, 
weil man dann ebensogut den vollen Tod herbeiffihren kénnte; es wird wohl 
eine Notwendigkeit sein, um den Todgeweihten im Grabe festhalten zu k6nnen 
— entspricht also einer animistischen Stufe und ist daher als relativ jung 
anzusetzen. 


1. ALLEN Marc: The Gold Coast, or a cruise in Westafrican waters (Aussetzung). 
2. Amphitheatrum, Net erdffnetes, mundi (Hiittengrab). 

3. ANDERSON CH.: Lake Ngami (Hiittengrab). 

4. ASMUSSEN: Dahome und seine Menschenopfer. Glob. 1890, 1, LVII, 369—372. 
4a. Aus allen Erdteilen. Glob. 1891, LIX, 176. 

. Aus dem Hinterlande der Republik Liberia (Aussetzung). 

_ Aus WILHELM LEJEAN’s Reisen in Nubien und Abessinien (Hfittengrab). 

. Boyer A.: De Zanzibar a la Station de Kondoa (Verbrennen). 

. Burton Ros.: Reisen zum Tanganika (Hockergrab). 

. — The lake religions of Central Africa (Aussetzung). 

. CAMERON: Across Africa (Aussetzung). 

. — Reise quer durch Afrika (Kannibalismus). 


Ke OOOaonrnan 
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12. CAPELLO H. and IveNS: From Benguella to the territory of Yacca (Hiittengrab). 

13. CaRDI, ComTe DE: Uber die Sitten und Gebrauche der Neger im Nigerdelta. Glob. 1900, 
1, LXXVII, 215. 

14. — Juju laws and customs in the Nigerdelta. J. A. I, 1899, XXIX, N. S., Il, 51—64. 

15. Casati: Zehn Jahre in Aquatoria (Hiittengrab). 

16. CAvazzi: Istorica descrizione de tre regni Congo (Kannibalismus). 

17. COLLE, LE Rev. P.: Les Baluba (Hiittengrab). 

18. Conrau: Uber das Gebiet zwischen Mundame und Baliburg (Kannibalismus). 

18a. DAPPER: Umbstindliche Beschreibung von Afrika (Hiittengrab). 

19. Der Nigerkénig Onitscha im Nigerdelta (Aussetzung). 

20. DuRAND J. B. L.: Nachrichten von den Senegallandern (Aussetzung). 

21. Ein Besuch beim Kénig von Dahome (Hiittengrab). 

22. FRANCOIS, C. VON: Geschichtliches iiber die Bangala (Aussetzung). 

23. FRIEDRICH: Description de l'enterrement d’un chef 4 Ibouzo, ,Anthropos“ II, 100—106. 

24, FROBENIUS H.: Die Heidenneger des agyptischen Sudan (Hiittengrab). 

25. FROBENIUS LEO: Und Afrika sprach (Hiittengrab). 

26. — Auf dem Wege nach Atlantis (Steingrab). 

27. GEYER: Durch Sand, Sumpf und Wald (Hiittengrab). 

28. GOLBERRY’s, Si.V. MEINR. XAV., Reise durch das westliche Afrika in den Jahren 1785 —1787. 
Aus dem Franzésischen von BEROK. Berlin, Hamburg 1804. 

29. Gold"stenkolonie, Die Sitte der Kindstétung an der. A. all. Weltt. 1897, XXVIII, 97. 

30. Grav Dr. P.: Volkstiimliche Gebréuche und Gesetze in Togoland (Hiittengrab). 

31. GRANDIDIER G.: Excursion chez les Antanosses émigrés. Bull. Soc. Géogr. Sér. VI, T. Ill, 
1872, 1, 129—146. : 

32. GRIFFON DU BELLAY: Das Land am Gaboon und seine Bewohner (Kannibalismus). 

33. Guineakiiste, Schwarze Hilfsgenossen der Englander an der (Kannibalismus). 

34. GUTMANN B.: Trauer und Begrabnissitten der Wadschagga (Aussetzung). 

35. HEESE: Sitte und Brauch der Sango (Hiittengrab). 

36. HERRMANN: Die Wasiba und ihr Land (Hiittengrab). 

37. HUREL: Religion et vie domestique des Bakerewe (Hiittengrab). 

38. HUTEREAU A.: Notes sur la vie familiale et juridique de quelques populations du Congo 
Belge (Hiittengrab). 

39. HUTCHINSON: Fahrten ins Nigerdelta (Aussetzung). 

40. JARRIcI R. P. PETRI, TOLOSANI S. J.: Thesaurus rerum Indicarum, in quo Christianae ac 
catholicae religionis tam in India orientali quam aliis regionibus Lusitanorum opera nuper 
detectis, ortus, progressus, incrementa et maxime, quae a. P. P. Soc. Jesu ibidem in 
dictae fidei plantatione ac propagatione ad annum usque 1600. gesta atque exantlata sunt, 
non minus vere quam eleganter recensentur. Céln 1605. 

41. JOHNSTON H. H.: The Uganda Protectorate (Hiittengrab). 

42. JUNKER, Dr. W.: Reisen in Afrika (Kannibalismus). 

43. KALBEN, VON: Uber die Rechtsverhdltnisse der Eingeborenen in der Umgebung von Bukoba 
(Hiittengrab). ; 

44. KLosE H.: Religiése Anschauungen und Menschenopfer in Togo (Hiittengrab). 

45. Kulturgeographische Erlauterungen zur Karte von Nord-West-Afrika. Glob. 1861, 1, V, 270ff., 
299ff., 339ff., 363 ff. 

46. Lagos, Die Bewohner von. Glob. 1882, XLI, 236—238, 252—254. 

47. LE VAILLANT: Erste Reise in das Innere von Afrika (Hiittengrab). 

48. MACDONALD: Afrika (Htittengrab). 

49. MARKHAM C. R.: Description of Unyamvezi (Hiittengrab). 

50. Merolla da Sorrento: Breve et succinta relazione del viaggio nel regno di Congo nel 
Africa meridionale fatto del P. GirDAMO ... Sacerdote Cap Missionario Apostolico. 
2 Teile, Neapel 1726. 

51. MOFFAT Ros.: Missionary labours and scenes in Southern Africa (Hiittengrab). 

5la. NACHTIGALL, Dr. G.: Reise nach Baghirmi. Glob. 1881 ', XXXIX, 209—215, 225—231, 
241—247, 257—263, 273—279, 305—310. 
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Notes atialytiques sur les collections du Musée du Congo (Hiittengrab). 

O'NEILL H. E.: Die Makua in Ostafrika (Hockergrab). 

Piras P.: Der Kindsmord bei den Sakalaven (Aussetzung). 

PLoss-RENzZ: Das Kind in Brauch und Sitte der Volker (Hiittengrab). 

PRAGER, M. Capt.: Die Vélkerstamme im Deutschen Gebiet am Nyassasee (Hiittengrab). 

PRIEBUSCH Mart.: Die Stellung des Hauptlings bei den Wabena (Hiittengrab). 

RAVENSTEIN: The strange adventures... (Hockergrab). 

ROMER LuDW. FERD.: Nachrichten von der Kiiste Guineas (Hiittengrab). 

ScuHUTT OTTO: Reisen im siidwestlichen Becken des Kongo (Hiittengrab). 

SEYFFERT; Totengebriuche und Todesvorstellungen bei den zentralafrikaniscten Pygmaen, 
den Buschmannern und Hottentotten (Aussetzung). 

SPARRMANN: Reise nach dem Vorgebirge der guten Hoffnung (Aussetzung). 

SPEKE, JOHN, HANNINGS: Die Entdeckung der Nilquellen (Hiittengrab). 

SPIEHT: Die Ewestamme (Hiittengrab). 

STANNUS: Notes on some tribes of British Central Afrika (Hiittengrab). 

Staat von Guinea und Kongo (Hiittengrab). 

STEINER PAUL: Die Opfer der Akraneger auf der Goldkiiste. Glob. 1894, 1, 10, 48ff. 

Tuomson Jos.: Expedition nach den Seen von Zentralafrika (Hiittengrab). 

Torpey E. and F. A. Joyce: Les Bayaka (Hockergrab). 

Uganda, Der Herrscher von Uganda und Unyoro im dquatorialen Afrika. Glob. 1875, 1, 
XXVII, 26—27. 

Unyamwezi, Kénig Mirambos Reich (Hiittengrab). 

WEEKS: Anthropological notes on the Bangala of the upper Congo river (Hiittengrab). 

Wirtz, JEAN DE: Les deux Congo (Kannibalismus). 2 


41. Die Feuerbestattung, 
Innerlich verwandt der Sitte des Lebendigbegrabens ist die Feuerbe- 


stattung, soweit sie als eine Strafe angesehen wird. Als allgemeine Volkssitte, 
wie sie zu Perioden in Europa und bei den Ariern herrschend war, ist sie 
aus Afrika nicht bezeugt. Sie bleibt eigentlich immer eine Ausnahme, sei es 
nach der guten, sei es nach der schlechten Seite hin. 


Quellenangabe 


Volk Soziale Ausdehnung und Motive niece! 
Guinea Konigsleiche. ,Das Eingeweide wird vor ihrem Abgott ver- 

DIAC een pte ester coniinne Ree, Met EsE Lot Ke, doth toa k aitory 7 372 
Soere Die eigenen Toten werden verbrannt, Fremde werden gefressen 16 93 
Togo Verbrechen gegen den Fetisch durch Verbrennen bestraft . 14 33 
Ewe Glaubt man sich durch einen Toten trotz wiederholter Opfer 

geschddigt, ,so grabt man seine Knochen aus und ver- 

GFETNnE STOO ee Ce PL oe he Fah Morte vere emyabeen + )hetes 42 239 
Akraneger Tritt nach einem Todesfalle Krankheit oder Unglick in der 


Familie des Toten ein, so ist der Geist des Toten die 
Ursache. Laft er sich durch Opfer nicht versohnen, so 
,wird oft das Grab wieder gedffnet, das Gebein heraus- 
genommen, verbrannt und dadurch der Geist zur Ruhe 


gebracht und unschadlich RemMachitene eerste eS 46 229 
Bompeh Bekennt ein Kranker sich der Zauberei schuldig, so wird er 

yon den Verwandten des Verzauberten erschlagen und 

verbrani teu chee llth cry SSN ied gee ers 19 52 
Timmé Eine Frau wegen Zauberei verbrannt. . . - + + sess 57 116 
Ball Der Anstifter des Biirgerkrieges wurde auf Verlangen des 

Volkes verbrannt .... - hed acatnetonty side aie 25 120 
Pangwe Hat ein Sklave einen Menschen verzaubert, so wird er ver- 


bratint Saeed sha oe oem 16 10 
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Volk 


Bakalais 
Mayombe 


Unterer Kongo, bel San 
Salvador 


. 
Baschilange 


Bafiote 
Bambala 


Bushongo (Oststémme) 
A-Sando 


A-Sande bei Baum 


Loango 
Angola 
Benguella 


Cuanzagebiet 
Bangalla 


Mangbetu 


Madjo 


Bahololo 


Pygmiien 


Ovandonga 
Herero ~ 
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Soziale Ausdehnung und Motive 


Verbrennen’ ihre Totem-ai “acta de? pasty cen boetwss nel a8 
Zauberer (bése) werden verbrannt . . . 1... 51s. see 
Bése Zauberer verbrannt, die Asche verstreut. ...... 


»When the family of a buried man has much and frequent 
illness, they dig up the corpse and burn it, thinking his 
spirit is a witch desirous of catching those of its family 
left in the town and taking them to the forest“ 

Die Todesstrafe wird durch Verbrennen im eigenen Hause 
VOLlIZoger —. RA Te rears BRR rT 

Wer einen anderen verzaubert hat, wird verbrannt ? 

Man kann einen Geist dadurch unschddlich machen, da8 man 
die Gebeine ausgrabt und verbrennt .......4. 

Wie worstehend’ 3". Sep.) Aa eg ages é 2 

Der Vater des Hauptlings war auf einem Kriegszuge emnges 
kommen, man verbrannte die Leiche und brachte die 
Asche heim. Ebenso, Glob. 1892, 1, LXI, 119 .... 

Hexen wird bei lebendigem Leibe die Gallenblase heraus- 
gerissen und als Sitz der Hexerei verbrannt...... 


Am Tage nach dem Tode des Hauptlings werden alle Frauen 
des Kénigs, die noch keine Kinder haben, und eine Frau, 
die ein rechtm&Biges Kind hat, in ein Haus gesteckt , faite 
de paille et de perches*. Dieses Haus wird dann in Brand 
gesteckt. Wer zu entweichen versucht, wird erdolcht . . 

Ein Prinzenweib, das Ehebruch beging, wurde mit dem Ehe- 
brechéfivetbradnt’.... «cab, as sae? Pee : 

K6énig Quingure wurde von seinen eigenen Grofen ssa 
seiner Grausamkeit in seinem Palaste verbrannt ... . 

Alle dort wohnenden Stéamme verbrennen ihre Toten 

Zauberer werden gepfahlt und dann verbrannt ...... 


Ist einer am Gottesgericht gestorben, ,dann st6£8t ihm der 


Cassange einen spitzen Pfahl durch den Kérper, man 
schleppt ihn in den Busch und verbrennt ihn; auch sein 
ganzes Eigentum fallt dem Feuer zum Raube mit Aus- 
nahme dessen, was der Cassange gebrauchen kann, und 
das ist gewdhnlich fast alles. Das Andenken des auf diese 
Weise Verstorbenen wird verflucht®. ......... 


Hexen reift man bei lebendigem Leibe die Gallenblase heraus 
und verbrennt sie als Sitz der Hexerei ........ 

»Ganz vereinzelt stehen unter den Monbuttu die Madjo, ein 
Stamm, der seine Toten verbrennen und ihre Asche zer- 
streuen soll.“ Doch traut er dem Bericht nicht ganz 

Ebenso in Bull. Soc. R. B. Géogr., XI, 1887, 599. 

Und in Bull. Soc. Géogr. Lille, IX, 1888, 103. 

Und in Esplor. Comm. Milano. Il, 1887, 166a. 

Wer einen anderen verzaubert hat, wird von den Angehérigen 
des Toten im Walde lebendig verbrannt. ....... 

DAvID bcrichtet von einer Verbrennung, wenn sonst der Tote 
in die Hande der Feinde fiele. Er konnte aber die Sitte 
nicht nachpriicn® . 22s ee. SPY SY, ri 

»--. begraben oder verbrennen nur die Vornehmen*... . 

,Zauberer graben sie aus der Erde und verbrefinen ihre Leich- 
name, um sie unschddlich zu machen® ........ 


Quellenangabe 
Nr. 
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37 


22 


35 


39 
47 


20 
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55 


92 
216 


125, 130 
125, 130 


24 


111- 


195 


“248 


424 
61 
31 


87 


111 


208 


214 


190 
291 


130 


Volk 


Herero 


Matabele 
Xosa 


Baronga 


Awemba 

Angoni (SUdwestspitze 
des Nyassasees) 

Wakondjo 


Wafipa 


Matumbi 


Wagogo 
Wazaramo 
Wahehe 


Ruanda 
Batutsi 


Baganda 
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Soziale Ausdehnung und Motive 


,Um sich von solchen Spukgeistern zu befreien, verbrannten 
die Herero die Leichen solcher béser Menschen und 
Zauberer nebst den Hiitten, wo sie gewohnt hatten. Wo 
die Seele dann bleibt, wuSten die Herero nicht“. . . 

Wegen Hexerei Verurteilte werden verbrannt .....-.- - 

Nach LICHTENSTEIN wird die Leiche des gew6hnlichen Mayne 
Vet DEANE tals CMM RCSB: Pita ise Si mss oa ll aioe mouiahie «= 

Bei den Maluleke- und Hlengwe-Teilstammen wird die Leiche 
eines Fremden, der im Dorfe stirbt, verbrannt. Man wohnt 
der Verbrennung so lange bei, bis man eine Explosion 
hort, dann ist die Gefahr beseitigt. Bei den Maluleke 
werden schwangere Frauen oder solche, die bei der Geburt 
Stel Der A VeLOrai U tiaae Mien ia) cls) sive ibid © Ss aaae : 

Wer im Ordal umgekommen ist, wird verbrannt und ede 
Spur vernichtet, aus Furcht, er méchte sich in einen bésen 
Geist verwandeln und Rache nehmen......... 

Wer im Ordal stirbt, wird verbrannt. Die Leiche des Haupt- 
lings wird verbrannt in einem abgeleiteten Flufbett. Nach- 
her 148t man das Wasser die Asche wegspiilen. .... 

Drei Tage nach dem Tode wird die Leiche verbrannt . . . 

Ebenso. Glob. 1891, 1, LIX, 176. 

Kurze Zeit nach der Beerdigung wird die Leiche ausgegraben 
und verbrannt. Das hat folgenden Grund: ,Die zuriick- 
bleibenden Knochen kénnen oft noch ein halbgeistiges 
Wesen bilden, das ktwa. Die Knochen erheben sich nachts 
aus dem Grabe, das wandelnde Gespenst geht zu Ver- 
wandten, um davon einem eine Krankheit anzuhadngen 
und zum Sterben zu bringen. ...hat der Arzt durch 
Geisterbefragen ein Kiwa als Todesursache festgestellt, 
so miissen die Kiwa-Knochen verbrannt werden. Selbst 
wenn der Verstorbene erst kiirzlich eingescharrt wurde, 
muB er nun ausgegraben und verbrannt werden. Sind alle 
Knochen verbrannt, so ist das kiwa beseitigt“ 


Er fand Scheiterhaufen mit menschlichen Knochen auf ilinen. 
Ein Regen hatte das Feuer vor der Zeit geléscht. Die 
Bedeutung konnte er nicht erfragen 

Haperer, Verpranint tet yashs wes dmlteeientt, slwowls ole, =) hep t 

HMexen averDrannt as wee a tal a CR er aa 

Zauberer verbrannt, wenn er den Tod eines Menschen ver- 
‘schuldet hat. Ebenso bei den Massai und Wahumba 

K6nigsleiche soll verbrannt werden samt der Hiitte 

Selbstmord durch Verbrennen in der Hiitte beliebt. Die ganze 
Familie, muB, SO, StGEDEM sc ee Peat! susie) <Ers hsp uel 

Die Briider und nachsten mannlichen Vervandten des Thron- 
folgers werden beieder Thronbesteigung verbrannt 

EbDENSOMH A0s) Ttageeee cs Dede late) stad. ye GlRelse el eew «Oo 

Die Menschenopfer beim Tode des Kénigs werden verbrannt 

Feuer ist das beste Mittel, die Geister, die an die Gebeine 
gebunden sind, zu vernichten. Mérder und Selbstmorder 
werden an Kreuzwegen verbrannt, bei letzterem wird 
auch die Hiitte mit verbrannt. Bei Giftmérdern wird die 
ganze Familie des Mérders mit verbrannt. Geister kénnen 
durch Feuer getotet werden 


Anthropos XVI—XVII. 1921—1922. 


23 


83 


225 


Quellenangabe 
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8. 


341 
326 


254 


166—167 


156 


316 
215 


83 


50, 73 
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Volk Sozlaie Ausdehnung und Motive ES eae 
Baganda Wie 11, 89. Hexen werden verbrannt ....%...-44% 45 197, 201 
Bakerewe Zauberer werden verbrannt, auch in Useguha, Ukami und 

bel dene Walegtian fs See ee ee ee 50 657 
Kavirondo Beunruhigt der Geist eines Toten die Familie, so wird die 

Leiche ausgegraben, verbrannt, die Asche aber wieder 

Destittel sce is bk he, OC ee eee 18 339 
Awawanga Wer beim Diebsta'l erschlagen wird, wird verbrannt, sonst 

wiirde der Geist das Dorf beunruhigen ......:. 18 339 
Wakhutu Zauberer werden verbrannt, wenn sie den Tod eines Menschen 

verursacht .habenescrsnsieteay ug ae See ey = Se 138 + ©20 
Wasagara ZAUDETES VETDIOUAL is ess. metus > ce pe 82 174 
Wadoe oO line « 0. tes Melkekbes wart 32 «174 
Wahumba Die ‘Knochen des Hauptlings werden schlieBlich verbrannt . 4 108 
Walungu Alle Frauen des Hauptlings mit Ausnahme einer einzigen 

werden bei seinem Tode »zugleich mit seinem Hauptmann 

getdtet tnd Vverbrannt™ |. <0 +. ssieke tase tei dalle “pee 49 239 
Madagaskar Feige Soldaten wurden auf Befehl des Herrschers verbrannt 53 604 II 
Westmadageskar Zauberer werden getétet und verbrannt. ......... 9 889 


Eine allgemeine Verbrennung der Toten des Stammes kann nach den 
Quellers angenommen werden bei den Soere, Bakalais und den Stammen 
Benguellas. Nach WIssMANN sollen auch die Wakondjo alle Toten drei Tage 
nach dem Hinscheiden verbrennen. Die Nachrichten tiber die Soere verdanken 
-wir GROBEN, der zu Ende des 17. Jahrhunderts schrieb, den wir deshalb als 
vollwertige Quelle nicht gelten lassen kénnen, weil seine Nachricht so ganz 
vereinzelt dasteht. Auch CompiEGNE und Tams sind nicht derartige Quellen, 
da8 wir sie ohne weiteres als vollwertige Zeugnisse gelten lassen diirfen. 
LICHTENSTEIN (45, 254) behauptet zwar, da alle gew6hnlichen Xosa der Ver- 
brennung anheimfielen, doch steht sein Zeugnis zu einsam bei diesem an sich 
gut durchforschten Volke. Die Zeugnisse tiber eine Verbrennung bei den 
Pygmaen und Madjo werden von ihren Gewahrsmannern selber als zweifelhaft 
und nicht auf ihre Richtigkeit nachgepriift bezeichnet. Wenn man daher auch 
eine allgemeine Verbrennung nicht als absolut unwirklich fiir Afrika bezeichnen 
darf, sehr selten ist sie sicherlich gewesen. Daf man gerade diese Bestattungs- 
art iibersehen hatte, ist um so weniger anzunehmen, als wir so viele Zeugnisse 
tiber das Verbrennen in Ausnahmefallen haben, die sicher seltener zu beob- 
achten waren. 


Das Scliwergewicht der Motivierung liegt in der Betonung der Strafe. 
An der Westkiiste, im Kongobecken, im Siiden und im Osten bis nach 
Madagaskar ist der Tod des Verbrennens die Strafe fiir schlimme Verbrechen, 
meist fiir das schlimmste, die Zauberei gegen Leib und Leben des Nachsten, 
eine Auffassung, die sich bis ins Mittelalter erhalt; in Togo straft man durch 
Verbrennen die Verbrechen gegen den Fetisch, an der Loangokiiste die ftirst- 
liche Ehebrecherin und ihren Genossen, in Madagaskar wird der feige Soldat 
zum Feuertode verurteilt. In all diesen Fallen haben wir es nicht mit einem 
Verbrennen der Leiche, sondern mit einem Verbrennen des lebenden Menschen 
zu tun, wenn auch in Einzelfallen der Zauberer erst getdtet wird, bevor man 
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ihn den Flammen tibergibt. Nicht wegen eines begangenen Verbrechens, aber 
um ein Verbrechen fiir die Zukunft zu hindern, werden die Briider des Thron- 
erben in Uganda durch Feuer beseitigt; der Konig soll unbesorgt sein Reich 
regieren kénnen. Ob es bei den Asande als ein Verbrechen gilt, dem Konig 
keine Kinder geboren zu haben, oder ob man den kinderlosen Frauen des 
Regenten eher geheime Machenschaften gegen das Leben ihres Herrn zutraut, 
oder ob man sie ihm durch den Feuertod ins andere Leben nachsenden will, 
ist aus der Quelle nicht zu erschlieBen. 


Die Baronga fiirchten offenbar fiir das Heil ihres Landes, wenn ein 
Fremder oder eine schwangere oder bei der Geburt verstorbene Frau in ihm 
beerdigt wird, daher werden diese Toten verbrannt. Dieser Brauch leitet tiber zu 
der anderen Motivierung der Feuerbestattung, die nie am lebenden, sondern 
immer am toten Korper veriibt wird. Es ist die Furcht vor der Zauberkraft des 
Geistes, der solange seine unheilvolle Tatigkeit ausiiben kann, wie ein Teil des 
Leibes fortbesteht. Fiihrt man das Ubel in der Familie auf einen iibernatiirlichen 
Finflu8 zurtick und ist man sich erst klar, welcher Geist das Ungltick herauf- 
beschwort, so werden- seine Gebeine ausgegraben und dem Feuer iibergeben. 
Wird nun dadurch der Geist vernichtet? Nach einzelnen Quellen moéchte es 
so scheinen, nach anderen wieder nicht. In Westafrika wird dadurch der Geist 
zur Ruhe gebracht, schachmatt gesetzt; er besteht weiter, kann sich aber nicht 
regen. Dieselbe Ansicht haben die Herero, die auf die Frage, wo denn der Geist 
nach der Verbrennung der Gebeine bleibe, keine Antwort wuBten. Bei den Wafipa 
ist das kiwa ein halbgeistiges Wesen (12, 83). Es ist nicht identisch mit der 
Seele, es ware nach unserer Ausdrucksweise das wandelnde Skelett. Die Ver- 
nichtung der Gebeine macht ein Auftreten unmoglich, das Kiwa wird beseitigt, 
eine Vernichtung des Geistes scheint aber auch hier nicht in Frage zu kommen. 
In Uganda hingegen wird ausdriicklich die Vernichtung des Geistes vom Feuer 
erwartet, ebenso in Kavirondo und bei den Awawanga. Es diirfte sich hier 
um eine Weiterbildung des Gedankens der Unschadlichmachung handeln. 


Selten sind die Falle, wo Kénige verbrannt werden. In Guinea, wo der 
Leib mumifiziert wird, verbrennt man die Eingeweide des Herrschers vor dem 
Fetisch. Bei den Azande wird der Herrscher, der in Feindesland starb, ver- 
brannt und die Asche in die Heimat getragen und dort bestattet. Hier soll 
vor allem das Grab im Heimatboden sichergestellt werden. Die Angoni ver- 
brennen den Hauptling und lassen die Asche den Flu8 hinabtreiben, und in 
Ruanda wird der Hauptling in seiner Htitte dem Feuer iibergeben. Sicherlich 
handelt es sich um eine Ehrung des Toten, den Sinn der Zeremonie hat aber 
niemand fiberliefert. Wenn man dagegen in Angola einen grausamen Tyrannen 
in seiner Hiitte verbrannte, so ist dies genau so zu bewerten wie das Lebendig- 
begraben der Fiirsten bei den Bangalla. Es war die leichteste Art, sich des 
Gefiirchteten zu entledigen. Wir diirfen also bei der Verbrennung immer einen 
Ausnahmefall annehmen, meist ist es eine Strafe, oft eine Selbsthilfe gegen 
bése Geister, selten eine Ehre. 
1. Aus allen Erdteilen. Glob. 1891, 1, LIX, 176. 


2. BASTIAN, Die Grenzlinder Angolas. Z. Ges. Erdk. 1874, IX, 420—439. 
3. BLoyet, De Zanzibar a la Station de Kondoa. Bull. Soc. Géogr., Sér. VII, T. XI, 1890, 350—364. 
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4. CAMERON, Across Afrika (Aussetzung). 
5. — Reise quer durch Afrika (Kannibalismus). 
5a. COMPIEGNE, Marquis de, L’Afrique équatoriale. Paris 1875. 
6. CZEKANOWSKY, Wissenschaftliche Ergebnisse (Hiittengrab). 
7. DAPPER, Umbstandliche Beschreibung von Afrika (Hiittengrab). 
8. DECKEN, VON DER, Reisen in Ostafrika (Hiittengrab). 
9. Doutiot, H., Journal du voyage fait sur la céte ouest de Madagascar. Bull. Soc. Géogr., 
Sér. VII, T. XVII, 1896, 364—391. 
10. Emin Bey, Journal ciner Reise von Mrali nach der Hauptstadt Unyoros (Hiittengrab). 
11. Emin Pascua, Sammlung von Reisebriefen (Hiittengrab). 
12. Fromm, P., Ufipa, Land und Leute (Hiittengrab). 
13. GiRAUD, VICTOR, Reise nach den innerafrikanischen Seen, 1883 -1885. Glob. 1886, 2, L. 1—7, 
17—23, 33—39, 49—55, 321—328, 337—343, 353—361, 369ff. 
14. Grape, Dr. P., Volkstiimliche Gebrauche und Gesetze in Togoland (Htittengrab). 
15. GRIFFON DU BELLAY, Das Land am Gaboon und seine Bewohner (Kannibalismus). 
16. GROBEN, Guinensische Reisebeschreibung (Kannibalismus). 
17. GUssFELDT, Die Loangoexpedition (Aussetzung). 
18. HOBLEY, Anthropological studies in Kavirondo and Nandi. J. A. I. 1903, XXXII, N.S., VI, 
325— 358. 
19. HUTCHINSON, Fahrten ins Nigerdelta (Aussetzung). 
20. IRLE, Die Herero (Hockergrab). 
21. — Die Religion der Herero (Hiittengrab). 
22. JUNKER, Dr. W., Reisen in Afrika (Kannibalismus). 
23. JUNOD, H., The life of a South African tribe (Hiittengrab). 
24. MILLAR, On the slaughter place of Namugongo, Uganda (Aussetzung). 
25. MoIsEL, Zur Geschichte von Bali und Bamum. Glob. 1908, 1, XCIII, 117—120. 
26. Notes analytiques sur les collections éthnographiques du Musée de Congo (Hiittengrab). 
27. OVERBERGH, CYR. VAN, Les Mayombe (Hiittengrab). 
28. — Les Mangbetu (Hiittengrab). 
29. PARK, MUNGO, Neueste und letzte Reise ins Innere von Afrika (Hiittengrab). 
30. PECHUEL-LOESCHE, Aus dem Leben der Loangoneger. Glob. 1877, 2, XXXII, 10—14, 237— 
239, 247—251. 
31. POGGE-WISSMANN, Quer durch Afrika (Kannibalismus). 
32. REICHARD, PAUL, Hexenprozesse in Afrika. D. K. Z. 1889, VI, N. F, Il, 172—174, 179—180. 
33. Roscog, Rev. J., Further notes on the manners and customs of the Baganda (Hiittengrab). 
34. — Notes on the Bageshu (Aussetzung). 
35. ScHMiTz, RoB., Les Bahololo (Hiittengrab). 
36. SCHULTZE, Die Neger in Angola. Ausld. 1863, XXXVI, 805. 
37. ScHUTT, OTTO, Reisen im siidwestlichen Becken des Kongo (Hiittengrab). 
38. — Reise von Malange zum Lubahauptling und zuriick. Glob. 1880, 1, XXXVII, 30—31. 
39. SEYFFERT, Totengebrauche und Todesvorstellungen bei den zentralafrikanischen Pygmdaen, 
den Buschmannern und Hottentotten (Aussetzung). 
40. Soyaux, Aus Westafrika (Kannibalismus). 
41. SPEKE, JOHN HANNINGS, Die Entdeckung der Nilquellen (Hiittengrab). 
42. SpIEHT, Die Religion der Eweer (Hiittengrab). 
43. SPILLMANN, Jos. S. J., Vom Cap zum Sambesi (Aussetzung). 
44. STANNUS, H. S., Notes on some tribes of British Central Africa (Hiittengrab). - 
45. STEINMETZ, Rechtverhaltnisse (Htittengrab). 
46. STEINER, PAUL, Der Einflu8 der Religion auf das biirgerliche Leben der Akraneger (Hiittengrab). 
47. Siidafrika, Neueste deutsche Forschungen in (Hiittengrab). : 
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48. Tams, Die portugiesischen Besitzungen in Siidwestafrika. Hamburg 1845. 

49 THomson, Jos., Expedition nach den Seen von Zentralafrika (Hiittengrab). 

50. ToEPPEN, K., Eine Reise nach dem Innern von Afrika (Aussetzung). 

52. Torpay E. and F. A. Joyce, Notes éthnographiques sur les peuples communément appelés 
Bakuba, ainsi que sur les peuples apparentés. Les Bashongo (Hiittengrab). 
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_ TYERMAN und BENNET, Journal of voyages and travels (Steingrab). 

_ WEEKS, Notes on some customs of the lower Congo people. Folklore, 1908, 1909, XIX, XX. 

_ West Sheane, Some aspects of the Awemba religion and superstition observances, J. A. I. 
1906, XXXVI, N.S., IX, 150—158. 

_ WISSMANN, Meine zweite Durchquerung Aquatorialafrikas vom Kongo zum Sambesi (Aus- 
setzung). 

_ ZWEIFEL et MoustieR, Voyages aux sources du Niger (Aussetzung). 
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Parallelerscheinungen im Nubischen und 
Tirkischen. 


(Hin Vortrag, gehalten an der Wiener Universitat im Mai 1919.) 
Von Dr. W. CZERMAK, Wien. 


Bevor ich auf den Gegenstand selbst eingehe, méchte ich den Grund 
angeben, wie ich daraufgekommen bin, gerade die beiden Sprachen, Nubisch 
und Tiirkisch, miteinander zu vergleichen. 

Es ist bekannt, welcher Schwierigkeit gerade europdische Anfanger bei 
der Erlernung des Tiirkischen begegnen. Der eigenartige Bau ist es, die Post- 
position aller Bildungselemente und die -reiche Formenftille der sprachlichen 
Ausdrucksmoglichkeiten, viel mehr aber noch die Wortstellung innerhalb des 
Satzes, die dem indogermanisch Sprechenden_,verkehrt“ erscheint, und ganz 
besonders die ftir den Anfinger so merkwiirdigen Erscheinungen bei Satz- 
verbindung und Satzgefiige, die Wiedergabe unserer Nebensatze — mit einem 
Worte: die syntaktischen Verhdltnisse. 

Es ist klar, da8 z. B. einem Magyaren die Erlernung des Tiirkischen 
keine sonderlichen Schwierigkeiten in dieser Hinsicht bereitet (woftir mir ge- 
rade in den letzten Jahren reichliche Gelegenheit die Bestatigung brachte). 
Es fiel mir nun lebhaft auf, daf es auch mir, dessen Muttersprache doch die 
deutsche ist, nicht schwer wurde, mich in den Bau des Tiirkischen hinein- 
zufinden, die eigenartigen Konstruktionen zu erfassen und praktisch zu ver- 
werten, oline mich aber mit den ,ural-altaischen* Sprachen vorher eingehender 
befa®t zu haben. Der Grund konnte nur darin liegen, da® ich durch einen 
anderen Sprachkreis, der ein den turko-tatarischen Sprachen analogen Bau 
hat, vorgeschult war. Dieser Kreis ist der nubische, dessen ganz eklatante 
Parallelen mit dem ttirkischen Sprachgeiste mir auf Schritt und Tritt beim 
Studium des letzteren aufficlen, so da8 ich es der Miihe wert erachtete, die 
Sache einmal einer Untersuchung zu -unterziehen, was im folgenden ge- 
schehen soll}. 

Die vergleichende Sprachforschung hat es sich in erster Linie zur Auf- 
gabe gemacht, Sprachen, die miteinander verwandt sind, zu vergleichen, das 
heiGt den Grad der Verwandtschaft naher zu bestimmen, sie gegeneinander 
abzugrenzen oder auf Grund der gefundenen lautlichen und grammatischen 


' Wie ich eben der einschligigen Literatur entnehme, hat auf die merkwiirdigen, syn- 
taktischen Ubereinstimmungen zwischen dem Nubischen und Tirkischen bereits G. A. WALLIN 
(Reseanteckningar, utg. af Elmgren II, 330) sowie unabhingig von diesem K. V. ZETTERSTEEN 
(Den nubiska spriket, Uppsala 1907) aufmerksam gemacht. (Beides zitiert in ,Nubische Studien 
im Sudan 1877—1878“, aus dem Nachla® Prof. HERM. ALMKVIST’s, herausgegeben von K. V. 
ZETTERSTEEN, Uppsala-Leipzig, $. XIII, Fufnote 4.) Da mir leider die beiden erstgenannten 
Werke bisher unzuginglich waren, mufte ich mich mit ihrer Erwilinung begniigen, glaubte 
aber meine Beobachtungen dennoch veréffentlichen zu konnen, um so mehr, als gerade dadurch 
die Auffalligkeit der uns interessierenden Erscheinung noch stirker hervorgehoben wird, da mein 
Vortrag nunmehr schon die dritte Anregung ist, die diese Dinge selbstandig anschneidet, wozu 
noch kommt, da® ich beim seinerzeitigen Studium des Tiirkischen durch das Nubische auf 
diese auffillige Ubereinstimmung gefiihrt wurde, also offenbar umgekelirt als die beiden ge- 
nannten Forscher. 
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Ahnlichkeiten und lexikographischen Ubereinstimmungen — Fremdes aus- 
scheidend — gemeinsame Abkunit aufzuzeigen. Es dreht sich also hiebei um 
Verwandtschaft zunachst auf dem Gebiete des Wortschatzes und der Grammatik. 
Es verlohnt sich aber auch der Miihe, nicht verwandte Sprachen miteinander 
zu vergleichen, wobei wir von einem ganz anderen Gesichtspunkte ausgehen. 
Es handelt sich uns nicht darum, zundchst eine gemeinsame Wurzel der in 
Frage kommenden Sprachen aus analogen Erscheinungen abzuleiten, also — 
um mich so auszudriicken — eine organische Verwandtschaft der Sprachen 
festzustellen, sondern die Analoga und Parallelen im sprachlichen Aus- 
druck des gedanklichen Vorganges der betreffenden Vélker zu be- 
leuchten. Es wird somit nicht so sehr die Grammatik im engeren Sinne und 
die Lexikographie der Sprachen auf Grund ihrer lautlichen Verwandtschait 
und gemeinsamen Abkunft sein, die uns hier beschaftigen, sondern die syn- 
taktischen Verhaltnisse im weiteren Sinne. Hat nun die vergleichende Sprach- 
forschung im landlaufigen Sinne zundachst nur fiir die Abstammung und Ent- 
wicklung der Sprachen, also fiir die Sprachgeschichte Wert, und steht sie im 
Zusammenhang vornehmlich mit anthropologischen, ethnologischen und kultur- 
geschichtlichen Momenten und Problemen, so beriihrt sich die Betrachtung 
organisch nicht verwandter Sprachen und ihre Vergleichung zunachst mit 
Gebieten der Psychologie (Sprach- und Volkerpsychologie), da es sich um die 
im sprachlichen Ausdruck zutage tretende Denkbewegung der Vélker 
handelt. 

Wir sind somit in der Lage, von einem, wie gesagt, anderen Gesichts- 
punkte aus als in der sogenannten vergleichenden Sprachwissenschaft Gruppen 
von Sprachen aufzustellen, die untereinander parallele oder ahnliche Er- 
scheinungen aufweisen. 

Wir greifen hier sozusagen in das Lebendige der Sprache ein, und zwar 
weit mehr, als bei der Vergleichung von Wortschatz und Grammatik im engeren 
Sinne, da letztere ja nichts anderes als Abstraktionen sind, deren die metho- 
dische Erfassung der sprachlichen Erscheinungen bedarf. — Der Satz ist es, 
der uns in erster Linie interessiert, seine syntaktische Fiigung, die Wort- 
stellung, die Art und Weise, wie die Satzstruktur die gedankliche zum Aus- 
druck bringt. — Bei dieser Betrachtungsweise stellen sich uns die sogenannten 
grammatischen Erscheinungen, wie Formative, Endungen etc. lediglich als 
Konsequenzen dar, die sich in das System der syntaktischen Reihen sinn- 
gema8 einfiigen. 

Ich habe nun, wie eingangs bemerkt, zur Vergleichung in dieser Hinsicht, 
zwei Gruppen von Sprachen ausgewahlt, die miteinander im landlaufigen 
Sinne des Wortes durchaus nicht verwandt sind, namlich den nubanischen 
Sprachkreis aus Nordostafrika auf der einen, den sogenannten ,,ural-altaischen“ 
oder enger gefaft turko-tatarischen Westasiens auf der anderen Seite. Die lautliche 
Zusammensetzung und Entwicklung jeder dieser Gruppen sind von einander 
verschieden; weder der Wortschatz noch die Grammatik der einen ist verwandt 
mit denen der anderen Gruppe. Auch die Volker oder Stamme, die diese 
Sprachen reden, sind miteinander weder rassenhaft noch kulturell verwandt, 
was nur nebenbei bemerkt werden soll, da sich ja Rassenverwandtschaft mit 


232 Dr. W. CZERMAK, 


Sprachverwandtschaft bekanntlich nicht decken mu. Eine, noch dazu ganz 
oberflachliche Beriihrung der beiden Gruppen hat erst in spater Zeit stattge- 
funden, so da8 (wie auch aus anderem deutlich hervorgeht) von einer greif- 
baren gegenseitigen Beeinflussung ebenfalls nicht die Rede sein kann. 


Aus praktischen Griinden habe ich von jeder Gruppe nur eine Sprache 
herausgegriffen, die als typisches Beispiel dienen soll. Die gemeinsame Abkunft 
innerhalb jeder der zwei Gruppen ist offenkundig; es wiirde somit nicht in 
den Rahmen dieser Betrachtung gehéren, und nur stérend aufhalten, wenn 
wir die Verwandtschaft der Sprachen jeder Gruppe untereinander erst be- 
leuchten wollten. 


Der nubanische Sprachkreis, der (so weit wir heute, vorlaufig die Lage 
liberblicken kénnen) so ziemlich ,isoliert* in Afrika dasteht, umfaBt die berg- 
nubischen und nilnubischen Dialekte. Erstere haben einen 4lteren Lautstand 
und auch sonst manches Altertiimliche bewahrt. Da sie aber 1. was Sprachbau 
anbelangt mit den nilnubischen tibereinstimmen, 2. noch nicht abschlieBend 
dargestellt sind! und 3. sich wegen ihrer schwierigen phonetischen Er- 
scheinungen* weniger zur Darlegung der hier in Frage kommenden Gesichts- 
punkte eignen, so habe ich das Nilnubische herausgegriffen, und hiebei den 
am besten bearbeiteten Dialekt des Keniiz besonders beriicksichtigt. Die vier 
nilnubischen Dialekte teilen sich wiederum in zwei Gruppen: Kenfiz + Dun- 
gulawi und Fjadikkja + Mahass*; letztere kennen wir auch in der 4lteren Stufe 
des so genannten Mittelnubischen, dem koptisch-griechisch geschriebenen 
christlichen Nubisch des Mittelalters. 


Von den ,ural-altaiischen* oder besser turko-tatarischen Sprachen habe 
ich das Osmanisch-Tiirkische ausgewahlt, da es uns in umfassender Bearbeitung 
vorliegt, die gréfte Literatur besitzt und durch die Ereignisse der letzten Jahre 
in Europa in den Vordergrund getreten war. 


Gehen wir nun an die Vergleichung der syntaktischen Erscheinungen 
im weiteren Sinne im Nubischen und Tiirkischen und fassen wir die wesent- 
lichen Ubereinstimmungen auf diesem Gebiete ins Auge. 

Vergleichen wir zundchst folgende Satze: 


1. (Marc. 7, 10) Mdsé wé-sum (K.) 
Musé de-di (T.)* 
wortlich: (,Moses sagte*) 


2. (Marc. |, 12) (wide) mani watti-gi neweér-ti ték-ki hdla-gir 6s- sum (K.) 
ol zeman-dd riih an-y C6l- &@ sewk-et - di (T.) 
wortlich: (,[und] zu jener Zeit der Geist ihn in die Wiiste entfiihrte*) 


 Bisher ist nur ein Dialekt, der von Gebel Delen, umfassend und griindlich erforscht; 
siehe die vorziigliche Arbeit P. DANIEL Kauczor’s ,Die bergnubische Sprache“ (Ak. d. Wissensch. 
Wien; Sprachenkommission, 7. Bd., 1920). 

* Vgi. meine ,Kordufannubischen Studien" (Sitzgsber. d. Ak. d. Wissensch. Wien, 177. Bd., 
1. Abh. 1919). 

* Abgekiirzt K. D. F. M., Tiirkisch = T. 

“ Die Evangelienstellen sind der Kenfiznubischen Ubersetzung von SAMUEL VON ABUHOR 
»Enjil Yesu Komisbuldi etc.“ (Berlin, Brit. and Foreign Bible Society 1912) entnommen. Den 
tiirkischen Zitaten liegt keine gedruckte Ubersetzung zugrunde, 
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so sehen wir vor allem anderen in der Wortstellung innerhalb der nubischen 
und tiirkischen Satze eine vollige Ubereinstimmung. 


Ganz allgemein gilt fiir beide Sprachen: das Subjekt steht vor dem 
Pradikat. Letzteres, die eigentliche Satzaussage, bildet in einfachen, wie mit 
Objekten und umstandlichen Bestimmungen ausgestatteten Satzen, gewohnlich 
den Schlu8. (Selbstverstandlich kann aus besonderen Griinden diese Norm in 
beiden Sprachen durchbrochen sein.) Wir wollen dies als formale Grundlage 
fiir nachfolgende Betrachtung festhalten. 


Es gibt nun zwei Wege, zu jenen Ausdriicken zu gelangen, die unseren 
Nebensdtzen ungefahr entsprechen, namlich mittels unserer Koordination und 
Subordination. 


Wahrend nun in Sprachen, wie den hamito-semitischen und noch mehr 
den indogermanischen, die Satze in unabhangige und abhangige, beigeordnete 
und untergeordnete eingeteilt werden kénnen, versagt diese Einteilung als 
Grundlage der syntaktischen Erkenntnis bei den hier in Frage kommenden 
Sprachen; denn — wie wir im Laufe der Ausfiihrung sehen werden — weder 
ist die- Form des Ausdruckes fiir Aussagen, die nach unserem Geflihle koor- 
diniert sind, der unserer Sprachen analog, noch deckt sich der Inhalt voll- 
kommen, da er einmal weiter, einmal enger ist; viel weniger noch liegen 
gleiche Form und Auffassung in den unserer Subordination entsprechenden 
Erscheinungen vor. Nichtsdestoweniger wollen wir der Praxis halber diese 
Terminologie vorlaufig beibehalten und aus dem oben angefiihrten Grunde 
die Einteilung als Mittel zum Zwecke anwenden. 


Verdeutlicht nun erstere Entsprechung, die ,koordinative“, besonders 
plastisch die Formbildung dieser Sprachen, namlich — vorgreifend bemerkt — 
die Agglutination, so beleuchtet letztere — die ,subordinative* Entsprechung 
— das interessante Fehlen eines scharfen Unterschiedes zwischen Nomen und 
Verbum. Beide sind nicht so grundlegend geschieden, wie etwa in den indo- 
germanischen Sprachen, ihre Grenzen gegeneinander sind noch im Fluf. Doch 
dartiber spater, soweit nur zur Ubersicht! 


Betreten wir nun den ersten Weg zur Bestimmung der Entsprechung 
unserer Nebensatze, indem wir der Untersuchung unsere Beiordnung unab- 
hangiger Satze zugrunde legen. Haben wir mehrere Pradikate, so erhalt bloB 
das letzte die grammatische Formative; die Stamme folgen mittelbar oder 
unmittelbar aufeinander, am letzten erst ist Person, Zahl, Zeit usw. ausgedriickt. 
Das Geschilderte entspricht véllig der nubischen Ausdrucksform, wahrend das 
Ttirkische (das, wie wir auch aus anderen Griinden sehen kénnen, tiberhaupt 
einen Schritt ,weiter“ entwickelt ist) nur mehr mit Aoriststammen ebenso 
operieren kann. 


nal-(OS) (Wet. Pie. tote we-tir-sim (K.) 
Ores. tome 2 HEN sdjlé-r-im (T.) 
PCa Sale tas Akos (und) sprach“ 


(Da® dieser Aoriststamm ,Partizip“ genannt wird, tut nichts zur Sache; 
es handelt sich uns hier lediglich um die sogenannten ,infiniten“ Formen 
des Verbums.) 
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Im Tiirkischen gebraucht man dafiir sonst die sogenannten Gerundiva, 
die aber auch im Nubischen eine vollkommene Entsprechung haben, und — 
fiir unser Gefithl — den Ubergang zur Unterordnung enthalten kénnen. Es 
handelt sich hier zundchst um Subjektsgleichheit; doch kann die folgende 
Gerundivkonstruktion auch bei Subjektsungleichheit vorkommen, fiir die, 
ebenso wie zum Ausdrucke des Umstandes, der Bedingung, Begrenzung, des 
Grundes usw. das Tiirkische eine reiche Auswahl anderer Gerundien hat. 


gel-ib git- di (T.) gel-ib gid- egék 
td- ka ndg- sum (K.) td- ka bi-nég- im 
id- rgi ndég- sum (K.) td- rgi bi-nég- im 


,er kam und ging“ ,er wird kommen und gehen“ 


(Hier haben wir noch ganz deutliche Beiordnung.) 


Es entsteht hiebei Ofters inhaltlich eine so enge Verbindung, daf’ man 
sie als zusammengesetzte Zeitwérter betrachten kann: 
gid-ib gel-mék ,ein- und ausgehen“ 
otur-ib dur-mak ,sich setzen -bleiben* = vertrauten Umgang haben“ etc. 


Diese Verbindung entspricht im Nubischen der Stammverschmelzung, die 
nichts anderes als ein engeres Zusammentreten des frither Angeftihrten be- 
deutet, was sich meist mit unseren verbis compositis deckt: 

tiru-nél ,schauen-sehen* = ,hinsehen, blicken (K.) 

td nog ,kommen gehen* = ,geschehen, sich ereignen® 

dt-ta ,nehmen-kommen* = bringen“ 

wé-tir ,sagen-geben* = ,jemandem sagen 

og-gir-Ek-ki ,rufen-machen-nehmen-kommen* = ,herbeirufen* (M.) usw. 


Diese Zusammensetzungsméglich- 
keit! ist fiir die Sprachgeschichte des 
Nubischen von gréfter Bedeutung 
und gibt uns zugleich auch den Hin- 
weis auf die Entstehung der ver- 
schiedenen Verbalformen: 


1. Die sogenannten ,abgeleiteten For- 
men“ (,schlagen*): 
tog a(g)-tog tog-ag 
tog-6s a(g)-tog-ds tog-6s-ag 
tog-éd G(g)-tog-éd _— tog-éd-ag 
von os ,herausziehen, erledigen, fertigmachen* 
ed ,nehmen, erledigen* 
ag ,sitzen, sich befinden*. 


2. Die Genera Verbi: 
a) Das Kausativ: 
tok-kir (-6s, -éd) ,schlagen lassen‘. 
(vgl. Kausativa mit -kiddi; .-ir, -iddi u. 4.) 
s. 0. auch wé-tir. 


' Sog. ,verba conjuncta*. 


Das Tiirkische, das — wie wir 
gesehen haben — fiir die ,enge Ver- 
bindung“ entsprechend,unseren com- 
positis die Gerundivverbindung mit 
-ib gebraucht, hat aber dennoch, wie 
im Nubischen die Stammanreihung 
zur Formenbildung des Verbums 
verwendet: 


Kausativa (Faktitiva): 
a) gez-dir-(mék) ,fihren* von gez- ,gehen* 
Okstir-t-(mék) ,husten machen* yon 6ksiir- 
,iusten*. 
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von kir ,machen“. 


6b) Zustandsform (, Stativ “): 
tog-bii (6s-bu etc.) ,in bedrangter Lage sein“. 
(Unterschied von tog-ag »(meine) Beschafti- 
gung ist das Schlagen*.) 


c) Das Passiv: 


tog-takk. 

Kausat. Pass: 
tok-kir-takk. 

Passiv-Kaus.: 
log-tdkki-kir. 

Stativ Pass.: 
tog-tdkki-bit. 


d) Das Inchoatiy (an Verba und Nomina). 


nér-dn ,schlafrig werden“ von nér ,schlafen“ 
dess-dn ,gtiin werden“ von déssi_ ,griin“ 
(Passiv: ,griin angestrichen werden“). 


Inch. Stativ: 


mew-dn-bi ,im Zustand der Schwanger- 
schaft sich befinden“ *. 


3. Einige Tempora: 
a) Futurum (gnom. Aorist): 
bi-tég, bu-tog (D.) 
von bi ,sein“ (?). 
b) Perfektum: 
tog-k6 
von kod ,haben*. 


4. Vielleicht auch die negative Form: 


tog-mun 
von mon ,hassen* (?). 


ferner mit: -ir-, -yr-, -ar- etc. 

b) gez-dir-t-(mék) ,jemanden zu, an etwas 
fiihren“. 

c) ges-dir-t-dir-(mék) ,jemanden fiiliren las- 
sen“ (durch Vermittlung dreicr). 

(Siehe Periphrastische Konjugation.) 


Paseiv (Reflexiv): 
sew-il-(mék), bil-in-(mék) je-ni-l-(mék). 


sew-dir-il-il-(mék). 

Refl. Passiv: sew-in-il-(mek). 
Reziprok: sew-is-(mék) 

Rez. Fassiv: sew-is-il-(mék). 


(Nicht ganz entsprechend.) 
a) Aorist: Prasens: 
sew-ér-im sewi-jor-um 
b) Praéteritum: 
-(i)di-m (i)mis-im. 


séw-me-(mék). 


Eine weitere Analogie liegt uns im verzweigten Gebrauch der Partizipien 


vor; ich wahle nur ein Beispiel: 


(Mare. 7, 20.) dma hdga z26l- loton bél-il 


man zél-gi a-négis-en 


amma insan-dén ifrag ol-dn Sej (ol) insan-y miirddr ed-ér. 
,aber (das) Ding, vom Menschen ausgehend, dicses den Menschen verunreinigt". 


(In der Wortstellung ist nur die des Adjektivs verschieden: im Nubischen 
steht es nach dem Substantiv, im Tiirkischen vor diesem.) 

Wir sehen, da diese einfache Konstruktion Relativsatze vertritt, und zwar 
bei Subjektsgleichheit. Es kann nun fiir das Partizip im Nubischen das Verbum 


‘ In diesen Verbindungen liegt bereits ein Hinweis auf die vielen Feinheiten und Nuancen, 


die diese Sprachen ausdriicken konnen. 
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finitum, d. h. also ein Satz stehen, indem dieser das Subjekt bildet. Man kann 
fiir obiges Partizip sagen: 


dma zél-loton bél-in hdga zélgi’ a-négis-én. 


Treffend nennt daher REINISCH diese Konstruktion samt der partizipialen 
Nominativsatze. (,,Die Nubasprache‘, Wien 1879, § 431.) 


Das fiihrt uns zum wichtigsten Abschnitte dieser Betrachtung tiber, der 
bereits erwahnten Entsprechung unserer Subordination oder Abhangigkeit 
von Satzen. Wir betreten somit den zweiten Weg zur Wiedergabe von Neben- 
sdtzen, ein Kapitel, das zugleich jene Spracherscheinungen beleuchtet, die so- 
zusagen die Grundlage des Baues dieser Sprachen bilden und daher am inte- 
ressantesten sind. 


Vergleichen wir folgendes: 
1. Direktes Objekt: 
a) (ai) kd-gi ndl-li (K.) 
(ben) ew-l gor-iir-im (T.) (Nomen.) 
wich sehe das Haus*. 
b) (Matth. 1, 19) ték-ki ds - kir-dr - ki birig-kd-mn-um 
an-y rezil-et- mek  -isté- me-di (Verbalnomen.) 
»sie in-iibeln Ruf bringen- wollte er nicht*. 
c) Objekts&tze (REINISCH, § 434f.): 
er nal - sih-gi di- gon ndl-ko-ri  (K.) 
gor-dilj-iin-it bén-de gir - diim (T.) 
»was du sahst, habe auch ich gesehen“. 


Wir sehen bei a) einen einfachen Satz mit direktem Objekte (Akkusativ 
fiir unsere Auffassung), in 4) ein Nomen actionis, das wir im Deutschen am 
besten mit dem Infinitiv tibersetzen; im Tiirkischen ist es auch der Infinitiv. 
Es ist aber weit mehr Nomen als unser Infinitiv; dennoch hat es so viel 
verbale Kraft, da8 es ein Objekt im Kasus obliquus regiert und nicht ein 
Pronom. posses. hinzutritt. Dies bildet den Ubergang zu c). Hier haben wir 
ein Verbum finitum, d.i. einen Satz im Kasus obliquus. Die Konstruktion 
ist formal der in a) und 8) vollig gleich. Im Tiirkischen allerdings ist die 
Bildung vom Nubischen etwas modifiziert, wenn auch sehr a4hnlich und ebenso 
entstanden. -dik ist eine Art Verbal-Substantiv, das in weit verzweigtem 
Gebrauch fiir alle mdglichen Arten von Nebensdtzen verwendet wird. Es 
stellt sich uns als eine ,Erstarrung“ des Praet. Definit. -di+ dar. 


Der Ansatz zu 4hnlicher Entwicklung liegt im Nubischen bereits darin, 
da8 hier nicht der Indikativ, sondern der Subjunktiv steht und im F.-M. sogar 
eine ,erstarrte Form“, namlich die 3. Person fiir alle anderen Personen und 
Zahlen eintritt. Au®erdem steht das Subjekt des Nebensatzes im F.-M. im 
Genitiv, genau wie im Tiirkischen, wo wir im Beispiel c) auch senin vor 
gordiijiini setzen kénnen. 


2. Genau entsprechend ist die Konstruktion von  ,Dativsatzen“, im 
Nubischen der Objektiv, im Tirkischen der Dativ, der — wie oben — mit 
den Possessivsuffixen versehenen Form -dik. 
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kulle-wdhid-i tar-in asgis-stn-ga wirkd-tir-on (F.)* 
her - bir - i (an-yn) sew-dij-in-é at - dy  (T.) 
,jede einzelne dem, den sie liebte, warf sie zu‘. 

3. a) téd-do hdbsi-n(a, -ndn) bakdn teran (K.) 
ora-dd habs-yn ert Gir. (1a) 
,Dort des Gefiingnisses Ort ist“. 

Genitivsitze (REINISCH, § 432f.): 


b) téd-do ték-ki ar-sdn-nan bakdn teran 
ora-dé an-y al-dyk-lary jér dir 
,Dort (des) ,sie haben ihn gefangen‘ Ort ist*. 


In 6) hat das Tiirkische: allerdings keinen Genitiv der Form nach, doch 
entspricht ihm das Possessivum, das ja eine Art Genitivverhaltnis darstellt. 
Wir haben hier genau dasselbe wie bei den Objektivsdtzen, nur da8 ein 
Genitiv vorliegt. 

4. Hieran schlieBen sich die Nebensdtze der Zeit, des Grundes, der Art 
und Weise, der Vergleichung usw., die nichts anderes sind als Nomina mit 
Postpositionen, also unseren prapositionellen Ausdriicken und adverbiellen 
Umstanden eutsprecheiid. (Die Postpositionen kénnen einfache oder zusammen- 
gesetzte sein, urspriinglich sind sie alle Nomina.) Ich greife ein Beispiel zur 
Vergleichung heraus (Temporal): 

a) (Luk. 1, 5) Yahudi-Ri-na 6r - na ugros-t- r, (wdtti-gi) (K.) ~ 
Jahudistan melik-i-nin ejjam-yn-dd, wakt-yn-da (T.) (nominal) 
,Des Juden Konigs in den Tagen, (zur Zeit)...“ = ,in den Tagen des Kénigs 
der Juden‘, 
b) (Joh. 4,54) Gelfl-lo td-sin-na watti-gi (K.) 
Gelil-é gel-dij-i wakyt, * -hal-dd, (T.) (verbal) 
oder: gel-dik-de entsprechend Nubisch. 
td-sin-do (TV. -de, K. -do, -ro ,in*). 
»(Des) nach Galilaa er kam, zur Zeit...“ = ,als er nach Galilaa kam“. 


Aus dem Angefiihrien ergibt sich, da® es in den in Frage kommenden 
Sprachen keine eigentlichen abhangigen Satze gibt. Wir haben gesehen, wie 
ganze Satze an Stelle des Subjektes, Objektes, der adverbiellen Umstande 
und postpositionellen Ausdriicke treten oder mit anderen Worten, wie Verba 
finita, wenn auch in mehr oder minder ,erstarrter“ Form, nominal abgewandelt 
und behandelt werden und auf diese Weise unsere Nebensatze ersetzen *. Daraus 
folgt, da8 in diesen Sprachen die Trennung zwischen Nomen und Verbum 
nicht vollstandig erfolgt ist, der Unterschied ist nicht so scharf wie in unseren 
Sprachen. Das Verbum zeigt deutlich ,nominalen* Charakter. 

Ich moéchte hiezu aber bemerken, da8 der Ausdruck ,erstarrte“ oder 
,»erstarrende* Form zwar sehr anschaulich, aber cigentlich schief ist, da 
dies lediglich von unserem Standpunkt aus betrachten hieBe. Entsprechender 
ist es umgekehrt zu denken; das Verbum war eben nichts anderes als ein 


1 HANS ABEL, ,Eine Erzahlung im Dialekt von Ermenne* (Kgl. sachs. Gesellsch. d. 
Wissensch., Nr. VIII d. XXIX. Bds., Leipzig 1913), S. 67. AL 
2 (Das Semitische bildet eine Art Ubergang z. B. arabisch.: oyxleleds 5: Pradikat = ein 


ganzer Satz: ,Es kam Zaid’s Bruder“, wortlich ,Zaid [ist einer, der] ...es kam sein Bruder, “ 
d.h. ,dessen Bruder kam.“) 
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,Nomen“, beginnt sich aber von diesem loszulésen und geht allmablich in echt 
,verbale Fassung* iiber; sowohl im Nubischen wie im Titirkischen ist eine 
echte, wenn auch agglutinierende Konjugation mit personell und numeral fest 
bestimmien Suffixen ausgebildet. Die so genannten erstarrten Formen aber 
sind viel eher als Reste aus der urspriinglichen ,nominalen Fassung* zu be- 
trachten, also ,alter“ als die jetzige Konjugation und nicht spater erstarrt. Dies 
ist am anschaulichsten im Tiirkischen (-diék etc.); ihm genau entsprechend sind 
die ,infiniten Formen* des Nubischen, insbesondere im F.-M., aus denen der 
Subjunktiv hervorgegangen ist, der bereits der echten Konjugation 4uBerst nahe 
kommt, weshalb im K. das Subjekt des ,Nebensatzes“ nicht im Genitiv, sondern 
im Nominativ steht?. 

Zum Schlusse bemerke ich, daB sich die Anzahl der Parallelerscheinungen 
noch bedeutend vermehren lieBe; es sei zusammenfassend hervorgehoben: 
Das Fehlen des grammatischen Geschlechtes, die vollkommen gleichartig 
durchgefiihrte Agglutination, die sich bei der Kasusdeklination der zwei Zahlen 
der Nomina und Pronomina sowie bei der Verbalabwandlung besonders deutlich 
zeigt, ferner die Bildung der Nomina Actionis und Agentis, der Ausdruck des 
Komparativs beim Eigenschaftswort, die Bildung zusammengesetzter Worter, 
die ,Nisbe-adjektiva*, der unbestimmte Artikel gegentiber dem Fehlen des 
bestimmten, das Bestellen einer eigenen Form fiir Frage und Verneinung und 
fiigen wir nun wiederholend hinzu: die Wortstellung, die Anlage von Satz- 
verbindung und Satzgeftige, das Fehlen des eigentlichen Nebensatzes, sowie 
des ausdriicklichen Unterschiedes zwischen Nomen und Verbum und schlieBlich 
die durch die Anleimung bedingte grofe Zahl der Méglichkeiten, feinste Nuancen 
und Schattierungen der Bedeutungen wiederzugeben, wu. a. m. 

Hiezu sei noch hervorgehoben, da® sdmtliche anleimende Sprachen des 
Erdkreises, die untereinander durchaus nicht organisch verwandt sind, mehr 
oder weniger gleiche oder ahnliche Erscheinungen zeigen. Icn greife nur zwei 
Beispiele heraus: Tamil? (Drawida): nada-nd-en ,ich wandelte* nada-nd-én-ei 
»mich, der ich...“ (Akk.) nada-nd-én-al ,durch mich, der...“, Lazisch* (Siid- 
kaukasus): gec’e-bi-c’k’ed-i ,ich schaute (fiir mich) hinunter“, gec’e-bi-c’k’ed- 
i-s_k’ule ,nachdem ich hinunter geschaut hatte‘, -s ist Genitivendung, k’ule 

‘ Siehe die unterdessen erschienene Abhandlung von HANS ABEL, ,Die Verbalformen des 
abhangigen Satzes (Subjunktiv und Infinitive) im Nubischen* (Sitzungsberichte der Heidelberger 
Ak. d. Wissensch., Phil.-hist. Kl, Jahrg. 1921, 5. Abhdlg.), die tibersichtlich und griindlich das 
reichhaltige Material ordnet und durchdringt. Der Verfasser vertritt den Standpunkt, der die ,Er- 
starrung“ postuliert, halt aber zum SchluBe (S. 61) ,auch das umgekehrte“ fiir ,denkbar: ur- 
spriinglich ist die unflektierte Form, sie erhalt erst allmahlich Personalendungen*. Gerade seine 
Arbeit zeigt, da® auch das Mittetnubische kein Hindernis fir diese Annahme bildet. Ich habe 
den Eindruck, daf man sich, sprachhistorisch betrachtend, die Entstehung der Konjugation 
iiberhaupt auf diese Weise am faBlichsten vorstellen kann; atch der ,Indikativ“ hat erst all- 
mahlich ,feste Formen* angenommen; diese waren ,unflektiert* schon ,im Ansatz* vorhanden 
und wurden von der Sprache schlieBlich herangezogen, um numeral, personell und — fiigen 
wir getrost hinzu — auch temporal bestimmt verwendet zu werden. (Vgl. u. a. besonders fiir 
,Subjekt im Genitiv’, ABEL a. a. O. S. 57ff.; ,Vordringen des Indikatifs auf Kosten des Sub- 
junktivs*, S. 33; das ,Verbalwerden“, S. 79 etc.) 

? Fr. MOLLER, Sprachwissenschaft Ill, 1, S. 199. 

* H. Mapps, Ppammatuxa Uancxaro (aasckaro) saapixa, S: 79. 
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Postposition ,nach“ — also wiederum kein wesentlicher Unterschied zwischen 
Nomen und Verbum in. derselben Art und Weise. Die Vorstufen hiezu, die 
volistandige Identitat von Nomen und Verbum, haben wir in einigen Indianer- 
sprachen zu suchen (Algonkin: Verb.-Nom.; aber Nomen kann Verbalendungen 
annehmen). : 

Desgleichen haben die Drawidasprachen die Moglichkeit, im Verbum be- 
reits den Hinweis auf das Objekt zu enthalten. Im Wesen ist es dasselbe, ob, 
wie im Nubischen die Pluralitat des Objektes oder wie im Magyarischen, die 
Objektivierung iiberhaupt, oder im Tiirkischen und Nubischen und anderen 
durch den Ausdruck des Kausativs oder Faktitivs im Verbum das Objekt auf- 
gezeigt wird. Wiederum sind die Indianersprachen die Vorstufe, die das Ob- 
jekt tiberhaupt dem Verbum einverleiben und Intransitiva in unserem Sinne 
nicht kennen. 

Welche Nuancenfiille der Bedeutung dic Anleimung zu erzeugen im- 
stande ist, zeigen z. B. auch australische Sprachen’. 

Es sei hier noch bemerkt, da ,,weiter“ entwickelte Sprachen wie auch die 
indogermanischen wohl zweifelsohne denselben Entwicklungsgang genommen 
haben, wie aus vielen Anzeichen deutlich hervorgeht. 

Es stellt sich somit heraus, da8 die menschliche Sprache von bestimmten 
Denkgesetzen beherrscht wird, die bei den verschiedensten Volkern 
wiederkehren und den gleichartigen Aufbau in der Sprache hervorgerufen haben 
und da® aus dieser Tatsache heraus die Abnlichkeit bestimmter Sprachen 
zu werten ist. Dieser Gesichtspunkt mu8 beim Vergleichen von Sprachen vor 
allem ma®gebend sein, iiber deren Verwandtschaft oder Nichtverwandtschaft 
man sich nicht ganz im klaren ist. 


' MULLER II, 1, S..2, 3. 
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Tamate (Esprits), ou Tamatologie des Lolopuépué 
(Oba, Nouvelles-Hébrides). 


Par Je P. J.-Bt. Suas, S. M. 


Introduction. 


J’ai lu dans un livre sur les Hébrides que le mot famate tirait son 
étymologie des deux mots ata (esprit), mate (mort). Or depuis bient6t vingt 
ans que je suis aux Hébrides, continuellement occuppé des indigénes, je n’ai 
jamais constaté dans les nombreux dialectes que j’ai été obligé d’étudier, que 
le mot ata signifie «esprit». On dit bien, en effet: a tamate aussi bien que 
tamate, mais le préfixe a joue ici simplement le rdle d’article facultatif, c'est 
comme qui dirait en francais: le ou les famate. Du reste en supposant meme 
que le mot afa veuille dire 4me ou esprit, dans certains dialectes, on ne 
pourrait pas l’unir au mot mate car ces deux mots sont incompatibles contra- 
dictoires: dans l’idée de nos Hébridais c’est comme dans la pensée des Euro- 
péens, l’esprit ou l’4me ne meurt pas. Donc |’étymologie ata (esprit), mate 
(mort) est inacceptable, il faut en chercher une autre; mais ou la trouver? 

Pour moi, d’aprés les différents dialectes que je connais, je trouve a ce 
mot famate deux étymologies possibles. 

Voici la premiére. Le mot lui-méme est certainement composé et doit 
s’écrire ta mate, te mar, te mat, ta mat, suivant les dialectes. Or fa signifie 
surement «celui qui», «celui de», «habitant de»; le mot mate viendrait de 
mar, mat, maro, mato, suivant les dialectes, qui signifie «faim»; d’oi le mot 
tamate signifierait: qui a eu faim et continue d’avoir faim. 

Ils s'imaginent en effet qu’on ne meurt que parce qu’on ne mange pas; 
c'est pour cela qu’ils forcent 4 manger les malades qu’ils veulent sauver, en 
disant: tant qu’il mangera il ne mourra pas; ce qui est vrai dans un sens 
puisque, s’il faut manger pour vivre, il faut aussi vivre pour manger, c’est-a- 
dire étre vivant pour pouvoir manger. 

Mais eux l’entendent fanatiquement dans le premier sens, 4 savoir qu’on 
ne peut vivre sans manger méme pendant quelque temps. Aussi tant qu’un 
malade mange encore, ils disent de lui: ‘mo seke, mo kea il est malade; mais 
aussitét qu’il ne mange plus, ils disent: mo mate, il a faim, il meurt; et 
quand il est réellement mort, ils disent: u mate, il est mort ou il a eu faim, 
cest alors qu’ils l’appellent ta mate, qui a eu faim et continue d’avoir faim. 

D’aprés cela, le mot ta mate signifierait affamé, qui a faim et qui de 
fait, d’aprés les croyances, mange tout ce qu’il rencontre, les fruits, les ani- 
maux et surtout les hommes. C’est sans doute pour cela qu’on leur fait des 
offrandes et qu’on leur immole des victimes, pour se les rendre sinon favo- 
tables, du moins inoffensifs. 

Avant de parler de la deuxiéme étymologie possible, voyons d’abord ce 
que les Lolopuépués entendent en réalité par ces fameux tamate dont, d’apres 
eux, le monde est rempli comme de microbes pour la plupart malfaisants. 

Les tamate sont des étres imaginaires, dépourvus de corps, mais qui en 
prennent a volonté pour mieux tromper et quand ils veulent se rendre visibles. 
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Ils ne se transforment pas seulement en hommes mais aussi en femmes, en 
animaux et méme en pierres. Quand ils prennent une forme humaine, il y a 
pour les connaitre un moyen infaillible qui consiste a leur regarder les jambes. 
Ils ont toujours les genoux derriére et les jarrets “devant, c’est-a-dire qu’ils 
ont les jambes comme les jambes de derriére des animaux. 

Monsieur Gaston BEAUNE, auteur d’un ouvrage sur les Hébrides, dans 
lequel on trouve beaucoup de bonnes vérités 4 coté de pas mal d’erreurs, 
essaie d’expliquer cette croyance des Hébridais en disant que peut-étre ils 
sont originaires d’un pays oi il y avait des singes, ou bien qu'il y avait 
autrefois des singes aux Hébrides, et que cette croyance ne serait qu’un 
souvenir de ces animaux. 

Quoi qu’il en soit de cette hypothése, il est certain qu’aujourd’hui il 
n’y a pas de singes dans l’archipel, et que les indigénes voient des tamate 
tous les jours et partout. 

Ces tamate ou esprits se divisent d’abord en deux classes: 1° les fa- 
mate i tagaloi mate, ou les esprits des hommes morts; et 2° les tamate po- 
hoki, ou les esprits seulement, ou les esprits purs qui n’ont jamais eu de 
corps et ne sont point destinés 4 en avoir, comme les anges et les démons. 


Premiére classe: Tamate i tagaloi mate ou esprits des hommes morts. 


. A cette premiére classe peut s’appliquer la seconde étymologie dont j’ai 
parlé plus haut. Les Lolopuépué disent en effet que l’4me habite le foie, ate, 
et l’appelent en conséquence: fa-m-ateku, ta-m-atemu, ta-m-atena: mon ame, 
ton 4me, son Ame; ce qui signifie mot-a-mot: fa V’habitant de ateku mon foie. 
On dit de méme a Melsisi: ta-b-itek, ta-b-item, ta-b-iten, ce qui signifie 
exactement la méme chose. Les lettres m et 5 intercalées dans le mot se 
trouvent 14 par euphonie, pour éviter I’hiatus qu’il y aurait 4 dire: fa ateku, 
ta itek. Le mot tamate veut donc dire aussi bien l’4me unie au corps que 
Yame qui en est séparée; et de fait, ils emploient ce mot indifféremment 
pour les vivants comme pour les morts?. Mais comme les indigénes ne s’oc- 
cupent pas de leur ame durant leur vie, mais ne se préoccupent que des 
esprits des morts, faisons comme eux, laissons tranquilles les famate des vivants 
et parlons seulement des tamate i tagaloi mate, des esprits des hommes morts. 

Ici (encore une contradiction flagrante dans leurs croyances, puisque, 
comme je l’ai dit dans un article précédent), quand ils enterrent un mort, il 
disent que le centiéme jour aprés l’enterrement, il s’en va en corps et en 
ame chez Bue Tokitoki d’oit il ne peut plus revenir. Or, malgré cette croyance, 
ils sont trés convaincus que l’esprit des morts rode sans cesse, mais surtout 
pendant la nuit dans la brousse, autour du village, et méme dans les maisons 
cherchant une proie 4 dévorer: Circuit quaerens quem devoret! Aussi ne 
s'aventurent-ils jamais 4 voyager seuls pendant la nuit, ou, s’ils sont obligés 


* Voici une remarque qui pourrait peut-étre avoir quelque utilité: Les trois mots mort, 
faim, serpent, non seulement ont généralement la méme étymologie, mais encore se traduisent 
presque toujours par un seul et méme mot: mar, mate, mat, mata etc. suivant les dialectes. 
N’y aurait-il pas dans cette connexité de mots et d’idée, une réminiscence de |’antique serpent 
auteur de la mort par une tentation de gourmandise ? 
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de le faire, ils chantent a pleins poumons des chants spéciaux pour éloigner 
les tamate. Le moindre champignon phosporescent, le moindre frélement de 
feuille, le moindre cri de rat etc. ce sont autant de tamate affamés qui 
cherchent a manger. Quelqu’un tombe d’un arbre et se tue, comme cela est 
arrivé ici il y a 6 mois a une pauvre femme qui était montée dans un arbre 
a pain chercher sa nourriture, c’est un famate; malheureusement c’était un 
dimanche, et les protestants n’ont pas manqué de répandre le bruit qu’un 
tamate skool Vavait punie parce qu’elle travaillait le dimanche. Il est vrai 
que ce tamate n’était guére scrupuleux lui-méme de tuer une femme le di- 
manche, mais peu importe, une vengeance n’est pas un travail. 

Ces famate ont une faim canine, et malheur a celui qui ne laisserait 
pas dans son champ quelques ignames, cocotiers, bananiers, qui leur sont 
réservés et auquels il ne touche pas, celui-la payerait cher sa négligence et 
ne tarderait pas 4 se voir manger lui-méme par quelque ¢amate. 

Au contraire, les tamate voient-ils quel qu’un qui a pour eux une grande 
dévotion et qui prend soin de leur fournir de la nourriture, ils le prennent 
en affection, deviennent ses génies familiers, ses défenseurs contre les autres 
tamate, et méme des vengeurs qu’il enverra a son gré tuer ses propres ennemis 
ou leur faire tel mal qu’il leur désire. Aussi les hommes les plus influents 
sont-ils ceux qui ont la’ réputation d’avoir de ces famate familiers. Je connais 
ici un jeune homme de 18 ans, digne fils du vieux sorcier son pére, qui s’en 
va seul dans la brousse pendant la nuit, et revient raconter ses conversations 
avec ces famate. Tout le monde a peur de lui, méme les vieux. S’il était né 
50 ans plus tot, il serait devenu le plus grand chef du pays; mais aujourd’ hui 
que le doute envahit un peu tout, il a des chances de voir avorter sa carriére. 

Tout accident, toute blessure, toute maladie, méme un simple accés de 
fi€vre, est le fait d’un famate, soit qu’il l’ait fait de lui-méme, soit qu'il y 
ait été poussé par son favori. Alors il est de toute nécessité de recourir au 
sorcier pour l’exorciser (huvi e). Heureusement qu’il n’en manque pas, pres- 
que tout le monde est exorciste pour certains tamates dont ils ont le secret 
ou le monopole. Au besoin, les femmes elles-mémes s’immiscent dans les 
fonctions sacrées et font l’office d’exorcistes. Il faut croire que les tamate ont 
pour elles plus de déférence que les hommes. 

Il y a deux mois, dans la mission voisine, une petite fille de 1’école, 
agée d’une dizaine d’années, qu’un vieux paien voulait avoir pour femme et 
qu’il avait menacée de son tamate si elle ne venait pas chez lui, tombe 
malade. Il lui sortait un ruisseau de sang des parties secrétes. A cette vue, 
toutes les femmes jettent des cris en disant: «C’est le tamate du vieux qui 
l’a mangée>, et se mettent en devoir de l’exorciser; mais impossible, le sang 
coule toujours d’une maniére inquiétante. Heureusement, le missionnaire entend 
les cris et court voir. En voyant l’abondance du sang, il eut un frisson, mais 
il se dit: «C’est un cas de nécessité, il n’y a pas a hésiter puisque je n’ai 
personne qui puisse le faire». Il passe la visite et découvre en effet, entre 
les deux orifices, une blessure large d’un centimétre. Il la panse en montrant 
a une femme comment il fallait faire, afin qu’elle renouvelat elle-méme le 
pansement les jours suivants. Quelques jours aprés, l'enfant était guérie, et 
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avouait enfin publiquement qu’étant 4 débrousser elle s’était assise par mé- 
garde sur un bois coupé en siflet qui lui avait fait cette blessure. Le mission- 
naire profite de la circonstance pour essayer de leur faire comprendre l’inanité 
de cette croyance aux famate. Vous pensez qu’ils sont convaincus? Pas du 
tout et la premiére blessure qui se produira sera encore le fait d’un famate! 

Le mot kani (manger) qu’ils emploient pour dire qu’un tamate a fait 
du mal a quelqu’un, est un mot impropre: Ils ne mangent pas réellement. 
Dans d’autres dialectes on dit: gatsi, kete, ce qui signifierait mieux la chose, 
surtout quand il s’4git de blessures, attendu que ces deux mots signifient 
«mordre». Mais ce n’est pas exacte non plus. Quand on dit qu’un famate 
mo kani tagaloi (qu’un tamate a mangé un homme) cela veut dire qu’il s’est 
emparé de lui, s’y est établi et le posséde, de sorte que la victime est vrai- 
ment possédée du tamate, comme on dit de quelqu’un qu'il est possédé du 
démon. C’est pour cela qu’il est de toute nécessite de recourir a la cérémonie 
de l’exorcisme (Auvi) et le plus vite possible, autrement le ¢amate ne tarderait 
pas 4 tuer complétement sa victime. Cette cérémonie varie suivant le genre 
de tamate a exorciser. Voici en quoi elle consiste pour la premiére classe de 
tamate qui nous occupe: 

Le sorcier exorciste prend une feuille de kava sauvage (bagogo), passe 
quatre fois cette feuille sur le corps du malade en disant: un, deux, trois, 
quatre (katekale, kai rue, kai tolu, kai vesi). Il souffle ensuite quatre fois sur 
la feuille, crache par terre, et prie ensuite en disant: «7akaro, Takaro, Takaro, 
Takaro, ko libu pohoki na tamate deni e» ce qui signifie: «Dieu, Dieu, Dieu, 
Dieu, éloigne complétement de lui le ¢amate.» Il répéte la méme cérémonie 
quatre fois. Enfin il frappe quatre fois avec cette feuille le corps du possédé, 
et le tamate s’en va, et le malade guérit. S’il ne guérit pas, c’est qu’il est 
possédé d’un autre tamate, d’un tamate pohoki, de la seconde classe dont il 
me reste a parler. 

Deuxiéme classe: Tamate pohoki. 


La deuxiéme classe est celle des tamate pohoki esprits purs ou simples, 
qu’on appelle aussi tamate i labute, esprits de la brousse. Ce sont, comme 
je Vai-dit, des esprits qui n’ont jamais eu de corps et ne sont point destinés 
a en avoir; s’ils en prennent quelquefois, ce n’est qu’accidentellement et pour 
quelque temps sculement. Il y en a de trois espéces: les tamate i boe, les 
gmae, et les bokiboki. 

Premiére espéce: Tamate i boe, ou esprits de cochons. — Ce 
sont des esprits qui habitent principalement au rivage dans les nombreuses 
grottes que l’on rencontre sur le bord de la mer. Quand ils prennent un corps 
visible, ils apparaissent toujours avec un corps: de serpent et une téte de 
cochon. Comme les précédents, ils ont leurs préféres parmi les vivants aux- 
quels ils font toute espéce de bien; mais‘a l’égard des autres hontmes, ce 
sont des esprits malfaisants. Ils plantent le long du rivage des arbres touffus, 
et surtout des banians, qu’ils ensorcellent de maniére ace que tous ceux qui 
s’asseoient 4 leur ombrage meurent. 

Il se trouve sur ma propriété un de ces banians encore jeune. Un jour 
j'avais donné ordre de le couper parce qu’il occupait inutilement la place de 
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plusieurs cocotiers, mais l’ordre ne fut point exécuté, et pour cause; j’étais 
le seul a ignorer que cet arbre était pui, comme ils appellent toutes les choses 
ensorcelées. Je me mis donc en devoir de le briiler moi-méme. Quelque temps 


aprés, mon vieux sorcier Bala, en me racontant I’histoire des tamate i boe, me — 


dit que ce banian avait été planté par l'un d’eux, et que plusieurs indigénes 
et trois blancs qu’il avait connus, étaient morts pour s’étre assis a l’ombre de 
ce banian. «Mais, lui dis-je, comment se fait-il que je ne suis pas mort aussi, 
moi qui ai osé le briiler?» Et il me fit la réponse ordinaire qu’ils font quand 
ils sunt embarrassés: «C’est que, vous autres missionnaires, les tamate ne 
peuvent rien contre vous!» 

Deuxiéme espéce: Gmae. — La deuxiéme espéce des tamate pohoki, 
esprits purs, sont les Gmae. Ce sont des esprits qui vivent toujours dans la 
brousse, jamais dans les villages ni au rivage. Ils se rendent quelquefois 
visibles sous forme d’animaux, principalement de rats, de serpents, d’oiseaux, 
surtout d’oiseaux de nuit comme roussettes, chouettes. Leur fonction consiste 
a manger ala facon que j’ai expliquée plus haut, c’est-a-dire a s’introduire 
dans toute espéce de fruits de la brousse, soit dans ceux qui leur sont réser- 
vés, soit dans ceux sur lesquels on a mis le tabu, soit méme dans les fruits 
mueda c’est-a-dire non tabus ou permis. Ces fruits sont alors ce qu’on 
appelle wai pui ou fruits nuisibles, ensorcelés, possédés d’un gmae. Mais rien 
ne distingue extérieurement ces fruits des fruits ordinaires. Malheur alors a 
celui qui mange un de ces fruits pui, il devient par le fait méme possédé 
du gmae, et il n’échappera pas a sa méchanceté s'il n’a la précaution de se 
faire exorciser a temps. C’est comme les médecins, on ne s’exorcise pas soi- 
méme. Nous verrons tout a I’heure en quoi consiste cet exorcisme qui est le 
méme pour tous les famate pohoki. Ces Gmae ont aussi leurs favoris qu’ils 
protégent au lieu de leur nuire, et a la priére desquels ils s’en vont ensor- 
celer la nourriture de leurs ennemis. 

Troisiéme espéce: Bokiboki. — La troisitme espéce des tamate 
pohoki est celle des bokiboki. Le quartier général des tamate de toute nature 
est le Manaro, le volcan, au centre de l’ile. C’est de 1a qu’ils s’en vont 
faire des expéditions diurnes mais surtout nocturnes dans tous les coins de 
Vile avec la vitesse des hirondelles. Les Bokiboki font un peu exception a la 
régle générale. Ils sont quelque peu misanthropes ou mistamate, ils préférent 
la vie érémitique a la vie cenobitique, ils vivent généralement en solitaires 
dans des grottes isolées ca et 14 dans la montagne. D’eux-mémes, ils ne font 
guére de mal a personne, mais ce sont de véritables anges ou messagers de 
malheurs, qui se tiennent a la disposition de tous les malfaiteurs. Quand un 
homme a une vengeance a exercer contre quelqu’un, et qu’il n’a pas.le courage 
de le faire par lui-méme, il prend des cochons et surtout des poules, car les 
Bokiboki sont trés friands de poules, et s’en va dans la grotte du tamate. La 
il immole ses victimes, fait un tas de diableries et d’enchantements, de priéres 
évocatrices, et entre en relation avec le Bokiboki, auquel il fait son offrande 
en le priant en retour d’aller faire telle ou telle chose a son ennemi. 

Le Bokiboki une fois bien repu par ces victimes devient le plus audacieux 


des tamate. Il prend, suivant le besoin, la forme d’homme ou de femme et — 
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arrive chez sa victime méme en plein jour, apportant des objets de commerce, 
ignames, cocos, nattes ou. marahas. Il entame lui-méme la conversation, et si 
on ale malheur de lui répondre, il vous mange, toujours de la méme maniére 
spéciale aux famate et on devient possédé du Bokiboki, et alors pour ne pas 
étre tué complétement il faut se presser de recourir a |’exorciste. Heureusement 
qu’on peut le reconnaitre; si on remarque que c’est un tamate qui a les jarrets 
devant et les genoux derriére, on n’a qu’a prendre une hache, un couteau, ou un 
casse-téte, et l’en menacer; alors le Bokiboki devient aussi poltron qu’il était 
audacieux auparavant, et se sauve en abandonnant tout ce qu’il avait apporte. 

Voici maintenant la maniére d’exorciser ceux qui se sont laissés sur- 
prendre et manger par quelqu’un de ces tamate pohoki esprits purs. On prend 
de la beurre de coco, des franges de natte, et des feuilles de petit pandanus 
sauvage gerigeri; on mélange le tout, on fait dessus une priére a Takaro, 
on souffle trois fois dessus et on crache par terre; on répéte la méme chose 
trois fois. Enfin on jette le tout dans le feu, le malade ou possédé se penche 
sur la fumée et le ¢amate s’en va. J’ai vu de mes yeux pratiquer la cérémonie 
chez moi sur une enfant qui avait attrapé un accés de fiévre en venant au 
catéchisme. Comme c’était une paienne, j’ai laissé faire pour bien me rendre 
compte de la cérémonie. Heureusement, ce premier exorcisme n’a pas réussi. 
Le lendemain on l’a fait exorciser de nouveau dans son village par un autre 
exorciste qui n’a pas réussi non plus. Enfin le troisiéme jour un troisieme 
exorciste réussit a chasser le tamate et l’enfant guérit, c’est-a-dire que l’accés 
de fiévre était fini. Ces accés de fiévre, trés fréquents dans ce pays malsain, 
durent généralement trois jours. 

Enfin, il y a des famate de second ordre qui sont pour ainsi dire comme 
les domestiques de tous les autres tamate dont j'ai parlé jusqu’ici. Ceuxci 
résident dans des corps inférieurs et inanimés, généralement dans des pierres. 
On les appelle manu (animaux), et le pronom qui les accompagne est de fait 
le méme que celui des animaux. On dit d’eux: Buleku manu, mes manu, 
comme on dit: Buleku boe, buleku kuiriu, mon cochon, mon chien; tandisque 
pour les autres tamate on enploie le pronom des choses ordinaires.noku et 
Yon dit noku tamate mon ou mes tamate, 

Comme je t’ai dit, ces manu sont en quelque sort les domestiques des 
autres tamate. Il recoivent d’eux leurs pouvoirs et sont délégués par eux a 
leurs favoris pour faire ce que ceux-ci leur demandent: le soleil, la pluie, le 
vent, la mer, le tonnerre, les tremblements de terre etc. etc. suivant les pou- 
voirs qu’ils ont recus, pouvoirs qui sont plus ou moins étendus suivant les 
cas. Le jeune homme de 18 ans dont j’ai parlé plus haut posséde trois de 
ces manu, pierres sortilégiques au moyen desquels il peut faire tout ce qu'il 
veut. Il me racontait lui-méme l'autre pour la maniére dont il les a recus. 
Un jour ou plutét une nuit pendant qu’il dormait il sentit quelque chose 
qui le secouait. Réveillé en sursaut, il commencait a crier lorsqu’il reconnut 
la voix de son famate familier qui lui dit: «N’aie pas peur, c’est moi; parce 
que tu es un fervent dévot, je vais te récompenser, léve-toi et suis-moi.» 

Il se lave aussit6t et suit le tamate qui le conduit sous un arbre a pain 
et lui dit: «Creuse la terre entre ces deux racines, tu vas trouver trois tamate 
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qui seront désormais tes manu. Avec ces manu, si tu en prends bien soin, 
tu pourras faire tout ce que tu voudras.» Il creuse et trouve, en effet, les 
trois pierres qu’il emporte précieusement et qu’il conserve religieusement dans 
une boite a sardines. Quand il veut faire la pluie, il verse de l’eau dessus; 
s'il veut faire le soleil, il renverse l’eau et les expose au soleil; et s’il veut 
faire le tonnerre il agite la boite etc. etc. Et il me racontait cela avec une 
conviction, ou du moins avec un applomb imperturbable! 

Pauvre jeunne homme, pourvu que ses tamate et ses manu, dans les- 
quels il met taute sa gloire et toute sa confiance, ne finissent pas par lui 
porter malheur un jour! C’est qu’en effet, ces manu, ordinarement trés dociles, 
ont cependant leurs caprices, prennent parfois le mors aux dents et n’obéissent 
plus. C’est ce qui arrive par exemple quand il fait une saison trop prolongée 
de soleil ou de pluie qui fait périr les plantations, et encore lorsqu’un cy- 
clone ravage le pays et reduit tout le monde 4 la famine. Alors gare au 
sorcier propriétaire des manu! Qu’il soit coupable ou non, les victimes lui 
députent les plus habiles d’entre eux pour le faire passer au séjour des tamate, 
en lui administrant quelques coups de fusil, quelques fléches ou quelques 
coups de casse-téte, et le mettre ainsi dans l’impossibilité de recommencer. 
C’est 14 le seul exorcisme qu’on emploie contre cette derniére espéce de 
tamate ou manu. S’il est moins compliqué que les autres, il a du moins sur 
eux l’immense avantage d’étre infailliblement efficace. 

Voila, en résumé, en quoi consiste la croyance aux tamate ou la Tama- 
tologie des Lolopuépué. 
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Die kiinstlichen Zahnverstiimmlungen in Afrika 
im Lichte der Kulturkreisiorschung. 
Mit 45 Abbildungen auf 5 Tafeln, 2 Textfiguren und 1 Karte. 
Von Zahnarzt Dr. med. dent. HANS LiGNiTZ, Hamburg. 


(Fortsetzung.) 


V. 
Die afrikanischen Vélker, die keine Zahnverstimmlungen ausilben. 


Betrachten wir das sich aus dem Vorhergehenden ergebende Verbreitungs- 
bild der Zahnverstimmlung als solche, so erkennen wir, da8 eine Anzahl 
afrikanische, Vélker frei von der Sitte ist. Diese nehmen einerseits im Norden, 
anderseits in Stiden einen breiten Raum ein. Das erstgenannte Gebiet erstreckt 
sich weit tiber den Siidrand der Sahara hinaus und deckt sich, naher besehen, 
fast streng mit der Ausbreitung des Islams. Bei den spateren vergleichenden 
Erérterungen tiber das Vorkommen der Zahnverstiimmlung in Indonesien, also 
einem Gebiet, das wenigstens in seinem ndrdlichen Teil in viel intensiverer 
Weise von der Lehre Mohammed’s beeinflu8t wurde, tritt uns eine ganz merk- 
wiirdige Erscheinung entgegen. Trotz des Islams finden wir Zahnverstiimm- 
lungen iiber den ganzen malaiischen Archipel verbreitet. Zweifellos ist ja die 
Zahnverstiimmlung das Primare, der Islam das Sekundare. Aber es fehlt nicht 
an Uberlieferungen, die beweisen, da8 der Islam hier iiberaus anpassungsfahig 
ist. Er wird zur Volksreligion und sein Prophet der Held von Mythen und 
Legenden, in denen sich uralte Sitten widerspiegeln. So wird an zahlreichen 
Orten Sumatras, Javas und Borneos erzahlt, Mohammed sei der erste gewesen, 
der geschliffene Zahne hatte (135, 1884, S. 125; 1883, S. 404). Aber ,ein ab- 
lehnendes Verhalten des Islam gegen die Sitte kann man in dem Zuge lesen, 
da8 auf Java und auf Sumatra Priester selbst zum Teil sich von der eigenen 
Befolgung ausschliefen und daf vereinzelt auch die Ansicht von seiten der 
Eingebornen verlautbar ist, da® der Sitte eine Stelle des Koran widerspreche“ 
(117, S. 12). Welche Stelle damit gemeint ist, ware der Feststellung wert. 

In Nordafrika liegen aber die Verhdltnisse so, da8 im Bereiche des Islams 
keine Zahnversttimmlungen zu finden sind. Ich méchte das Auftreten der Zahn- 
verstiimmlungen in Islamgrenzgebieten beinahe als sicheren Beweis dafiir an- 
sehen, da® die Lehre Mohammed’s hier weiter nichts als Firnis iiber einer 
innerlich durchaus heidnischen Kultur ist. Die Zahnverstiimmlung ist also 
gleichsam ein Gradmesser fiir die Intensitat des Islams in Afrika. Als typisches 
Beispiel dafiir ist die Zuspitzung der Zahne bei den Mandingo zwischen 
Casamence und Rio Grande aufzufassen. 

Der Einflu8 der Fulbe auf die Tschadseegebiete findet auch in der Zahn- 
verstiimmlung seinen Ausdruck. Die eingesessenen Stamme muften in die 
Gebirge weichen, wo wir. fast ausschlieBlich in den Adamaua-Ngaundere- 
Berglandern Zahnverstiimmlungen finden. Dem ware entgegenzuhalten, daf 
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der Islam in diesen Gebieten, wie im iibrigen Afrika, ja schon sehr alt, der 
Fulbeeinbruch aber erst im Anfange des vorigen Jahrhunderts vor sich ge- 
gangen sei. Wie kommt es, da8 wir in diesen Gebieten, deren Staatenbildungen 
ganz unter dem Eindruck des Islams vor sich gegangen sind, tiberhaupt noch 
Zahnverstiimmlungen antreffen? Das war nur méglich, weil ,der Islam, der 
schon im 12. Jahrhundert nach Kanem gelangt war und dann seit dem 
16. Jahrhundert in die Haussalander eindrang, vor allem die Stadte croberte; 
das Land blieb von ihm unberiihrt bis zum Hereinbrechen der Fulbe am. 
Anfange des 19. Jahrhunderts“ (44, S. 33). Nicht so weit reichen die moham- 
medanischen Einfltisse im franzésischen Kongo vor, wo ,der zehnte nérdliche 
Breitengrad die Grenze der islamisierten Bevélkerung angibt und sie trennt 
von den Heidenvélkern (des races fétichistes)* (137, 1910, S. 43—44). Der 
Islam macht dann endgiiltig halt vor der grofSen Ubangi-Barriére?. 

Ein Gebiet ohne Zahnverstiimmlungen, das aber nicht mit dem Islam 
zusammenhangt, ist ein grofer Teil des Zwischenseengebietes: ,Erst wenn 
man vom Zwischenseeplateau nach Westen und Siidosten herabsteigt, trifft man 
wieder auf Vélker mit K6rperverunstaltung* (69, S. 30). Frei von diesen Sitten 
sind in der Hauptsache die Wahuma, deren Wohnsitze sich tiber Ruanda und 
Mpororo, ferner tiber groBe Strecken von Ankole, Karagwe, Ngonda bis stidlich 
des Viktoriasees erstrecken (119, S. 4). ,Alle sind durch die bekannten hohen, 
schlanken Wahumagestalten, langliche schmale Gesichter, lange Nasen und 
— was als besonderes Zeichen reiner Abstammung gilt — grofe Ohren aus- 
gezeichnet* (109, S. 239). Der Uberlieferung nach sind sie aus den Landern 
bei Unjoro tiber Toro und Nkole hierher gekommen und haben sich die an- 
sdssige Bevélkerung unterworfen. Zu dieser gehéren die Wanjambo (119, S. 77), 
die Warundi oder Barundi und andere, wahrend die Waganda keine reine 
Rasse mehr sind (119, S. 132—133). Das Merkwitirdige ist, da8 die Wahuma 
allen diesen V6lkern mehr oder weniger ihre Kultur aufzwangen, wdhrend sie 
sprachlich vdllig in ihnen aufgegangen sind. Allerdings glaubt STUHLMANN 
angeben zu ditirfen, daf in den Herrscherfamilien der Ruhinda und Wawitu 
bisweilen eine nur diesen verstandliche Sprache gesprochen wurde (141, V, 
S. 101—108). Ubrigens unterscheiden die Eingebornen genau zwischen den 
Herrscherfamilien der Ruhinda und Wawitu. Sie haben also wohl das Geftihl, 
da diese nicht zur selben Zeit eingewandert sind und nicht genau demselben 
Stamm angehGren, daff sie demnach méglicherweise von zwei verschiedenen 
hamitischen Familién abstammen, von denen sich wohl sicher die Wawitu 
etwas mit nilotischen Elementen (Sheffalu) gemischt haben (109, S. 714). So 
soll der Schuliherrscher ein naher Verwandter der Wawitu sein (29, S. 330). 
Das Verhalten dieser Volker gegentiber der Zahnverstiimmlung ist wohl eins 
ihrer besten Rassenkriterien insofern, als das Ausschlagen der unteren Schneide- 
zihne stets auf ndrdliche bis nordwestliche Einfltisse (also nilotische) hin- 
deutet. Die reinen Wahuma aber, ,,die Watussi kamen vor vielen Jahrhunderten 
als hamitische Hirten, die Siidarabien oder den nérdlichen Gallalandern ent- 


' Auf islamitische Einfltisse ist es sicher auch Zuriickzufiihren, da8 die Bischarin von 
jeder Zahnverstiimmlung abgekommen sind. Noch am Ende des 18. Jahrhunderts war es bei 
ihnen Brauch, sich die unteren Schneidezahne zu entfernen (89, S. 142). 
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stammten, hier an“ (7, S. 203). Der Zeitpunkt dieser Einwanderung liegt nach 
der Geschichte der Watussi mindestens tausend Jahre zuriick. Ihnen folgten 
vielleicht die heutigen Galla aus Siidarabien, die wie die reinen Wahuma 
meist keine Zahnverstiimmlungen kennen. 

Eine weitere Enklave inmitten eines Gebietes, wo die Zahnverstiimmlung 
eifrig getibt wird, bildet die Vélkergruppe der Monbuttu am Uelle-Ubangi- 
Oberlauf. ,Wenn man von der im ganzen Lande getibten Beschneidung ab- 
sieht, welche nach der Aussage aller heidnischen Negervélker des aquatorialen 
Afrika ein uraltes Herkommen ist, das sie von ihren friihesten Voreltern emp- 
fangen, so bleibt die Durchbohrung des Ohres der einzige Eingriff in die 
Natur, der den Monbuttu zuldssig erscheint“ (106, II, S. 114). Ein Problem 
war seit der Entdeckung der Monbuttu durch ScHWEINFURTH ihre Herkunft. 
Ihre semitischen Ziige scheinen auf eine Verwandtschaft mit der grofen Gruppe 
der Fulbe hinzuweisen, ,und als solche zahlen die Monbuttu vielleicht mit 
unter die Zahl der Pyrrii Aethiopes des ProLemAus. — BartH betrachtet die 
Fulbe als ein Mittelding einerseits zwischen den Arabern und Berbern, ander- 
seits zwischen den Berbern und Negern, und dieser Vergleich trifft auch fiir 
die Monbuttu zu, erscheint indessen allzu vager Begrenzung, um_hierbei 
weitere Beriicksichtigung zu verdienen“ (106, II, S. 108). Zu betonen ware 
noch, da8 ScHWEINFURTH’s Sprachstudien die Verwandtschaft der Monbuttu- 
sprache mit der nubisch-libyschen Sprachgruppe ergaben. Diese Ergebnisse 


finden in der Monbuttu-Tradition eine gewisse Bestatigung. Sie geben an, 


da8 ,ihre Vorfahren von Nordwesten gekommen seien, auf ihrem Marsch einen 
groBen See — Wasserflache ohne Auslaf — (wahrscheinlich also den Tsadsee) 
passiert, dort eine Zeitlang verweilt und schlieflich den Kibali-Uelle erreicht 
hatten, an dessen Nordufer sie fiir lange Zeit Aufenthalt genommen, Erst 
allmahlich seien einzelne Abteilungen iiber den Flu8 vorgegangen; nach ihrer 
Konzentrierung waren sie an die Eroberung des Landes geschritten und hatten 
dies nach Siiden und Osten hin unterjocht (nach Dr. Emin)“ (28, S. 415). Auf 
den Nordwesten deuten verschiedene Sitten und Gebrauche; so ,erinnert der 
Kopfputz der Monbuttumanner (grofer Aufbau) auf das tauschendste an den- 
jenigen der Ishogofrauen in Westafrika“ (106, II, S. 114). 

,sonderbar ist, daS Volker mit Sprachen der Monbuttufamilie und Mon- 
buttukultur weit im Siiden (Barumbi) sitzen, Mir scheint die Herkunft noch 
nicht geklart zu sein; vielleicht kam nur die Monbuttudynastie Munsa’s von 
Nordwesten, wahrend das Volk sprachlich und kulturell mit stidlicheren Stammen 
zusammenhing. Viereckshiitte, Kultur des Maniok, die eigenartigen Trumbatsch- 
Messer, Trommelsprache usw. weisen nach Siiden. V. OVERBERGH hat in seiner 
groBen Monographie iiber die Monbuttu (Briissel 1909) alle verschiedenen 
Meinungen zusammengestellt und scheint sich der Auffassung von LUNAIRE 
mit anzuschlieBen, nach der die Monbuttu etwa um die Mitte des 17. Jahr- 
hunderts von Stiden aus an den Uelle kamen“ (112, S. 34—35). Ich méchte 
mich enthalten, zu diesen Theorien, die ich STUHLMANN entnehme, eine Mei- 
nung zu aufern. Die Hypothese von der nordwestlichen Herkunft der Mon- 
buttu ist vielleicht tiberzeugender als die andere. Bei einer Besprechung der 
Aruwimivolker sagt STUHLMANN: An der Miindung des Aruwimiflusses scheinen 
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Vélkerschaften zu wohnen, die sowohl mit den Monbuttu als mit den Niam- 
niam eng verwandt sind. Die Waffen, die ich von dort erhielt, gleichen voll- 
standig den eigentiimlich gekriimmten Hackmessern, die SCHWEINFURTH fiir 
die Monbuttu als charakteristisch angibt. Nach JAMESON kommen dort auch 
die sabelf6rmigen Wurimesser und Waffen der Niamniam vor. — Wurfwaffen 
scheinen demnach bei den Tuareg, den Niamniam, den Stammen am unteren 
Aruwimi und bei den Fang vorzukommen‘ (109, S. 596) 1. Leider ist bei den 
bisherigen Forschungen in diesen Gebieten zu wenig auf die Zahnverstimm~ 
lung geachtet worden. So genau wir wissen, da8 die einfache Zuspitzung hier 
zweifellos vorherrscht, so tiberzeugt kénnen wir auch sein, sowohl im Nord- 
westen als auch nach dem Stiden hin Splitterstamme zu finden, die sowohl 
im anthropologischen Typ wie gerade auch in ihrer Stellung der Zahnver- 
stimmlung gegeniiber mit den Monbuttu iibereinstimmen. Dann diirfte die 
Ablehnung der Sitte geeignet sein, einen wertvollen Fingerzeig fir die Lésung 
der Herkunftsfrage der Monbuttu zu bilden. 

Fin weiterer Teii Afrikas, dem die Zahnverstiimmlung fremd ist, ist Siid- 
afrika, soweit es von Kaffern einerseits und Hottentotten und Buschmannem 
anderseits bewohnt ist. Der Hottentott ist heute fast iiberall zum Bastard 
herabgesunken, der sich die schlechtesten Eigenschaften der weifen Rasse zu 
eigen machte. Da® er keine Zahnversttimmlung kennt, nimmt nicht wunder. 
Der Hottentott scheint sie nie geiibt zu haben; wenigstens berichtet PETER 
Kos (52), der sie sehr gut kannte, nichts davon. Viel mehr zu denken gibt 
uns die Stellung der Kaffern gegentiber der Zahnverstiimmlung. Schon MARSDEN 
hat darauf hingewiesen, da8 eine Verwandtschaft der Kongovélker mit denen 
von Mozambique, Delagoa und den eigentlichen Kaffern wahrscheinlich sei 
(116a, S. 387). Immerhin sieht man in den Kaffern einen Zweig des Bantu- 
urstammes (4a, S. 34). Von den vielen Ansichten tiber ihre Herkunft diirfte 
die am wenigsten bekannt sein, nach der sie Abkommlinge der Antakaren auf 
Madagaskar seien, die somit als Urkaffern aufzufassen waren, wenn diese An- 
sicht zurecht bestande (53, II, S. 70). Ohne zu dieser Frage Stellung nehmen 
zu wollen, mdchte ich darauf hinweisen, da8 die Amakosa, ein grofer Kaffern- 
stamm, friiher in der Gegend von Mozambique gesessen haben sollen (nach 
DOuNE) (118, II, S. 349). Von den jetzt an der Delagoabai sitzenden Amatonga 
hei8t es in einer brieflichen Mitteilung HARTMANN’s an IHERING, da® sie die 
Zuspitzung der oberen Schneidezahne austiben (40, S. 224). Welchem Werke 
HARTMANN seine Angabe entnimmt, konnte ich leider nicht feststellen. Jeden- 
falls steht sie ganzlich vereinzelt da, und man mochte fast glauben, da8 die 
Zahnverstiimmlung erst einer jiingeren Volkerschicht eigentiimlich ist. Ein 
Irrtum in diesem Punkt ist aber durchaus méglich. Wie einschneidend die 
Befehle eines einzelnen Mannes die, Sitten der afrikanischen Volker zu beein- 
flussen vermogen, zeigt deutlich gerade die kurze, aber ruhmreiche Geschichte 


' ScHuRz, der sich eingehend in seiner Abhandlung ,Das Wurfmesser der Neger’ mit 
dieser eigenartigen Waffe beschaftigt hat, sagt, da8 die gekriimmten Sdbelmesser der Niamniam 
und Monbuttu ,von den Monbuttu ausgehen diirften. Sie sind nur insofern von Interesse, als 
sie einen Einflu8 auf die Gestalt des Wurfeisens zweifellos ausgeiibt haben* (105, S. 27). Er 
wagt die nordwestliche Herkunft der Monbuttu nicht mit Bestimmtheit auszusprechen. 
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der Sulu unter ihrem Fiirsten Tschaka. Mit einem Schlage verwandelte sich 
das bisher friedliche Volk in eines der geftirchtetsten, das bisher der Boden 
Afrikas gesehen hatte, und warf in schnellem Siegeslauf ein Volk nach dem 
anderen nieder. Diesen kriegerischen Geist rief Tschaka hervor, ,indem er 
die Ehe (nicht das Konkubinat) verbot (die friiher ftir die Ehe ndétige Be- 
schneidung abschaffend) und den Assagai in eine Stofwaffe verwandelte“ 
(Holden, History of the Colony of Natal, London 1855) (5, S. 442). Ein Fiirst, 
der imstande war, so tiefgreifende Anderungen in den Sitten seines Volkes 
hervorzurufen, wiirde zweifellos in der Lage gewesen sein, der Zahnverstiimm- 
lung, sobald sie in seinen Augen eine Unsitte war, durch sein Machtwort ein 
Ende zu bereiten. Es liegt aber kein Grund vor, anzunehmen, da dies den 
Forschungsreisenden verborgen geblieben ware. Es kam mir hier auch nur 
auf den Hinweis an, da® ein Teil der Kaffern, die Sulu, von einer altiiber- 
lieferten Sitte auf hdheren Befehl hin Abstand genommen haben. 

Der Einflu8 der Sulu auf die Geschichte Siidafrikas ist hinreichend be- 
kannt. Gro8 war besonders auch ihr Einflu8 auf den siidlichen Teil der deutsch- 
ostafrikanischen Kolonie. So haben die Wangonistiirme weite Strecken nérdlich 
des Rovuma entvdélkert. Andere Stamme, die am Oberlauf dieses Flusses safen, 
wurden ktistenwarts getrieben, so z. B. die Wamuera (30, S. 46—47). Westlich 
erstreckte sich die’ Suluinvasion etwas iiber das Nordende des Njassasees 
hinaus (120, S. 477). In nérdlicher Richtung geht ihr: Einflu8 indessen viel 
weiter. So sitzen siidlich des Viktoriasees Wangoni oder Watuta, ,die vor 
nicht allzu langer Zeit aus Stidaftika eingewandert sind und sich in Sprache, 
Tracht und Sitte sehr rein erhalten haben. Sie saBen frither in Urambo (Un- 
jamwesi), von wo aus sie pliinderten. Nach. ihrer Niederlage durch Leutnant 
LANGHELD zogen sie sich nach den stidlichen Ost-Ussui zurtick, wo sie schéne 
Dérfer und Reiskulturen haben und friedlich sind‘ (7, S. 227). Handelt es sich 
hier auch nur um eine winzige Kolonie, so kann man doch aus ihrer Lage zur 
Gentige sehen, wie gro die Kraft dieses Volkes gewesen sein mu. Besonders 
stark war der Eindruck, den ihre Sitten und Gebrauche, ihre Waffen ‘und ihre 
Kriegstaktik auf alle besiegten V6lker machten, die Vieles von ihnen annahmen. 

Was mich veranla8t hat, hier genauer auf die Sulu einzugehen, ist der 
Umstand, da8 ihr Einbruch in Deutsch-Ostafrika viele Volker in der Nachbar- 
schaft dazu brachte, mit vielen anderen, ihrer Sitten die Zahnversttimmlung 
aufzugeben. So fand noch Burton bei den Wagogo und Wahehe das Aus- 
schlagen der Zahne als festeingewurzelte Sitte vor, wahrend Expons, der 
20 Jahre spater in diesen Gegenden war, ferner alle spateren Reisenden, nichts 
mehr dartiber zu berichten wuBten (120, S. 475—482).-Vielfach kann man an 
der Zahnverstiimmlung geradezu erkennen, bis in welche Gegenden die Sulu- 
Kulturwelle nachhaltig gewirkt hat. Im Westen macht sie, wie schon gesagt, 
an den Randgebirgen des Njassa- und Tanganjikasees halt, wadhrend sie die 
ktistenwarts gelegenen Landschaften Ussagara, Khutu und Usaramo nicht be- 
rithrte, wie sich aus dem Nichtvorkommen der Zuspitzung und dem Ausschlagen 
der Zahne ergibt. 

Was den letzten grofen Stamm der Kaffern anbelangt, die Betschuanen, 
so glaubt Waitz von den Makololo angeben zu kénuen, daB sie um die 
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Pubertatszeit ein Paar der oberen Schneidezahne ausbrechen (118, Il, S. 355). 
Heute sind die Makololo ein Volk, das der Geschichte angehdrt. LivinGsTONE, 
der sie genau gekannt hat, sagt tiber die Batoka, die von ihnen unterjocht 
wurden, folgendes: ,lhr Lachen ist abscheulich, und doch hangen sie so fest 
an dieser Sitte (Ausschlagen der oberen Schneidezahne), daf selbst SEBITUANE 
(Makololoherrscher) nicht imstande war, sie auszurotten. Er erlie8 Befehle, 
da8 man keinem Kinde, das in seinem Distrikt lebe, die Zahne ausbrechen 
sollte; Zuwiderhandelnde sollten aufs harteste bestraft werden; aber trotzdem © 
fehlten den Kindern die Zahne und niemand wollte schuld daran sein“ (58, 
II, S.190). Daraus diirfte wohl hervorgehen, da® die Betschuanen der Sitte 
fremd und feindlich gegentiberstanden, wenn sie sich ihr auch in manchen 
Gebieten angeschlossen haben. So glaubt Hous die Sitte von den Boguera 
angeben zu kénnen. An gleicher Stelle sagt er, da die Makalakastimme im 
Sambesibogen sich die oberen Schneidezdhne ausschlagen, also Stamme, die 
sicher viele Betschuanen-Elemente in sich aufgenommen haben (37, II, S. 294). 

Mit den Buschmannern komme ich auf eine Gruppe von Vélkern zu 
sprechen, die wohl heute allgemein als die Autochthonen Afrikas betrachtet 
werden. Es sind die Zwerge, die auf dem Stadium der Sammelwirtschaft stehen 
geblieben sind, und wenn diese selbst bei starkerer Ausiibung der Jagd nicht 
mehr reichte, so gingen sie nicht, wie man erwarten sollte, zum Ackerbau 
iber, sondern wandten sich Gewerben zu, die ihrer Unstetigkeit keinen Ab- 
bruch taten. So gibt es im éstlichen Kongobecken eine Anzahl Pygmdéen?, 
die, ohne die Tépferscheibe zu kennen, zu teilweise hervorragenden Leistungen. 
in der Tépferei gelangt sind (7, S. 215). Die Produkte ihrer Gewerbe setzen 
sie vielfach auf dem Wege des sogenannten stummen Marktes mit den Nach- 
barvélkern um (105, S. 124, 256 und 260). ScHWEINFURTH und FRritscH sind 
die Hauptverfechter der Ansicht, da8 die kleinwiichsigen Volker alle miteinander 
verwandt sind. Als solche sind in der Hauptsache zu nennen: Die Busch- 
manner, die Mucassequere unter den Ganguella, die Batua und Akka im Kongo- 
becken. Das seltene Vorkommen von K6rperverunstaltungen aller Art, ganz 
gleich, ob sie dem Schmuckbediirfnis oder praktischen Erwagungen entspringen, 
scheint wohl darauf hinzudeuten, da® sie ihnen fremd sind. Doch fand ich 
nirgends diese Ansicht klar ausgesprochen. So sagt SCHWEINFURTH: ,Ob die 
Beschneidung, welche nach der Versicherung meiner Gewdhrsleute von den 
Akka getibt wird, ein indigenes Institut sei oder nur auf eine Nachahmung 
der Monbuttusitten beschrankt, welche die bei Munsa angesiedelten Akka be- 
obachteten, vermag ich nicht zu unterscheiden* (106, II, S. 153). Was die 
Zahnverstiimmlung anbelangt, so kennt die Mehrzahl der Zwerge dieselbe 
nicht. In den wenigen Fallen, wo sie ausgeiibt wird, ist sie wohl von Nach- 
barn iibernommen. Ich méchte mich hier darauf beschranken, die wenigen 
mir bekannten Falle von Zahnverstiimmlung unter den vermutlichen Auto- 


‘ Nach P. W. ScHmipt’s Ansicht sind die kraushaarigen, wahren Zwergenvolker Asiens 
und Afrikas eine einheitliche Urrasse. (P. W. ScHmipt, Die Stellung der Pygmaenvdlker in der 
Entwicklungsgeschichte des Menschen. Studien und Forschungen zur Menschen und Volker- 
kunde, Bd. VI—VII. Stuttgart 1910.) RANKE schlieBt sich seiner Ansicht an und betont, daB die 
zentralafrikanischen Zwergvdlker und die Buschmanner miteinander verwandt sind (90, II, S. 326). 
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chthonen Afrikas zusammenzufassen. Es erregte nicht weniges Aufsehen, als 
Pourtrin die Mitteilung machte: ,Disséminées parmi les M’Bakas et les Baya, 
dans les bassins de la Lobaye, de la Sangha et de ses affluents vivent de 
petites colonies de pygmées nomades, Iés Babinga. — Leur dents sont ar- 
rachées ou taillées a la fagon des tribus voisines“ (137, 1910, S. 57). An 
gleicher Stelle sagt er von den Batua am Tumbasee: ,Les incisives supérieures 
sont taillées en pointe.“ STUHLMANN’s Angaben tiber die Wambuba wider- 
sprechen sich. Einmal sagt er: ,Alle Wambuba zeichnen sich durch vdlligen 
Mangel an Schmuckgegenstanden aus. Sie feilen die Zahne nicht und tragen 
ihr Haupthaar einfach kurz“ (109, S. 424). An anderer Stelle, offenbar in ganz 
anderer Umgebung, betont er, da sie ,die oberen Zahne stets, die unteren 
bisweilen zugescharft haben“ (109, S. 629). JoHNsTON freilich sagt von vielen 
Zwergenstammen im Kongobecken: ,The males of all the Congo Pygmies 
seen by me were circumcised, and all in both sexes had their upper incisor 
teeth and canines sharpened to a point, after the fashion of the Babira and 
upper Congo tribes“ (46, II, S. 538). SchlieBlich ware noch zu erwdhnen, daB 
PassarcE am Hof eines Fulbehauptlings in Adamaua ein Zwergenpaar mit 
zugespitzten Zahnen traf, das aus der Umgebung von Gasa (Kamerun) stammen 
sollte (81, S. 277). So sehr ich aber mein Augenmerk auf Zahnverstiimm- 
lungen bei anderen kleinwiichsigen Vilkern,. besonders bei den Buschmannern, 
richtete, so fand ich keinerlei Angaben dartiber. 


VI. 
Die Folgen der Zahnverstimmlungen in anatomischer und sprachlicher Hinsicht. 


Ehe ich mich der ethnologischen Bedeutung der Zahnverstiimmlung zu- 
wende, méchte ich nicht versdumen, kurz ihre Wirkungen auf den Menschen 
zu beriihren. Es versteht sich von selbst, da8 die Zahnverstiimmlung, ganz 
gleich welcher Form, nicht ohne Einflu8 auf die Stellung der Zahne sein kann. 
Davon, daf die deformierten Zahne der Karies viel mehr ausgesetzt sind als 
die anderen, sei ganz abgesehen. Dieser Umstand kommt wohl deshalb nicht 
voll zur Geltung, weil die meisten Neger ihren Zahnen eine au8erordentlich 
sorgfaltige Pflege angedeihen lassen. Von viel gréSerer Bedeutung sind die 
Veranderungen, denen der Zahnbogen durch die Zahnverstiimmlung unterliegt. 

Die Ltickenaussplitterung im Bereich der oberen mittleren Schneidezahne 
schaltet hier als unwesentlich aus, da hierdurch nur der Kontaktpunkt zweier 
Zahne in Mitleidenschaft gezogen wird. Im tibrigen ist mir bei Abbildungen 
und Schadeln von Negern die Haufigkeit eines nattirlichen Zwischenraumes 
zwischen den-mittleren Schneidezihnen aufgefallen, das sogenannte Diasthema 
der Mittellinie. Eine nennenswerte Verkiirzung bzw. Verkleinerung des Zahn- 
bogens tritt erst bei der einfachen Zuspitzung in Erscheinung. Hierbei werden, 
wie sich aus den Abbildungen der Zuspitzungen ergibt, die Beriihrungspunkte 
samtlicher oberer und oft der unteren Schneidezdhne an den Kanten durch 
die Zahnverstiimmlung beseitigt. Dem Kaudruck folgend, ritcken dann alle 
Zahne solange nach der Symmetrielinie zu, bis die durch die Zahnverstiimmlung 
verursachten Liicken nach Méglichkeit geschlossen sind. Auch die von der 
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Zahnverstiimmlung nicht betroffenen Zahne schliefen sich dieser Bewegung 
an, woraus sich bisweilen eine nicht unbetrachtliche Verkleinerung des Zahn- 
bogens ergibt, die um so gréBer sein muf, je mehr die Kronen der Vorder- 
zihne nach der Schneide zu divergieren. Diese Divergenz ist aber ein anthro- 
pologisches Merkmal vornehmlich der Naturvélker, worauf zuerst REGNAULT 
hinwies, wahrend er bei den kultivierten Rassen Schneidezahne mit parallelen 
Kanten in der Uberzahl fand (150, S. 896). 

Die folgenschwerste und roheste aller Zahnverstiimmlungen ist ohne ~ 
Zweifel aber die Entfernung der Schneideziéhne. Die hierdurch entstandene 
Litcke schlieBt sich niemals in der angedeuteten Weise von selbst. Der untere 
Zahnbogen, der in dem beweglichen und verhdltnismaBig schwachen Unter- 
kiefer eine bei weitem nicht so schwer veranderliche Form wie der obere 
hat, verliert mit seinen Schneidezahnen den Halt. Infolgedessen ,neigt er sich 
nach innen und wird schmaler, so da® sich die unteren Eckzahne nahern und 
schlieBlich mit ihren medialen Kantenwinkeln sich zu beriihren drohen“ (104, 
S. 63). In bedeutend geringerem Mafe dtirfte, wie schon angedeutet, der un- 
bewegliche obere Zahnbogen in dem massiven Oberkiefer Veranderungen dieser 
und dhnlicher Art unterliegen. Stehen aber die oberen Schneidezabne noch, 
so wird ihre Stellung durch zwei Faktoren beeinfluBt. Zunachst verlangern sich 
die Schneidezahne infolge des fehlenden Widerstandes durch die Antagonisten. 
Dann bringt es die enorme Beanspruchung des Gebisses bei den Naturvélkern 
mit sich, da® jeder Bissen eine hebelnde Wirkung austibt, so da® sich in 
krassen Fallen, wie sie SCHRODER auf Grund von Beobachtungen an Bongo- 
schddeln mitteilte (109, S. 54), die Schneidezahne in eine fast horizontale 
Lage stellen. Eine derartige Entstellung erscheint uns nur dann einigermafen 
erklarlich, wenn wir uns vergegenwartigen, daB jeder Bissen Fleisch und 
andere feste Nahrung abgerissen wird. Auch sonst ,maltratieren die Neger 
ihr Gebiss ftirchterlich und benutzen es zu den ungewOhnlichsten Verrichtungen, 
wie Flaschenentkorken, Schraubenaufdrehen, Zeugzertrennen usw.“ (48, S. 138). 

Der Gesichtsausdruck wird durch die fast horizontale Stellung der oberen 
Schneidezahne sehr ungtinstig beeinflu8t: ,Die Profillinie wird in der Mund- 
gegend winklig abgeknickt und der Mund selbst schnauzenartig vorgetrieben; 
zugleich werden Scheidewand und Fltigel der Nase nach oben abgelenkt und 
die Nasenéffnung nach vorn gerichtet, woraus wieder eine Abflachung des 
knéchernen Nasenrlickens resultiert. Die Lippen werden schrég gelegt und 
zwischen denselben treten die schrég gestellten Frontzihne hervor. So wird 
durch diese Art der Verunstaltung des Gebisses dem menschlichen Antlitz 
etwas Tierisches gegeben, das auch durch heiteres Mienenspiel nicht zu ver- 
decken ist“ (104, S. 54). Indessen scheinen bei den anderen Niloten, die ja 
dieselbe Zahnverstiimmlung austiben, die Verdnderungen nicht so tiefgehender 
Natur zu sein; wenigstens ist mir dariiber nichts bekannt geworden. Ich hatte 
deshalb den Eindruck, daB die Vorbiegung des Pramaxillare, wie ich es kurz 
nennen will, untrennbar mit dem Schénheitsideal vieler V6lker verkntipft und 
daher beabsichtigt ist. So wird von vielen Stammen im Norden Deutsch- 
Ostafrikas behauptet, da sie die Zahne nach ,Massaiart“ vorbiegen. Einen 
Beweis dafiir, daB diese Vorbiegung des Pramaxillare nicht nur durch die 
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Kautatigkeit erzeugt, sondern auch ktinstlich geférdert wird, sehe ich in fol- 
gender franzdsischer Angabe tiber die Maurenfrauen am Senegal: ,Dés que 
les premiéres dents incisives supérieures de la jeune fille sont bien sorties 
de leur alvéoles, sans méme attendre qu’elles commencent a pousser, ou les 
contraint par une action continuelle des doigts et de la langue 4 prendre une 
direction en avant“ (137, 1872, S. 767). FAIDHERBE, dem ich diese Angaben 
entnehme, kniipft daran die Betrachtung, er wiifte nicht, ob eine 4hnliche 
Sitte bei den Arabern in Arabien vorkomme. Er vermutet darin vielmehr eine 
alte afrikanische Sitte. Aber es ist schwer, an Schadelmaterial, bei dem haufig 
der Unterkiefer fehlt, mit vdllige, Sicherheit feststellen zu wollen, ob es sich 
um eine echte Prognathie oder um kiinstliches Vorbiegen des Zwischenkiefers 
handelt, wie er es versucht hat. Es geht tiber den Rahmen dieser Arbeit hin- 
aus, auf diese interessante Vermutung naher einzugehen. Falls sie zu Recht 
besteht, diirfte sie vielleicht ein weiteres Glied in der Kette der Erscheinungen 
sein, die zeigen, da® ganz Nordafrika lange unter gleichen Kultureinfltissen 
gestanden hat. 

Viel gréBere Bedeutung als diese anatomischen Verdnderungen diirften 
vom ethnologischen Standpunkt aus dermaleinst die sprachlichen Folge- 
erscheinungen der Zahnverstiimmlungen erlangen. Voraussetzung daftir ist, 
da8 sich Sprachforschung und Phonetik eingehend mit den Sprachen aller 
derjenigen Vélker befassen, die gegenwartig Zahnverstiimmlung austiben. Dann 
wiirde es vielleicht mit Hilfe der vergleichenden Sprachforschung gelingen, 
viele Volker zu bestimmen, deren Sprachen durch Zahnverstiimmlungen be- 
einflu8t worden sind. Die Ergebnisse mu8 man freilich mit Vorsicht betrachten, 
denn die Sprache ist ein sehr wandelbarer Kulturbesitz, der entweder freiwillig 
entlehnt oder aufgezwungen sein kann. Bei der grofen Rolle, welche die sehr 
bewegliche Zunge in Lautbildung und -gebung spielt, nimmt es nicht wunder, 
da8 es dem Neger im allgemeinen gelingt, Laute auf das Tauschendste nach- 
zuahmen, welche urspriinglich nur bei den Stammen mit Verunstaltung der 
Sprachwerkzeuge vorgekommen sein mdgen. Die experimentelle Phonetik allein, 
die mit Hilfe des Kymographion alle Laute graphisch darzustellen vermag 
(64, S. 2—11 [Fig. 1—8}), ist wahrscheinlich auch in der Lage, feine Unter- 
schiede in der Lautgebung echter und tnechter, d. h. nachgeahmter _,, Zahn- 
verstiimmlungslaute“ festzustellen. Auf diesem Wege gelingt es vielleicht auch, 
ganze Lautkomplexe ausfindig zu machen, die durch Zahnverstiimmlungen 
Anderungen erleiden oder von ihnen hervorgerufen sind. Es ist meiner Be- 
urteilung nach durchaus nicht ausgeschlossen, da®B die haufig betonte Ver- 
wandtschaft aller Bantuidiome auch im gemeinsamen Besitz derartig modifi- 
zierter Lautkomplexe ihren Ausdruck finden kénnte. Die relative Einférmigkeit 
aller Sprachen in einem Gebiete, das so sichtbar unter dem Eindruck von Zahn- 
und Lippenverunstaltung steht, machte mich von jeher stutzig, und ich fragte 
mich unwillkirlich, ob sie sich nur auf den grammatischen Aufbau oder auch 
auf die Laute erstreckt. Ich vermag diese Frage nicht zu entscheiden und 
begniige mich, darauf hinzuweisen, da® bei einer Reihe von Bantusprachen 
fund v ganzlich fehlen und & und g nur in Verbindung mit einem /-haltigen 
Nasal vorkommen. Diese Laute sind, wie alle anderen unseres Alphabets, beim 
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Neger stark verandert. Rein 6i-labiale und gutturale Laute scheint er nicht zu 
kennen. GewifS erhalten f und v einerseits und & und g anderseits auch im 
Deutschen erst unter Zuhilfenahme der Zunge sozusagen ihren reinen Klang. 
Mehr als bei uns aber sind f und v beim Neger labiodentale Laute, und mehr 
als wir stemmt der Neger beim & und g die Zungenspitze gegen die unteren 
Schneidezahne. Die richtige Vorstellung kann man sich aber von der afrika- 
nischen Lautbildung nicht machen; CLeve, der sich in recht eingehender 
Weise mit der Wirkung der Zahnverstiimmlungen auf verschiedene Bantu- 
sprachen befaft hat, gibt an, da® die unteren Schneidezahne zur Hervorbrin- 
gung von f und v unbedingt notwendig seien. Fiir diese zunachst nicht ein- 
leuchtende Angabe gibt er folgende Erklarung: ,Hier hat die Erwdgung ein- 
zutreten, da® die Zunge die Neigung hat, sich in die Zahnlticken einzu- 
Schieben. Hat die Zunge sich einmal gewohnt, sich durch die Zahniticke vor- 
zudrangen, so wird sie bei dem Versuch, f und v zu sprechen, sich dazwischen- 
drangen und einen Zischlaut verursachen. Eine Bestatigung meiner Auffassung 
sehe ich darin, da® in der Sprachprobe der Massai bei Last, Polyglotta Afri- 
cana, kein f und v vorkommt. Auch die Massai stoBen die zwei vordersten 
Unterzahne aus und voliziehen gleichzeitig eine Luxation der oberen Vorder- 
z4hne nach auswarts“ (149, 1904, S. 457). Die Beobachtungen CLeve's sind 
bei den Wakinga gemacht, die ihre oberen Schneidezahne verktirzen, die 
unteren aber ausbrechen. CLEVE faBt seine Beobachtungen dahin zusammen, daB: 


nl. jede erhebliche Zahnliicke in den oberen oder unteren Vorderzahnen 
die Bildung eines dentolabialen f verhindert; 

2. Verstiimmlung der Oberzdhne die eigentlichen ,Dentalen‘ beeinflu8t. 
Dr. HETHERICK in Blantyre findet das englische th im Ngulu und erklart es 
als Wirkung der spitz zugefeilten Oberzihne; 

3. Verstiimmlung der unteren Vorderzadhne die Laute dorsaler (mit dem 
Zungenriicken) beeinflu8t. Das sind auBer den Gutturalen bisweilen 2, s, d, 
1, n und verwandte Laute. Und zwar ist die Wirkung derart, daB entweder 
die Momentanen zu Spiranten werden oder im hinteren Gaumen Ersatzlaute 
sich bilden. Es kénnen auch beide Tendenzen zusammen wirken« (149, 1904, 
S. 460). 


Man sieht hieraus, welche Fille von Zischlauten die Zahnversttimmlungen 
mit sich bringen, Laute, die der Europder haufig gar nicht nachahmen kann. 
Die Neger haben selbst das Geftihl, da8 die Zahnverstimmlung nicht ohne 
Einflu8 auf ihre Sprache ist. So antwortete ein Mschambaa auf die Frage nach 
dem Grunde der Zahnverstlimmlung: das geschehe, um schén Kishambala 
sprechen zu kénnen (149, 1903, S. 687). Bis zu welchem Grade man berechtigt 
ist, die ,Frauensprachen“ auf Zahnverstiimmlungen zurickzuftihren, wie das 
Cieve versucht, vermag ich aus Unkenntnis der afrikanischen Sprachen und 
Mangel an Material nicht zu beurteilen. Es ware interessant, einmal in den 
Gebieten nach Frauensprachen zu forschen, wo die Zahnverstiimmlung bei 
den Geschlechtern verschieden ist, so in Kamerun bei den Bali, Tschamba 
und anderen mehr. 
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VIl. 


Die Verbreitung der Liickenaussplitterung und ihrer Ubergangsformen ethnologisch 
betrachtet und die vermutliche psychologische Bedeutung der Liickenaussplitterung. 


So einheitlich der Aufbau der Bantusprachen ist, so heterogene Bestand- 
teile enthadlt das Rassenprodukt, welches wir uns gew6hnt haben als Bantu 
anzusprechen. Die Bantu stellen in anthropologischer und sprachlicher Hinsicht 
das Ergebnis einer mehr oder weniger fortgeschrittenen Hamitisierung dar. 
Wie weit dieser ProzeB gediehen ist, l4B8t sich im einzelnen Fall duferlich 
nicht entscheiden und. spiegeH sich hdchstens in gewissen Sitten und Ge- 
brauchen wider. 


Die Zahnverstiimmlungen sind in dieser Hinsicht schon vor langerer Zeit 
untersucht worden. V. IHERING, der als erster namhaftes Material iiber Zahn- 
verstiimmlungen zusammenstellte, glaubte nachweisen zu k6énnen, da® die 
einfache Zuspitzung der Zahne eine Eigentiimlichkeit der _,,eigentlichen Neger- 
rasse“, d. h. der Sudanneger sei, wahrend die Liickenaussplitterung die Bantu 
charakterisiere (40, S. 239), Ein Blick auf meine nach dem heutigen Stande 
der Forschungen aufgestellte Verbreitungskarte der Zahnverstiimmlungen zeigt 
die vdllige Unhaltbarkeit dieser Ansicht, ebenso wie derjenigen HurTter’s, daf 
die Bantu die mittleren Schneidezdhne ausbrechen (97, S. 46—47). Wie ver- 
schiedenartige kulturelle Einfltisse auf Mittel- und Siidafrika eingewirkt haben, 
zeigt sich eben gerade darin, da der Bantu alle drei in Afrika vorkommenden 
Zahnverstiimmlungen ausiibt, worauf schon BARTHEL hinwies (4a, S. 84). Man 
kann nicht einmal sagen, welche von ihnen tiberwiegt. 

Viel mehr aber interessiert uns zundchst die Frage, welche Zahnverstiimm- 
lungsform wohl die 4lteste ist. Zahlreiche Volkerbewegungen und -wanderungen 
haben sich im Bereiche Zentral- und Siidafrikas hauptsachlich in einer Nord- 
nordost-Siidstidwest-Richtung einerseits und in einer Siidwest-Richtung anderseits 
abgespieit (26, I, S. 14). Die Kiistengebiete aber, besonders das durch die grofen 
Grabenseen geschiitzte Deutsch-Ostafrika, blieben von ihnen lange verschont, 
bis die Wahuma- und Massai-Invasionen von Norden und der Einfall der Sulu 
von Stiden aus der Abgeschlossenheit auch dieses Gebietes ein Ende be- 
reiteten. Hier dtirften wir also noch eine Bevélkerung antreffen, die verhaltnis- 
mafig unberiihrt von den groBen Wellen der afrikanischen Vélkerwanderung 


geblieben ist. Die primare Form der Zahnverstiimmlungen ist hier aber ohne 


Zweifel die Liickenaussplitterung, und ich habe schon erwdhnt, da® sie 
STUHLMANN als ein Kulturmerkmal der dlteren Bantu der Kiiste und des 
zentralen Gebietes bezeichnet hat (109, S. 842). Damit soll aber keineswegs 
gesagt werden, daS die Liickenaussplitterung in ganz Afrika die dlteste Form 
der Zahnversttimmlungen sei. Siidlich des Aquators ist sie es aber wohl 
sicherlich. Andere Charakteristika dieser Bevélkerung sind zylindrische Hiitten 
mit Kegeldach und Narbenverzierungen. Bemerkenswert ist, da® sie keine Be- 
schneidung ausiiben. Als jiingere Bantu wird die Bevélkerung des Plateaus 
von lIramba, Turu, Umbugwe und Irangi angesehen. Sie hat bezeichnender- 
weise Beschneidung und neben der Liickenaussplitterung das Ausschlagen der 
unteren Schneidezdhne. Sie ‘treibt Viehzucht und wohnt entweder in Massai- 
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kraalen oder in Temben. Die Temben erinnern zundchst durch ihren stets 
rechtwinkeligen Grundrif an westafrikanische Bautypen. BAUMANN aber fand, 
da8 die Tembe nur deshalb der Rundhiitte vorgezogen wird, weil sie mit 
ihrem flachen, feuerfesten Lehmdach mehr Schutz vor der Witterung und den 
eindringenden Massai gewdhrt (7, S. 175). Diese Auffassung wird dadurch be- 
kraftigt, daB die Temben in besonders gefahrdeten Gegenden tief im Erdreich 
angelegt werden. Was den viereckigen Grundri®8 der Temben anbelangt, glaubt 
BAUMANN, da® die Eingebornen deshalb vom kreisrunden Typ abgekommen 
seien, weil es ihnen unbequem gewesen sei, verschieden lange Geriiststangen 
fiir das Dach zu verwenden. WEULE schlieBt sich BAUMANN’s Ansicht an, daf 
die Temben aus Rundbauten hervorgegangen sind. Aber er ftihrt den vier- 
eckigen Grundri8 der Tembe auf die Erfahrung zuriick, daf ein kreisrundes 
Untergeriist gar nicht imstande sei, ein schweres, feuerfestes Dach zu tragen 
(WeEULE, Erlauterungen zu den ethnographischen Karten von Deutsch-Ostafrika, 
68, I, S. 74). 


Die Herkunft der Tembe ist noch nicht restlos geklaért. Aber ,solange 
es uns nicht gelingt, den Weg, den dieser Baustil von Vorderasien iiber Afrika 
genommen haben soll (nach v. LUSCHAN in WERTHER: Die mittleren Hochlander 
des nérdlichen Deutsch-Ostafrika), einwandfrei festzustellen, miissen wir an 
seine Entwicklung aus der Rundhtitte mit Kegeldach glauben, und zwar als 
Folge der zusammenwirkenden Einflfisse von Klima und geologischer Be- 
schaffenheit des Bodens. — Im Gegensatz zu BAUMANN, der die Entwicklungs- 
reihe Rundhiitte-Tembe-Erdstall aufgestellt hat, mtissen wir annehmen, daf 
gerade erst die Vertiefung des Hitittenbodens zur Entstehung der Tembe geftihrt 
hat, und tatsichlich sind die Behausungen der dltesten Bewohner des abfluf- 
losen Gebietes, der Wanyaturu, Wassandaui und Wafiomi heute noch Einzel- 
temben mit versenktem Boden“ (101, S. 61—62). 


Auffallig ist an den ,jtingeren Bantu“ die Zahnverstimmlung, die WIDEN- 
MANN mit Recht als eine Kombination der Sitte gewisser Bantustamme (also 
nicht aller!) mit der von Hamiten darstellt (121, S. 20). VerhaltnismaBig eng 
an die Bantu Deutsch-Ostafrikas, besonders an die Wanjamwesi, schliefen 
sich die Manjema und Wakussu an, wie sich auch an der Zahnverstiimmlung 
zeigt. Ltickenaussplitterung wird bisweilen auch von den Walesse und den 
Ababua angegeben. Freilich kann man hier nicht mehr entscheiden, ob Manjema- 
Wanjamwesi-Einfliisse vorliegen, oder ob man in dem Vorkommen der Liicken- 
aussplitterung ein Zeichen dafiir erblicken kann, da® die 4ltere Bantukultur 
noch nicht restlos von jiingeren Kulturelementen absorbiert worden ist. Daf 
solche Absorptionsvorgdnge bisweilen auch in der Zahnversttimmlung ihren 
Ausdruck finden, will ich bei der Behandlung zweier Ubergangsgebiete dar- 
zustellen versuchen, in denen wir es mit Zwischenformen von Liickenaus- 
splitterung und reiner Zuspitzung zu tun haben. 


Das eine dieser Gebiete ist im Bereiche der portugiesischen Kolonie 
Angola zu suchen, von dem ein. Teil der Bevélkerung, die Ganguella und 
Ambuella, vermutlich sehr alte Elemente der Bantu darstellen. Im Gegensatz 
zu dem durch die groBen Seen geschiitzten Deutsch-Ostafrika war Angola den 
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grofen Vélkerbewegungen leichter zugangig, die sich in Mittel- und Stidafrika 
im Laufe der Jahrhunderte abspielten. Geschichtlich schéinen diese Gegenden 
in alter Zeit mit dem Kongoreich verkniipft gewesen zu sein. ,So erzadhlen 
auch die altesten historischen Nachrichten, daf Loango ebenso wie Angola 
und Matamba in alter Zeit mit Kongo zu einem Reiche vereinigt und diesem 
unterworfen waren (Lopez, MEROLLA). Erst um die Mitte des 16. Jahrhunderts 
scheint sich Angola erhoben und von Kongo unabhangig gemacht zu haben 
(Dapper), und selbst noch im Jahre 1816 lebte unter den Eingebornen die 
Sage von einem alten und machtigen vereinigten Kongoreiche* (Tuckey, Narr. 
of an exped. to explore the River Zaire in 1816, London 1818, S. 196) (118, 
Il, S. 369—370). Die Hauptgriinde des Verfalls dieses grofen Reiches liegen 
in den zersetzenden europdischen Einfliissen und den Stiirmen der wilden 
Jagga, die in alten Berichten als Menschenfresser dargestellt werden und von 
denen versichert wird, da® sie ihre Zahne spitz feilten (4a, S. 73). Ich komme 
spater noch auf diese Jagga zurtick und will hier nur darauf hinweisen, daf 
sie sicher nicht ohne Einflu8 auf das Reich des Muata Jamwo gewesen sind. 
Darauf scheint mir ein’ Name hinzudeuten, den die Jagga ihren Heerfiihrern 
beilegten. Sie sollen diese muta-a-ita, d.i. ,Herr des Krieges“ genannt haben 
(lla, S. 241. Cavazzi), eine Bezeichnung, die in der Bundasprache Konig be- 
deutet (19, III, S. 93) und eine auffallende Ahnlichkeit mit dem Titel Muata- 
Jamwo aufweist. In dessen Reiche ,feilen sich namentlich die Weiber ihre 
mittleren oberen Schneidezihne oft rund, nicht aber spitz, und brechen die 
zwei gegeniiberstehenden unteren ganz aus“ (86, S. 98). In einem der vor- 
hergehenden Abschnitte habe ich die Rundung der Krone der oberen Schneide- 
zihne als Zuspitzung bezeichnet, da sie sich mit primitiven Werkzeugen nicht 
an der ganzen Krone ausfiihren 148t, ohne einen betrdchtlichen Teil der 
Schneidekante zu opfern. ,Am Lulua und in Mussumba sind diese Arten der 
Verschénerungsmittel besonders Mode“ (86, S. 98). 

Je weiter wir nach Norden kommen, desto mehr gelangen wir in Gebiete, 
wo die Rundfeilung nicht mehr erw4hnt wird, dafiir aber die Zuspitzung der 
oberen und manchmal auch der unteren Schneidezdhne. So heift es von den 
in etwa 8° 30° siidlicher Breite zwischen Kuango und Kuengo wohnenden 
Maschinsche, da® das Spitzfeilen der beiden oberen Schneidezahne bei ihnen 
sehr verbreitet sei (124, S. 41). Von den zwischen Malandje noérdlich des 
Mittellaufs des Kuanza und dem Kassai wohnenden Bondo, Hollo, Kamawa, 
Mananga, Bangala, Maschinsche, Kalunda, Kioque (Kioko) und Tupende wird 
betont, da sich bei ihnen mit geringen Abweichungen dieselben Gebrauche 
fanden, was durch Sklavenaustausch und Wanderungen erklart wird (124, 
S. 141). Von fast allen diesen Stammen ist die Zuspitzung der Schneidezahne 
mehriach betont worden, besonders aber von den Bangala (72, S. 445; 149, 
XIX, S. 641 [Verh.]; 139a, 1919, Bd. 39, S. 100). Sie sind ein rduberischer 
Negerstamm und werden vielfach als direkte Nachkommen der Jagga betrachtet 
(42, I, S. 345). Am Anfang des 17. Jahrhunderts verlief nach CARVALHOE’s Be- 
rechnung eine Kalundahorde wegen Thronstreitigkeiten das Lundareich in 
stidwestlicher Richtung und gritndcte am linken Kuanzaufer auf demsclben 
Boden ein Bangalareich, von dem sie zuvor die Tupende verdriingt latten 
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(4a, S. 62)1. Diese Bangala sind, wie die von ihnen verdrangten Tupende 
und die Kioko, reisende Handelsvélker, die namentlich in den letzten Jahr- 
zehnten die einheimischen Vélker nicht zur Ruhe kommen liefen, denn sie 
handelten nicht zuletzt mit Menschen. An der Herkunft der Kioko aus dem 
Lundareich ist wohl ebenfalls kaum zu zweifeln (144, 1880, S. 349). 


Es nimmt uns nach alledem nicht wunder, daB wir in dieser Bevélkerung, 
die sich in so eigenartiger Weise aus lang eingesessenen und offensichtlich 
jiingeren Elementen zusammensetzt, Zahnverstiimmlungen finden, die Uber- 
gangsformen zwischen der Liickenaussplitterung und einfachen Zuspitzung 
darstellen. So werden, wie Abb. 2 auf Tafel I zeigt, bei den Ganguella, Luimba 
und Lolua Frauen die mittleren oberen Schneidezdhne in der Form eines 
Dreiecks so ausgesplittert, da8 nur noch ihre duBeren Kanten spitzenférmig 
stehen bleiben. Viel bezeichnender aber ist die Zahnverstiimmlung der Luchaze- 
Cambuta, die ohne Ausnahme ihre vier Vorderzahne dreieckig geschnitten 
hatten, so da®B sich bei geschlossenen Zahnen in der Mitte eine rautenformige 


Offnung befand“ (85, I, S. 254). a Sie fiihrten also die Liickenaussplitterung 


nicht nur zwischen den mittleren oberen, sondern auch zwischen den mittleren 
unteren Schneidezahnen aus. Da das Werk, dem ich diese Angabe entnehme, 
keine Abbildung dazu bringt, ist vielleicht auch anzunehmen, ‘daf, die Liicken- 
aussplitterung zwischen allen oberen Schneidezdhnen vorgenommen wird. 


Ahnliche Ubergangsformen finden sich in Loango, wie die PourRIN ent- 
nommenen Abbildungen zeigen (siehe Tafel I, Abb 13), und bei den Wald- 
volkern Kameruns. Beide Gebiete sind, zumal in der Mitte des vorigen Jahi- 
hunderts, von Kulturelementen der Pangwe oder Fang, wie sie haufiger ge- 
nannt werden, stark beeinflu8t worden. In Loango hat aber ohne, Zweifel der 
starke, ich méchte sagen, ausschlieBliche Gebrauch europaischer Feilen aus Metall 
und Stein zu Formen gefiihrt, welche die wahrscheinlich auch in diesen Gebieten 
urspriingliche Forni der Zahnverstiimmlungen, die Ltickenaussplitterung, nicht 
mehr sicher erkennen 148t. Bezeichnender fiir die Mischung mit den Fang, 
die, wie alle Autoren bestatigen, die einfache Zuspitzung der Zahne ausiiben, 
ist die Verkniipfung dieser Zahnverstiimmlung mit dem Ausschlagen der mitt- 
leren oberen Schneidezahne bei den Ishogo, Apono und Aschango. Ich méchte 
deshalb aber keineswegs behaupten, da die Zuspitzung der Eck- und zweiten 
Schneidezahne erst durch die Pangwe in diese Gebiete gelangt ware. Schon 
1694 fand GRAZILHIER die Zuspitzung aller oberen Schneidezihne bei den 
Kalbongo am Rio del Rey. Es geht daraus also hervor, daB das Zuspitzen 
der Schneidezahne damals also schon viel nérdlicher vom Ogowegebiet be- 


* Zweifellos stimmen MaGyar’s Berichte iiber Ganguella-Stimme, die er Kimbundo nennt, 
in vieler Hinsicht mit den Erzahlungen der dlteren Portugiesen iiber die ,Jaga* iiberein (60a, 
S. 270). ,Jaga* ist bei den Kimbundo der Name fiir die Priester und Wahrsager, die das Volk 
mit unbeschrankter Macht beherrschten (ebenda S. 375). Nach MAGYAR setzte sich der Pakassero 
Geheimbund der Kimbundo die Aufgabe, dem Einflu8 der ,Jaga* entgegenzuwirken (ebenda 
S. 267). Ob in der herrschenden Priesterklasse der ,Jaga* ein Fremdvolk zu erblicken ist, steht 
zwar nicht fest, ist aber vielleicht anzunehmen. Die Kimbundo selbst wollen vor etwa 370 Jahren 
»aus dem fernen Nordosten, aus dem Lande der Moropu, nach Westen gewandert sein* (eben- 
da S. 266). 
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kannt war. Bei der sozusagen traditionellen Richtung vieler Vélkerwanderungen 
in Afrika ist es sehr wahrscheinlich, da® die Pangwe nur alte Vélkerstrafen 
entlang zogen, auf denen vor ihnen schon viele Stamme an die Kiiste des 
Atlantischen Ozeans gekommen waren. Denn schlieflich liegt den Pangwe- 
wanderungen doch das Menschlich-allzu-Menschliche zugrunde, was ihren 
Vorfahren genau wie ihnen selbst die Sinne betort haben mag: Die Sucht 
nach Reichtum, der dem Denken aller Primitiven Glick und Ruhm, ja alles 
bedeutet. Von diesem Reichtum bekamen sie, die tief im Innern von Afrika 
sagen, nichts zu spiiren. Sie hérten nur wie im Traum und in der phantasie- 
vollsten Ausschmtickung, der der Neger nur irgend fahig ist, von seltsamen 
Schatzen, welche die Weifen an der Kiiste verkauften oder verschenkten. Die 
Sehnsucht nach diesen Schatzen und die gottliche Verehrung, welche sie der 
Sonne entgegenbrachten, trieb ‘sie unaufhaltsam vorwarts nach Westen. Dort, 
wo allabendlich das leuchtende Tagesgestirn versank, mufte das Reich ihrer 
Sehnsucht, das Reich ihres Gottes Nsambe, liegen, dessen Name von dem 
der Sonne abgeleitet ist (113, I, S. 36). 

Das Verbreitungsgebiet der Pangwestémme ist aber keineswegs nur auf 
die Loangoktiste beschrankt. Mehr und mehr dringen diese V6lker atch in 
Kamerun ein, wo sie die alteingesessene Bevélkerung allmahlich in die un- 
wegsameren Waldgebiete an der Kiiste zuriickdrangen. Die stidlich des Sanaga 
sitzenden Vélker sind ausnahmslos Bantu, die in zwei Gruppen zerfallen: eine 
altere, die Kamerungruppe, und eine jiingere, die Fang oder Pangwe, die be- 
standig von Siiden und Siidosten einen scharfen Druck ausiiben. Von Norden 
auBerdem durch die Sudanneger bedrangt, kénnen sich die alten Kamerun- 
bantu nur schwer in ihrer Eigenart halten und machen jetzt zweifellos einen 
allseitigen AufsaugungsprozeB durch die ihnen feindlichen Kulturen der Sudan- 
neger und jiingeren Bantu durch. 

,Verwandt mit den Vélkern des Hochlandes, aber zum Teil viel starker 
von den Waldstammen beeinfluft, sind die Bewohner des Manengubahoch- 
landes. An den Stidhangen desselben, namentlich im Bakossi-Berglande, sitzen, 
nach AUTHENRIETH, sechs Stémme, die eine Sprachgruppe bilden, und die er 
Miniegruppe nennt. Vermutlich handelt es sich hier um Mischvolker zwischen 
Sudannegern und Bantu, und zwar nicht nur in sprachlicher, sondern atich 
in kultureller Beziehung. Bei den gréften dieser Gruppe, den Bakossi, kann 
man interessanterweise seit dem Jahre 1889, wo ZEUNER sie zum erstenmal 
besucht hat, die Umwandlung der Wohnhauser feststellen. Danach hatte das 
stidliche Bakossiland, z. B. die Landschaft Njasosso, noch ausschlieBlich Kegel- 
dachhiitten. Spater werden quadratische Hiitten, die als Stalle dienen, neben 
den runden Wohnhausern erwahnt. Heutzutage dominieren dagegen in dem 
ganzen siidlichen Bakossilande bis zu dem FuBe des Manengubagebirges die 
quadratischen Wohnhauser, wahTend das Kegeldachhaus lediglich auf den 
nérdlichen Teil beschrankt ist“ (68, 1, S. 596). Wir befinden uns hier zweifellos 
auf einem Grenzgebiete, wie der Ubergang von Kegeldach- zu quadratischen 
Hiitten beweist. Ein weiteres Zeichen daftir, da die 4lteren Bantueinfltisse 
vorherrschen, ist die Liickenaussplitterung bei den Bakossi, Balundu und 
wahrscheinlich der ganzen Miniegruppe (97, S. 45—46) im Gegensatz zur Zu- 
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spitzung der Schneidezdhne bei den Sudanstammen und der Pangwegruppe. 
Im grofen und ganzen kommt der Gegensatz in der Zahnverstiimmlung auf 
einen Unterschied zwischen Wald- und Graslandstimmen hinaus. Unter dem 
Einflu8 von Metall- oder Steinfeilen ist bei den Waldstammen eine bogen- 
formige Liickenaussplitterung entstanden, bei der die inneren Kanten der beiden 
oberen Schneidezahne gefeilt, entweder jede halbrund: |,! oder beide zusammen 
einen Halbkreis bildend: || ausgefeilt werden (39, S. 292). Diese eigenartige 
Form wurde bei dem hervorragendsten Waldstamm, den Banyang, und den 
Nord-Mabum erzeugt, von denen sie auch ZinTGRAFF schon berichtet hat (141, 
1888, S. 193). Ebenso verfahren bisweilen die Balundu (97, S. 45/46), wahrend 
die Buealeute am Kamerunberg nach Preuss die reine Ltickenaussplitterung 
an den mittleren oberen Schneidezahnen ausiiben (141, 1891, S. 132). 

Gibt es somit noch kleine geschlossene Gebiete im Kameruner Wald- 
gebiete, wo die Liickenaussplitterung vorherrscht, so glaube ich in der zu- 
nehmenden Verbreitung der Zuspitzung an der Siidktiste Kameruns einen 
Beweis dafiir erblicken zu diirfen, da® dort Stamme, die den Pangwe nahe- 
stehen, mehr und mehr im Vorrticken begriffen sind. So dringen die Jaunde 
und Bule sténdig weiter in das Gebiet der Bantu der Kamerungruppe vor 
(68, I, S. 556), die kulturell sicherlich schon sehr stark von ihnen zersetzt 
und beeinfluft sind. Das kommt auch darin zum Ausdruck, da® an der Kiiste 
die Mabea und Ngumba, ferner auch die Jambassi u. a. m. die Zuspitzung 
angenommen haben, wdhrend ihre westlicheren Stammesbriider, die wir vor- 
hin schon nannten, an der Ltickenaussplitterung festhalten. Dieses Rassen- 
kriterium ist wohl nur von HutrTer als Vermutung ausgesprochen worden. 
Er stellt die Waldstamme der Banyang und Mabum allen Graslandstammen 
gegeniiber, bei denen sich die Manner die oberen Schneidezahne spitz zu- 
feilen, die Weiber sie aber ausbrechen (139, Bd. 75, S. 382). Offenbar aber 
148t er seine Vermutung wieder fallen, ,,weil unter den Graslandstammen selbst 
in dieser Beziehung, z. B. zwischen den Bamingi, einem unzweifelhaft ein- 
gesessenen, und den Bali, einem erst vor verhdltnismafig kurzer Zeit ein- 
gewanderten, keine Verschiedenheit herrscht“. Diese Einschrankung HurTer’s 
erscheint mir indessen nicht gerechtfertigt, da der offene Charakter der Gras- 
landschaft im Gegensatz zu Waldgebieten eine starke Beeinflussung alter 
Kulturen zulagt. Man kann gerade hier die Beobachtungen tiber Zahnverstiimm- 
lungen wegen einer Ausnahme nicht ausschalten, so da8 wohl die Liicken- 
aussplitterung in der Tat bei den Bantu der Kamerungruppe die urspriingliche 
Zahnverstiimmlung ist. 

Viel schwieriger ist in den weiter westlich von Kamerun gelegenen 
Kiistengebieten Afrikas die Zuspitzung von der Liickenaussplitterung zu trennen. 
Haufig liegt die Schuld vielleicht an den nicht geniigend exakten Beobach- 
tungen der Reisenden. Méglich aber auch, da® in diesen Gebieten Zuspitzung 
und Liickenaussplitterung tatsachlich untrennbar miteinander verkntipft sind. 
Wie mir aber scheint, gehen beide Formen der Zahnverstiimmlung von ganz 
verschiedenen geistigen Vorstellungen aus. Wahrend die Zuspitzung der 
Schneidezaéhne einen mehr totemistischen Charakter hat, wie ich spdter klar- 
zumachen versuchen will, diirften der Liickenaussplitterung Gedankengange 
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zugrunde liegen, die denen tiber die Hauchseele nahestehen. So schwer es 
ist, Genaues und Urspriingliches iiber die Griinde der Zahnverstiimmlungen 
zu erfahren, so fiel mir doch immer wieder auf, da8 besonders fiir die Lticken- 
aussplitterung bei den verschiedensten Stammen Afrikas eine iibereinstimmende 
Erklarung gegeben wurde, die darin gipfelte, daB sie zum Spucken eine Zahn- 
liicke brauchten. So hei®t es in einem franzdsischen Werk fiber die Liicken- 
aussplitterung in Dahome: ,Cette pratique, générale au Dahomey, permet 
aux noirs de cracher loin (weit spucken); ils lancent par cette échancrure un 
jet de salive 4 deux metres de distance“ (23, S. 103). Die gleichfalls in diesen 
Gegenden vorkommende einfache Zuspitzung wird hier bezeichnenderweise 
nicht mit dem Ausspeien in Verbindung gebracht. Ahnlich werden wohl auch 
die ,Spritzlécher* zu erklaren sein, die sich die Bakossi und Balundu zwischen 
den mittleren oberen Schneidezéhnen herausmeieln (97, S. 45—46). Als Grund 
fiir das Ausschlagen der unteren Schneidezahne wurde bei den Massai ange- 
geben, ,damit man bei Milch- und Honigbiertrinken in langem Strahle durch 
die Zahnlticke (em buata) spucken kann, was zum guten Ton gehort* (66, 
S. 152). Diese Zeremonie beobachtete schon JOHNSTON, denn er sagt: ,Jemand 
anspucken gilt als Zeichen der Achtung und Freundschaft. Den Speichel ab- 
wischen gilt als schwere Beleidigung des Spuckenden* (45, S. 388). 

Die BegriiSung durch Anspeien scheint tiberhaupt eine weite Verbreitung 
gehabt zu haben, worauf eine Beobachtung SCHWEINFURTH’s bei den Djur 
hinzudeuten scheint (106, I, S. 222—223). Wenn mir auch das Anspeien als 
Gru8 sonst in der Welt nicht bekannt ist, so kommt es zweifellos im Zu- 
sammenhang mit anderen Riten iiberall vor. K. TH. Preuss sagt dartiber: 
»Der beim Sonnentanz der Arapaho so vielfach angewendete Ritus des Spuckens 
bezweckte meist, da8 die darauf vorgenommene zeremonielle Handlung von 
Gelingen begleitet sei. Das ist offenbar dieselbe Zauberidee, in der der Ham- 
burger Kaufmann das erste verdiente Geld anspuckt, auf da8 es sich vermehre. 
Spuckt man die Gottheit an, so ist das ebenfalls ein Zaubermittel, um durch 
ihre Vermittlung zu erhalten, was man sonst durch Spucken direkt erlangt. 
So tanzen die Basuto auf einem Bein um eine grofe Steinkugel, ihren Gott, 
und spucken darauf* (139, Bd. 86, S. 376). In ahnlichem Sinn ist wahrschein- 
lich auch der Brauch, sich vor einer Arbeit in die Hande zu spucken, damit 
sie gelinge, zu beurteilen. 

Fragen wir uns danach, was diesem Ausspeien zugrunde liegt, so miissen 
wir auf die Bedeutung des intimsten Grufes, des Kusses, zuriickgehen. 
»Menschen, die sich kiissen, tauschen Teile ihrer Seelen miteinander,“ sagt 
Wunnt (128, 2, S. 50). Wie Mund und Nase die beiden Wege sind, durch 
die der Atem und somit die Hauchseele nach augen dringt, so tritt an vielen 
Orten der Erde an Stelle des Mundkusses der Nasengru8, d. h. das Beriihren 
der Nasen. Atem und Speichel sind nur verschiedene Ausdriicke der gleichen 
Hauchseele. So symbolisiert der Speichel bei den Spuckriten der Arapaho den 
Atem einer Person, mit anderen Worten das Leben (nach Preuss). Somit 
diirfte der von den Massai angegebene Grund der Zahnverstiimmlung der 
Wahrheit sehr nahekommen, so unglaubwiirdig er MERKER auch erschien 
(66, S. 152). Wahrscheinlich hangt auch das bei den anderen erwahnten V6l- 
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kern tibliche Spucken durch kiinstliche Zahnliicken mit dem Spuckgru8 zu- 
sammen, was den Reisenden nur entgangen ist. Immerhin ist es auffallig, 
da8 diese Identifizierung des Speichels mit der Hauchseele, die doch schlieBlich 
die ganze Menschheit bewuf8t oder unbewuBt vollzogen hat, nur in Afrika in 
der Liickenaussplitterung zum Ausdruck kommt. 


(Fortsetzung folgt.) 
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La vie des pionniers chinois en Mongolie aux 
prises avec un sol ingrat. 
(Etude économique.) 


Par le R. P. Dr. R. VERBRUGGE, des Missions de Scheut. 


Introduction. 


C’est assurément un sujet qui est loin de nos coriditions de vie modernes, 
européennes, compliquées et raffinées. C’est presque la vie originelle des pre- 
miers Ariens de l’Asie centrale, dans toute sa pauvre simplicité, dans ses 
labeurs pénibles et ses privations multiples, loin des ressources de pays plus 
fortunés, des villes et des marchés, méme chinois. Ce n’est donc pas méme 
la vie chinoise dans tout son épanouissement. Mais notre étude en prendra 
une signification spéciale, parce qu’elle se fait sur un sujet mieux circonscrit, 
a un stade initial d’importance particuligre. Nous resterons vraiment dans les 
cas les plus concrets, tels qu’ils s’observent dans la Mongolie au Nord de 
Kalgan, principalement sur le haut plateau; nous citerons les chiffres et les 
exemples recueillis d’expérience, autour de nous; nous décrirons des scénes 
vues et vécues, des miséres et des joies partagées, les -efforts et les décep- 
tions, les succés et les déboires de nos campagnards pionniers. 


Malgré les imperfections de quelques observations, malgré mes fautes 
possibles, dans la gestion, des intéréts matériels de la mission et avec toute 
Pinhabileté d’un économiste improvisé, nous estimons cependant que notre 
essai prendra sa modeste. valeur de sa sincérité et de sa couleur locale. Il 
gardera sa petite utilité malgré le temps qui s’écoule. Car voila prés de dix 
ans écoulés depuis cette prise de vue, depuis cet état de la question. La vie 
aura évolué; mais nous aurons eu l’occasion de marquer la direction qu’auront 
prise les choses et les hommes pour en modifier l’aspect. Pour étudier une 
évolution il est intéressant d’en connaitre le point de départ. Nous devons 
de temps a autre nous: arréter a ses étapes intermédiaires. Voici que déja la 
méme étude reprise sur notre premier canevas nous fournirait de nouvelles 
données, devenues doublement intéressantes. Mais les points de comparaison 
feraient défaut si personne n’avait fixé les détails du passé. En outre, ce qui 
en un point sera dépassé et modifié, se retrouvera avec sa simplicité premieére, 
analogue & celle que nous décrivons, a un autre point reporté un peu plus 
loin. La conquéte chinoise se poursuit. Etudions-la au bord de son territoire 
conquis, au commencement de ce siécle. 

Dans cette étude nous allons rencontrer tous les besoins, toutes les 
conditions de la vie du paysan chinois en Mongolie; nous les verrons tarifées 
pour ainsi dire par les prix qui y sont attachés et ainsi nous verrons la part 
que prend chaque facteur dans les soucis de son existence en méme temps 
que nous pourrons comparer leur valeur a celle qu’on lui attribue ailleurs. 
C’est donc ici le cas d’une vie trés simple, oi l’on verra d’autant plus claire- 
ment la part du sol, du voisinage, des distances, du temps et de tous ces 
facteurs qui influencent les premiers éléments de la vie sociale. 
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Cherchons d’abord a introduire quelques grandes divisions dans les 
comptes de cette vie. A cet effet il faudra commencer par se faire une idée 
de la valeur de l’argent et de l’imbroglio financier en ces pays. Voici donc 
la série des dépenses. Le nouveau venu doit commencer par s’installer: acheter 
ou louer un terrain, batir une maison. Il faut ensuite pourvoir a toute son 
installation, dépenser un petit capital pour acheter les ustensiles de la maison 
et de la ferme et surtout les animaux nécessaires. Pendant tout ce temps il 
faut vivre, c’est-a-dire se nourrir, se vétir et, chose principale en ce climat, 
se chauffer. Ainsi diiment installé et équipé, le colon pourra commencer 1|’ex- 
ploitation de la ferme. Nous parlerons de ces travaux et de la principale 
question qu’ils soulévent, celle de la main-d’ceuvre. Et nous verrons arriver 
ainsi le moment de la récolte, oi il pourra recueillir le fruit de ses travaux. 
Cependant, en attendant ce temps, il y a déja eu divers profits accessoires, 
comme aussi il y a eu diverses dépenses extraordinaires. Nous aurons |’occasion 
d’en parler également. 

C’est en somme une vie bien typique, bien frugale, et les habitants des 
climats plus favorisés se moquent volontiers des rustres mongols et de leur 
rude pays., On décrit leur vie en disant: 

K’eou-wei san tsoung pao; 

San-ia, iou-mien, ta p’i-ngao. 

«En Mongolie il y a trois objets précieux; 

les pommes de terre, la farine d’avoine, une grande robe en peau.» 


Et pour leur pays on dit: 
K’eou-wei iou san pou tchao; 
Hia-t’ien, ja-pou-tehao; 
Toung-tien, toung-pou-tchao ; 
T’a la han sin-pou-tchao. 


«En Mongolie il y a trois choses qui n’arrivent pas; 
En été, on ne meurt pas de chaleur; 

En hiver, on ne géle pas; 

Et quand sa maison s’écroule, on ne la retrouve pas.» 


N’importe, au milieu de ces difficultés nos agriculteurs vivent heureux 
et prouvent la vitalité, la patience, le pouvoir de résistance et d’adaptation 
de la race chinoise. Ces gens réussiront partout dans le monde et seront 
toujours les meilleurs colonisateurs de tous les sols ingrats. Bien plus, cette 
contrée aujourd’hui tant dépréciée peut devenir un jour une richesse pour la 
Chine et sur la steppe s’étaleront les greniers de |’Asie. 

Nous diviserons notre étude d’aprés les points suivants: 


1° La Valeur de |’Argent. IX° Le Vétement. 

Il Le Prix des Transports. ,  X® Animaux domestiques. 

IlI° Le Prix d’une Maison. XI° Prix de la Main-d’ceuvre. 

IV° Le Prix du Sol. XII° Cultures et Méthodes de Culture. 
V° Le Prix du Bois. XIll° Travaux ‘agricoles. 

VI° Objets ala Ferme, et ala Maison. XIV° L’année agricole. 

Vil° La Nourriture. XV° Petits Profits et grands Gains. 


VIll® Le Chauffage. XVI° Avenir économique. 
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I° La Valeur de l’Argent. 


Pour juger du prix des différents objets en Mongolie, il nous faut d’abord 
fixer la valeur de la monnaie employée en ces régions. Presque chaque district, 
chaque grande ville, a ses monnaies et ses valeurs propres. Dans les contrées 
que nous étudions, il y aura surtout a considérer les centres commerciaux 
suivants, cités par ordre d’importance: Kalgan, Lamamiao, Tch’eu-tch’eng et 
Tou-cheu-k’eou, Eul-tao-ho. D’autres, plus éloignes ou moins importants, en- 
trent plus rarement en ligne de compte: Loung-menn au Sud, Ta-t’an et Eul- 
hao a l’Est, Feng-tchenn a |’Ouest. Et si l’on se proméne par les steppes du 
Nord, comme en l’année que j’allais 4 K’ing-p’eng et au lac Talai, on en ren- 
contrerait bien plus encore, plusieurs de minime importance, petites villes ou 
simples pagodes servant de centres de transactions: nous les avons notés au 
cours de ce voyage, inutile d’y revenir ici, car on a rarement affaire en ces 
pays; et il est impossible de retenir ces cours, d’autant plus qu’il surviendra 
parfois des changements radicaux, qu’on n’aura jamais entendu annoncer et 
qui déroutent sur les lieux mémes. 


A. L’argent 
Parlons d’abord de l’argent, des taels et des dollars. 


1° Le Tael. 

L’unité monétaire chinoise 4 laquelle tout peut se réduire n’est pas une 
piéce monnayée, mais l’once d’argent, en chinois: leang ingze, les Européens 
disent: tael, taél. tl. — Le tael pése officiellement 37 ge 796, un peu plus qu’une 
once francaise; ses subdivisions sont décimales 1 tl = 10 ts’ien ou 100 fenn 
ou 1000 li. 

Mais déja il se présente une premiere complication: on distingue plu- 
sieurs espéces de tls. D’abord il y a celui des Douanes, dit Hai-koan tael, le 
plus usité a la cote; théoriquement, d’apres le traité de 1858, c’est l’unite 
monétaire acceptée par les étrangers. Mais dans le commerce, on-a plus sou- 
vent le tael local; ainsi le Shang-hai tael est au premier comme 111:4 est 
a 100. Il y a encore le tael des Banques, et méme ceux de telle ou telle 
marchandise. La valeur de l’argent, et conséquemment du tael, qui n’est qu’une 
marchandise, varie de jour en jour, selon le marché chinois de ce métal. Dans 
les grands centres, tous les matins les principaux marchands se réunissent en 
une espéce de Bourse, d’Exchange, pour déterminer le prix qu’on admettra 
dans les transactions, soit vis-a-vis de la monnaie européenne quand on est 
prés de la céte, soit en valeur de billon chinois, des menues pi¢ces monnayées, 
en cuivre, dites ts’ien (diminutif: is’ien-eul) et que les Frangais appellent: 
sapeques. 

Les blocs d’argent (ywan-pao) ont généralement une forme déterminée, 
donnée par le moule, comme une barque, ou un fond de chapeau, ou une 
cupule, tantot petits comme un dé a coudre, quand ils sont environ d’un ou de 
deux taels, tantét gros comme un poing, quand ils sont de cinquante taels 
environ. A aide de cisailles ces derniers sont souvent découpés en menus 
morceaux (soei-ing-ze). Et on pese toujours son argent, pour chaque paye- 
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ment. Alors s’introduit une seconde complication, résultant des divers systémes 
de poids, selon les kalances adoptées, de telle ou telle ville (petites balances 
romaines ou grandes balances a colonne) et selon leurs altérations, si bien 
que nombre de marchands tiennent par devers eux ou emportent en voyage 
leur propre balance. Ou bien on stipule: ,payable au poids de tel endroit«. — 
Par exemple 4 Ho-t’ou-wa on employait simultanément les balances de La- 
mamiao, de Tou-cheu-keou et de Kalgan; les chrétiens et souvent des Ppayens 
stipulaient volontiers: «& peser a la balance de l’église», et dans les affaires 
avec les employés officiels ceux-ci exigeaient souvent la balance mandarinale, 
«trés lourde» quand il s’agissait de recevoir, plus «légére» quand il fallait 
donner. Pour citer un exemple de ces rapports: 100 taels a la balance de 
Kalgan péserent 101:2 4 Tou-cheu-keou, ce qu’on exprime en disant kia i leang 
eul, c’est-a-dire: la balance de Kalgan est plus grande «ajoute 1 tael, 2»; de 
méme la balance de Tch’eu-tch’eng, comparée a celle de Tou-cheu-keou, est 
plus grande de 0°8 taels ou 8 ts’ien. 

Tout ceci s’entend d’argent de bon aloi (wenn ing-ze). Car une troisiéme 
complication provient des distinctions qu’on doit faire d’aprés la pureté de 
argent: les Chinois ne savent jamais résister 4 la tentation de falsifier une 
si précieuse marchandise. Les blocs d’argent fin sont souvent poingonnés de 
fagon spéciale, et les Chinois sont fort experts a y trouver les moindres alliages, 
introduction de plomb, etc. On distingue le wenn ing-ze (ou argent régulier, 
du mi-leang-ing-ze (argent des grains et farines), qui est de qualité médiocre, 
toujours un“peu déprécié. — Ainsi a Tou-cheu-keou ce dernier vaut deux pa- 
ze (environ 60 sapéques) de moins, ou: un tael de wenn ingze = 0°96 ce qu’on 
exprime en disant: fs‘a sew fenn (différe de 4 fenn). Et 4 Lamamiao, centre 
de commerce en rapports suivis avec les Mongoles, cet argent est bien moins 
bon encore: on fourre entre les mains de ces nomades toutes sortes de blocs. 
Mais les connaisseurs savent que la forme originelle des yuan pao de cette 
ville est un peu différente, plus plate en bas, mieux bombée en haut. Sou- 
vent aussi les blocs altérés portent une petite marque, une protubérance a la 
base; on les appelle ¢ai-ts’ien-eul-de (qui portent une pointe). Alors: ts’a wou 
fenn (on retranche 5 fenn). Et ailleurs, plus loin des grands centres, l’argent 
sera moins bon encore. 

Que vaut donc en définitive le tael chinois? Car les fluctuations du 
prix de l’argent sont la quatriéme et la plus grande complication dans I’esti- 
mation de cette unité de payement. 

Tout d’abord, pour fixer les idées, il nous faut prendre une mesure de 
la valeur du tael en monnaie européenne. Comme la conversion des francs 
en blocs d’argent doit se faire 4 la cOte (notre monnaie n’a pas cours a 
l’intérieur) c'est 14 que nous devons cheércher ces valeurs comparatives, surtout 
a Shanghai. Et comme ces valeurs varient tous les jours nous n’avons retenu 
que quelques chiffres, indiquant la marche générale du tael et le suivant 
surtout vers approche du temps que nous arrivions en Chine et que nous 
commencions nos observations économiques. C’est généralement le Haikoan 
tael que visent les communications européennes, sans toujours le dire; il est 
un peu plus cher que les autres, surtout parce qu’il est un peu plus lourd: 
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la difference peut aller jusqu’a 0°50 francs par tael. Mais il ne s’agit que de 
donner une idée générale des fluctuations de l’argent. 


a) Chiffres empruntés aux Douanes maritimes chinoises (elles fixent le change a 
chaque mois): 


eA =o Bee 7 francs 13 ESOS eh 6 francs 47 1898: tr use etic 3 francs 76 
eS iat, eam (SONOS LCL ere) ER cre ee alee 
1884". | 7 » 06 ASR ES St Dip galtes) T90OW ete cane Sareea 
HSSO. ey eee es 6 » 64 WSIS ewe Lae OT 190DSe ass Sh dat a teal hs 
1886 . .6 » 34 USDA Attn 2. 40 ws.-02 1902. ae Gait 28) 
ESST, 3 Bible 2 GoarghlsS CEI abasic, ak: 4 eae Vl 1903 EC Sets aie bev8qn eolnt 
TBSS. 5 ats wae 5 » 93 TB9G aye ashame ash o> phr20 1904: rr¢n29% hesns 3 4, >)0/50 
TSO todas « pe Pm ty Aan Sar 3 » 73 


b) Pour le temps de notre séjour en Chine nous trouvons quelques chiffres dans la «Revue 
sino-belge>: 


SUS ere Se re 4 francs 11 1908 février..... 3 francs 50 
1906 janvier ...4 » -12, THArseesee ss Stay P20 
févriero iii. 8% 94 1909 février.....- 2aarig 97. 
MarStm, rig 4 dare 09 mais sake. dea.) 05 
AViily. sues. 2 3 » . 62% Rule eens 2. » ..94 
(tael de la Banque) octobre ei 2 ae, oe 

1907 septembre . 4 francs 12 novembre...2 » 91 
novembre... 3 » 63 décembre...2 » 95 


On remarquera la baisse généralement progressive depuis plusieurs années 
jusqu’a l’époque ot nous étions sur les lieux (a part une légére hausse un 
peu auparavant, 1905—1907). Nous pouvons ajouter ici, quoique ce soit sans 
utilité pour notre sujet traité, que cette baisse se poursuivit jusqu’a l’apptoche 
de la derniére guerre. Mais afors le change se réléve, d’abord lentement, 
atteignant 6—7 francs en 1918, pour montrer surtout dans l’aprés-guerre une 
hausse rapide, formidable, comme on n’en avait jamais vu: passant jusqu’a 
14 francs fin décembre et poussant jusqu’a 24 francs 10, en avril 1920, le 
maximum jusqu’ici. Ce sera 1a un facteur économique qui aura naturellement 
une influence primordiale sur les prix des marchandises et le «Standard of 
life» et qui justifiera une fois de plus l’attention que nous portons dans les 
études qui suivent aux prix d’antan. La vie a la céte sera toujours assez 
connue, assez étudiée, mais la répercussion des événements extérieurs sur les 
conditions vitales d’un nouveau pays, d’un pays éloigné, ignoré et calme 
comme la Mongolie, donnera bien mieux une vue claire sur les «interférences» 
économiques de tout l’univers. 

‘Maintenant ajoutons que, pour fixer les idées, et d’aprés la dépression du 
tael, nous compterons généralement sa valeur approximative comme 3 francs ou 
3°50; ce qui n’est pas trop faible, vu que l’on convertit ordinairement les francs 
en taels de Banque, toujours inférieurs aux Haikoan-taels. Du reste la «Revue 
sino-belge» admettait déja 3-45 comme la valeur moyenne du tael en 1908. 


2° Les Dollars. 

Le tael a son cours partout, plus ou moitis varié, plus ou moins usité, 
depuis les cotes de la Chine jusqu’au fin fond de la Mongolie et du Tibet. 
Il existe cependant de l’argent monnayé, mais d’un usage moins général: le 
dollar, ou plutot les dollars. Ce sont des piéces de provenance diverse. A la 
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céte, on rencontre ainsi les piastres mexicaines, les dollars des Straits Settle- 
ments *, ceux de Hongkong et enfin ceux qui sont frappés par quelques pro- 
vinces chinoises (K’oang-toung, Seu-tch’oan, etc.). Ultérieurement on a vu 
encore arriver ceux de Yuan-cheu-k’ai, qui étaient des plus prisés. Les dollars 
pésent 0°72 de tael (7 ts’ien 2 fenn). Et pour cette raison on leur fait suivre 
les fluctuations de l’once d’argent. Car, quoique d’une valeur marquée et fixe, 
le Chinois toujours méfiant ne les accepte pas toujours au pair. Souvent aussi 
il préfere l'une variété a l’autre, selon le crédit qu’il accorde 4 son gouvernement 
émissionnaire, Dans nos régions on se méfiait surtout de ceux de la Chine 
(c’était bien connaitre son pays!); on préférait ceux de Hong-kong, fai-jenn- 
eul-de (ceux qui portent l'image d’un homme) opposés a ceux qui portent 
le dragon chinois. — Autre signe de la répugnance qu’on met & les accepter: 
parce qu’ils contiennent 2 fenn de cuivre, en bien des endroits on ne les 
accepte qu’a 7 ts’ien. Cependant toutes ces réserves tendent a disparaitre. Et 
quoique ces pieces d’argent ne fussent pas encore introduites partout a l’in- 
térieur de la Chine, elles trouvaient déja leur chemin et leur crédit partout 
ou les gens des provinces maritimes les amenaient. Ce fut précisément vers 
l'année 1906 qu’on les vit arriver dans les petits villages de la Mongolie 
entre Kalgan et Lamamiao. 
B. Billon. 


Dans le cours ordinaire des affaires journaliéres, surtout chez les petites 
gens de la campagne ou pour les menus achats, l’argent est peu employé. 
On calcule et on paie ordinairement en «sapéques». Dans lusage courant, 
elles se présentent le plus souvent comme des petites unités en cuivre; dans 
quelques provinces (par exemple au Tcheu-li, o1 se trouve Péking), les gou- 
verneurs ont introduit des gros sous de la valeur de dix unités; enfin il existe 
aussi partout des billets (f/e-ze, feuilles) émis par différentes maisons commer- 
ciales des villes voisines, et d'un montant d’une ou de plusieurs ligatures, 

Que sont en définitive ces fameuses sapéques (ts’ien), le souci de toute 
la vie d’un Chinois? Ce sont de petites piécettes en cuivre, de grandeur 
assez variable, parfois moindre qu’un centime, parfois aussi grosses qu’un sou 
mais toujours plus minces, toujours percées au milieu d’un orifice carré. 
Autrefois il y en avait d’énormes et aux contours variés (octogones, en forme 
de couteau, de tour, etc.). Un collectionneur numismate me fit remarquer 
comment sous la derniére dynastie mandchoue les piéces devenaient de plus 
en plus petites, d’empereur en empereur. Toutes sont enfilées indistinctement 
sur une ficelle pour former des «ligatures» (¢iao); cependant les plus petites 
sont généralement les plus nombreuses et les plus grandes peuvent parfois 
donner une valeur spéciale 4 quelques enfilades- mieux composées. II y a des 
endroits, comme Eul-hao prés de Ho+t’ou-wa, oi l’abondance des piécettes 
particuliérement exigués entraine une valeur réellement moindre de ces liga- 
tures. En général la coutume de chaque endroit détermine le nombre de 


' A notre passage a Singapore (5 octobre 1904) on venait d’y introduire tout récemment 
le «dollar des Détroits» et depuis cing jours seulement les autres étaient éliminés, aussi c’était 
sur notre navire une invasion de gens sans scrupules qui faisaient passer aux mains des passagers 
toutes les piéces démonétisées, 
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petites piéces qu’on peut admettre: mais on trouve toujours a ergoter sur 
ces grandeurs. Et il y a encore une foule d’autres chinoiseries au sujet de 
la composition de ces ligatures, qui different souvent d’un marché 4 un 
autre. En théorie une ligature complete doit comprendre 1000 sapéques, mais 
nulle part on ne donnera ce nombre complet: cela aucun Chinois ne saurait 
le faire. Ne faut-il pas retrancher quelques sapeques pour le prix de la ficelle? 
Ou ne peut-on pas compter pour doubles les grandes piéces? Ou ne serait-il 
pas plus commode d’inventer de plus petites ligatures, avec une valeur fic- 
tive? Bref, chaque centre a ses originalités. Les Chinois se plaisent a ces 
roueries qui permettent toujours aux plus malins de gagner quelques fractions 
de centime. Aussi dans les estimations des prix il faut naturellement tenir 
compte autant des sapéques et des ligatures usitées en chaque endroit que 
du cours déja si variable de l’argent: c'est souvent d’une complication qui 
demande toute une initiation quand on arrive dans un autre rayon. 


C. Détails régionaux. 


- Pour mieux garder une vue d’ensemble, nous avons, dans nos études 
qui suivent, ordinairement converti les sapéques locales en sapeques de Kal- 
gan; par moments seulement afin de fournir quelques exemples de compta- 
bilité locale, nous avons a dessein employé quelques évaluations particuliéres, 
encore le plus souvent en y ajoutant leur équivalent kalganais. Mais main- 
tenant, pour avoir une connaissance exacte des usages locaux, faisons suivre 
ici les particularités financiéres qui distinguent les principaux endroits avec 
lesquels nous efimes des affaires dans «Hinterland» de Kalgan. 

Commengons par la région de Kalgan méme, la plus rapprochée de 
Péking et des influences cdtiéres. A cété de l’argent, taels et dollars, il y a 
les ligatures de la ville: elles ne sont pas «pleines» (completes), mais de 
960 piécettes; comme ces enfilades seraient trop longues (prés d’un demi- 
métre), on les emploie ordinairement en demi-ligatures. Depuis quelques 
années les gros sous chinois, de 10 sapéques, du Tcheu-li et d’ailleurs, sont 
en usage courant: on les appelle foung-tzeu-l; 96 de ces piéces, non trouées, 
forment une cartouche d’une ligature. Il avait fallu vraiment les imposer de 
force: cela au commencement de ce siécle de progrés; mais c’était par trop 
simple pour un Chinois. A un certain moment tous les marchands de la ville 
menacaient de faire gréve, de clore leurs boutiques. Et encore depuis lors 
cette innovation continue a déprécier les valeurs de Kalgan et a y hausser 
le prix dé l’argent, parce qu’on ne le paie plus en sapéques;, ou bien son 
prix est chiffré 4 un taux légérement supérieur quand on I’estime en sapéques 
que lorsqu’on admet le payement en sous, d'invention européenne. Enfin les 
billets de banque, émis par les principales firmes commercantes, sont d’une 
ligature et n’ont que le crédit de la maison émissionnaire. Il y a parfois des 
krachs; d'autres fois il circule des faux billets que les Chinois savent dessiner 
avec beaucoup d’adresse. . 

Dans tout le pays montagneux autour de Kalgan, ainsi que dans la 
plaine mongole immédiatement au Nord, c’est toujours la monnaie de cette 
méme ville qui fait loi. Ainsi c’est le cas pour les principales chrétientés sui- 
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vantes: dans les montagnes de l'Est, Si-wan-ze et Ou-hao; dans celles de 
Ouest, T’ai-lou-keou; dans la plaine, Ho-ma-hou et Cheu-dzou-ze-leang. 

Mais le régime financier est déja tout autre dans la plaine de Ho-t'ou-wa, 
a une bonne centaine de kilométres au Nord-Est et oi le village chrétien de 
P’ing-ti-nobo fut pour nous comme la capitale et le centre d'études. On y 
est a mi-chemin entre Kalgan et Lamamiao; mais Vinfluence de ces deux 
grands marchés se fait ici moins sentir que celle de la petite ville de’ pro- 
vince Tou-cheu-keou, 4 50 km au Sud-Est. Pour largent on suit encore les 
cours de ces trois ¢entres. Mais n’oublions pas que les balances différent et 
disons ici qu’un tael pesé a Kalgan pesera 1 tael 15 a la balance de Tou- 
cheu-keou; bien plus on emploie. parfois encore les taels d’une quatriéme 
ville, Tch’eu-tch’eng a quelques kilométres au Sud de Tou-cheu-keou et alors 
il faut se souvenir que 1 tael de Tou-cheu-keou devient 1 tael, 08 4 Tch’eu- 
tch’eng. Et aucun de nos paysans n’ignore ces détails. Pour le billon Lama- 
miao n’entre guére en ligne de compte, et Kalgan trés peu également: les 
billets de cette derniére ville sont encore acceptés, mais ses fong-tzeuls sont 
refusés; ou bien billets et sous sont si dépréciés ici que pour les convertir 
€n menues sapeques on ne donnera que 800 piécettes par ligature. En réalité 
il n’y a que les grandes firmes, déja un peu interrégionales, pour accepter 
tout indifféremment. C’est surtout la maniére de compter-.de Tou-cheu-keou qui 
est en usage ici; et elle est originale. Dans cette ville les sapéques sont cal- 
culées et enfilées en petites ligatures, nous disons souvent «ligatelles», du tiers 
de celles de Kalgan. Ainsi une ligature de Kalgan équivaut a trois «ligatelles» 
et comme a Kalgan on ne donnait que 960 sapéques réelles ou «pleines», ici la 
ligatelle n’a que 320 sapéques: et par fiction-on aime d’appeler cela un mil- 
lier, avec la douce illusion de se croire riche. Et ils continuent cette fiction 
tout le jour durant: ainsi en disant.couramment 100 Sapéques ou i pa-ze 
(une poignée), on désigne le tiers ou 33 sapéques, et on n’en donne en 
réalité que 32... On ne peut plus chinois! Inversément 100 sapéques pleines 
(man-ts’ien) de Kalgan ou @ailleurs, sont comptées ici et désignées corime 
..+, 300. — A distinguer I’expression i pa-ze de ce qu’on appelle i pan-ze 
fs’ien (une moitié) et qui signifie 50 sapéques de Kalgan. ; 

Nous pouvons encore fixer ici la date exacte de apparition des dollars 
dans ces régions. Ils y furent introduits pour la premiére fois au printemps 
de l’année 1909 par les k’oa-ze (littéralement: les hableurs, sobriquet appliqué 
aux immigrants venus des environs de Péking) et par les employés du chemin 
de fer de Kalgan. C’est un exemple typique des modifications rapides amenées 
par les progrés. européens. On les admettait au prix 7 fenn (0:7 de tael), 
rarement comme 7:15, jamais comme 7:20 qui est la valeur officielle. Voici 
maintenant leur. valeur en Sapéques, aux premiets mois de leur apparition a 
Ho-t’ou-wa: en juillet 1909 ils sont estimés a 3500 ligatelles (1166 de Kalgan); 
en septembre ils vont de 3800 a 3900. En général ils suivent les fluctuations 
de l’argent tout comme s’ils n’étaient pas monnayés, tellement le Chinois est 
encore peu-habitué a un cours forcé, légal.. 

Mais jetons encore un rapide coup d’ceil sur certains centres plus orien- 
taux. Quelquefois dans la plaine de Ho-t’ou-wa on compte d’aprés les liga- 
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tures de Eul-hao, petit marché a quelques kilométres a l'Est, oi toutes les 
petites Sapéques semblent s’étre donné rendez-vous; ce qui déprécie fortement 
ces ligatures, peu usitées en somme. Et ce sont encore ces mémes mauvaises 
sapéques qui déprécient les monnaies partout dans cette direction de l’Est. 
Ainsi dans le district de Feng-ning-hien et par tout le Toung-pa-li (littérale- 
ment: l’Est en bas du plateau) les ligatures sont détestables. On y compte 
comme a Kalgan en sapéques pleines, c’est-a-dire au nombre de 1000, mais 
si petites qu’a peine on les voudrait ailleurs. Aussi, a telle estimation, l’argent 
cofite cher en ces pays. Les sous (foung-tzeul) commencent & s’introduire par 
la: ainsi 4 Eul-hao on les accepte depuis 1908, mais une piéce de 10 y vaut 
20 sapéques.... de ce calibre. De méme par tout l’Est l’argent, quoique de 
mauvaise qualité, est payé trés cher. En un mot, plus on s’éloigne des grands 
centres raisonnables de la c6te, pour pénétrer dans l’ancienne Chine, plus les 
complications et les chinoiseries s’accroissent. 

Nous allons voir vérifier la méme régle en nous dirigeant vers l’Ouest. 
Reprenons notre point de départ et de comparaison 4 Kalgan. — A une 
journée de marche (50 4 60m) dais cette direction, sur la grande route 
mongole, on entre dans-la province du Chansi, et personne ne veut plus des 
billets, des ligatures et des gros sous de la ville de l’Est. Lorsqu’un peu plus loin 
nous arrivons 4 la chrétienté de Nan-hao-ts’ien, on y compte a la maniére 
d’Eul-tao-ho, petite ville 4 quelques kilométres au Sud; c’est ce qu’on appelle: 
compter en «ho-ts’ien». On peut en indiquer la caractéristique en disant 
qu’une sapéque ordinaire (de Kalgan), une vraie, équivaut ici a environ 
5 sapéques ho-ts’ien, fictives. En d’autres termes, on compte 5 et on donne 
un; ainsi on est cing fois plus riche dans le langage que dans le coffre- 
fort. C’est toujours une consolation. Et on a des ligatures et des billets a ces 
indications. Plus exactement le rapport des valeurs de Kalgan a4 Eul-tao-ho 
me fut donné en 1908 comme suit: 

a) Billon: Une ligature pleine de Kalgan (de 1000) = 4160 ho-ts’ien 
Ou sapéques fictives d’Eul-tao-ho. Ce n’est donc plus 5000, ou le rapport théo- 
rique 1:5; mais c’est pour nous rappeler la méfiance pratique, exprimée en 
chiffres, 4 l’égard des mauvaises conditions monétaires de Kalgan (1908). 

b) Argent: Un tael de Kalgan = 5500 sapéques ho-ts’ien ou cinq liga- 
tures et demie (théoriques toujours): ce rapport reste assez constant. 

A la distance d’une nouvelle étape vers l’Ouest, nous sommes dans la 
plaine de Ts’i-sou-mou, en grande partie chrétienne: autre fagon de compter, 
autres ligatures. On emploie surtout celles de deux petites villes du Sud; 
donnons leur valeur, pour montrer que les variations s’étendent a l’infini. A 
Feng-tchenn la ligature de Kalgan valait 1219 sapéques, c’est-a-dire un peu 
plus qu’une ligature dite tchenn-ts’ien (sapeques Feng-tchenn); 4 Loung-soung- 
tch’oang le rapport est de: Kalgan 1000 = 1250 «tch’oang-ts’ien». Mais dans 
cette derniére ville une autre invention vient compliquer le marché: on y 
trouve deux espéces de billets 4 ne pas confondre. Les pa toei tie-ze des 
mi-leang-tien (comptoirs de grains) et autres boutiques sont les meilleurs, et on 
peut les faire compter 950 sapéques, pendant que la ligature locale n’est que de 


800 sapéques pleines. Elles s’opposent aux pei feou tie-ze qui sont celles 
Anthropos XVI-—XVII. 1921—1922. 18 
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qu’on peut vous échanger en sapéques; c'est pour cette raison qu’elles sont 
moins recherchées, parce que les sapéques d’ici sont mauvaises. Mais hatons- 
nous de le dire: tous ces rapports auront été bouleversés depuis et les con- 
ditions monétaires changées, car le chemin de fer de Kalgan a été prolongé 
par 1a jusqu’a Koei-hoa-tch’eng. Son influence sera curieuse a étudier. 

Passons de nouveau quelques montagnes, et 4 100 km plus a |’Quest 
nous avons la grande plaine du T’oumet. Dans sa partie septentrionale se 
trouve la ville trés importante de Koei-hoa-tch’eng ou Ville bleue que le 
chemin de fer atteint depuis peu. — Qu’il nous suffise de donner une idée 
générale des conditions de payement en cette ville. Au milieu des transactions 
nombreuses et trés importantes qu’y aménent les relations du commerce par 
caravanes avec tous les coins de la Mongolie, il n’est pas de monnaie locale 
qui tienne. Aussi les plus grandes firmes payent beaucoup par virements sur 
d’autres endroits. Car ici l’argent est rare, de méme le billon; par contre les 
billets y sont variés et de toute provenance. Dans l’usage local 210 a 220 sa- 
péques comptent pour 1000; c’est selon le nombre des petites sapéques, qui 
est indéterminé et préte toujours aux discussions. On a méme dfi faire de 
petites coupures qui n’ont qu’une trentaine de sapéques. Les piéces en cuivre 
de 10 sapéques n’y avaient pas encore cours au commencement de ce siécle. 
Mais ici comme un peu partout vers l’Ouest et a l’intérieur de la Mongolie, 
on voit survenir un autre mode de payement: nous voulons dire l’échange, 
le troc, le payement en nature. Ce qu’on emploie 4 cet effet varie un peu 
selon la région: chez les Chinois ce sont souvent des morceaux d’étoffe; chez 
les Mongols, des briques de thé, voire méme des bottes. 

Dans toute le reste de la plaine du T’oumet l’imbroglio local reprend 
de plus belle. Ainsi dans le Sud, prés de la boucle septentrionale du Fleuve 
Jaune, l’administration est bien plus morcelée et chaque coin de la plaine s’en 
tient a ses ligatures anciennes, ou a celles de quelque petite ville du voisinage. 
Aussi nous devons citer ici les ligatures de quatre ou cing points différents ; 
les deux premiers sont situés dans les montagnes de |’Est; deux autres se 
trouvent au coin Sud-Ouest de la plaine, prés du fleuve; enfin une derniére 
fagon de compter a cours dans les montagnes du Sud. 

1° A la ville de Ning-yuan, prés du lac Taihai, 880 sapéques font le millier. C’est ce 
qu’on exprime en disant pa-pa, c’est-a-dire chuit-huit»>, ou 88 = 100, En pratique 2 comptent 
pour 10 (fictives). 

2° La ville d’Eul-cheu-kia-ze, dans les mémes montagnes, a un tout autre régime: la 
ligature de 500 réelles y fait 1000. Ce sont de belles ligatures toutes composées de grandes 
sapéques. On les appelle «Houo-ts’ien»; ce nom vient de Houo-ling-ka-keur, transcription du 
mongol Haurin-ker (les 20 familles), l’'ancien nom. : 

3° A la ville de T’ouo-tch’eng, sur le Fleuve Jaune, 900 font 1000, et en pratique 2 comp- 
tent pour 10 (fictives), comme a Ning-yuan; ces ligatures ont cours partout 4 Ouest, jusqu’a 
Pao-t’ou et au dela a 100 et 200 km de distance. 

4° Par contre un peu au Sud, 4 la grosse bourgade de Lama-wan, encore sur le méme 
fleuve, 874 = 1000, et encore 2 réelles = 10 fictives. 

5° Enfin dans les montagnes voisines et dans tout le bassin du Houng-ho (riviére rouge): 
340 = 1000. 

Voila pour le Sud. Tout au Nord de la méme plaine, notons seulement 
autour du village d’auberges Pi-ts’ien-ts’i, sur la route des caravanes, 680 = 
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1000, mais encore une fois ce sont toutes des grandes piécettes, les plus 
pratiques pour les longs voyages, parce qu’elles sont acceptées partout. 

Voila les principales notions sur la situation monétaire dans les pays 
par nous parcourus, c’est-a-dire au Nord de la Grande Muraille; elles pourront 
servir aux voyageurs, ne ffit-ce que pour voir les progrés réalisés depuis ce 
temps. Car il faut avouer que c’était par trop moyen-ageux! 


D. Le rapport de \’Argent au Billon, autour de Kalgan. 


Nous devons donner maintenant la liste de quelques cotes de l’argent, 
estimé en sapéques; nous employons 4 cet effet les chiffres que nous avons 
consignés en nos diverses résidences, en inscrivant de temps a autre le cours 
tel que nous l’apprenions pour notre usage personnel. La connaissance de ce 
rapport est nécessaire pour juger de la valeur relative des sapéques: en effet, 
les francs européens sont convertis en taels a la céte, et ces taels sont échan- 
gés en ligatures dans l’intérieur du pays. Nous arriverons ainsi a savoir ce 
ae vaut une de ces sapéques réelles, et ultérieurement toutes les sapeques 
fictives. Nous aurons en méme temps l’occasion de dégager quelques facteurs 
économiques qui influencent le cours de l’argent, a l’intérieur de la Chine. 

1906. — En juillet, le tael est a 1400 (Kalgan); en novembre, 1348 
(ibidem). — Ces deux estimations, renseignées 4 Cheu-dzou-ze, étaient prises 
comme les plus basses du marché de Kalgan. L’argent venait de baisser 
également a la céte (voir plus haut). 

1907. — Toujours a Kalgan: juillet 1560; septembre 1575; novembre 
1774; décembre 2100. On voit comment l’argent monte a l’approche du nou- 
vel an chinois, au /a-iue (derniére lune chinoise): tout le monde en a besoin 
pour payer ses impots. Par contre, au premier mois de |’année (tch’eng-iue), 
Vargent reste généralement sans cote officielle parce que les boutiques ne 
s’ouvrent pas encore, les affaires ne se traitent pas encore (chémage du Nouvel 
An chinois) et ne déterminent pas de prix du marché. — A la cote, l’argent 
remontait également pendant la seconde moitié de 1906 et toute l’année 1907. 
Ensuite il commengait a baisser pour toute l’année 1908 et finissait par os- 
ciller, tres bas, en 1909. 

1908. — En février: 1800 4 Kalgan, 1460 4 Teu-cheu-keou; premiére 
observation, montrant combien on donne moins de sapéques loin de Kalgan 
(c'est qu’elles y sont meilleures). — Puis, toujours 4 Kalgan: mars 1900, avril 
1680, novembre 1810. La montée, suivie du grand fléchissement, du tael au 
printemps de 1808, était due, parait-il, 4 une cause tout a fait particuliére. 
On avait prévu l’achat de 50.000 onces d’argent (ou taels) par la Compagnie 
du chemin de fer Péking-Kalgan, et les banquiers s’étaient entendus pour 
exiger le prix fort. Alors l’administration renonga a l’achat et se servit de la 
monnaie en cuivre: les spéculateurs étaient décus. 

En décembre, nous commencions a faire la connaissance avec les marchés 
extérieurs et a faire une série d’observations prises sous différentes conditions: 
influence du Ja-iue (dernier mois), de loffre et de la demande, etc. Ainsi 
que pour toutes marchandises, le vendeur d’argent demande plus, l’acheteur 
offre moins. Par exemple, a Tou-cheu-keou, le 9 décembre on demande 

15* 
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5400 ou 5500 ligatelles (1800 4 1830 sapéques de Kalgan). Le 15, je vends 
a Ho-t’ou-wa de l’argent 4 5450; par contre il reste offert 4 1700 de Kalgan, 
c’est-a-dire si on offre a vendre il ne va que jusque 5000 (cinq ligatelles). 
Le 28, je vends encore de l’argent a 5200 (1730 de Kalgan). Nous pouvons 
prendre comme moyenne du mois le bon prix de 1800. 

1909, — Le 19 mars, aprés le chémage du nouvel an, le prix se fixe 
a Kalgan: 1810—1820. Le 1 avril, il est 4 Tou-cheu-keou de 4300 (1430) en 
billets ou de 4500 (1500) en estimation générale. En tous les cas, la valeur 
de l’argent est plus basse en cette ville qu’a Kalgan, parce qu’on y donne 
de meilleures sapéques; elle est encore moindre 4 Tch’eu-tch’eng. Les prix 
de différents marchés se trouvent rapprochés durant les mois subséquents et 
renseignés au tableau qui va suivre. On y verra trés clairement comment la 
valeur baisse 4 mesure qu’on s’éloigne de Kalgan et de ses «mauvaises» sa- 
peques. 

En juin, nous pouvons noter encore les variations de prix 4 Tou-cheu- 
keou: en billets de )’endroit on donne 4800 a 4900 (1600 4 1630 Kalgan), 
pendant qu’on exige 5000 a 5100 (1700 environ) en billon, toujours plus 
mélé. — Le prix du 15 juillet est celui que je comptai pour mon argent en 
payant du bois a ma résidence de Ho-t’ou-wa: il y est presque toujours inter- 
médiaire entre Tou-cheu-keou et Tch’eu-tch’eng. 

A la fin de l’année, les prix s’élevent 4 nouveau. Bien plus dans les 
années suivantes, la tendance 4 la hausse reste générale. Deux chiffres de 
1910 l’annoncent déja. (Voir tableau p. 277.) 

De toutes les données qui précédent, nous pouvons conclure qu’on ne 
sera jamais loin de la vérité en admettant la valeur de la sapéque comme 
étant de 5 sapéques par centime: chiffre rond pour faciliter les estimations 
dans les temps et les pays qui nous occupent. En effet, on dépasse méme 
souvent ce chiffre. Voici quelques exemples: en décembre 1907 le tael était 
de 3°63 francs et de 2100 sapéques, or 2100:3°63—56; de méme au 
mois de mars le tael était de 3:25 et 1900, d’ott la valeur d’un centime 1900: 
3°25 = 58. Et pour toute l’année 1909, en prenant le -tael 4 3 francs et a 
1800 sapéques. seulement, on a toujours au moins 6 sapéques par centime. 
Enfin on dépasserait méme souvent ce chiffre si on considerait le tael des 
Banques, celui qu’on achéte ordinairement a la cdte et qui est moins cher 
en argent européen. De tout cela on voit avec quelle menue monnaie les 
Chinois font leurs transactions et il n’est pas étonnant alors que les marchan- 
dises soient généralement estimées 4 si bas prix. 

Il va de soi que, selon les temps et les lieux considérés, il y aura souvent 
des variations et ce qui est vrai dans le pays que nous étudions et au temps 
dont nous parlons, ne l’est pas toujours en d’autres contrées de la Chine ni 
en d’autres temps. Certainement, depuis lors, les prix des marchandises ont 
augmenté, tout comme la valeur de la monnaie sera devenue plus stable et 
son estimation plus simple. Nous avons déja vu apparaitre les sous et les 
dollars. Mais nous n’avons voulu donner qu’un point de répére, une idée des 
temps et de la vie économique en pays neuf, précisément a une ére qui allait 
disparaitre, au moment de l’apparition des premiers progrés européens. Ce 
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progrés allait étre introduit ici par le chemin de fer de Péking 4 Kalgar. qu. 
approchait alors. Voici précisément les dates d’ouverture de ses troncuns suc- 
cessifs; son achévement sera a considérer dans toutes les études a suivre: 

Premiére partie de la ligne, Liou-ts’ouenn a Nan-k’eou: 30 septembre 
1906. — Deuxiéme partie, Nan-k’eou a Hoai-lai: 6 février 1909, — Ouverture 
compléte de toute la ligne: 24 septembre 1909. 


Le rapport Argent-Billon, auteur de la ville de Kalgan. 
Voici la valeur, en sapéques, d’un tael, unité de l’argent dans toute la Chine: 


a 


Année Date | Kalgan  |Tou-cheu-keou| Ho-t’ou-wa Tch’eu-tch’eng| Lamamiao 
1906 Juillet 1400 a = ae as 
Novembre 1348 = ane pe a 
1907 Juillet 1560 ae as rite =. 
Septembre 1575 = = = a 
Novembre 1774 —- = ae _ 
Décembre 2100 = a — eet 
1908 Février 1800 = = fi? 1s 
Mars 1900 = pit LS # 
Avril 1680 == a: = wy 
Novembre 1810 = as as — 
Décembre 9 = 1800—1830 = — oe 
Décembre 15 — jee 1700—1810 oe = 
Décembre 28 =e = 1730 an a 
1909 Mars 19 1810— 1820 es ae = on 
Avril 1 fi _ = 1430—1500 — 
Avril 20 = 1836 —_ 1400 a 
Mai | = 1825—1835 — — = 
Mai 9 == — 1500 = = 

Mai 20 a — — tt 1650—1660 
Mai 21 1839 a +e a2 Er 
Mai 22 7am 1550 = rs ~ 
Juin 4 aT 1560 = 1440 — 
Juin 13 = 1600—1700 = — —_ 
Juin 19 == 1600 = 1460 — 
Juillet. 15 ct — 1660 a = 
Aoftit 18 1890 — fad ase me 
Aofit 20 = = 1600 las mu 
Septembre 1 = 1600 — 1460 — 
Septembre 16 1898 = at bes a 
1910 Mai 10 1945 = — = ss 
Juin 2100 — = eek pb 4 


Vers cette date se cloturait notre étude en méme temps qu’un long 
passé. Kalgan et la Mongolie se rapprochaient du reste du monde. Déja j’y 
pouvais noter — autre fait de pénétration — une boutique a «bon marché», 
opérant au comptant et a prix fixes, et qui peut faire la concurrence au vieux: 
systéme chinois. C’était une révolution. 

A ce propos, on pourrait se demander des maintenant jusqu’ot l’influence 
d’un chemin de fer peut se faire sentir en ces parages. Cette influence cer- 
tainement décroit avec la distance. Le chemin de fer de Kalgan aura bientot 
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revolutionné les prix et la vie économique jusqu’a une distance d’une journée 
de cheval ou de char: jusqu’a Si-wan-ze dans les vallées et jusqu’a Ho-m1- 
hou dans la plaine; ces endroits sont en relations constantes avec la ville. 
Plus loin, l’influence décroit rapidement, mais continuera a s’exercer: ce seront 
la choses a étudier dans l’avenir. En examinant de prés les prix dans la 
plaine de Ho-t’ou-wa, a autre journée de la ville, nous avions encore pergu 
une certaine répercussion, trés faible, par exemple pour les salaires, les prix 
des grains, etc. Mais c’était alors une limite; on y dépend déja beaucoup 
plus du marcké de Tou-cheu-keou, a une journée au Sud, ou de Lamamiao, 
a deux journées au Nord. En 1909 on disait encore: «Nan-hao-ts’ien, a deux 
journées a l'Ouest et dans une autre province, ne va pas profiter de cette 
nouveauté». C’est une chrétienté vivant plut6t en relations serrées avec Eul- 
tao-ho, a deux heures seulement au Sud. D’un autre cété, entre Nan-hao-ts’ien 
et Kalgan les chemins sont fort mauvais, et quoique la grande ville fut déja 
en train de se relever, le petit village restait en une mauvaise situation éco- 
nomique: les grains n’y valaient rien (10 sapéques pour une livre de farine), 
les champs restaient en friche ou étaient mal cultivés par de pauvres diables, 
de plus ils s’ensablaient d’année en année; les gens aisés s’expatriaient vers 
des terres nouvelles, plus au Nord, laissant le vieux sol sans valeur. Et voila 
donc la situation qu’on croyait désespérée: le temps devait bientét apprendre 
que le progrés connait reméde a tout. Car peu aprés, tous ces pays sentirent 
influence du chemin de fer. Seulement les résultats restent encore a ob- 
server. — Mais en voila assez des vues générales. 

Pour terminer, ajoutons encore quelques notions sur les causes des 
variations si nombreuses-des cours monétaires. A quoi faut-il attribuer toutes 
ces différences régionales et presque journaliéres ? 

Il est hors de conteste que si les communications étaient plus faciles et 
plus rapides, le moindre écart serait vite redressé; comme cela arrivera un 
jour, prochain peut-étre, comme ce doit étre déja arrivé en maints endroits 
au moment ol nous ecrivons ces lignes. Alors on pourra aller échanger son 
argent comme on pourra aller vendre ou acheter des marchandises, des grains, 
des étoffes, du bois, etc., c’est-a-dire 4 prix fixe. Mais jusqu’ici, ce fut une 
caractéristique dominante du pays que les paysans vivent confinés en des 
territoires quasi isolés, et que les produits de leur sol ou de leur activité ne 
sauraient «marcher» un kilométre sans étre grevés de gros frais de transport. 
Ainsi chaque contrée doit faire ses prix a part, et ce qu’on achéte a Kalgan 
pour un tael, pour une ligature, n’est pas ce qu’on trouve a Tou-cheu-keou. 
Les valeurs varient donc par région, et l’argent a suivi ces différences. 

De plus, les marchandises restent accumulées, a bas prix, dans 1’endroit 
de production, et il faut donc de la menue monnaie trés divisée. D’autres 
qu’on doit faire venir de loin, se paient cher et s’estiment donc généralement 
en argent, en monnaie forte. La valeur comparative de l’argent et des sapé- 
ques subit ainsi des variations locales selon l’encombrement du marché. Ces 
variations se suivent sans cesse: il suffit de l’arrivée des grains en ville, ou 
de l’occasion d’amener du bois du Nord ou des produits méridionaux pour 
faire monter ou descendre le rapport, qu’on doit vraiment déterminer a chaque 
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jour: les séries de ces influences se rencontrent et se combinent a chaque 
écart de valeur. 

Signalons encore quelques causes des fluctuations du rapport tael-sapéque, 
que nous rencontrerons souvent. 


1° Tantot c’est l’argent qui est demandé: ainsi a approche du nouvel 
an quand il faut payer les impots, ce qui se fait toujours en argent; alors 
ce métal monte ordinairement en prix. 

2° Tantot ce sont les sapeques qui sont préférées, comme c’est le cas 
a l’approche de la saison des moissons, ou d’autres occupations fort nom- 
breuses (binage des terres, travaux publics, etc.), et alors tout le monde veut 
échanger son argent contre du cuivre. 

3° Les billets généralement sont moins recherchés que l’argent, et le prix 
de l’argent, estimé en billets, est alors un peu inférieur @ celui exprimé en 
sapeques. Parfois c’est l’inverse, notamment quand le billon est fort déprécié. 

4° La mauvaise qualité des sapéques fait aussi demander plus pour une 
once d’argent. Ainsi a Kalgan, il faut donner plus, parce que les gros sous 
y ont cours: c’est une nouveauté encore peu gotitée dans les provinces inté- 
rieures, et ce discrédit peut ainsi s’exprimer en chiffres! Loin de Kalgan, on 
doit donner moins de sapéques pour un tael parce qu’on y a encore les 
bonnes vieilles petites rondelles trouces. 

5° Argent et toutes marchandises augmentent en valeur quand ilya 
grand afflux de monde: armeées qui passent, fétes, foires, etc. 

6° Enfin d’une facon générale, le vendeur «voit venir son homme» et 
hausse le prix; inversément, l’acheteur veut le diminuer, et ce sont des mar- 
chandages interminables, comme, a une foire. L’esprit mercantile et tuse y 
trouve toujours.beau jeu... 


En un mot, la Chine reste toujours le pays des «chinoiseries», et l’étran- 
ger a toutes les peines du monde a ne pas s’égarer dans ce dédale. Avec 
les-notions qui précédent, on pourrait au moins se risquer en Mongolie, au 


Nord de Péking. Et encore on apprendrait beaucoup, — a ses dépens... 


Ilo Le Prix des Transports. 

Il s’agit tout d’abord d’arriver en Mongolie: comment y viennent les 
immigrés? comment voyagent les Chinois? La question des transports et des 
frais de voyage est toujors si importante qu’il ne sera pas inutile de fournir 
a ce sujet quelques détails et quelques chiffres. C’est, en effet, d’apres ces 
données que doit se régler toute la vie chinoise en ces pays nouveaux, c’est 
la malheureuse difficullé des communications qui rend partout l’existence 
pénible, le progres difficile, et provoque les famines, les révoltes et toutes 
les miséres irrémédiables. 

Nous avons autrefois décrit dans une revue coloniale’, les différents 
modes de voyager, usités en Mongolie; c’étaient des descriptions générales 
que nous devons compléter ici au point de vue économique. 


‘ In «Expansion belge», aofit 1913. 
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Et d’abord, pour servir de termes de comparaison, résumons en un ta- 
bleau d’ensemble les services rendus par les différents moyens de transport. 

A. En Mongolie (estimations souvent exprimées de fagon locale; nous 
sommes en pays agricole): 

Un grand char transporte 8 fans’, plus ou moins (environ 2000 kg). 

Un petit char transporte 1 4 1'/, tans (250 a 300 kg). 

Un chameau porte | fan au maximum (240 &g), ailleurs on dit 180 kg. 

Un Ane porte 100 livres (60 &g) et fait 80 4 90 /is* par jour. 

Un mulet porte 120 &g. 


Des bateaux nous ne savons pas dire grand’chose; ils varient beaucoup 
a travers la Chine et n’existaient pas en notre Mongolie. Disons seulement 
que plus a l’Ouest, sur le Fleuve Jaune, entre Cheu-tsoei-ze et Pao-t’ou, un 
chaland se louait 4 50 taels et transportait 30 fans de grains (environ 9000 
livres chinoises). Il faisait ce trajet de 400 km en 6 ou 7 jours au fil de l'eau, 
en 3 ou 4 semaines au retour, péniblement halé. Ces bateaux y sont trés 
nombreux. 

B. En dautres régions: 

Un Ane porte 75 a 100 &g. 

Un mulet porte 150 &g. 

Un chameau porte 200 4 250 kg; il fait 30 Am par jour. 

Un wagon de marchandises; 10, 20’ou 30 tonnes, autant que 150 chameaux. 

Un chaland de nos canaux: 70 tonnes. 

Un grand voilier: 3000 4 5000 tonnes. 

Un vapeur ordinaire: 5000 4 6000 tonnes. 

Un transatlantique: 20.000 tonnes. 


Supposons un -habitant du ’eou-li (Chine, litt.: dans la muraille) qui 
veut émigrer au k’eou-wai (Mongolie, litt. en dehors de la muraille). Il mo- 
bilise d’abord tout ce qu’il peut, esquive généralement beaucoup de dettes, et 
se met en marche, silencieusement, sans en faire un événement. Les plus 
pauvres, surtout s’ils sont célibataires, s’en vont ainsi n’ayant que quelques 
ligatures de viatique (p’an-tch’an), avec leur literie sur le dos. Parfois on 
verra encore ainsi arriver toute une famille de pauvres diables, souvent méme 
en mendiant sur la route. Arrivés a la chrétienté, ils n’auront pas méme une 
marmite (Rouo), le premier objet indispensable pour vivre. D’autres plus riches 
emportent plus d’objets. Il se présente ainsi dés l’abord une série de questions. 

Comment voyager? 

Quels sont les objets nécessaires pour voyager? 

Comment transporte-t-on en Chine les divers objets? 


A. Comment voyagent les Chinois ? 


> 


Les plus pauvres n’hésitent pas 4 entreprendre des trajets pédestres de 
milliers de kilométres. Dans nos résidences de Mongolie, nous voyons arriver 
de temps en temps des chrétiens du Sud de la province du Tcheu-li; le plus 
grand nombre vient des environs de Pao-ting-fou, Ho-kien-fou ou Hien-hien, 


"Un tan s’estime généralement 4 400 livres; une livre chinoise est environ de 604°5 gr. 
* Une Ji ou stade chinois équivaut, d'aprés l’annuaire de Zi ka wei, a 644-4 m, 
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oii le manque de terres les oblige 4 partir. De la province du Chan-toung 
il arrive chaque année des ouvriers, tant chrétiens que payens. Ordinairement 
ils se sont arrangés de fagon a avoir au moins un léger viatique. 


Mais les gens sans le sou, qui sans étre mendiant, vont chercher fortune 
ailleurs, voyagent tout aussi facilement. C’est qu’il est d’habitude dans plu- 
sieurs grandes fermes de les héberger pour une nuit dans le houo-fang (les 
dépendances); ils y trouvent 4 manger et a dormir. Les riches Chinois exer- 
cent cette hospitalité surtout dans la crainte de devoir désobliger quelqu’un 
qui pourrait se venger en incendiant leurs fermes ou leurs moissons. C'est 
pour la méme raison qu’au temps des moissons les mendiants deviennent 
vraiment arrogants et souvent exigent qu’ils soient bien traités. On n’ose pas 
refuser tant qu’il y a une gerbe sur l’aire. 


Si on posséde un peu de viatique, le voyage ne cofite pas encore cher. 
On passe une nuit dans une auberge en donnant 20 a 30 sapeéques (446 
centimes) de soei-ts’ien, monnaie pour l’eau que !’hotelier est tenu de livrer. 
On peut faire un repas d’avoine ou de sarrazin pour 25 sapéques (5 centimes). 
Avec cela ces gens savent se lester pour un jour; le lendemain ils peuvent 
emporter le restant de leur repas, s'il en reste et se mettre en route pour aller 
retrouver une autre auberge pour le soir. Bref, pour dix centimes on vivra 
un jour. 

Il est d’autres voyageurs qui emportent de la farine; car dans les au- 
berges il faut souvent payer le double ou le triple de sa valeur marchande. 
Ainsi un exemple: la farine d’avoine qui cofitait (printemps 1909) 15 a 16 
sapéques la livre (soit 3 a 4 centimes les 600 gr ou 5 centimes le kilo) dans 
la plaine de Ho-t’ou-wa, cofitait dans les auberges ordinaires 25 a 27 sapéques 
et dans les auberges mandarinales 50. Farine de froment: 50 sapeques ici; 
par contre 62 a 65 a l’auberge et 120 a 125 aux auberges mandarinales. 


Un autre moyen de voyager, tout en employant utilement son temps, est 
beaucoup en vogue parmi les ‘chrétiens qui viennent du Sud du Tcheu-li. 
Pour peu qu’ils aient un petit capital, ils achétent la-bas quelques piéces de 
grosse toile écrue, blanche ou bleue. Ce sont la des centres de tissage, de 
méme que plus au Sud. Une piéce de quatre fchang’ de long, sur ein tch eu 
(pied) de large, n’y cofite que 400 sapeques (1 franc). Ils partent chargés de 
plusieurs piéces. En route ils peuvent au besoin déja en vendre une. Mais 
celles qu’ils auront apportées jusqu’a Kalgan y valent 1200 et plus; et a mesure 
quwils arrivent plus au Nord elles seront encore plus cheres. Ainsi 4 Tou-cheu- 
keou on compte 4 petites ligatures (1320 sapéques). 

Il y a aussi, pour voyager beaucoup, les petits colporteurs (houo-lang- 
ze), portant sur le dos une perche en bambou (pien-tan) oi sont appendus 
aux deux extrémités des bacs ou des paniers contenant de la toile et divers 
menus objets, fils, aiguilles, boutons, pendants d’oreille, pipes, savons, etc, Ils 
les Vendent de porte en porte ou les échangent contre des vivres. Avec un 
capital de 3 ou4 ligatures on peut s’équiper. Naturellement si I’on dispose 


1 Un «tchang» comprend 10 pieds (tch’eu), le pied est fixé par traité, pour le commerce 
international, a 0°356 mm. 
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de plus de 10 ligatures, on peut prendre plus et mieux. Et en avant pour le 
voyage d’un mois! 

A certaines époques, quand les travaux chément au «K’eou-li», on peut 
voir sur toutes les routes ces petits marchands ambulants et les entendre dans 
tous les villages; ils agitent un petit tambour sur lequel frappent deux baton- 
nets; ils crient leurs marchandises et attirent autour de leur modeste étalage 
toutes les comméres. Celles-ci se livrent 4 d’interminables marchandages pour 
le prix d’un ruban ou d’une épingle; elles aiment a payer en nature au moyen 
d’un poulet ou de quelques ceufs; car la basse cour est entre les mains de la 
ménagére et est son seul pécule personnel. Quelquefois aussi le marchand 
vend des ma-t’ang, espéce de caramels, qui attirent alors, comme des mouches 
autour du sucre, tous les marmots qui ont une ou deux sapéques a dépenser. 

Les gens aisés sortent le plus souvent a cheval, surtout en Mongolie. 
Dans les pays trés accidentés, le petit ane rend beaucoup de services. Le 
mulet, grande béte svelte, plus élancée que le cheval, est surtout bien con- 
sidéré, C’est qu’on préfére l’amble au trot. Les chevaux ambleurs sont les 
plus recherchés, et le mulet a un amble trés commode, trés stable, inné: c’est 
ce qui fait surtout sa valeur. 

Parmi la classe aisée, on peut compter, outre les grands fermiers, quelques 
employés et les marchands. Ces derniers voyagent déja le plus souvent 
accompagnés d’un serviteur (nous disons plus souvent un «pédiss¢que») pour 
les assister et pour soigner les chevaux. C’est aussi le train que ménent les 
missionnaires. Naturellement un monsieur comme il faut, voyageant dans ces 
conditions, devra payer un peu plus que les simples piétons. D’abord, on lui 
comptera toujours le plein prix, le plus haut. Et s'il arrivait qu’on put le 
croire étranger au pays ou ignorant des coutumes et des prix, on essaiera 
mémie de saler la note au plus fort: j’ai vu des Européens payer dix fois le prix. 

Les prix varient encore, c’est une coutume recue et dont nous avons 
déja touché un mot, selon qu’on descend dans une auberge ordinaire, d’un 
petit village, ou dans une auberge mandarinale (koan-tien). On n’est cependant 
guére mieux logé dans celles qui portent ce titre pompeux. Mais ce sont les 
hdtelleries officielles, espacées d’étape en étape, de 40 en 40 lis (environ 20 km) 
le long des grandes routes mandarinales. Lorsque le «grand homme» voyage 
il trouve 1&4 une chambre séparée, particuliére; mais on me se gene pas en 
temps ordinaire pour la laisser aussi a la disposition d’autres clients, un peu 
hors dt commun. Ces auberges sont un peu plus grandes que les autres, 
mais tout aussi sales. Habituellement elles n’admettent pas les charretiers 
communs, les caravaniers, surtout s’ils sont mongols. Pour toute ce monde 
il y a le plus souvent une auberge plus pauvre dans le méme hameau; car 
ces lieux d’étape deviennent souvent des centres d’attraction ou s’établissent 
quelques Chinois, en Mongolie quelques Mongols. Dans les régions peu fré- 
quentées, il y a aussi parfois dans leur voisinage une petite caserne (ing-p’an) 
‘avec une douzaine d’hommes chargés de surveiller la route, mais qui plus 
souvent ne font que fumer de l’opium ou passer leur temps dans l’auberge 
a l’affut des nouvelles; c’est aussi le meilleur moyen de remplir leur office 
accessoire de détectives et d’agents de renseignements 
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Aprés le repas, apporté ou chérement- payeé de quelques centimes, le 
monsieur de ce grand monde est tenu de donner plus de soei-ts’ien (prix de 
séjour). Pour la halte de midi (ta tien, faire auberge), on peut s’en tirer en 
donnant quelques sapeéques, une vingtaine; le missionnaire, désireux de laisser 
bonne impression, donne jusque 50. Aprés avoir logé une nuit sur un kang 
(lit estrade; emportez votre literié!), on peut octroyer 40 sapéques; le missionnaire 
ira jusque 100, s'il a requ quelque service signaleé. Il y a aussi & considérer 
le prix du foin pour les montures. Le foin cotite ordinairement 1 ou 2 sapeques 
la livre; en temps de rareté et aux pays plus peuplés, comme dans les vallées, 
prés des villes et aux villages, il passe a 3 sapéques et plus. A lauberge, on 
demandera 7 ou 8 sapéques; aux Roan-tien et méme aux endroits peu peuplés 
oi l'on coupe peu de foin, on ose aller jusqu’a 10 et 12 sapeques et plus. 
Pour un cheval on peut compter 30 livres par jour, ce qui fera 200 a 300 sa- 
péques par béte. Apres cela si l’on veut autre chose, du manger pour soi, 
du picotin (/eao) pour les betes, bien souvent on ne trouvera rien. Parfois 
un peu de mauvais ragott (hien-ts-ai), navets ou carottes salées ou du mauvais 
geniévre (chao-kiou); il vaut mieux acheter tout dans les boutiques du voi- 
sinage, s'il y en a: le prix du reste est le méme. Parfois il y a a trouver 
des ceufs: on paiera le double du prix ordinaire: 5 a 6 sapeéques en etemmen 
hiver pas a trouver. Généralement on ne donne pas du leao a ses chevaux,; 
dans les pays agricoles, on en trouverait cependant, au prix fort, dans la 
steppe, on n’en obtiendrait pas. 

Pour le voyage nous ne parlerons pas ici du prix des chevaux a acquérir: 
ils font partie de l’installation en Mongolie. Louer un cheval serait extréme- 
ment difficile: le prix serait 4 convenir, mais qui oserait confier sa béte a un 
inconnu? Au mandarin comme au missionnaire dans l’embarras, tout le monde 
en préterait un de confiance. Les autres Européens préférent en acheter. Mais 
disons a cette occasion quelques mots de la question du harnachement. Il y 
a différentes espéces de selles. Dans la selle mongole, avance et troussequin 
sont trés élevés, a la maniére arabe; dans la selle chinoise, le troussequin 
est plus ou moins bas; avec le siége ces pieces forment toujours une et meme 
charpente en bois, recouverte d’un coussin. Le tout est orné de plaques et de 
bandes en cuivre, de métal blanc, voire méme d’argent. Une couverture des- 
cend aussi bas que les étriers: en été elle est en cuir, en hiver il vaut mieux 
en avoir une en étoffe, ou en tapisserie chinoise, car le cuir se gerce. Les 
Mongols surtout affectionnent les selles luxueuses. Si on peut en acheter a 
partir de 2 ligatures, une bone selle cofite déja 10 a 15 ligatures et les Mongols 
en ont de cent et plus. Généralement c'est la couverture qui cofite cher: il 
y a de la camelotte (papier, imitation de cuir), mais une bonne piece cofite 
5 ou 6 taels et il y en a de meilleures. Les meilleures selles viennent de 
Lamamiao; la tapisserie, de Koei-hoa-tch’eng et de plus loin encore a l'Ouest 
(Ning-hia et Turkestan). Le mors des brides chinoises est 4 canon articulé 
au milieu; il n’y a pas de gourmettes. 

Les Chinois ont une singuliére maniére de traiter leurs chevaux en cours 
de route, et c’est certainement Vexpérience qui leur a appris que c’est la 
meilleure. Ce qu’ils craignent surtout cest que le cheval fatigueé n’aie le houo 


284 R. P. Dr. R. VERBRUGGE, 


(le feu), c’est-a-dire la fiévre, souvent suivie de fourbissures. Aussi ils le traitent 
sévérement, impitoyablement, d’aprés des régles fixes, surtout si l’on doit 
voyager plusieurs jours de suite. On peut le nourrir abondamment les jours 
qui précédent, mais on note que l’embonpoint (le piao, tant prisé, chez les 
bétes comme chez les gens!) procuré par le foin s’affaissera plus vite que celui 
provoqué par le /eao (avoine, sarrazin ou pois). Le matin qu’on se mettra 
en route, on ne le nourrira plus, mais on l’abreuvera une heure avant le dé- 
part; il est bon aussi de le seller un peu d’avance, pour que la selle prenne 
la température du corps. On commence la journée en allant au pas pendant 
une heure ou l’espace de dix lis. Et de tout le voyage de ce jour on ne 
nourrira plus la pauvre béte, et c’est seulement dans les temps des fortes 
chaleurs qu’on l’abreuvera un peu a mi-chemin, toujours en ayant bien soin 
que toute transpiration ait disparue; il faut toujours ménager les transitions: 
pour cela avant et apres l’arrét on ira un peu au pas; les plus prudents méme, 
avant d’arriver, marchent quelques minutes 4 pied. Pour le reste du temps, 
et surtout dans la seconde moitié de |’étape, on peut trotter allégrement.. A 
l’arrivée du soir, descendu a l’auberge, l’essentiel c’est de promener trés, trés 
lentement (/iou-i-liou, mener un coup) le cheval, pendant prés d’une heure: 
cest le grand point pour éviter le Houo (le feu), et si on-craignait encore, 
un bon moyen c’est de le promener de nouveau a minuit. Pendant tout ce 
temps le cheval est encore toujours 4 jefin et on ne l’abreuvera, puis le nour- 
tira que dans le seconde moitié de la nuit. A la rigueur, quatre ou cing 
heures de jefine suffiraient aprés un petit trajet. Le matin on abreuvera encore, 
et le méme régime d’estomac vide reprend pour toute la journée. Et ainsi 
en est-il pour plusieurs jours consécutifs, s’il le faut. Les chevaux mongols 
sont trés endurants; on peut faire ainsi journellement 100 lis et plus (plus 
de 60 km); les Mongols vont jusqu’a 150 et 200 lis. Pour un petit trajet ils 
menagent moins leurs montures: ils enfourchent un cheval toujours attaché 
a un piquet devant la tente et au galop rejoignent une autre tente ow ils 
attachent la béte; parfois, 4 peine arrivés, ils !abreuvent ou méme la ménent 
a travers un étang. Mais comme ils ont généralement plusieurs chevaux, ils 
peuvent laisser 4 un animal fatigué plusieurs jours de repos. 

Quant aux voyages en chameau, les paysans chinois ne les connaissent 
pas; mais ces bétes sont employées par les Mongols pour les transports a 
travers le désert. Alors aussi les caravaniers, tant chinois que mongols, s’en 
servent parfois comme de monture: plus souvent cependant le surveillant 
chinois qui accompagne sera a cheval. Toutes ces bétes appartiennent a des 
marchands chinois ou a des mongols, entrepreneurs de transports. Dans la 
steppe, on voit parfois aussi un nomade se rendant ainsi en ville. Ces ani- 
maux tres sobres demandent peu de soins et de ménagements en route, et il 
suffit de quelques livres de foin par jour pendant un long trajet. Trés rarement 
on verra un chameau attaché devant une charrette mongole. Mais le plus 
curieux équipage était celui que je vis employé par le grand lama Bouddha 
vivant de Lamamiao: une caléche européenne, de provenance russe, attelée 
de quatre chameaux, lancée au grand trot a travers la plaine, escortée de 
nombreux cavaliers mongols. — Sur chameau on peut facilement faire 2 4 
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300 lis par jour; mais c’est une monture peu distinguée et qui fatigue par 
ses cahotements, 

On peut aussi voyager en char. Le paysan emploie son char ordinaire, 
a un cheval ou méme a une vache (¢an-ma-tch’eu, tan-niou-tch’eu). Véhicule 
assez tudimentaire; les roues tournent sur l’essieu ou avec l’essieu, roues en 
jantes grossiéres de six piéces de bois, courbes vers la périphérie; les meil- 
leures ont un moyeu et des rayons, d’autres n’ont qu’un orifice dans une 
piéce principale diamétrale, avec deux autres, perpendiculaires sur la premiére, 
en forme de diéze. Brancards de deux poutres, reliées par cing ou six tra- 
verses. Superstructure absente ou bien de chaque coté une latte sur quatre 
tiges; parfois le tout surmonté d'une natte faisant bache. On peut acheter 
ces charrettes pour 2 ou 3 grandes ligatures; elles reviennent le meilleur 
marché aux endroits ot le bois est un peu abondant. Ce mode de locomotion 
est surtout usité pour les femmes et enfants. — Nous aurons l’occasion de 
reparler des chars comme moyens de transport. 

Il est trés distingué de voyager en ce qu’on décore pompeusement du 
titre de voiture (k’iao-tch’eu-ze). La forme ressemble au char précédent, mais 
est plus soignée: roues a rayons et a jante bien réguliére et non plus gros- 
sigrement hexagonale, cerclées de bandes en fer; caisson formé de planches 
et de lattis et recouvert d’une bache ott l’on a deux ow trois fenétres. Ces 
charrettes cofitent de 50 a 100 et méme 200 taels. Elles s’attélent ordinaire- 
ment de deux chevaux, en fléche, et sont conduites par un charretier, qui le 
plus souvent peut s’asseoir aussi sur le devant de la voiture. Jusque-la les 
frais de déplacement ne seraient pas encore plus élevés qu’en allant 4 cheval 
avec son pédiss¢que. On a méme l’avantage de pouvoir emporter des vivres 
et une foule d’ustensiles. Mais le décorum veut qu’on soit en méme temps 
accompagné d’un piqueur a cheval; c'est ordinairement le serviteur du voyageur. 
Et parfois cela est bien nécessaire, soit pour explorer la route en avant, soit 
pour préter un coup de main quand la patraque se détraque. Les mandarins 
voyagent le plus souvent en k’iao-tch’eu-ze quand il s’agit de grandes distances 
a parcourir sur de bons chemins; et tous les riches fermiers ou grands com- 
mercants en ont un pour les jours solennels. 

Mais l’extréme élégance, recherchée par les mandarins pour leurs visites 
en ville et par les grands richards dans leurs voyages d’apparat, c’est le pa- 
lanquin (k’iao-ze). Cela ressemble a un caisson de voiture, porté sur deux 
brancards, que supportent deux mules, une d’avant, une d’arriére. On est 
loin d’y étre-a son aise, méme s'il y a un bac ot l’on peut descendre les 
pieds; jamais d’autre banquette que le fond de la caisse, ou l’on empile en 
méme temps ses literies et tous les objets nécessaires en cours de route et 
de séjour. — En Mongolie, ce mode de voyager est presqu’inusité; dans les 
steppes, on pourra passer des années sans voir ce luxe; tout au plus dans 
les villes on verra par extraordinaire ce meuble qui fera attrouper tous les 
badauds, car un grand seigneur se montrera a leur curiosité. 

Une voiture pareille ne cofitera guére plus qu’un kiao-tch’eu-ze. Celles 
qui se louent pour de longs trajets, ne cofiteront pas méme 50 taels. Mais 
des particuliers en possedent de plus luxueuses pour leur usage des grands 
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jours. On peut en louer dans toutes les villes: bien souvent on les employait 
entre Péking et Kalgan, avant l’existence du chemin de fer. Il fallait payer 
2 taels pour les cinq jours que durait le trajet. Un conducteur monté sur 
une petite mule dirigeait l’attelage. De Péking a Tou-cheu-keou (6—7 jours) 
le tarif est de 3 taels. 

En résumé, en voyage la question se réduit le plus souvent a calculer 
combien d’hommes et de bétes a nourrir et A voir comment on veut étre 
nourri. Voulez-vous voyager en grand seigneur ou voulez-vous Ie faire éco- 
nomiquement, la différence ne saurait étre bien grande. Tous les Chinois le 
feront le plus économiquement possible et préféreront voyager a 100 sapéques 
par jour. Cependant si un richard ou un missionnaire doit faire un peu plus, 
il ne lui faudra gaére que le double. 

Maintenant les Chinois aiment-ils 4 voyager? La belle question! Ils 
n’aiment jamais que ce qui leur rapporte. Pour leur plaisir, pour voir du pays, 
pour voyager en touriste, en curieux, ils n’ont jaimais le gofit ni le temps. 
Mais y a-t-il quelqu’affaire a traiter, quelques ligatures 4 gagner, ils feront 
autant de journées de voyage qu'il y a de ligatures 4 gagner; bien plus, tout 
calculé, donnez leur 100 sapéques en plus, si a la maison ils n’en trouvent 
que 50, ils n’hésiteront pas et enfourcheront un cheval, une mule, voire méme 
une vache. C’est ainsi que dans le temps qu’ils sont bien occupés aux champs, 
ils n’aimeront pas a se déplacer; en hiver et aux journées libres ils ne de- 
manderont pas mieux que de faire rentrer quelques sapéques et on les voit 
souvent en route. Il est encore de coutume que les femmes et surtout les 
jeunes mariées peuvent sortir au premier et au dernier mois pour rendre 
visite 4 leurs parents: on voit alors souvent, aux jours que le calendrier indique 
comme favorables, les charrettes du paysan payen qui transportent ces dames, 
fardées, emmitouflées de fourrures et de ouates; ou bien c’est une femme, 
portant un enfant et juchée sur un cheval ou une vache que conduit le mari ou 
le fils ainé. Mais en principe, si le petit paysan. sort 50 jours par an, ce sera 
beaucoup, et toujours pour gagner quelque chose; si le grand fermier sort plus, 
c'est qu’il a de plus grandes affaires a traiter; si des fils de richard sortent a 
toute occasion, pour des visites inutiles et souvent nuisibles, c’est tres mal vu. 

Disons enfin un mot des voyageurs européens, civils ou militaires, qui 
viennent faire une tournée en Mongolie, Ils ne sont pas nombreux. J’ai été 
installée trois ans 4 Cheu-dzou-ze, dans la steppe 4 deux jours au Nord de 
Kalgan, sans recevoir une visite. A Ho-t’'ou-wa, qui est quelque peu sur la 
route de Lamamiao, on en voyait presque chaque année une ou deux cara- 
vanes, surtout des Anglais, des Américains, rarement des Belges, des Frangais. 
Tous voyagent a grand train et ne sauraient presque pas faire autrement, 
s'ils ne veulent pas se priver du comfort européen. Ordinairement ils sont 
trois ou quatre. Les uns arrivent en k’iao-tch’eu-ze, ce qui est-le mieux vu 
par les Chinois, les autres sont a cheval, ce qui est plus distingué aux yeux 
des Européens; j’en ai vu arriver montés sur de petites mules, parce qu’on 
leur avait dit que toute la Mongolie n’est qu’un pays de montagnes et de 
vallées. Mais invariablement ils ont toute une suite de personnel: interprétes, 
Cuisiniers, serviteurs, palefreniers, en tout 2, 3 ou 4 personnes par Européen; 
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des chars ou des mules suivent transportant toute sorte d’objets, nécessaires, 
utiles ou superflus, literies, tentes, Conserves, armes, et surtout la précieuse 
caisse aux blocs d’argent. Car ils en dépensent: on peut compter qu'il leur 
faut 5—10 taels par jour et par Européen. lls sont ranconnés dans tous les 
prix, dans tous les endroits ot ils passent, et par toutes les gens qui les 
approchent; on leur vend tout au décuple de sa valeur, et ils sont en outre 
exploités par leurs propres sujets qui prélévent la dime sur tout ce qui leur 
passe par la main. Mais il y a des différences: j’ai vu des Européens qui 
connaissaient un peu de chinois et «les Chinois» et qui avaient l’ceil a tout; 
d’autres font des accords préalables assez avantageux, soit qu’on dise aux 
sujets «autant de taels par jour et tirez-vous-en», soit qu’on loue leurs ser- 
vices pour la durée du trajet. Et malgré tout, j’ai bien ‘souvent oui dire aux 
touristes que le frais de la journée ne montent jamais si haut que les frais 
de séjour dans la ville de Péking, avec ses loyers, ses frais de représentation 
et la cherté de ses vivres. 

Nous ne devons dire qu’un mot du séjour dans les villes de l’intérieur: 
il cofite un peu plus-cher que dans les campagnes, surtout si l’on veut avoir 
une auberge convenable.. Si l’on descend a l’auberge mandarinale, les frais 
de logement (chambre particuliére) et de consommation sont 8 tarif fixe, plus 
élevé que partout ailleurs. Et encore il ne s’agit ici que des villes d’impor- 
tance secondaire, les seules qui soient en Mongolie. 

Et le chemins? En ces pays-la, ils ne méritent que peu de considération. 
D’abord, le gouvernement, tant central que local, ne s’en inquiéte pas: tout 
au plus, depuis quelque temps voit-on prés des villes ou prés d’une caserne 
soi-disant chargée de l’inspection de la route, quelque officier subalterne, 
quelque soldat surveillant une dizaine d’ouvriers qui par extraordinaire ré- 
parent un point de la route menacé de disparaitre par les pluies ou les éboulis: 
ils espéreront en tirer honneur et profit ou bien c’est qu’ils furent semoncés 
par quelque grand de l’empire ou par quelques notables de ’endroit. Le plus 
souvent, la route peut devenir si mauvaise qu’elle veut, chars et chevaux 
passeront tant bien que mal, les voyageurs se chargeront bien de la réparer, 
chacun pour soi, autant que de nécessité. Y a-t-il une riviére, on cherche un 
gué ou bien on trouvera pres de quelque grande agglomération un pont 
formé de deux troncs d’arbres couverts de branchages et de terre, l’ceuvre 
de la communauté ou d’un particulier charitable. Cela pour les vallées bien 
habitées of le transit est assez marqué. 

Dans les plaines mongoles, c’est plus facile encore: on passe partout 
ott lon veut. Il y a les grandes routes, qui relient les villes et les grands 
centres de commerce, boutiques, foires et marchés: elles sont indiquées sur 
la prairie par une dizaine ou une vingtaine d’orniéres, souvent espacées sur 
une largeur d’un demi-kilometre; parfois jalonnées de hameaux ou d’auberges. 
Aux endroits habités les petits villages sont. également reliés par les traces 
dun chemin, deux ou quatre orniéres plus ou moins marquées selon l’impor- 
tance du mouvement et selon l’époque de l’année. Pour le surplus, il y a pat- 
tout des sentiers qui se croisent et qui varient souvent d’année en’ année. 
Enfin s'il n’y a pas de chemin, on se dirige dans n’importe quel sens, sur 
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n’importe quel village; dans la steppe herbeuse, on se guide tout simplement 
sur les sommets des montagnes: pas de villages, pas méme d’auberge, par- 
fois quelques tentes mongoles. Ces nomades sont tous trés hospitaliers, c’est 
un devoir qui leur est recommandé par leur religion et par leur dépendance 
mutuelle. Les Chinois abusent volontiers de cette coutume. Dans ces tentes 
hospitaliéres, on trouve a loger, et & manger laitage, viande, thé ou geniévre; 
peu de farine, et méme souvent l’avare Chinois ne donne pas une sapéque 
a ces braves gens, si encore il ne les vole pas. Aussi cette hospitalité lui 
est souvent accordée a contre-cceur, si pas refusée. On est surtout bien ac- 
cueilli du moment qu’on comprend un peu la langue mongole; quoiqu’au Sud 
tous les Mongols connaissent le chinois ils ne se lient facilement qu’avec ceux 
qui parlent leur propre langue; aussi elle est employée par tous les commer- 
gants chinois qui voyagent par 1a. Dans les lamaseries (couvents bouddhiques), 
il y a toujours une chambre pour les hétes et un lama-hospitalier, nirba en 
mongol, nieleba en transcription chinoise. 


B. Comment on transporte les marchandises. 


Quand on déménage, ou méme simplement en tout voyage, il faut sou- 
vent transporter beaucoup d’objets; de méme dans toute la vie de l’agricul- 
teur et du colon. La question des transports est partout en Mongolie d’une 
importance si capitale, elle domine tellement la vie économique du plus riche 
au plus pauvre, qu’on doit l’envisager de toutes fagons. C’est de la facilité 
des moyens de communications que dépend en grande partie l’existence des 
Chinois, la valeur de leurs terres, l’agencement de leur budget. Ont-ils des 
grains, ils doivent les porter au marché, parfois 4 trois ou quatre jours de 
distance; ont-ils besoin d’autre chose, ils doivent le chercher tout aussi loin. 
Voulez-vous faire le commerce, tout se calcule d’aprés les frais de transports 
qui varient d’un endroit 4 un autre: y a-t-il des bétes en nombre? y a-t-il 
une riviére a passer? est-on en pays de plaine ou en pays de montagne? Il 
ne fut pas jusqu’ici question de chemins de fer en Mongolie: la premiére ligne 
vient d’y arriver seulement, en un trajet de quelques kilométres. Les Chinois 
envahiraient bien davantage toute la Mongelie, s’étendraient beaucoup plus au 
Nord, si les communications avec le reste du monde le permettaient: mais 
voila, ils produiraient des grains en abondance, et personne n’en voudrait; 
ils ne peuvent pas les donner pour payer les impéts et trouveraient encore 
moins de quoi se vétir. Déja dans le pays oi je fus installé, a Ho-t’ou-wa, 
les grains étaient absolument dépréciés, les proches marchés en étaient inondés. 
Tous les autres objets y cofitaient fort cher, devant venir de bien loin. La 
vie agricole y devient donc difficile et y atteint la limite du rapport. Plus au 
Nord elle ne serait méme plus possible. Mais un chemin de fer modifierait 
cela du jour au lendemain: celui de Kalgan devra inévitablement se prolonger 
jusqu’a Lamamiao. On reprendra alors cette étude. 

Pour tous les transports, qu’ils se fassent en grand ou en petit, on peut 
louer des bétes ou des chars. On peut aussi entretenir bétes et chars; mais 
méme en-ce dernier cas, on devra souvent recourir a l’entreprise. Parlons donc 
d’abord de cette derniére. 
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1° Transports par entreprige. 

Parlons d’abord des grands transports transmongoliens. La Mongolie est 
encore le pays des grands troupeaux: chevaux, vaches, chameaux y paissent 
par centaines a cété de milliers de moutons. Ce sont surtout les Mongols qui 
sont les grands éleveurs; mais de riches Chinois y ont aussi leurs troupeaux. 
Si les moutons rapportent par leur viande et leur laine, les grands animaux 
peuvent aussi servir aux transports. Et dans ces immensités désertes ils ren- 
dent réellement des services indispensables, et sont ume cause de richesses 
pour les éleveurs. 

Mais il est surtout un commerce de transit sur la plus grande échelle 
oii les Mongols ne servent que comme intermédiaires. Je veux parler des 
transports de marchandises a travers la Mongolie. Ce commerce est aux mains 
des grandes firmes chinoises établies 4 Kalgan et opérant pour le compte des 
maisons européennes de T’ien-ts’inn et des maisons russes de Ourga, Biinsk 
ou Hailar. Les firmes de Kalgan (Yang-hang, c’est-a-dire firmes de commerce 
avec l’Europe) sont presque toutes dirigées par des Chinois mahométans: ils 
y ont leur quartier a part, ala porte d’Ouest; ils y ont leurs mosquées, écoles, 
clubs, etc. 

Le trajet se fait entre Kalgan et le Nord en deux on trois directions 
principales: l’une va vers le Nord-Est, vers Hailar; l’autre, vers le Nord-Ouest, 
passant ou non par Koei-hoa-tch’eng et Paot’ou; ces lignes du Nord-Ouest 
vont le plus souvent vers le puits de Tsair-oussou, au centre de la Mongolie, 
ou il y a bifurcation en une branche obliquant vers le Nord (vers Ourga, 
Kiakt’ou et Irkoutsk) et une autre continuant vers le Nord-Ouest et atteignant 
Ouliassou-t’ai, Kobdo et Biinsk.. Une ligne plus directe vers Ouliassou-t’ai 
laisse Tsair-oussou a sa droite, passant plus a l’Ouest. Vers le Sud on trans- 
porte ainsi surtout des peaux, de la laine, du bois; vers le Nord, c’est sur- 
tout le thé. Ce trafic s’y fait surtout par longues caravanes de chameaux, que 
les marchands chinois entretiennent eux-mémes en Mongolie ou qu’ils louent 
des Mongols. Des caravanes de charrettes, a un cheval et plus souvent en- 
core & boeuf, s’y rencontrent aussi: des Chinois autant que des Mongols les 
conduisent. Il y a méme plusieurs particuliers qui s’y adjoignent pour leur 
part, avec quelques chars disponibles pour une partie de l’anneée. 

Afin de donner une idée du tarif de ces grands transports par charrettes, 
voici un mongol de !’aoul (village de tentes) de Oucheu-kia-ze (litt.: les 50 fa- 
milles) prés de Ho-t’ou-wa. Il a 20 vaches et va cette année (1909) a Ourga, 
transporter du thé, ce qui lui parait plus profitable que le transport du sel 
a trajet moins long. Un homme peut conduire 10 charrettes; une charrette 
portera 5 ballots (k’oai-ze) de thé, 100 livres par ballot. Un ballot lui rappor- 
tera 5 taels, soit 250 taels par homme-trajet. Durée: deux mois, soit environ 
4. taels par jour. Si aucune vache ne meurt, ce qu’ils savent assez bien éviter, 
c’est presque du gain net, car ils ne dépensent guére en route: emportant de 
la fatine, voyageant la nuit pour paitre leurs bétes durant le jour. Ces bétes 
arriveront la-bas assez bien fatiguées, n’importe, on recommencera presqu’aussi- 
tot le voyage de retour, prenant du bois, selon accord a faire, emportant seu- 


lement une faible charge, 200 livres environ, soit un bloc par char (1—2 leao): 
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ce retour rapporte si peu que ce soit, le voyage en sera encore remunéra- 
teur; par exemple qu’ils n’auraient que 1 ou 2 taels par jour, d’aprés |’état 
de leur bétes. La caravane se compose de plusieurs dizaines d’attelages; en 
tout on compte sur une absence de 41/, mois. Suivra une longue période 
d’inaction, pour remettre les animaux épuisés: les, Mongols affectionnent ces 
alternances. Mon homme voulait m’acheter encore quelques bons beeufs, pour 
environ 30 taels par téte. — Il dit que de chercher du sel a 1000 lis au Nord 
d'ici (20 jours), cela rapporte moins, et méme de moins en moins, par suite 
des impdts toujours croissants. En ces régions amies, tout proches, il voya- 
gerait cependant économiquement, méme sans viatique, mais a l’aller il n’aurait 
rien & emporter; les chemins y sont moins bons par suite des sables, et les 
fourrages moins abondants. 

En dehors de ces grandes entreprises de transports en transit, tout le 
monde peut trouver a louer des bétes de somme et des chars pour les trans- 
ports journaliers ou d’une durée de quelques jours. Un paysan veut-il amener 
ses grains sur le marché, un richard veut-il faire venir du bois, du charbon 
ou du sel, un commercant veut-il s’approvisionner de marchandises du Sud, 
ou expédier des objets a quelque endroit éloigné, 4 quelque succursale dans 
le ts’ao-ti (pays des herbes), on calcule le meilleur moyen a prendre, d’aprés 
Vendroit, d’aprés les routes, d’aprés la charge. S’il faut aller a l’intérieur de 
la Chine, ot lI’on ne saurait arriver sans passer de grandes montagnes, par 
des chemins difficiles, le mieux ce seront encore les petites mules, au pied 
sfir, a l’endurance extreme. Que si l’on reste dans les vallées du Sud de la 
Mongolie, oi les troupeaux sont rares, mais les fermes ndmbreuses, on trou- 
vera toujours assez de chars a louer chez les paysans des environs. Habite- 
t-on les plaines du Nord: on considérera si c’est la saison morte de l’agri- 
culture pour demander les bétes des paysans ou bien si l’on doit chercher 
chez les Mongols, des chevaux, des boeufs ou des chameaux. 

Le transport par mules au Sud est un moyen exclisivement chinois: 
les Mongols ne l’employent pas et dans ces pays n’aiment pas de s’aventurer. 
Mais aux confins sino-mongols cet usage est cependant a étudier. A chaque 
fois qu’on arrive dans une ville on verra de ces petites caravanes de 10 a 
15 mules, conduites par 2 ou 3 muletiers et annoncées au son argentin des 
clochettes: on transporte ainsi des objets trop fragiles pour étre confiés aux 
chars: pétroles, poteries, paquets divers; ou des objets qui viennent du Sud: 
charbons, étoffes, articles de Péking. Dans d’autres endroits les particuliers 
font leurs achats de la méme maniére. Enfin il y a les marchands ambulants 
qui arrivent méme jusque dans le ¢s’ao-ti, pour vendre des produits de la 
Chine: poteries, paniers, fruits, etc. Ordinairement pour ne pas retourner a 
vide, les muletiers cherchent a acheter a la campagne des grains ou de la 
farine, qu’ils porteront vers leur pays d’origine. Chez eux ils ne mangent pas 
de l’avoine comme en Mongolie, mais cette moisson mongole y servira encore 
aux bétes et la farine de froment, sarrazin, etc. s’y vend ordinairement avec de 
beaux bénéfices. Pour le paysan de Mongolie c’est toujours un bon débouché. 

Maintenant retenons de ce transport encore quelques aspects particuliers 
selon la région mongole. Voici de ces caravanes qui arrivent jusqu’a Ho-t’ou-wa, 


La vie des pionniers chinois en Mongolie aux prises avec un sol ingrat. 291 


surtout aux époques oi les travaux des champs chément un peu en Chine: 
il ne se passe alors presque pas de semaine sans qu’on ne voie une de ces 
petites caravanes de 5, 6 a 10 mules. Elles apportent de grandes jarres (kang) 
en terre cuite qui cofitent environ 3 ligatures la piéce et de petits bassins 
(p’eng) de méme matiére, a des prix divers, par exemple 100 ou 200 sapeques 
la piéce, ou autant en poids de farine, de féves ou de pois. Ces occasions 
d’échanges sont d’autant plus recherchées qu’a amener de pareils objets de 
Chine, on risque toujours la casse. D’autres marchands arriveront avec des 
fruits: pommes, poires, abricots, kakis (Diospyros kaki), selon la saison, mais 
surtout a l’approche du nouvel an. Enfin il en arrive aussi avec du tabac, 
venant du K’oan-tong (Mongolie orientale): on l’achete encore bon marché 
a Ho-t’ou-wa; s‘ils ne le vendent pas (par exemple a 0-1 tae! la livre), ils 
continueront leur chemin vers l'Ouest, ot leur marchandise augmentera en 
valeur A mesure qu’on avance. 

Ajoutons encore quelques mots concernant ces pays montagneux de 
Est. Aux environs de Je-heul (Nord de Péking), on entretient beaucoup 
d’anes et de mulets, tant pour les travaux des champs que pour les transports. 
Il y a des entrepreneurs de transports qui ne font que cela; en outre, les 
paysans, aux époques de chémage, s’en occupent également. Les contrats se 
font par trajet complet. Pour en donner une idée, soit par exemple du tabac 
a transporter de Lao-hou-k’eou (pres de Je-heul), son lieu d’origine, vers Ho- 
You-wa d’oit on le répartira alors en plaine mongole: trajet de 500 lis en- 
viron. Ils demanderont environ 2 ligatures de Kalgan par 100 livres; c’est 
a peu prés la charge d’un petit mulet (mules et mulets y portent 100 a 
120 livres, environ la charge d’un homme). Je compte quwils feront 80 a 90 lis 
par jour; donc pour le voyage, ils auront 400 sapéques par jour, et pour le 
retour chez eux, s’arrangeront bien a trouver encore quelque chose a trans- 
porter, farine ou avoine, quoique les céréales des steppes n’y soient pas fort 
prisées. L’entretien journalier de leurs bétes se réduit 4 peu de chose: 5 livres 
de foin et un chenn de leao (une tasse de picotin d’avoine) par jour 
suffisent par animal. Un homme peut conduire ainsi cing ou six petits mulets. 
Le prix d’achat par béte y est d’environ 15 a 20 ligatures de Kalgan. — Un 
grand mulet ou un grand ane est plus robuste; mais ces bétes sont moins 
employées 4 ces besognes et sont préférées comme bétes de luxe. 

Un autre pays: au T’oumed, a !’extrémite occidentale de nos missions, 
prés du Fleuve Jaune, le climat est également assez chaud pour permettre 
Ventretien des anes et des mulets. Ils y servent donc aussi aux transports des 
grains. Mais quoique le T’oumed soit plaine d’alluvion tout unie avec une 
grande ville au Nord, les grains se transportent souvent par des pays mon- 
tagneux jusqu’aux grands marchés. On dédaigne en effet Koei-hoa-tch’eng, qui 
est cependant comme la capitale de la plaine mais oi les grains n’ont guere 
de valeur par leur trop grand afflus. On va donc plus souvent vers les petites 
villes du Sud ou vers K’ang-peul au Nord, oi lon peut déposer les grains 
en entrepot; ou bien on pousse méme jusqu’a Feng-tchenn, a Est: c’est un 
centre oi! le K’eou-li (Chine avoisinante) vient beaucoup s’approvisionner et 
d’out l’on peut retourner alors avec ‘des marchandises du Sud, charbons, etc. 

19* 


292 R. P. Dr. R. VERBRUGGE, 


A faire de pareilles entreprises de transports, on pourrait trés bien, un 
peu partout en fs’ao-ti du Nord (en steppe), se fournir économiquement d’une 
foule d’objets venant du Sud du Tcheu-li: les étoffes, les nattes, le pétrole y 
cofitent trés peu. Et pour le retour, les bétes pourraient porter de l’avoine vers 
le K’eou-li du Nord, oi l’on en mange encore (car plus bas on n’en mange 
plus). Alors plus bas, par exemple a Siuan-hoa-fou, vrai district du millet, on 
pourrait prendre ces grains pour le Sud, surtout aux années (comme 1909) ot 
la disette y regne. Mais encore une fois, le chemin de fer aura tout changé... 

Aprés avoir étudié ainsi la mode de Chine, disons quelques mots des 
petits contrats qu’on peut conclure avec les Mongols: ils sont plus rares. 
Les transports par chameaux, méme pour les petits trajets, sont toujours aux 
mains des pasteurs de la steppe; ce sont les mémes animaux qui servent aux 
grands voyages a travers le désert sablonneux du Gobi, qu’on emploie parfois 
vers le Sud, dans les intervalles entre les grandes expéditions et les époques 
qu’on les laisse paitre. Autrefois, avant l’arrivée du chemin de fer a Kalgan, 
ils allaient réguliérement jusqu’A Péking chercher leur charge de thé. 

Citons seulement deux exemples de petits transports par chameaux. En 
février 1909, pour aller de Ho-t’ou-wa a Tch’eu-tch’eng avec du colza, la 
boutique de Joung-hing-chenn paya 4 ligatelles par tan. — Le 23 mai de 
la méme année je fis moi-méme un accord avec le Mongol Sartjikorb, de 
Ou-cheu-kia-ze, pour transporter du froment vers Tch’eu-tch’eng, a 1 tael le 
tan. Mais comme il faut serrer les conditions avec ces nomades paresseux, 
j'ai soin d’ajouter: «Si a telle date on ne part pas, il y aura comme amende 
2 taels par jour de retard.» 

Mais le moyen de transport le plus usité c’est toujours la petite char- 
rette du paysan chinois. Et pour continuer encore les données spéciales, con- 
crétes, nous allons donner quelques exemples de petits contrats et de dévis 
de transports. Le prix de ces engagements a court terme, soit 5, 10 ou 15 jours, 
avait déja beaucoup augmenté en ces derniéres années au ¢s’ao-ti (litt. terre 
des herbes) parce que, avec la densité de population toujours croissante, la 
demande devenait plus forte, les grains 4 transporter plus abondants. Il est 
aussi plus élevé si les Chinois font le voyage que si ce sont des Mongols 
qu’on loue: parce que ces deniers cheminent durant la nuit pour laisser 
paitre leurs bétes pendant le jour autour de leur campement, tandis que les 
Chinois logent a l’auberge. Ii y a quelques années seulement, on trouvait 
entrepreneur pour 100 sapéques par feou (boisseau) a une distance de 100 
a 200 lis. En 1909, au contraire, les Chinois ne voulaient pas transporter du 
bois 4 Kalgan (prés de 300 lis, 150 km) a 1°5 tael par charrette (5 ts’ien 
d’argent par /Jeao, unité de mesure pour troncs). Ils voulaient 6 4 7 ts’ien 
par /eao. Les Mongols n’aimaient pas d’aller par 1a puisque il n’y a presque 
plus de prairies en route. Il faut ajouter que ces derniers ne sont pas pressés 
en voyage; comme le séjour leur cofite peu, si les chemins sont mauvais 
ou les bétes fatiguées, ils se contenteront de faire 20 a 30 lis par jour ou 
méme se reposeront pendant tout un jour. De plus, un de leurs hommes 
conduit facilement 5 ou 6 charrettes; chaque charrette porte jusque 300 livres, 
jusque 1 tan ?/,. 
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Exemples divers (1908): 

1° Je viens d’apprendre que des Mongols des environs, de Soulo-t’an, 
ont entrepris le transport de grains vers Tch’eu-tch’eng (180 lis) a raison de 
6 ligatelles par char (un peu plus qu’un tan). Vers Tou-cheu-keou (100 lis) 
ils demandent 3 ligatelles. 

2° Pour le bois, voici comment je fis un dévis, pour fixer mes prix: 
05 taels par /eao, jusque Ta-ke-ta, prés T’ai-lou-keou (230 lis, 200 4 la mon- 
gole); ils prennent 3 leao par char, et 3 chars comptent pour un homme (chez 
les Chinois, car les Mongols conduisent parfois le double), soit 05 3x3 
= 45 taels par homme pour 10 jours qu’ils y mettent; c’est presque 0°5 tael 
par jour (0'800 ligatures). Comptons leurs dépenses a 2 ligatures de Kalgan 
ou 300 sapéques par jour: c’est amplement suffisant, un Mongol le ferait avec 
la moitié, Bénéfice 0:800—0:300 = 0°500 par jour pour un homme, qui a tra- 
vailler ne gagne pas un salaire de 0°100. 

3° Autre calcul: transport de grains vers Kalgan. Je voudrais par exemple 
donner 6 ligatelles le tan, en ligatures de Kalgan 1:820; on porte 1°5 tan par 
charrette. Pour 3 charrettes ou un homme ce sera 1820 1:5 X3 =7°190 (liga- 
tures de Kalgan). S’ils y mettent 10 jours (0°719 par jour), c’est encore un gain 
de 719—300 = 419 sapéques. Simple base de débats; mais a. donner beaucoup 
plus, je n’y gagnerais guére en comparaison de la vente sur place. Cependant 
il est & craindre qu’avec ce gain ils ne soient plus satisfaits aujourd’hui. 

4° Autre exemple: transport de grains vers Tch’eu-tch’eng: 4 journées 
de distance, 8 jours aller et retour. Je voudrais accord a 4 pa-ze par teou 
(0°4 de ligatelle ou 0:132 de Kalgan). Par homme avec 3 charrettes qui por- 
teraient chacune un fan et demi, on calculerait 1:980 * 3 = 5°940; et par 
jour 5900 : 8 = 0°740, un assez joli gain, me semblait-il, surtout si c’était 
pour des Mongols. — Mais je dois le répéter: plus personne n’acceptail ces 
conditions. 

5° Voici maintenant comment un Chinois calculait ses débours. On compte 
par vache 20 livres de foin par jour, soit a 5 sapeques par livre, 100 sapeques 
par jour; en plus pour 50 sapeques de picotin (leao). En 8 jours par trajet 
de char vers Kalgan (peut-étre il faudrait 5 jours a Taller, 4 au retour) 150 X 
8 = 1200; pour 3 bétes 4 ligatures de Kalgan environ. Il en tire la conclu- 
sion: il me faut 10 jours et cela ferait 0°400 de dépenses par jour. — Mais 
on dit communément que s’ils ont un gain de 0:300 par jour et par homme, 
cela pourrait leur suffire. Les entrepreneurs prétendent bien le contraire, et de 
fait, avec la demande ils peuvent espérer plus. 

6° De Nan-hao-ts’ien a Ta-k’ou-liuan (Houng-san-ze-miao), soit environ 
150 km, les Mongols, dans I’hiver 1908—1909, entreprirent le transport du 
charbon a raison de 5 sapéques la livre. 

7° Exemple de transport entrepris de Kao-ki-keul-san 4 Tch’eu-tch’eng: 
5°8 ligatelles le tan (pas 6 paze, 60 sapéques le teou ou boisseau). C’est un 
peu plus loin.que de P’ing-tinobo a Tch’eu-tch’eng (100 km). 

8° De P’ing-ti-nobo (Ho-t’ou-wa) vers Tou-cheu-k’eou (50 km) en mai 
1908, on demande environ 100 sapéques pour transporter un teou de grains, 
ce ne serait qu’une ligature par tan. L’accord se réalise souvent a cette saison, 
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pour faire une spéculation dite p’an-leang-cheu, c’est-a-dire amener des grains 
dans les greniers publics ou entrepots (simple auberges ad hac), ott l’on fait 
le foung, c’est-a-dire déposer ces grains pour les lancer sur le marché quand 
ils sont au plus haut prix. 

9° Ho-t’ou-wa a T’ai-lou-keou (250 lis), en février 1909: le nommé Liou, 
de Yuan-fang-ze demande au moins 5 ts’ien en argent par /eao (bloc de bois) 
vers T’ai-lou-keou: il met deux leao par charrette; rappelons qu’a cette époque, 
oi il n’y a pas d’herbe, les Mongols ne transportent point. 

10° En général, je trouvai (octobre 1909) deux charrettes, deux vaches 
et un homme (Chinois) pour 8 «paze» par jour, pour toutes besognes, 
voyages en ville ou rentrée de moissons. — Une autre fois on disait: si on 
loue un char, on peut compter 500 sapéques par jour et par cheval, viatique 
compris, ou 300 sapéques sans viatique. Mettons au maximum un franc par 
jour, et c’est assez pour faire comprendre que les frais de transport grévent 
toujours fortement (a la chinoise!) les budgets et modifient souvent les comptes 
et toute la vie en Mongolie. 

On voit aussi que tous ces prix sont variables d’année en année. Ainsi 
il suffit d’une grande mortalité parmi les animaux ou d’une abondance extra- 
ordinaire de grains pour qu’ils soient immédiatement excessifs. Au printemps 
1909 il y eut une cause de baisse: les Mongols cette année-la ne purent 
aller chercher du sel au Nord et le salpétre était également trop cher (3 taels 
le tan): alors leurs grands voyages de fond venant a manquer, ils-se rejetaient 
sur les petites entreprises, contents d’en trouver. De Ho-t’ou-wa a Tch’eu- 
tch’eng ils demandaient 5 ligatelles le tan (comparez exemple 1), et auraient 
peut-étre voulu pour 41/,. 

Ajoutons encore que bien d’autres marchandises admettent des accords 
variés, A la piéce. Un exemple seulement: au K’eou-tao-li, c’est-a-dire dans 
les vallées en bas du plateau (Si-wan-ze, etc.), on calcule le transfert des 
tch’oanze (chevrons pour constructions) a 10 sapéques piéce, a 100 lis de distance. 

Pour terminer la série des exemples, voici des cas d’emploi des grands 
chars, rarement a louer chez nous. Accords pour chars a quatre chevaux: 
encore au K’eou-tao-li, de Ou-hao 4 Kalgan, 120 sapéques par teou; de Ta- 
k’ou-liuan 4 Kalgan (méme distance, 180 lis), 140 sapéques. Il s’agissait des 
mois de mai-juin 1909, quand le foin était cher: pour une livre on payait 
16 sapéques a Leang-kien-fang (Sud de Si-wan-ze), 18 4 Kao-kia-ing-ze (prés 
de Kalgan), et 20 a Kalgan. 

Quand mon propre (grand) char allait de Ho-t’?ou-wa a Nan-hao-ts’ien 
chercher du charbon, je comptais 0°500 (de Kalgan) par jour (ou plutot par 
nuit, puisqu’on s’arrétait et on dépensait la nuit), en hiver (février 1909), soit 
360 pour le foin (15 livres par cheval), 100 pour I’auberge, 30 pour les 
chevaux (10 par téte). Pour les deux premiers arréts ils emportaient l’avoine, 
au troisitme (Ho-ma-hou) ils ne dépensaient rien; restait le quatriéme a Ngo- 
teng-keou. Le retour prenait trois nuits. Bref, en tout je donnais 3 ligatelles. 

Si on louait un grand char, on pourrait compter 0°500 par jour et par 
cheval, p’an-tch’an (viatique) compris; ou 300 sans le p’an-tch’an. Encore on 
le trouverait rarement 4 ce prix... 
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Ceci nous améne a discuter la question si un grand char est plus utile 
et plus économique que plusieurs petites charrettes? Nous allons la rencontrer 
dans la subdivision suivante. 


2° Transport & ses propres frais. 


Toute la question pratique se reduit ici a ’étude comparative de la valeur 
des chars et des charrettes, toujours pour les agriculteurs de Mongolie. Cela 
nous permettra de renseigner encore sur une foule de détails concernant le 
charriage. Vaut-il donc mieux d’avoir un ou deux grands chars que plusieurs 
petits? Question souvent discutée. 

En principe général, un grand char a trois, quatre ou cing chevaux (on les 
appelle selon le nombre: san-t’'ao-tch’eu, seu-t'ao-tch’eu ou wou-t’ ao-tch’eu) 
équivaut en fait de transports a trois, quatre ou cing petites charrettes a boeuf 
ou a cheval. Parfois on dit: ne les vaut pas méme; ou bien d’autres prétendent : 
un grand char transporte 8 tan de grains, pour lesquels il faudrait 5 petits 
chars: ailleurs encore on me disait qu’un char a 3 chevaux, l’espéce la plus 
usitée chez nous, équivaut a 2 charrettes a une béte, an-ma-tch’eu (a un cheval) 
ou niou-tch’eu (a vache). Disons qu’il y a partout un peu d’exagération: il 
faut voir les animaux employés, la nature du terrain, la durée du trajet, etc. 
Il n’est donc pas si facile de dire ce qui est le plus avantageux, mais on est 
assez d’accord pour affirmer que Yentretien et les frais de transports par gros 
chars cofitent plus que les frais pour leur équivalent en petits chars. On se 
contente d’ajouter: en tout cas c'est plus luxueux, plus digne, et pour certains 
transports onéreux c’est parfois nécessaire. Pour consertver le grand char, il 
faut voir si on peut suffisamment Putiliser ou bien si l’on posséde quand- 
méme les chevaux. 

Voici encore, pour le calcul des frais et la comparaison entre les deux 
espéces de transports, quelques données qui sont a considérer: on verra com- 
ment les connaisseurs entrent dans les détails et comment les Chinois s’en- 
tendent a établir leurs dévis. Néanmoins i! est impossible de donner tous les 
chiffres requis, et l’appréciation précédente rend assez bien l’opinion commune. 

Tout le monde connait en ces pays Ces chars monumentaux, lourdes 
structures de bois, solides, massives, avancant en craquant et en grincant, 
trainant des charges amoncélées, tirées par plusieurs chevaux, attelés de front 
ou sur deux lignes; le tout est escorté de deux hommes, un cocher, criant, 
gesticulant, marchant prés des bétes, et un aide, courant essouffle, autour du 
char, le soutenant, le surveillant, le raccommodant, bref, la mouche du coche- 

Il faut donc deux hommes: un conducteur, familiérement appelé tch eu. 
koan-eul, diminutif de tch’eu-koan (litt. le mandarin du char) et dont le sa- 
laire pouvait s’estimer (1909) a 72 ligatelles (accord a la ferme de P’ing-ti- 
nobo); ensuite un aide, le kenn-tch’eu-ti, celui qui accompagne le char (litt. 
qui est a ses talons) qu’on peut payer un peu moins: il suffit d’un solide 
ouvrier ordinaire, tandis que le premier doit étre choisi entre tous, car il en 
dépend beaucoup, pour le voyage, Yusure du char, le ménagement des bétes, 
etc. — La nourriture de ces deux hommes peut s’estimer, en chiffres ronds, 


a 4 tan de leang-cheu (de grains), pour chacun, par an, soit encore une fois 
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7 taels. On remarque ici comment on emploie concurremment diverses mon- 
naies, selon les objets, selon qu’on les vend ou les achéte le plus souvent a 
tel ou tel endroit, dont on prend alors le prix. 

Le grand char lui-méme cofite trés cher, mettons 40 taels ou 50 grandes 
ligatures, au bas mot. Ces chars ne se font généralement que dans les grands 
centres, par des charrons spécialistes. 

Il faut ensuite en considérer l'usure. Si quelque chose y casse, c’est 
souvent un extra notable. La dépense la plus considérable en ce genre, c’est 
quand il faut renouveler un brancard (yuan-ze) ou les deux A la fois. Long- 
temps on tache de les réparer en les cerclant de bandes en fer, mais ainsi 
déja ils perdent de leur solidité. Il faut pour fabriquer des brancards un bois 
de toute premiére qualité, et on vous citera les meilleurs, en tchou-yu, ou 
en fan-mou, et pour les petits chars en Aoa-mou, en tch’ai-mou. On peut 
faire ces réparations dans les centres de moindre importance; les paysans 
de Ho-t’ou-wa vont souvent a T’ch’eu-tch’eng Pour une paire de brancards 
on achéte parfois deux arbres tout entiers, pour 30 a 40 ligatelles; on peut 
alors utiliser le restant du bois a divers usages, diverses réparations, chars, 
charrues, batiments. — Viennent ensuite, par rang d’importance, les roues, 
dont l’essieu est la principale piece. Une paire de roues bien faites peut se 
payer 27 a 30 taels: ce sont de grossiéres roues, solides, 4 rayons et jantes 
en bois, 4 pourtour cerclé de fer. Parfois les roues sont des plateaux pleins 
(tchenn-kou-te; kou-lou ou par abbréviation kou, veut dire roue): c’est souvent 
le cas pour les chars les plus lourds, qui font le transport des grains par 
entreprise pour les grandes firmes d’exportation; on voit parfois des caravanes 
de dix’ ou vingt de ces monstres, se suivant, cahotés par les montagnes et 
les rochers de la Mongolie. D’autres fois les roues n’ont que trois ou quatre 
rayons, trés épais, avec un dispositif en lettre H ou en diéze, et qu’on apelle 
seu-k’oai-yang-ze, généralement trés solide. L’essieu est fait en différentes 
essences: tch’ou-yu, tsao-mou, hoai-mou, samo-mou. Deux dispositions sont 
en usage pour le mouvement des roues sous le char: on dit houa-tch’eu 
lorsque l’essieu est fixé au caisson, comme en Europe, et que la roue elle- 
méme tourne autour de lui; au contraire on dit fao-tch’eu lorsque |’essieu, 
fixé a la roue, tourne sous le char. 

Le prix des chevaux varie énormement, mais en chiffres ronds on pouvait 
mettre, en 1908—1909, un peu plus de 100 taels pour quatre chevaux; ce 
prix augmentait d’année en année et il fallait un vrai flair de paysan pour 
suffire avec cette somme. Souvent ce sont des chevaux gagnés et employés 
a la ferme, ou obtenus d’occasion: tous ces grands fermiers sont en méme 
temps un peu maquignons. — On emploie aussi des mulets, belles et solides 
bétes: c’est encore plus luxueux et partant plus rare. 

Mais aprés la part d’amortissement de tout ce premier capital, il reste 
a faire entrer en ligne de compte une foule de frais accessoires. Le harnais 
complet, avec tous les cordages du char, reviendra a 8 ou 10 taels; les col- 
liers en sont les piéces principales: on comptait 4 4 5 grandes ligatures pour 
un attelage de trois, et 5 4 6 ligatures pour un attelage de quatre chevaux. 
Et toujours il faut des réparations pour quelques centaines de sapéques. 
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Il faut encore V’huile pour graisser les chars: une petite bouteille car- 
tonnée pend au brancard, et a chaque kilométre ou a chaque lieue de distance, 
il faut frotter un peu de graisse ou d’huile aux roues, kao-i-kao. A tout bout 
de champ on entend cette injonction: le kenn-tch’eu-te prend alors dans la 
bouteille le baton garni d’étoupe qui y plonge et frotte soigneusement. Comptez 
encore l’usure des sacs qui renferment les grains, des planches qui tapissent 
le char et parfois des claies qui y sont superposées, etc. Tout cela est diffi- 
cile a estimer, mais c’est peu de compter a cet effet 10 a 20 taels par an. 

Naturellement, quand ils s’en vont en voyage il y a aussi le viatique 
(p’an-tch’an) de vos hommes; en réalité c’est peu de chose par jour, on peut 
le compter parmi les frais de chaque jour. Ils emportent la nourriture. 

En regard de tout cela, tachons de mettre les dépenses pour un petit char, 
ou une série de petits chars employés au transport. Nous supposons une cara- 
vane de 4 ow 5 charrettes a cheval ou a boeuf, pour remplacer le grand char, par 
exemple pour transporter des grains au marché ou pour ramener du charbon. 

Deux hommes suffisent a leur conduite, dit-on. C’est un peu théorique: 
ils peuvent suffire, et les Mongols savent conduire ainsi de multiples char- 
rettes avec un personnel trés restreint; mais généralement les Chinois n’aiment 
pas de le faire et tacheront d’esquiver cette besogne et cette responsabilité. 
Quand ils travaillent a leur propre compte c’est autre chose. 

Le prix d’achat des bétes est le méme ou est moindre parfois, parce 
qu’on peut y utiliser chevaux et vaches ordinaires et qu’on posséde habituelle- 
ment. Les petites charrettes ne cofitent presque rien, on en achéte pour 
3 ligatures; mais il faut noter que si elles doivent aller en pays de montagnes 
ou porter de lourdes charges, c’est autre chose que de se trainer doucement 
par la steppe, et vos hommes conscients des difficultés de ces trajets loin- 
tains, insisteront pour avoir des voitures bien plus cofiteuses. 

Enfin rappelons qu’en ces voyages on se charge ordinairement de divers 
ustensiles de ménage, parce qu’un charretier qui veut bien faire, chemine 
beaucoup la nuit et n’aime pas trop dépendre des auberges: il quitte le 
campement ou l’hotellerie parfois dés minuit, afin de pouvoir se reposer et 
faire reposer et paitre ses animaux dés les fortes chaleurs du jour. 

Pour finir par un dernier exemple concret, les petits achats suivants 
serviront encore a démontrer l’extréme bon marché de ces petites charrettes. 
En octobre 1907 a Cheu-dzou-ze, acheté un petit char a 2 ligatures. — En 
juillet 1908 a Ho-t’ou-wa passe une caravane qui vend différentes piéces de 
bois servant a la construction de maisons, chars et instruments agricoles. J’y 
achéte deux charrettes pour 1:3 tan d’avoine, soit environ 3 lig. de Kalgan 
par char (avoine estimée a 8 paze le teou 8X32 sapéques de Kalgan) et en 
outre 3 tch’eu-tcheou (essieux), qu’on trouve toujours a employer parce qu’ils 
cassent si vite. 

La vie du fermier se passe a ces calculs et combinaisons et on com- 
prend que ses grains (et ses gains) «ne marchent pas vite et loin», comme 
disent les Chinois. Et la fortune arrivera encore plus lentement... 


(A suivre ) 
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(Suite.) 


3° Vocabulaire'. 


abcés yumaci, iumadi (P,) 

abeille ururo-mama (P,) [=mére de la cire] 

abimé: 

ton vétement s’est abimé re-skaka-tka pue- 
mkali (P,) [cf. déchiré] 

abominable ektete (P,) [cf. mauvais, laid] 

d’abord: 

je réciterai d’abord n-cikaleuatehuadi (P,) [cf. 
chanter] 

repose-toi d’abord! papananitehuaci (P,) 

aboyer kumeikuleri (P,) 

s‘absenter i-r-auaya-tka (P,), p-alemta (P,) 

absolument pexineriko, tuhurineko (P,) [cf. 
tout, tous, entier] 

accorder uya-p-cina-ndi (P,) [= dis] 

accoucher pue-cpaka-ua-xene-ta, pue-cpaxeri 
euxene (P,) [= tu accouches] [cf. naitre, fils] 

accoutumer napenanitaxeri (P,) 

accuser pue-neaxeri (P,) 

acheter p-anixi-teri (P,) [cf. commercer, 
échanger, vendre, demander] 

acutiwaya (Echinomys sp.) ksapehdri (K) 

admettre puadxieri (P,) [cf. recevoir, prendre] 

admiration sihi (P,) 

admonester pue-n-kaxeri (P,) [cf. avertir] 

adorer pameleteri (P,) [cf. respecter, baiser, 
honorer] 

adosser (arrimar) pue-tspanutehua (P.) 

s’affaiblir pue-mexan-tka (P,) [= tu tes 
affaibli], yaicali (P,) [cf. maigre, amaigri] 

affirmer ehe p-cina-ndi (P,) [= dis oui] 

affliger, causer de la peine pue-mune-uata 
(P,) [cf. compatir, étre attristé, se repentir] 

s'affliger nu-amune-uata (P,) [cf. compatir, 
étre attristé, se repentir] 

s’agenouiller pi-yubsuxi-tehua (P,) 


agoniser r-apanana-tka (P,) [cf. mourir, ca- 


davre, mort] 


agouti péhiri, péxiri (P,), pehydri (K) [cf. 
Ceelogenys paca] 

ai (Bradypus tridactylus) ¢éritu (C) 

aide (favor) p-ipéaxeri (P,) 

aider p-ipcaxeri (P.) 

aide-moi! p-ipéaxia-nu (P,) 

pour que je vous aide n-ipcakape-i (P,) 

Dieu t'aidera Dios ipéaka-ni-e (P,) 

aigre kapsali {cf. fade, amer], kacuri (P,) 

aiguille sapui (P,), sopui (P,), sapue (P,) 

aiguiser puxenana-teri (P,) 

aile imexi (P,), nekaré méhi (K) [cf. plume, 
laine] 

aimer poxurakattele ci. charité], hemateri (P,) 

Dieu t'aima Dios r-imd-ttele (P,) 

Dieu nous aima Dios r-ima-ta-no (P,) 

Dieu t'aimera Dios r-ima-ni-xi (P.) 

ainsi: 

c'est ainsi ariakle (P,) (cf. certain] 

on ne vit pas bien ainsi i-kixele hua-kli (P,) 

air tampi (P,-P,), hanate (P,) [cf. vent] 

aisselle Aue-ksepui (P,), nu-tanaxy (C) {cf. 
épaule] 

aliment nikci (P,) [nourriture, chasse] 

alimenter nikdi pe-nexieri (P,) [= donner 
aliment], pu-xeletteli (P,) 

s’alimenter pi-nika (P,) [cf. manger] 

allaiter ¢ucu-pe-nexieri (P,) [= donner le sein| 

aller aye-ri, aye-hua (P,), ayd-ri (K) [cf. a 
bientot] 

allons! a-la-ri (P,), a-ye-ri, a-ye-hua, a-ya- 
éehua (P,) 

je vais ita n-ia-ni (P,) 

je vais la tekka n-ia-ni, huanna n-ia-ni (P,) 

ott vas-tu? inuaka p-ia-ni (P,) 

allez lentement! ahixeleklu p-ia-ni, aaixele- 
kilu p-ia-ni (P,) 

ol es-tu allé? inuaka p-ia-pa (P,) 


' Abréviations: P, = Piro de DE CASTELNAU, P, = Piro de Marcoy, P, = Piro de Car- 


RASCO, P, = Piro de REICH, P, = Piro de ALEMANY; K = Kuniba; C =Kanamare; | = Inapari; 
M = Maneteneri; P = Pakaguara (?) DE MERCIER. 

En plus du vocabulaire de STIGLICH (op. cit,), nous donnons quelques mots inapari re- 
cueillis par l’explorateur EUGENE ROBUCHON. 

La lettre ¢ représente un son intermédiaire entre cy, et ty, c’est-a-dire une sorte de ¢ mouillé. 
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ou est-il allé? inuaka p-ia-tka, inuaka ya- 
tka (P.) 

‘il est allé pécher au barbasco rindika-ya- 
tka (P,) 

il est allé comme mitayo riolika-ya-tka (P,) 

je vais ita apakapi (Ps) 

iras-tu? apakdpalu (P,) 

aller ensemble paxakulinepue (P,) 

il est allé pécher kocoxata-tka cima (P,) [= il 
a péché du poisson] 

va voir! pet-kuderi (P,) 

va dormir! pue-mka-péuaci {P,) 

va! penama-pecea (P) 

qui sait ou il est allé? inuaka ktaya (P ) 

s’en aller: 

je m’en vais n-ia-nict (P,) {cf. aller] 

je m’en vais d'ici evi-penuti n-ia-nici (P,) 

il s’en est allé huale ya-tka (P,) [= ilest allé] 

allonger Auekla p-icandi (P,) [cf. long] 

alors (entonces) huanekint (P,) 

amadou iktépapé (P,), iktepakpe (P,) 

amaigri iai¢ali (P,) [cf. s’affaiblir, maigre] 

Ame uzamena (P,), usamene (K), nu-xtiu (C) 

- amer samenci (P,) [cf. diable], Rapsali (P,) 
[cf. fade, aigre] 

ami, amie namikine (P,) 

amincir puxuya-teri (P,) cf. polir], mitere- 
p-i¢a-ndi (P,) [= amincis!] [cf. petit] 

amollir pubdiri-teri (P,) [cf. doux] 

amonceler male-teri (P,) 

ananas anna (P,), hanna (P,), hana (K), atuti 
(P,), ¢irianti (P,) 

ancien muecikauni-pute (P,) [cf. avant, trés, 
devant, éternel] 

animal nikani, nikali (P,) {cf. singe] 

anneau yoxuaka myuxi-rece (P,) (cf. doigt] 

anneau de bras et de jambe kixinci (P.) 

anneau qui soutient les pendants d’oreilles 
(arete) hixeperedhe (P.) [cf. pendant d’o- 
reilles] 

année hualapi (P.) 

nouvelle année Aualapi erute (P,) 

une autre année a commencé sato hualapi 
ineuaka-tka, sata hualapi ineuaka-tka (P.) 

cette année, le mais s’est séché cie hualapi, 
kldtana-tkali cixi (P,) 

anse ixiepi (P,) [cf. oreille] 

anus Si (P,), nu-tztima (C) 

apaiser pue-mecinua-teri (P,) 


aplanir ypuete kamere-tert (P,) [= faire une 
place] [cf. égaliser], kixere-m-ta-li (P.) 
(cf. égal] 


apparaitre puelxixeua (P,) 
appeler p-tunsa-teri (P,) 
tu m’appelleras p-tunsata-ndo (P,) 


il t’appelle pepuékka (P,) 

appeler en criant p-sapleuxetehua (P.) [cf. 
crier] 

s’appeler: 

il s'appelle xiuakli (P,) [cf. nom] 

comment t’appelles-tu? ke-xuani pica (P,), 
ée-xoarni pica (P,), kle-xuaki pica (P,) 
[= quel nom toi?] 

comment s‘appelle-t-il? Ale-xuaki, kle-xuaka- 
tha-ra (P,) [= quel nom?] 

comment s’appelle cela? kle-xuaki cie (P,) 
[= quel nom ceci ?] 

co:nment s’appelle? imasoti (P) 

apporter p-anixieri (P,) [ci commercer, de- 
mander, échanger, vendre, acheter] 

apporte! p-anika-ndi (P.) 

apporte de l'eau! anika-ya uni (I) 

apprécier p-kiveni-teri (P,) 

apprendre pue-maka-xeri (P,) [=tu apprends] 
[cf. convaincre, maitre, persuader] 

japprendrai ne-maka-ndi (P,) 

tu apprendras pica pue-maka-ndi (P,) 

apprenez! he-maka-ndi (P,) 

s'approcher r-apuka-tkali (P,) [cf. arriver] 

apre i-pubéiri (P,) [= non-doux] 

aprés: 

aprés cette semaine ¢cze semana punite (P,) 

apres la doctrine, balayez Léglise! doktrina 
punite, iglesia sacirika-ndi (P,) 

aprés-demain yacikahua penet-xtixene (P,) 
(cf. jour] 

aprés-aprés-demain iacikahua penet-xuxene 
pute, yacikahua penet-xuxene pute (P.) 

apte kixelero (P,) [cf. bien, beau, bon] 

arachide kakahuali (P,-P,), kakuali (P,) 

araignée maksi(P ), laci-kata (P,), puitzxanna 
(P,) 

araignée venimeuse siuankankaru (P,) 

arbre manka (P,) [cf. montagne], akmuinaxa 
(P,-P,), axamuena (P,), amiiena, amuena 
(C) [cf. bois, tison] 

Ochroma piscatoria mapalo (P,) [cf. radeau] 

Bombax ceiba (vimba) mapua (P,) 

cédre kanahua (P,) [cf. canot] 

arbre & caoutchouc unuri (P) 

palo colorado ilukli (P.)- 

arc kasiritwa (P,), kasiritua (P,), kasiritia 
(P,), Rasiritua (P,-K) 

arc-en-ciel Rei (P,), kSe (K) 

argent seroce (P,) 

argile kdxali (P,), kahdrt (K) 

argile violette pour poterie (kuri) kahori 
Spa (K) 

arracher p-kucpaxeri (P,) [cf. tirer, enlever 
détacher] 
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arranger (composer) p-alicaxeri (P,) {cf. finir, 
réformer, suffire], pue-xaletatxeru (P,) 

arréter (atajar) pue-malaxeri (P,) [cf. empécher] 

en arriére Rado (P,), pukkao (P,) 

arriver pu-apuka-txieua (P,) [cf. s’approcher] 

j'arrivai n-apuka-tka (P,) 

tu arrivas pu-apuka-tka (P.) 

il arrriva r-apuka-tka (P,) 

elle arriva t-apuka-tka (P,) 

il arriva aujourd’hui ¢auakini n-apuka-ni (P;) 
[= j'arriverai aujourd’hui] 

la mort arrive pour tous hipuekdi tuhurineko 
hapuka (P,) 

arriver (succéder): 

qu’est-il arrivé ? Alineri huanexicana-tkali (P,) 

arrondir sapire-teri (P,) [cf. envelopper, en- 
sevelir, tourner autour, tordre, se couvrir, 
doubler, linceul] 

articulations des doigts nu-muyu ghaiyxy (C) 

articulations de la main nu-ghaixy (C) 

articulations du pied nu-suxiia (C) 

artison (carcoma) zumi (P,) [cf. mite, ver] 

assassin pue-ilaxeri (P,) (cf. tuer, gifler, battre, 
frapper] 

s’assembler p-cixalaemtani (P,) 

s’asseoir p-tepla-teua (P,), tepurq-taha (K) 
[cf. siege, étre assis, chaise] 

assieds-toi! tepra-ikanakkata (P,) 

assiette Rulpeto, tulpeto (P,) |cf. bassin, cale- 
basse, casserole], ofapi (P,) 

assiette d’argile ofaxipi (P,) 

étre assis p-tepla-tehua (P,) [cf. s’asseoir, 
si¢ge, chaise] 

assoiffé ne-rennano (P,) 

s’assommer pi-axutkaxiehua(P,) [cf. se battre] 

atteindre ni-mereta-ndi (P,) [cf. viser, garder] 

attendre p-Raxuakaxeri, p-Ceuakaxeri, ace- 
uakaxeri (P,) 

attends! p-ceuakaka, aceuakaka (P.) 

attention ‘xenaku-tena (P.) (cf. écouter], pue- 
teoruka-ndi (P,) 

attention (cuidado) éako (P,) 

attention de ne pas tomber! ¢ako pue-xirika- 
pa (P,) 

atiention de ne pas t'énivrer! cako pue-meta- 
pa (P,) 

attention de remettre! ipenekili (P.) 

étre attristé de ... nu-amunehuata (P,) [cf. 
compatir, s’affliger] 

aube itaiditi (P,), uyatzu-kahua (P,) [=fin 
de la nuit] 

aucunement (en aucune facgon) ixuneipene- 
ne (P,) 

augmenter p-iéuleuaka-ndi, p-i¢uleuaxieri 
(P,) [cf. beaucoup] 


pour augmenter p-iculeuaka-ndi (P,) 

augmenter (en parlant du prix) vendi putenani 
(P,) [cf. trés, prix, valoir, cher], idoleri 
vendi (P,) [cf. cher] 

aujourd’hui cauakini (P,) [cf. maintenant] 

le jour d'aujourd’hui cauakini xuxene (P.) 

il arriva aujourd'hui cauakini n-apuka-ni (P,) 

quel conte y a-t-il aujourd’hui? Alineri ximak- 
tani Gaudkini (P.) 

aurore r-acpa xuxene (P,) (cf. jour, est] 

auteur kamere-tua (P,) [cf. faire, créer] 

autre (masc. fém.) sato (P,) {cf. plus, un] 

d'une autre classe sati-ku (P,) 

d'une autre facon sate-kla (P,) 

une autre année a commencé sato Aualapi 
ineuaka-tka, sata hualapiineuaka-tka (P,) 

une autre fois p-zat-kapeua (P,) 

dans une autre occasion pakatg (P,) 

l'autre cOté pas-sereta (P,) 

auvent ¢ipxi i¢pero (P,) 

avaler pekuluxiehua (P,) 

avale! pecua-ndi (P.) 

avaler la boisson penekolokatztert (P,) 

s'avancer pusixiehua (P,) 

avant mue-nikaua (P.) [cf. finir], muedinani 
(P,) [cf. ancien, devant, éternel] 

beaucoup avant muedcikana putenani (P;) 

ou vivais-tu avant? inuakini puapa-mueni- 
Raua (P,) 

avant-hier Rapet xuxene, penet xuxene (P.) 

avare (masc.) kadiperi (P.) 

avare (fém.) Rkadiperu (P.) 

avec ima (P.) 

dis avec moi! ita-ima p-cina-ndi (P.) 

il est allé avec Pierre Pedro-ima ya-tka (P,) 

averse ind (P,) 

V'averse vient hina patkani (P,) 

avertir pue-n-kaxert (P.) [cf. admonester] 

avertis-moi! pue-n-kaxe-nu (P,) 

je t’avertirai ne-m-kaxe-i (P,) 

ne t'ai-je pas averti? acindcini-xi (P,) 

aveugle ni-mexeaci (P,), ni-mixeaci (P,), 
micahua (P.), i-hui-xali (P,) [= non-eil] 

s’aveugler (cegarse) mzahua (P.) [cf. aveugle], 
m-p-xale-ti (P,) [= non-toi-cil] 

avoir (haber) huaneri, huanei (P.) [cf. étre] 

il y a quelques-uns Auaneri pimerina (P.) 

j'ai kaSi-tiri (P,) 

vous avez des péres padres Sia-tkdxi (P.) 
[cf. étre; litt.: les péres sont ici?] 

ne pas avoir malesa (P,) [cf. non], ikie-tkani 


(P,) [cf. étre] 


il n’y a pas malese (P,) 


il n'y a plus yke-atkani, malesa atkdli (P.) 
[cf. étre], ipuienesato (P,) 


| 
| 
| 
| 
: 
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avorter kapanukatakleri (P,) 

se baigner kanaapehua (P,) © 

baiser pamele-teri (P,) [cf. adorer, respecter, 
honorer] 

se baisser pue-piuxiehua (P,) 

balai sadciripi (P,) 

balancer xituatxiereri (P,) 

balayer sadiricehua (P,) [cf. nettoyer] 

apres la doctrine, balayez l’église! doktrina 
punite, iglesia sacirika-ndi (P,) 

banane parianta (P,-P,), paranta (P,-P,), sapi- 
na (K), sapand(M), banabiié (C), ipdcipi (1) 

feuille de bananier paranta seri (P,) 

baptiser p-xiuaka-teri (P,) [cf. nom, nommer] 

barbe pe-i-sapto (P,), hue-sakto (P,), hue- 
sapto (P,), Saptu (K) {cf. cils] 

bas mala (P,) [cf. sous] 

chose basse patenosa (P,) 

en bas mala (P,) [cf. sous] 

d’en bas mala axieri (Ps) 

vers en bas mala noaka (P,) 

basilic arahua (P,) 

bassin (vase) ulpeto (P,) [cf. calebasse, 
casserole, assiette] 

baton kanuxereri (P,) [cf. justice] 

battre A coups de baton pue-ilaxer i(P,) [cf. 
frapper, gifler, assassin, tuer] 

se battre (batallar, pelear) piaxutkaxiehua, 
piaxutkaxieua (P,) [cf. s’assommer] 

bavard tukanni-picd (P,) 

bave pue-tskaxa (P,) (cf. salive, cracher, baver, 

j répandre] 

baver pue-tskaxa-tehua (P,) [cf. salive, cra- 
cher, bave, répandre] 

beau kixeleri (P,), kiydrari (K) [cf. bon, 
bien, apte] 

beaucoup hidolero (P,) 

beau-fils (fils de l’épouse ou fils du mari) kag- 
cikleri (P.) 

beau-frére (frére de l’épouse ou du mari) 
pani (P,), nandri (K) [cf. mari] 

beau-frére (mari de la belle-sceur) makle (P.) 
[cf. jeune] 

beau-pére (pére du mari ou du l’épouse) ni- 
ximatieri (P,), Ruku (K) [cf. oncle] 

beau-pére (mari d’une femme veuve par rap- 
port aux enfants du premier mariage de 
celle-ci) pate (P,) [cf. pére] 

belle-mére (mére du mari ou de 1’épouse) 
niximaxiru (P,), yiru (K) 

belle-mére (femme d’un veuf par rapport aux 
enfants du premier mariage de celui-ci) 
nato (P,) [cf. mére] 

belle-sceur (sceur du mari ou de 1’€pouse) 
numekinaxero (P,), nemekanuyiru (K) 


belle-sceur (femme du.beau-frére) cipue (P,) 

bénir bendikaxeri (P,) 

bien kixelero (P,) [cf. beau, bon, apte] 

c'est trés bien kixelero putenani (P,), n-alica 
putenata (P,) [cf. arranger, finir] 

bienfaiteur i-kadiperi (P,) [= pas-avare] 

bientét: 

a bient6t ayehuaci (P,) {cf. aller] 

bile we-sdrari (K) 

blanc (subst.) inari kératari (K) [= homme 
blanc] 

blanc, blanche &latali (P,) [cf. sec] 

grain de collier blanc seyulito klatali tehuete 
(Ps) 

cheveux blancs klat-xiueri (P,) 

blanchir glatala-piciri (P,) [= faire blanc] 

blesser yuxulu-tehua (P,) [cf. harponner, 
saigner] 

blessure restake (P,), utdré (K) [cf. malade} 

bleu angasi (P,) (cf. indigo] 

grain de collier bleu seyulito puleru tehu- 
ete (P,) 

boire pue-rani(P,), ne-rune (K), pue-reuaci(P,) 

je bois ne-reoacy (C) 

je veux boire de l’eau nainkapira (P) 

bois a briiler ci¢i (P,), titi (K) [cf. cendre, feu], 
icimata (P,) 

récolter du bois ¢cicimtapehua (P,) 

bois (madera, palo) axamuena (P.) [cf. arbre] 

bois de construction (akapu) akapu [Tupi] 

poisson uya (P,) [cf. chicha, liqueur, masato| 

boiteux yoktera (P,-P,), hecuri (P,), piape (P,) 

bon kielere (P,), kixelero (P,) [cf. apte, bien, 
beau] 

ce n’est pas bon i-kixelero (P,) 

il dit que c’est bon kixele-ima-lu (P,) 

bonheur puikua-teua (P,) [cf. joie, gloire] 

borgne urisagua (P,), hitrea (P,) 

boucan (installation pour boucaner) urute (K) 
[cf. fumer, enfumer, r6tir] 

bouche hue-spé (P,), hue-spe (P,) cf. lévres], 
hue-nama (P,), nu-nahma (C) [cf. lévres] 

bouchon (tapén) yusere (P,) 

boucle d’une riviére saxiri-kle (P,) [cf. couler 
lentement] 

tres grande boucle ickiri (P,) 

boue (barro) mappo (P,) 

boue (lodo) kaspa, ¢cihispa (P,) 

bouilltr pue-ula-teri (P,) [cf. fermenter] 

bouillon, jus ixa (P,) [cf. jus] 

bourgeon de palmier (cogollo de palma) ¢ire- 
riklu (P,) 

bourre (broza) picica (P,) 

bourse, petit sac des indiens sapak (P,), zapa 
(P,) [cf. sac] 
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bouton tostexi (P,) [cf. lier, nouer] 

bracelet rinini (P,) 

braise ¢i¢!-rna, ¢cidi (P,) [cf. bois a briiler, feu] 

brancard (andas) pue-taukuteri (P,) (cf cercueil] 

branche ihuinsna (Ps) 

bras we-i-kano (P,), hue-kano (P,-P,-P,), u- 
kana (K), nu-ghdno (C) [cf. épaule] 

bras de riviére (caiio de rio) Auni hapika (P,) 

brave ifcikulkapicasi (P,) 

bref cinexute (P,) [cf. vite] 

brillant kataxiri (P,) [cf. étoile] 

briquet itspexi (P,) 

briser xikanaxeri (P,) 

brouillard kiaéxapareri (P,) [cf. nuage] 

broyer, piler (machacar). p-iuhixiceua (P,) 
[cf. écraser, moudre] 

brfiler (arde:) ¢ci¢i-upxeri (P,) [cf. feu} 

brfiler (quemar) p-yuidixeri (P,) 

que brfiles-tu? Alineri p-iuidikani (P,) 

cabane mtere pandi (P,) [= petite maison) 

cabiai ipeté (P,), ipeti (P,), hypetu (C) 

cacao turampi (P,-P,), Ranga (P,), kodka (C) 

caché pioximata-tka-li (P,) 

cacher pioximateri (P,) 

cadavre r-epanna-tka (P,) (cf. mort, agoniser, 
mourir] 

cadeau : 

faire cadeau pe-nekasa-teri (P,) 

je te ferai cadeau ne-nekasa-te-i (P,) 

cailler p-xitxaxali (P,) 

caillou pauteli (P,) 

caisse poldxi (P,) [cf. malle] 

calebasse kolipeto (P,) [cf. bassin, casserole, 
assiette], sulia (P,) 

calebasse yamaru paha (K) 

calebasse peinte kurvddo (P,) 

calebasse ou l’on met des graines pour faire 
de la musique (maraka) kemeparu (K) 

calfater piyusiceru (P,) 

calomnie heyalahileka (P,) 

caméléon apasiru (P,), gharau (C) 

campagne sana (P,) [cf. champ cultivé, ferme] 

cancrelat Simtatdxero (P,) 

canne a sucte pocoaksiri (P,), pucakseri (P,), 
pucuaksere (P,), putiwakséri (K), xutid- 
kuri (1) (cf. sucre] 


cannelle pitaksi (P,), kanela (P,) [Espagnol] . 


canot anoa (P,-P,-P,-C), kanahua (P,), 
kanaua (K), tirkohe (I) 

caoutchouc (hevea) kunde (K) 

lait de caoutchouc kunde-hé (K) 

cara (Dioscorea) mdkana (K) 

caractére : 

mauvais caractére ektete re-sinika (ci. pensée], 
ektete huaxi [cf. cur], cinika-nete (P,), 


carapato (Ixodes) kupére (K),. ghasi (C) 

carillonner pue-tpe-teri kampana (P,) |[cam- 
pana, cloche en espagnol] 

cascade ikiiné (P,) [cf. courant, riviére] 

case des femmes koyeta (P,) 

casserole kulpeto (P,) [cf. bassin, calebasse, 
assieite] 

cause cinani (P,) [cf. pour} 

caverne sicaple (P,) 

ceindre (cefiir, fajar) éumbi-leuatehua, Cumbi- 
lehuatehua (P,) 

ceinture (cefiidor, faja) cumbi (P,) [Kicua] 

ceinture (cintura) Aue-pcixi (P,) 

célibataire ? maxenerito (P,) 

celui-ci, celle-ci, ceci (este, esta, esto) éie, tue(P,) 

celui-ci netehuare (P,) 

ce cdté-ci die sereta (P,) 

pour ceci ¢ie cinani (P,) 

en faisant ceci cie Ramerata (P,) 

aprés cette semaine-ci cle semana punite (P,) 
[semana, semaine en espagnol] 

dans ce monde-ci, on ne peut pas voir Dieu 
éie huxi i-pétkuli Dios (P,) 

cette année-ci, le mais s’est séché cle hualapi 
kidtana-tka-li Sixi (P,) 

veux-tu de ceci ou de cela? eha pannata (P,) 

celui-la (aquel) Auale (P,) 

celle-la (esa) téxera (P,) 

cela (eso) téxera, huare (P,) 

ceux-la (aquellos) huanna (P,) 

cest celui-la (aquel) Auale-ni (P,) 

ce coté-la texera serete (P,) 

pour cela Auare ¢cinani (P,) 

en ne faisant pas cela i-huare-p-kamereta (P.) 

vous devez faire cela ciera p-kamereta (P,) 

cendre ¢i¢i-pasé (P,), ¢ici-paxé (P,), cici-paxi 
(P,) [= poussiére de feu), titi-meru (K) 

cercueil pue-tauka-teri (P,) [cf. brancard] 

cerf taruta (P,) [Kicua:taruka], cuteri (P,), 
R§utéri (K), Sutery (C), axuiéi (P) 

certain, sfir ariakle (P,) [cf c’est ainsi] 

certainement alikakli (P,) [rééllement] 

cerveau raci¢a (P,) [cf. moélle] 

cesser huanekutka (P.) 

chacapa (?) ximexiru (P,) 

chacun kada-hisini (P,) [cf. chaque) 

chaine yueratza (P,) 

chaise pteplale (P,) (cf. siége, s’asseoir, étre 
assis] 

chambres serexata (P,) 

champ cultivé sana (P,) [cf. campagne, ferme] 

colé du champ sana spueta (P,) 

je fais un champ sana n-kameretani (P,) 

faites vite un champ! yampute p-kamereta- 
ndi sana (P,) 
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nettoyer le champ yunkapenua sana (P,) 
je viens du champ sana axieri (P,), sana 
n-iapa (P,) [= je suis allé au champ] 

chandelle kuria (P) 

chant ¢éikali (P,) [(K) 

chanter p-¢ikale-ua-tehua (P,), cikara-wa-teua 

je chante sikdly (C) 

chapeau saxipti (P,) saihuetpue (P,) saxiet- 
pue (P,), sahi (K) 

chaque kada (P,) [Espagnol] 

charbon ¢ici-mé (P ), Cidi-me (P,) [cf. feul, 
éici-siri (P,) (cf. tison] 

charger pue-txi-teri (P,) [cf. charrier] 

charité poxuakatte (P,) [cf. aimer] 

charme sere ixite (P,) [cf. grand, répondre, 
jouer de la filfite] 

charrier pue-txi-teri (P,) [cf. charger] 

charrier de l'eau p-sacxapehua (P,) 

chasse nikéi (P,) [cf. aliment, nourriture], 
mitayo (P,) 

chasser pue-n-kapehua (P,) 

chat piSdna (K) [Tupi] 

chat sauvage noir saxi (P;) 

chatrer re-sta-ka-txeri (P,) 

chaud emere (P,) 

chose chaude emetd (P,) 

avoir chaud: 

j'ai chaud nu-n-kuka (P,) [cf. suer] 

tu as chaud pue-n-kuka (P,) 

il a chaud re-m-kuka (P,) 

chauffer emeta-xeri, r-ameten (P,) 


‘chaussure Skixupi (P,) 


chauve pa-xiuetena (P,), yhue-giotra (P,) 

chauve-souris cio (P,) 

chef pdre (K) 

chemin ateri-xapu (P,), hatdnd (K), adin (P) 
[cf. cdte] 

chemise ikanopi (P,) [cf. bras], mukatiri (K) 
[cf. vétement, couverture, robe] 

cher (cofiteux) Aidolero vendi (P,) [cf. beau- 
coup, prix, augmenter, valoir] 

chercher pue-ecexeri (P,) [cf. trouver] 

que cherches-tu? kle-pue-xanata (P,) (cf. 
se perdre] (sans doute: qu’as-tu perdu ?) 

cheveux we-iwetsa (P,), hui-xihuesa (P,-Ps), 
hue-xihuetza (P,) (cf. poil], u-pity (C) 
[ef. cils] 

cheveux blancs klat-xiueri (P,) 

cheville (du pied) hui-xare (P;) 

chicha kuya (P,) [cf. boisson, liqueur, masato} 

chicha de manioc kuya (P,) 

veux-tu faire de la chicha? kuya kamereta- 
nici (P,) 

chien kiti (P,), Sabé (P,), kibi (P;), keve (P,), 
kewe (K) kéwé (M), Rave (P) 


chiffon mkatseri-tsula (P,) (cf. haillon] 

choisir petxie-teri (P,) 

chonta tuntaxd (P,), Riri (P,) 

chose klini, klineri (P,) [cf. quoi, un peu] 

ciel ita-waka (P,), ita-huak (P,-P,), ita-huaka 
(P,) [cf lieu, en haut], tenu (P,), tend (C), 
tenu-¢d (P) [cf. haut, cime], td-yira une 
(K) [cf. eau] 

cils u-Saptaa (K) [cf. barbe], Ai-pity (C) [cf. 
cheveux] 

cime tenu, tenu-manka-te (P,) [cf. haut, mon- 
tagne] 

cimetiére yumedci hui-huaka (Ps) [cf. lieu] 

cire ururu (P,) 

cire noire ickali (P,) 

cire 4 cacheter lida (P,) 

extraire la cire ururu-tehua (P,) 

cirer ururu-tegua (P,) [cf. extraire la cire] 

ciseau de charpentier yuseru-xapi (P,) 

ciseaux tisera (P,), tesdra (K) [Espagnol] 

claie de roseau (barbacoa) kuali (P,) [cf. Hura 
brasiliensis] 

clavicule nu-ghuza-pytale (C) 

clore, enclore pirixieriteri (P,) [cf. enclos] 

cléture pirixieri (P,) [cf. enclos] 

clou i-ctexi, to-stexi (P,) 

clouer p-idpa-teri, icpa-teri (P,) 

Ceelogenys paca kayati (P,), Rayate (K), pe- 
xiry (C) [cf. agouti] 

coeur Auaxi (P,), wdyi (K), natéxy (C) 

coin (rincén) itenmane (P,) 

coin (cuiia) remalettele (P,) 

colére r-emteuana (P,) [cf. se facher, se mettre 
en colére, avoir de la rancune, détériorer, 
se gater, méchant] 

se mettre en colére r-emteuana (P,) [cf. se 
facher, colére, avoir de la rancune, dé- 
tériorer, se gAter], p-xihekaneuata (P,) 
[cf. se facher, avoir de la rancune, hair, 
offenser] 

collier pektari (P,), wépuramanta (K) 

combien de (cuantos) ipe-xineri (P,) |cf. 
homme] 

commencement ineuakli (P,) [cf. origine] 

commencer ineuakatxeri, ineuakaxieri, ineu- 
akaxeri (P,) 

une autre année a commencé sato hualapi 
ineuaka-tka, sata hualapi ineuaka-tka (P,) 

comment, de quelle fagon huanepso, ipickaleti 
(P,) [cf. fagon, qualité] 

comment vas-tu? kinxele ipickai piéa (P,) 
{= bien comment toi?] 

comment t’appelles-tu? ke-xuani pica (P,), 
ée-xoarni pica (P,), kle-xuaki pica (P,) 
(= quel nom toi?] 
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comment s’appelle-t-il? Ale-xuaki, kle-xuaka- 
tkara (P,) [= quel nom?} 

comment s’appelle cela? kle-xuaki cie (P,) 
{= quel nom ceci?], noéepe (P) 

comment s'appelle? imasoti (P,) 

comment fait-il? zri¢-pukuta (P,) [cf. pourquoi} 

commercer p-anixi-teri (P,) [cf. acheter, de- 
mander, échanger, vendre] 

commun ftuhurinekui-pla, pexinerineko-pla 
(P,) [= pour tous] 

compagnon nemotsolee (P,) 

compatir nu-amuneuata (P,) [cf. étre attriste, 
s'affliger] 

compatissant nu-amuneuata (P,) 

comprendre p-xema-teri (P,) [cf. entendre], 
pue-materi (P,) [cf. savoir, examiner] 

ne pas comiprendre i-p-xema (P,) 

compter pianta-teri (P,) (cf. numéroter] 

concevoir kaméiru-natkali (P,) [cf. enceinte] 

conduire panixei (P,) 

confluent de riviéres pioptu-teri (P,) |cf. se 
rencontrer] 

conjoints xanendu-ima-li(P,){cf. épouse, avec] 

mari et femme xaneri-ima-ii (P,) (cf. mari, avec| 

conjonction de lune repana-ksére (P,) [= lune 
morte] 

connaitre pettele (P,) 

conseil neneteri (P,) 

conseiller pue-kuteri nenettele (P.) 

consentir r-alekle (P,) [cf. vouloir, mériter] 

consolation meihuaia (P,) [cf. content, se 
contenter, se délecter, jouir] 

construire ipanua-tehua (P,) 

construire une maison ipanua-tehua panci (P,) 

conte, histoire (cuento) ¢ineri ximak-tani (P,) 

quel conte y a-t-il aujourd’hui? Alineri ximak- 
tani Caudkini (P,) 

content meihuata kixeletkeno (P,) [cf. con- 
solation, se contenter, se délecter, jouir, 
se réjouir] 

se contenter meihua-tehua (P,) [cf. consola- 
tion, content, se délecter] 

étre contenu: 

pouvoir étre contenu (caber) puyaxuta (P,) 
(cf. suffire] 

contredire papani-teri (P,) 


convaincre pi-makaxeri (P,) (ef. apprendre, 


persuader] 

se convaincre re-tserukaxieri (P,) [cf se 
taire, silence] 

convalescence : 

étre en convalescence i¢kutkali (P,) [cf. se 
durcir, maigrir, santé] 

il est guéri ickutkali (P,) 

converser yenemsakaxiehua (P,) 


convertir p-satkapaxiert (P,) [cf. rendre, re- 
tourner] 

copahu kupenéxi (P,) 

copal zempa (P,) 

coquille pukutitird (P), sorote (P,), soluta (P,) 

Ostrea mytilus saluta (C) 

coquille pour mettre le tabac edidi (P,) 

corbeille puraxi (P,) 

corbeille pour garder les vétements puroxi (P,) 

petite corbeille puere (P,) (cf. panier] 

corde ¢umuti (P,), yukletsa, yukletza (P,) 

corde de l’arc yokirisak (P,) 

corne huakapa, huakaxua (P,) 

corps i-mdne (P,), nu-mdne (C) 

corps mort hepanacire imdne (P,) 

corpulent sére putenani (P,) [= trés grand] 

corriger pue-Sinika-neuatani (P,) |cf. penser], 
seyuampitselapatkani (P,) 

se corrompre reépaxanatkali(P,) (cf. s’épuiser, 
exténué, pourri] ’ 

cote (montée) atena-xapu (P,) [cf. chemin] 

cotes (os) ukudsata (K) 

cété (partie du corps) Aikxiepui (P,) 

cété (lado) sereta (P,) 

ce cété-ci die sereta (P,) 

ce cété-la texera serete (P,) 

mon cdté ita-sereta (P,) 

l'autre cété pas-sereta (P,) 

cété du feu cidissi (P,) 

caté du champ sana spueta (P,) 

coton goxapuxé (P,), gokapuxe (P,), huapxe 
(P,), wapdhé (K), apau (P) 

coton plus fin huakxé (I’,) 

cou kisitiaéi (P,), pi-n-noxi (P,), hue-nuxi 
(P,), wé-nuye (K), nu-ndpy (C) [cf. gorge], 
hue-plexi (P,) [cf. gorge] 

étre couché pue-tkalexana-tehua (P,) 

se coucher nekelexatxa (P,) 

coude hue-tzuxieri (P,), nu-kuzery (C) [cf. 
rotule] 

coudre p-yucxamka-tehua (P,) (cf. couture} 

couler lentement (en parlant de l’eau) saxiri- 
rikle (P,) [cf. boucle] 

couler, filtrer sur un linge zaixuxi-teri (P,) 
{cf. tamiser] 

couper ploptaxieri (P,) ° ‘ 

couper, défricher pakastaxeri (P,) 

couper (des troncs) p-kaikani (P,) 

couper le blé, faucher p-déiuxi-teri (P,) [cf. 
tondre] 

courant de la rivitre Aukane (P,) (cf. cascade, 
riviére, vagues] 

courir yampute p-iani, yampute p-iane-tka 
(P,) [= aller vite], wasékamteua (K) [cf. 
passer, marcher] 
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couronne de plumes huatseptaxi (P,), pure- 
ransi (K) 

court, courte i-huekla (f,) [= pas-long], 
i-tenli (P,) 

cousin e-mure (K) |cf. parent, famille, race] 

couteau ciketi (P,), Ruciro (P,), Ruciru (P,), 
kutiru (K) [Esp.: cuchillo| 

couture yuéxamkata (P,) [cf. coudre] 

couver (empollar) saprerixieri (P,) |cf. se 
couvrir] 

couverture (cobija) mkatseri (P,) (cf. véte- 
ment, chemise, robe] 

couveuse (poule) kaputa (P.) 

se couvrir avec un yéiement mkatseri-ima 
sapririxieri (P,), p-sapririxieri (P,) [cf. 
couver] 

le couvrir, s’abriter sapirixiehua |cf. ensevelir, 
tourner autour, arrondir, tordre, envelopper]| 

crabe ydtero (P35) (cf. crevette] 

cracher pue-tskaxa-teua (P;) [cf. baver, bave, 
salive, répandre] 

craindre, avoir peur pika, pixie- ua (P5) 
{cf. s’effrayer] 

jai peur fi-pika (P35) 

tu as peur p-pika (Ps) 

il a déja peur pika-natkali (P;) 

crainte, peur pika-xiehua (P;), inisnati (P,), 

 inimatri (F,) 

crampes épréxeri (I's) 

crapaud toloxiri (P,), toldxeri (P,) turuyéri 

. (K), ghamuku (C) 

créer uyakali kameretua(P;) [cf. auteur, faire] 

crépuscule cupiniti (P,) 

creuser p-xitukehua (P;) 

crevé re-péika-tka (P35) 

crever p-cipcikaxieri, pue-pcikaxeri (P;) 

il creva re-pcika-tkali (P5) 

crevette yotero (P;) (ci. crabe] 

crier p-zapleuxia-tehua (Ps) (cf. appeler] 

je crie ayua (C) 

croc hi-xesta (P;) [cf. molaire] 

crocodile cioxe (P;), Cdyuseri (K), Siusery 
(C) [cf. serpent venimeux], swhunarete \K) 

Crocodilus albus mamipiry (C) 

croisillon de la maison ikuansatdkana (P35) 

croitre sere-tkalanu (P;) [cf. grand, étre] 

croitre (en parlant d’un fleuve) serenatxala 
(P;) [cf. grossir, engraisser, vieillir] 

c1oix kruz (P;) [Espagnol| 

croupe pue-tpali (P;) [cf. cuisse] 

crofite hue-gleyatka, (P35) 

cru erupte(P;) {nouveau|, sotsuta (P;) (cf. vert] 

cruche mihuaci (P,) 

petite cruche aéxaxi (Ps) [cf. vase] 

grande cruche kapurali (P35) 

Anthropos XVI—XVII. 1021—1922. 


crucifier p-ustexari (P5) [cf. clou] 

cruel ektete huaxi (P;) [= mauvais cceir] 

cueiller kucara (P;) |Espagnol] 

cuir fwe-mta (P;) [cf. peau, écorce] 

cuisiner, cuire pue-nia-teri (P;) [cf. bouillir; 
sans doute pue-ula-tert| 

cuisinier r-aliéa-ndi nikci (P;) [= arranger 
la nourriture] 

cuisse we-twari(P,), nu-tapaly(C) [cf.croupe], 
katspalaxieru (Ps) 

cuisson (escozor) kaxi (Ps) 

cul Aue-muto (P,). 

culotte hicardxia (P35) 

cultiver yunkapeua (P,) [cf. nettoyer le champ] 

curare atgdbia (C) 

danger ilakakli (P,) 

il y a danger Auaneri ilakakli (P,) 

dans evi (P,) 

danse Rula (P,), wansa-teua (K) 

danser pansa-tehua (P.) 

dauphin peiselé (P,), pezele (P,), pesdri 
seruru [== dauphin rouge] (K). 

dauphin noir yukaye (K) 

de axieri (P,) 

d’en haut ahuaka axieri (P,) 

d’en bas mala axieri (P,). 

personne ne. peut se libérer de la mort ipueuci 
axieri ikiene muepanakatepa (P.) 

[je viens] du champ sana axieri (P,) 

étre debout tenua-tehua (P,) [ci. se lever, haut] 

décapiter pakastaxeri hue-plexi (P,) [= cou- 
per le cou] 


déchiré. re-skakatxa (P,) [cf. abimé| 


déchirer pue-tsta-xeri(P,) [cf. morceau, chatrer| 

découdre p-kusirixieri (P,) [cf. dénouer, ouvrir, 
lacher] 

découragé i-huaxihuale (P,) |= lui-pas-cceur] 

dédaigner pue-kunuxieri (P,) [cf. jeter, lan- 
cer, ordure] 

dedans ituku (P,) 

dans la terre, il y a un grand feu qui t'em- 
brasera ituk ¢ixi, raua sére ¢ici, huale 
palaxanena (P,) 

dans l’église, on ne peut parler iglesia ituku, 
i-pi-animata-ndi (P.,) 

déféquer pue-Cka-pehia (P,) 

je déféque ni-tika (C) 

défricher pakastaxeri (P,) [cf. couper] 

dégotit puse (P,) [cf. puanteur], plapliri (P,) 

dégoutter (couler goutte 4 goutte) supreatkali 
(P,) [cf. s’égoutter, goutte] 

jusqu’a ce qu’il dégoutte supreatkali, suprea- 
cinipa (P,) 

dehors (afuera) meleklapia (P,) 

dehors (fuera) pue-cpaxeri (P,) [cf. sortir] 
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se délecter meihua-tehua (P,) [cf. se con- 
tenter, content, consolation, jouir] 

délivrer maiéakili (P,) (cf. échapper, sauveur, 
rédempteur) 

pour nous délivrer ukaspeka-ndi (P,) 

demain yadikahua (P,), yutikaua (K) 

a demain i-yacikahua (P,) 

pour manger demain yadcikaua pi-nika-ndi(P,) 

aprés-demain yacikahua penetxixene (P,) 

aprés-aprés-demain yacikahua penetxixene 
pute (P,) 

demander p-anixi-teri (P,) (cf. acheter, com- 
mercer, vendre, échanger] 

demi sukakeli (P,) [cf. moitié] 

démolir yauanakaxieri (P,) [cf. détruire, 
tomber], sxigoliglieri (P.) 

dénouer, détacher p-kusirixieri (P,) [cf. ouv- 
rir, découdre, lAcher] 

détache! p-kusirika-ndi (P,), Ruéperuxeri(P,) 
[cf. arracher, enlever, tirer] 

dent we-ii (P,), Aui-sé (P,), hui-xé (P,), hue- 
ixi (P,), wi-AT (K), na-it (C) 

dépecer pue-puxieri (P,) 

depuis axieri (P,) (cf. de] 

depuis en haut ahuaka axieri (Ps) 

depuis la forét Siva axieri (P,) 

dernier, extréme nikatatxaro (P,) [cf. fin] 

derriére de la maison (culata de la casa) 
yuskdkele (P,) 

descendre huesenatxeua (P,) 

descente quesetnatka (P,) 

désirs pue-sinikane huata (P,) [cf. penser] 

désirer p-alekle pue-sinixieri (P,) (cf. vouloir, 
penser] 

dessiner p-iona-teri (P,) [cf. écrire, peindre, 
teindre, encre] 

détériorer n-emtehyanipa (P,) {cf. se gater 
se facher, se mettre en colére] 

détruire yauanaxeri, yauanamta (P,) [cf. dé- 
molir, tomber] 

devant (delante) muedi (P,) [cf. avant, ancien, 
éternel] 

se dévétir pue-ma-mkatehua (P,) [cf. véte- 
ment, nu] 

devin kaxundi (P,) [cf. sorcier], mueraya 
(P,) [cf. sortilége], metie (C) 

devinir mueraya piéa-ndi (P,) [= fais des 
sortiléges !] 

devoir p-dibihuadi (P,) 

tu me dois p-dibihuadi (P,) 

diable mapuindi (P,), miaxamundci (P,), sa- 
menci (P,) [cf. génie des bois], kaméi 
(P,), ghamacy (C) [cf. dieu] 

Dicotyles torquatus merici (P,), médriti (K), 
merity (C), merici, meri¢é (1) 


Dicotyles labiatus yari (P,), ilavi (P,), xihart 
(P,), ivali (P,), iyard (K), irari (I-P) 

dieu yaneti (K), ghamaéy (C) [cf. diable] 

diminuer sotsotaxi-pica-ndi (P,) [= fais peu !| 

dire huane-pcind (P,) 

il dit péina, pcina-ndi (P,) 

disant pcina, péina-ndi (P,) 

dis avec moi! ita-ima pcina-ndi (P,) 

que dis-tu? epfcindo (P,) 

que dit-il? hirecina (P,) 

on ne peut pas dire i-huane-riéa (P,) 

il dit que tu te taises pue-tseruka-ima-ta-ndi 
(Ps) 

il dit qu’il est bon kixele-ima-lu (P;) 

disparaitre p-amxanatxa (Ps) (cf. se perdre] 

diviser p-soxi-piéa-ndi (Ps). [= fais peu!], 
p-soxi-pueta-ndi (P,) [pose peu!] 

doigt we-meyoi (P,), hui-moxé (P,), hui- 
mioxé (P,), hue-miyuxi (P;), wd-miuyi(K) 

donner pe-nexieri (P;) {cf. remettre, offrir] 

donne! pe-neka-nendi, pe-neka-pandi (Ps) 

tu donnes pe-neka-nendi, pe-neka-pandi (P;) 

tu donneras pe-neka-nendi, pe-neka-pandi(P;) 

je te donnerai ne-neka-ni-xi (P35) 

donne-moi! pe-nexie-nu (P;), xitppakkarivi 
(P,) 

donne-lui! pe-nexie-ri (Ps) 

que me donnes-tu? klineri pe-nika-nu (Ps) 

je t’al donné ne-neka-tka-li (P,) 

je lui ai donné ne-neka-tka-i (P,) 

donne-moi a boire! pe-nexie-nu nerandepak 
(P,) 

donne-moi de l'eau! uni manu (I) 

donner a manger pe-nexieri nik¢i (P;) 

donner a téter éuéu-pe-nexieri (Ps) 

dormir pue-mxe-hua (P;), ne-mako-ti (P) 

je dors nu-maxo-ady (C) 

[il] est dormant re-mka, te-mka (Ps) 

va dormir! pue-mka-pcuaci (Ps) 

veux-tu dormir? pue-mka-lemnei (P;), pu- 
sdka-lemnai (Ps) 

ol dormons-nous? inuakini hauamta (P35) 

ot dormirons-nous? inuakini hauagni (Ps) 

dos hui-tixé (P,), u-ti (K) [cf. épaule] 

[étre couché] sur le dos p-anatxa-tehua (P5) 
[cf. disparaitre, chercher] 

doubler, mettre en double (doblar) saprixieri 
(Ps) [cf. envelopper, ensevelir, tourner 
autour, tordre, se couvrir, linceul, arrondir], 
ximuluxieri (P;5) 

douleur kadindi (P;) [cf. avoir mal, tomber 
malade| 

doux (suave) pubciri (Ps) [cf. amollir] 

doux, apprivoisé (manso) salaglete (P;) 

drap en écorce d’arbre xancama-xittu (Ps) 
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dresser, redresser puteka-teri (F5) [cf. droit, 
égaliser, orner, rectifier] 

se droguer katsupala-teri (P;) [ci. remeéde, 
soigner, guérir] 

droit putekii (P;) (cf. dresser, égaliser, orner, 
rectifier] 

[main] droite putekli (P5) 

main droite putekli hue-mio (P;) 

dur siklu (P35) 

se durcir, s’endurcir ickupatxeei (Ps) [cf. con- 
valescence] 

eau diné (P,), uné (P,), une (P,), huni (Ps), 
une (K), uni (1), huni (M) 

je veux boire de l'eau nainkapira (P) 

apporte de l'eau! anika-ya uni (I) 

donne-moi de l'eau! uni manu (I) 

s’écarter p-asixie-hua (P;) {cf. s échapper, fuir] 

échanger p-anixi-teri (P;) (cf. vendre, acheter, 
commercer, demander] 

échapper maicaka-tkali (P;) [cf. deélivrer, 
sauveur, rédempteur] 

personne ne peut échapper Ala mort ipueuci 
axieri ikiene muepanakatepa (Ps) 

s’échapper r-asixie-ri (Ps) [cf. fuir, s’écarter] 

échappe-toi! p-asixie-hua (P35) 

il s’échappa r-aseka-tka (P;) 

éclair heteské (P,), ipeté (P,), itruhdri (K) 
[cf. foudre, tonnerre] 

éclairer puxudpixena (P;) 

écorce d’arbre axa-mta.(P;) [cf. cuir, peau] 

écorce d’arbre pour faire les canots ahata (K) 

écorcher un animal p-xispyxeri (P;) 

écouter ‘xenaku-teua (P;) [cf. attention, en- 
tendre, oute] 

écoutez le pére! ‘xenakuta-ndi padre (Ps) 

écoutez la doctrine! ‘xenakuta-ndi helicali 
doktrina (P35) 

parce que vous n’écoutez pas, vous ne savez 
pas la doctrine uma ixenakuta-tka-nt ci- 

_ nani, ig-hi-matteli doktrina (P35) 

écraser p-yuixiceua (Ps) [cf. broyer, moudre] 

écrire kirika p-iona-teri (P;) [peindre le papier] 

écume une suri (K) 

écureuil yupiciri (P;), yupetiri (K) [cf. nasual], 
matira (1) [cf. singe atéle] 

effacer pue-mtexiere (Ps) 

effrayer pue-mioxeri (Ps) 

s'effrayer pika (P;) [cf. craindre] 

égal, pareil kixele puteli (P;) [cf. aplanir] 

égaliser, rendre égal puteka-teri (P;) [cf. 
dresser, droit, orner, rectifier], ipuete picka 
kamere-teri (P5) [== faire une place] (cf. 
aplanir) 

s’égoutter supreuatanatkali (P;) [cf. dégout- 
ter, goutte] 


élargir pualikakauatxieri (Ps) 

éloigné huasera (P;) [cf. loin] 

s’éloigner huaSera-yani (P,) 

embouchure de riviére iskitxa (P;) 

embraser palaxaneri (P35) 

il embrasera palaxanena (P;) 

dans la terre, ily a un grand feu qui t’em- 
brasera ituk cixi raua sére cici, huale 
palaxanena (P3;) 

embrasser pe-ambuixeri (P35) 

empécher pue-malateri (P;5) [cf. arréter] 

emplir seputeri, katseputeri (P;) |cf. plein| 

enceinte, grosse kamciru (P;) (cf. concevoir| 

enclos, cour (corral) pirixieri (P;\ {cf. cloture, 
clore] 

encore: 

pas encore tkiegua (P35) 

encre yuna-uapi (P;) [cf. teindre, dessiner, 
écrire, peindre] 

s’endormir pue-n-kalennei (Ps) |cf. veux-tu 
dormir ?] 

endroit planté d’arbres (arboleda) siya (P;) 
[cf. forét] 

enfant & mtera (P,), tiri (P,-P,), mtere (P;), 
mtere (K) 

enfant ¥ sicu-mteru (P;) [cf. femelle, femme} 

enfant a la mamelle mtere (P35) 

enfer ituk-cixe (Ps) [= dans la terre] 

enfermer pue-siateri (Ps) {cf. fermer] 

s'enfler panakana (Ps) 

enfumer pulu-teri(P;) [cf.fumer, boucan, rétir| 

engelures ahérd (K) 

engraisser p-icuaxanatkai (Ps), serénatkai 
(Ps) [cf. grossir, croitre, vieillir] 

énivrer pue-metakaxeri (Ps) 

s’énivrer ri-meteri (P5) 

attention de ne pas t’énivrer! cako pue-meta- 
pa, Cako-pui-meta-pa (Ps) 

enlaidir ektete p-kamere-teri, ektete p-kame- 
reta-ndi (Ps) [= faire, fais laid!] 

enlever, extraire (sacar) kucpaxeri (P;) {cf. 
arracher, détacher, tirer] 

enléve! kucpaxa-ndi (Ps) le!] 

enléve-le (neutre)! pi-yuckute-ru (P35) {cf. tire: 

ennemi kaminicieri (P;) 

lennemi a vaincu r-alicakatkali kaminicieri 
(Ps) [cf. finir, arranger] 

ennuyer (fastidiar) papanu-kattéli (P;) [cf. 
aimer, contredire] 

s’ennuyer r-enteua-na-tkali (Ps) [cf. se facher, 
colére, se mettre en colére, avoir de la 
rancune, détériorer, se gater, méchant] 

enseigner: 

je vous enseignerai hida ni-¢cimakandi (Ps) 
(cf. expliquer] 

20* 


308 P. Rivet et fé P. C. TASTEVIN, 


ensemble: 

aller ensemble paxakalinepue (Ps) 

ensevelir sopirixieri (P;) [cf. envelopper, 
tourner autour] 

entendre ixenaku-tehua (Ps) [cf. écouter, 
oule, attention], p-xemateri (P;) {cf. com- 
prendre} 

j'entends nu-xemata (C) 

fréres, entendez! nu-mule-ne ixenakute-na 
(Ps) 

en n’entendant pas la doctrine, Dieu vous 
punira doktrina ig-hali¢ili, Dios hilata- 
neni-xi (P;) [écouter] 

enterrer p-kapanateri, p-kapanata-ndo (Ps) 
(cf. trou, guichet) 

entier pexineriko (Ps) (cf. tout, absolument)] 

entrer xixeluxiehua (P35) {cf. introduire, pé- 
nétrer] 

envelopper sapiridieri (P;) [cf. ensevelir, 
tourner autour, arrondir, tordre, se couvrir, 
doubler, linceul, s’habiller] 

envoyer p-yokanateri (Ps) [cf. expédier] 

épaule Aui-tisi (P,) [cf. dos], ixapui (P,) 
[cf. os], pue-txana (P;) (cf. aisselle], nu- 
kano (C) [cf. bras] 

épine neti (P,), klata (P,), Runa (P;) 

épine de chonta iri (P;) {cf. chonta] 

épine de diverses plantes maé¢-kiri, suci (Ps) 

épine dorsale huaixape (P;) 

épouse p-anendu (P;\, anendu (K) 

mari et femme xaneri ima-li (Ps){cf.conjoints| 

épouvanter pakacirixiateri (Ps) 

s’épuiser (en parlant des personnes) recpaxa- 
natkali (Ps) |cf. se corrompre, exténué, 
pourri] 

errer (vagar) huanera-pi-auakleta (P;) 

escalier unkaklixia (P;) [cf. pont] 

escargot (petit) yunualaxi (P;) 

escargot (grand) xid¢iri (P;) 

espion petanateri (P;) 

essuyer pue-perikaxeri (P;) 

est, orient re-épaga-tka kadi (P;) [cf. soleil, 
aurore, sortir] 

étagére (estante) itekamena (P3;) (cf. fourche] 

étai (puntal) piustateri (P;) [{cf. lier] 

étayer pixustateri (Ps) 

éteindre -puehaheri (P35) 

éteindre le feu cici pucuaxeri (Ps) 

éternel r-icaguakla, r-idiauakla, muecikauni 
tukandi (P,) [cf. ancien, avant, devant] 

- vie éternelle tixera-xuxene, reciauakla-xu- 
xene (P35) [cf. jour] 

éternité ridaguakla, muecikauni tukandi (Ps) 

éternuer: 

j’éternue neciuhe (C) 


étoile siri (P,) [cf. lune, pléiades], piri (P,), 
txy, éy .C), teteani (P), kataheri (P,°, 
kataxiri (Ps), Ratahdri (K), Rataheri (M) 
(cf. brillant] 

étre (ser) pi-ckalexe (Ps) [cf. venir] 

tu es (eres) pi-kéal'afa (P,) 

il était ou fut homme ineri-ckani (P;) 

J. C. se fit homme pour nous xesu kristo 
ineri-Ckani huiéa ¢inani (P;) 

étre (estar) Auanei (P;) (cf. avoir, habiter, vivre] 

Dieu est en tout lieu puenemene-udkla r-aua 
Dios (Ps) 

dans la terre est un grand feu qui t’embrasera 
ituk éixi, r-aua sére ¢ici, hyale pala- 
xanena (P;) 

vous étes chrétiens Aristiannei, hiéa kristiano 
nexi (Ps) 

je suis ici heuna (P;) [peut-étre: huane ?] 

étroit efserero, etsérero (Ps) 

s’évanouir erayaxanakatxa (P;) [cf. dispa- 
raitre, devin, sortilége] 

éventail ixere-tpue (P;), iyari (K) 

éventer pue-punuteua, pue-punutehua (Ps) 
{cf. souffler] 

examiner.pué-materi (P;) |cf. savoir, com- 
prendre], pue-Sinikili (P;) (cf. penser] 

exclamation d’approbation et de satisfaction 
Sihi-hua (P;) (cf. admiration] 

exclamation de mécontentement et d’étonne- 
ment here, tehe (Ps) 

exécuter (cumplir) puyankaxeri¢i (P;) 

exiler p-akacirixeteri (P;) 

je serai exilé n-akacirixeta-ndi (P;) 

tu seras exilé p-akacirixeta-ndi |P3) 

il sera exilé r-akadirixeta-ndi (P;) 

expédier xukanateri (P;) [cf. envoyer| 

expliquer pi-himaxeri (P;) [cf. enseigner| 

expression de facherie erica undeneta (P;) 

expression d’affection aux enfants males en 
bas age sndxi, pura (P;) 

expression de déplaisir -huanent, yhuni (P35) 

exténué, exténuée (consumido) recpaxanatka 
(Ps) [cf. s’épuiser, se corrompre, pourri] 

extraire la cire ururu-tehua (P;) [cf. cirer] 
face: : 

en face huakani (Ps) [cf. rive] 

se facher p-xixekaneuata (P;) |cf. se mettre 
en colére, avoir de larancune, hair, offenser], 
p-¢inikanete (P;) (cf. penser], r-emteuana 
(P;) (cf. colére, se mettre en colére, avoir 
de la rancune, détériorer, se gater, s’en- 
nuyer, méchant| 

facon huanepso, huanepsolete (P;) |cf. com- 
ment, qualité], pickalete (P;) [cf. comment, 
qualité] 
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fade kapsali (P;) [cf..amer, aigre] 

faim nadinatkali (P;) |cf. soif] 

avoir faim nadinatkali, pi-natsinei, racinat- 
kai (P35) 

j'ai faim nacinatkani (P3;) 

faire p-kamerete-ri (Ps), ne-kamha-ndi (K) 
(cf. auteur, créer, habitude, impossible, 
manier, servir] 

fais cela! ie p-kamerete-ri, ¢ie p-kamereta- 
ndi (P; 

ne faites pas cela! ¢ie ig-kamereta-ndi (P;) 

faites vite un champ! yampute p-kamereta- 
ndi sana (P;) 

je fais un champ sana n-kamereta-ni (P35) 

que fais-tu? Alineri p-kamereta-ni (P35) 

vous devez faire cela Ciera p-kamereta (P3) 

en faisant ceci ¢ie Ramerata (P;) 

en ne faisant pas cela i-huare-p-kamereta (P;) 

veux-tu faire de la chicha? kuya kamereta- 
nici (P35) 

que fais-tu? ipicanata (Ps) 

comment fait-il? iri¢-pukuta (P;) 

famille nu-mule (P;) (cf. cousin, race, parent] 

fat Ginikanete (P;) [cf. fou, penser] 

se fatiguer namaneto (P;) — 

faux témoignage pue-kalékano (P;) 

femelle siéw (P;) [cf. femme] 

femme sicu-né(P,), sicu-ne(P,), sicu (P;), srico, 
srico-ne (P,), tsdtiu ‘K), saityuné (C) 

jeune femme magkluxi (P;), makuruhi (K) 

fendre pue-spatxeteri (P;) 

se fendre repukanatxiehua (P;) 

fente iépata (P;) 

fer yuema (P;) 

ferme sana (P;) [cf. champ, campagne] 

fermenter pue-ulateri (P;) [cf. bouillir] 

fermer pue-siateri (P;) [cf. enfermer], p-iot- 
piexiarit (P;) 

feu cici (P,-P,-P;-M), titi (K-I) 

grand feu sere cici (P;) 

dans la terre, il y a un grand feu qui t’em- 
brasera ituk ¢ixi raua sere cici huale pa- 
laxanena (P;) 

cété du feu ¢idissi (P;) 

feuille timek-siri (P,), sere (P;), sapahna (C) 

feuille de bananier paranta-sert (P35) 

feuille pour couvrir les maisons kucikulu pa- 
stakapana (P;) 

ficelle yapurito (P) 

fiévre putinart (K) 

fiévre paludéenne cukéu (P;) (Kicua] 

avoir la fitvre paduta (P;) (cf. maladie con- 
tagieuse, infirmiteé] 

avoir les fiévres paludéennes pacuata, cukcu 


i Ps) 


figure (figura) pturi (P;) 

fil huapoksa (P,), huapeksa (P,), huapxetza 
(P5) 

filer cibetehua (P;) [cf. fuseau] 

fille (opposée 4 fils) ewxene (P;) (cf. fils], hi- 
éicu (P;), ne-Setiu (K) 

ma fille n-ci¢u (P;) 

ta fille pue-cicu (P;) 

fils euxene (P;) [cf. fille], mu-t6ri (IK), nu- 
tiiry (C) 

mon fils no-teri (P;) 

ton fils pue-teri (P;) 

son fils he-teri, to-teri (P;) 

fin, délicat (fino) kixeleri putenani (P3) [= 
trés beau] 

fin (cabo) nikatatxaro (P;) [cf. dernier] 

fin (fin) nikatxaro (P; 

fin du monde uwxara-nikauna, nikatatxaro- 
huxi (P35) 

finalement nikatatkali (P;) 

finir (acabar) nikauanaxieri (P3), p-alica- 
xieri (P;) (cf. arranger, réformer, suffire| 

finir (concluir) p-nikatatxeri (P35), p-alicaxe- 
rt (Ps) 

je vais finir la maison panci n-alica-ni (P5) 

finis la. maison! panci p-alica-ndi (P;) 

cest fini p-alica-tka (Ps) [= tu as fini| 

le vétement est fini nikauana-na-tka mkat- 
stiri (P5) 

flamme ¢irna ¢fci (P;) |cf. feu, braise] 

fléche Rasiri (P,-P,-P,), Rasiri (P5-K), Rasiri 
tusti (K) 

fleur kaxuere (P;), Rahuwiri (K), ghazuba- 
ly (C) 

fleur de catia brava kdtseli (P;) 

fleurir Raxuere (P;) 

flfite temereé (P,) 

jouer de la flfite p-temele-ixitehua (P;) [cf. 
répondre| 

foie hue-xtipuna (P;), r-tipana (K) 

fois satkapeua (P;) 

une autre fois p-zatkapeua (P5) 

forét Siya (P,), sya-ucka (C), ahamana (K) 
|cf. arbre| 

depuis la forét siya axieri (P5) 

jusqu’a la forét siya kana (Ps) 

forniquer p-ereuatehua (P;) 

fossé itskata (P;) 

fou p-cinikanete (P,) |cf. fat, penser] 

foudre rettoloxera (P;) {cf. éclair, tonnerre| 

fouet kucidxiateri (1) 

fouetter p-kucipxiateri (P;) 

fouler (pisar) pakatsereteri (P;) 

fourche (horqueta) i¢kita (P;) [cf. embou- 
chure] 
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fourche (de soutien): 

léve la fourche! pi-opkateri ite kamena (P;) 
{cf. étagére] 

fourmi isiki (P,), pukxi (Ps), Ratutaru (K) 

fourmi tucandeira (Crytocerus atratus) mandaxi 
(P;), manahi (K) 

fourmi tangarana (Triplaris peruviana) kana- 
xi(P.) 

fourmi sauba (Atta cephalotes) Aatiti (K) 

fourmi rouge trés petite samkaxi (P;) 

frapper (golpear) pue-ilateri (P,) [cf. assassin, 
gifler, battre, tuer] 

frére ni-exuakli (P,) |cf. sceur|, yeye (P,) 
(cf. sceur], me-pdrd (K) 

fréres, entendez! nu-mule-ne ixenakutena 
(P,) [cf. parent] 

frire ritnixiteri (P,) (cf. graisse, suif] 

frire avec de la graisse pi-yucileca-ndi-rin- 
nixi (P,) 

je vais frire ni-yudali¢a-ni-rinnixi (P,) 

froid kacikrere-natokana (P,-P,), kackleri 
(Ps) [cf. glace] 

front hui-xiruta (P,-P,), hue-xerota (Ps), 
u-yiruta (K), ne-tiiku (C) 

fruit exinexi (Ps) 

fruit caja akayu (K) [Tupi] 

fruit cubii Aurimaru (K) 

fruit tumbo Auanasiri (Ps) 

fuir p-asixiehua (P,) [cf. s’échapper, s’écarter] 

fuis! p-asixiehua (P,) 

il a fui r-aseka-tka (Ps) 

les nuages se sont enfui r-aseka-na-tkali 
kiaéxapareri (Ps) 

fumée ¢idipia (P,), cicipxia (P,), titipehé (K) 

fumer, faire de la fumée (humear) ¢i¢ipxali (Ps), 
pulu-teri (Ps) [cf. enfumer, boucan, rétir] 

fumer p-onciceua (P.) 

fume! p-onciéeua (P35) 

je vais fumer n-ondcida-ni (P,) 

fuseau cibexia (P5), kipeda (P) |ci. filer] 

fusil éiciesi (P;), titiksd (K), xitina (P) 

gaffe kubixaxie (P;) 

gale cai (P;) [cf. lépre] 

garder pue-mereteri (P;) [cf. viser, atteindre] 

se gater r-emtehuanatkali (Ps) [cf. colére, 
se mettre en colére, se facher, détériorer| 

gauche: 

main gauche i-kexete hue-mio ‘P;) 

gémir p-ciaxateua (P;) {cf. pleurer, mugir] 

gencive pue-ixihte (P;) 

gendre numekaneri (P35) 

géneéreux maicipiate (Ps), i-kacipert huale 
(P;) [= pas-avare lui] 

génie des bois samenti (K) |cf. diable| 

genipa iso (P,),.isso (P,) 


genou hue-sokxi (P,),-mkatirisata (K) 

gens inert (P;) (cf. homme] 

gifle Aviata (Ps) 

gifler pue-ilaxeri Ps) \ci. assassin, tuer, battre, 
frapper] 

glace katikleri (Ps) [cf. froid] 

glisser pue-xamamtana (Ps) 

il glissa re-xirikamtana (P3;) |cf. tomber] 

gloire puikutehua (P;) (cf. joie, bonheur] 

gloire du ciel nemaua tenu (Ps) 

glouton (Nasua socialis) Rapsi (K) [cf. singe 
achune], yupitiry (C) (cf. écureuil] 

gomme pexi (Ps), axamune-akci (P;)[cf. arbre] 

gorge hue-plexi, nu-paldxi (P;), u-purahi 
(K) [cf. cou], Aue-nuxi (Ps) (cf. cou] 

goiiter (gustar) petemxeri (Ps) 

je gotite nu-nanipya (C) 

goutte supreuata (P;)|cf. dégoutter, s’égoutter] 

grain de collier tehuete (P;) [cf. verroterie| 
toxt (P;) 

grand grain de collier toxerdki (Ps) 

petit grain de collier seyalito (P5) 

grain de collier blanc seyulito klatali tehuete 
(Ps) sjastrer 

grain de collier bleu seyulito puleru tehuete 
(Ps) 

grain de collier jaune seyulito pualulu tehuete 
(Ps) 

grain de collier noir seyulito saxiri tehuete 
(Ps) 

grain de collier rouge seyulito seralu tehuete 
(Ps) 

graisse retnixi (P;), rénihi (K) (cf. suif, frire] 

graisser (untar) saxateri (P;) [ef. salir] 

grand sére (P;), tere (K) 

grands sére-ne (Ps) 

dans la terre il y a un grand feu qui t’em- 
brasera ituk ¢ixi, raua sére Ci¢i, huale 
palaxanena (Ps) 

grand’mére xiero (P;), iru (K) (cf. belle-mére| 

grand pére tote (P;), tute (K) 

gras rendhi (K) [cf. graisse] 

grelot tasakxi (P,-P,), tosaxi (P5), tolotoloxi 
(Ps) 

grille: \ 

mais grillé kuttaxiri (Ps) * 

griller p-kutaxiteri (Ps) 

grossir serénatxdlaxi (P;) |cf. croitre, en- 
graisser, vieillir| 

guéer puperexateua (P;) 

guépe sani (P;) 

guérir, revenir ala santé pue-tskalaxeua (P;) 

guérir (quelqu’'un) pue-tskalaxeri (P;), Ratsu- 
palateri (P;) |cf. soigner, reméde, se 
droguer] 
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guetter peteri (P;) (cf. jalouser, voir, regarder] 

guichet (portillo) Rapanalu (Ps) [cf. trou] 

shabiller sapirixieri (P;) [cf. envelopper, 
ensevelir, tourner autour, arrondir, tordre, 
se couvrir, doubler, linceul] 

habiter Auaneiri (P;\, puapukuieri (Ps) {cf. 
peupler] 

habitude nekamereuaklata-ndi (P35) |cf. faire] 

hache epési(P,), hebce (P,), epci Ps), hapti (K) 

haillon mkatsiritsula (P;) (cf. chiffon], puseri- 
mkali (P;) [= vétement sale] 

hair p-xixekaneteri, p-xixekaneti Ps) [cf. se 
facher, se mettre en colére, avoir de la 
rancune, offenser| 

tu me hais p-xixekanete-nu (P35) 

haleine papananiteua (Ps) [cf. repos, se re- 
poser], wasputewa (K) 

hamac se¢i (P,), cieci (Ps) 

hamac de coton Seti (K) 

hamac de tucum tiwari (K) 

hamegon yurima-ixi (P,), iuivima-xai (Px), 
yumue-ixi (P5), yuma-hiyi (K) 

petit hamegon mtere-ixi, kulio-xapi (Ps) 

grand hamegon sere-ixi (Ps) 

hamecon pour gamita sia-xapi (Ps) 

hamecon pour paco haméiri-xapi (Ps) (cf. 
poisson tambaqui] 

hamecon pour zungaro kayunali-xapi, Caraua- 
xapi (Ps) [cf. poisson surubim, poisson 
zungaro| 

hanche nu-tzdxya (C) 

haricot poroto (Ps) [Kicua] 

harpon éukurixiri (Ps) 

harponner (fisgar) p-yuxuluteri, p-yuxuluta- 
ndi \P;) {cf. blesser, saigner] 

hasard herida (P;) [cf. occasion] 

haut, haute tenu (P;), tenuty (C) [cf. cime, 
ciel, se lever, étre' debout] 

haut, élevé tenu-pute (P;) |= trés haut| 

chose haute tenu (P;) 

ce n’est pas haut he-tende (P5), pa-teno-sa 
(P;) [ef. bas] 

en haut auaka (P;) 

vers en haut auaka nonaka, auaka noaka (P;) 

d’en haut, depuis en haut auaka axieri (Ps) 

herbe Sana (P;), pekdru (K) 

herminette katate (Ps) 

hésiter pue-sinikauakletteli (P;) (cf. penser| 

hier kapet-xuxene (Ps) [cf. jour] 

hier soir kapet-xuxene kainu (Ps) 

homme xexi (P,-P,), yehyé (K), xexti (C) 
(cf. male], ineri (P;) [cf. gens] 

il était ou fut homme ineri-ckani (P;) 

J.-C. se fit homme pour nous Xesu Kristo 
ineri-Ckani huiéa ¢cinani (Ps) 


honorer pameleteri (P;) [cf. adorer, baiser, 
respecter] 

honte pateuata (P;) 

avoir honte patehuata, pateuateua (P;) 

il a eu honte patehuatanatkali (P;) 

n'as-tu pas honte? i-patehuata (P;) 

faire honte pateteri (Ps) 

Hura brasiliensis komo (Ps), kuali (Ps) [cf. 
claie de roseau], esu (C) 

hutte, case pansée (P,), imaxieciri mtere 
panci (P;) [cf. maison] 

hutte pour la chasse maspote (Ps) 

ici evi (P5) 

ici méme evi-ku (P;) 

je m’en vais d'ici evi-penuci ni-ani-ci (Ps) 

j'ai mal ici evi kadina (Ps) 

pose ici! evi pue-ta-ndi (Ps) 

il restera ici evi pakulu huale (Ps) 

ici tout prés cie-kiteeu (Ps) (cf. cecl] 

par ici cie (P;) [cf. ceci] 

je suis icl heunad (P5) 

il est ici hebre (Ps) 

elle est ici hebro (P;) 

ignorance f-ne-mdtteli, i-pue-mateli, i-re-mata 
(Ps) [cf. savoir] 

ignorer i-ne-mdtteli, i-pue-matelt, i-re-mata 
(Ps) 

ile kaniprekli (Ps) 

imiter pue-mtapatxeri, pue-mtapatkali (Ps) 

importer: 

cela n’importe pas ikieri¢ka (P35) 

importuner pakutxiciert (Ps) 

impossible i-p-kameretxuli (Ps) [cf. faire] 

s'incliner pue-tmulexehua (Ps) 

indien inari ksayuhunaru (K) 

indigo angasi (P;) (cf. bleu] 

inégal i-putekli (Ps) [= pas droit] 

jnfirmité pacuata (Ps) (cf. avoir le fiévre, ma- 
ladie] 

Inga dulcis kaapri (P,-P,), kardpuri (K) 

intercéder panixemteri (Ps) |cf. demander 
plaider] 

interroger, examiner pe-pum-xeri (Ps) 

interroger, demander pue-pumxeri (Ps) 

intervalles des doigts nu-muy zapdla (C) 

intestins re-ckapi (P;), u-tikapi (K) 

introduire (introducir, meter) p-xixelelu- 
kaxieri, xixelu-kaxieri (P;) [cf. entrer 
pénétrer] 

inutile ibeila (P,> (cf. vainement] 

ivre (masc., fém.) r-imeta (P;) 

trés ivre r-imeta putenani (P;) 

jaguar mue-xenukli (Ps) 

Felis onza yanukére (|) 

Felis onza, var. nigra saxtiery (C) 
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Felis pardalis yunari (K), tibalixe (C) 

Jaguara pinima axity (C) [cf. cerf] 

jalouser (celar) peteri (P;) {ef. guetter, voir, 
regarder] 

jamais (jamas) ikiepa-xtixene (P5) [cf. jour] 

jamais (nunca) fkiekle-xuxene (P;) (cf. jour] 

jambe Aui-sipa (P,), we-iksée (P,), gui-sixia 
(P3), hui-ksexia(P;), u-kséye(K) (cf. mollet] 

jarret nu-kaisuxy (C) 

jaune pualuli (P5), puaruri (K) 

grain de collier jaune seyulito pualulu tehuete 
(P;) 

jet [d'eau] errabxa (P;) [cf. ruisseau, riviére] 

jeter pue-kunuxieri (\’;) [cf. dédaigner, lan- 
cer, ordure, mettre dans un coin| 

jettre-le (neutre), jette! pue-kunuka-ndi (Ps) 

ne jette pas! -pue-kunuka-ndi (Is) 

on ne peut le jeter i-ne-kunuka-ndi (P;) 
[= je ne jetterai pas] 

jeu pianuateua (P,) [cf. jouer] 

jeune (joven) magkle (P;) {cf. beau-frére] 

jeune (tierno) mtere (P;) [cf. petit, enfant] 

jeune femme magkluxi (Ps), makuruhi (K) 

jeune fille magkluxi (TP) 

jetine hederi (P;) 

jour de jetine Aede-xuxene (P;) 

joie puikuatehua (P;) [cf. gloire, bonheur] 

joindre, unir papatxieteri (P;) 

jonc Ramalexi (Ps) 

joue Aue-xuxi (P;) [cf. visage] 

jouer ukayerekayewa (K), pianuateua (P;) 
{cf. jeu] 

jouer de la flfite p-temele-ixitehua (P;) |cf. 
répondre| 

jouir methuatehua ‘P;) {se contenter, con- 
tent, consolation, se délecter] 

jour tia-xuxuni (P,-P,), xuxene (P;), whi 
(K), huy (C) 

jour du jugement re-k¢eikaxindi xuxene (P35) 

un de ces jours-ci paxenépula (Ps) 

aprés-demain yadcikahua penet-xtixene (P;) 

aprés-aprés-demain facikahua penet-xuxene 
pute, yacikahua penet-xtixene pute (Ps) 

commencer a faire jour «wxvene-patkani (P;) 

juge re-kdikali (P;) 

jugement Auanixi éacerera(P;), re kéikaxindi 
(Ps) 


jour du jugement re-kéikaxindi xuxene (P;) 


juger pue-kéikali (P;) 

jumeaux epina teépaka euxene (P;) {cf. deux, 
accoucher, fils] 

jus ihixa (P;) [cf. bouillon] 

jusque: 

jusqu’ol inuakliyupteeandi (P;) 

usqu’a la forét Siya-kana (P35) 


jusqu’a Gemain /-yactkahua (P;) 

jusqu’a ce qu'il dégoutte supreatkali, su- 
preacinipa (P5) 

justice Ranuxereri (P;) [cf. baton] 

la tekka (P;) 

je vais la tekka ni-ani, huanna ni-ani (P,) 

par 1a ahadie (P;) ; 

lac ipuxa (P;\, ipuha (K) {cf. résetvoir] 

lache merete (P;) [cf. négligent, avoir de la 
paresse| 

lacher, desserrer peusirixieri (P;) (cf. ouvrir, 
desserrer, denouer, découdre} 

lacher, laisser aller (soltar) pue-suteri (P;) 

laid ettete (P,) ektete (P;), aktdtd (K) (cf. 
abominable, laid] 

trés laid ektete putenani (P;) 

laine imexi (P;) |cf. plume, aile| 

laisser (dejar) huanekutkai Ps) 

laisse maintenant! huanepakuci (P;) 

lait éuéxa, éuéu (P;), tutia (K) 

lamentin kamsi (Ps) {cf. diable|], ahtka (K) 

lance, pique (puya) sakatéxeri (P35) 

lancer pue-kunuxieri (\’;) (cf. jeter, dédaigner, 
ordure, mettre dans un coin] 

langue gue-né (P,), gue-ne (P,), hue-nne (P35, 
we-ne (K), nu-niiny (C) 

large serera (P;) 

laver perkaxeri (P;) 

le lave nakauoacy (C) 

lécher pemeruteri (P;) 

léger psotsotaxi, psoxi (P;) {ef. peu] 

lentement ahixeleci, ahixeleklu (P;) |cf. peu 
a peu] 

allez lentement! afixelekiu pi-ani, aaixeleklu 
pi-ani (P;) 

lépre cai (P5) |cf. gale| 

lettre, chose écrite kirika (P;) |Kitua: kil’ka] 

lever, élever piopkateri (P;) 

léve la fourche (de soutien) piopkateri ite ka- 
mena (P;) 

se lever p-tenuatehua (P;), tenudatéké (K) 
{ef. debout, haut| 

léve-toi! puftenotaztzeihua (P;), kavoymera 
(P) 

lévrés hue-spue(P;), nu-siieby (C){cf. bouche], 
we-nama (K) |cf. bouche] 

lézard icpiru (P;) 

liane sapi (P;), hapy (C) 

liane noueuse n'est pas bonne i-kexelero kas 
kihuatseli sapi (P35) 

lié r-ostetele (P;) 

lier p-ostateri (P;) |cf. bouton, nouer| 

viens lier! tekali p-osteta-ndi (P;) 

lieu kixele-uaka (Ps) 

en tout lieu puenemene-udkla (P;) 
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Dieu est en tout lieu puenemene-udkla raua 
Dios (Ps) 

linceul sapiri¢ieri(P;)’ cf.ensevelir, envelopper| 

liqueur kuya (P;) [cl. boisson, chicha, masato] 

lisse xdyali (P;) 

lit ciedixeriko (P;) |cf. moustiquaire, hamac| 

loi tuetandi tukani, tuetanna (P35) |cf. ordre] 

loin huasera, hudsera (P;) |cf.jéloigné| 

ce n’est pas loin hikxauékini, ikxahuekini, 
ikxauekini, yhuekini (P5) 

long huekkla (P3| 

longtemps: 

il y a longtemps mucikahua (P;) {ci. avant] 

lourd xende (P3;) 

lui pitiati (K) 

lui, elle Auale (P;) 

lui-méme Auale-ku (P3) 

crest Ini Auale-kini (P;) 

c’est peut-étre lui Auale kasiceri, he huale(P;) 

lui seul huale-pxiale (Ps) 

pour Ini Awale cinani (Ps) 

selon’ lui Auale picka (P;) 

eur ttiureri (K) 

lune seri (P,), Radiri (P.-P,), tzére (P53), kséré 
(Ki, kaire (1), siri(M) {cf. étoile, pléiades|, 
acy (C) 

lune nouvelle ghasiri miri (C), erute-ksére (P35) 

pleine lune fend ‘C), tzére putekaletka (P35) 

luna prima teno-atd (C) 

lustre (Iucerna) puete (P;) ! 

macana xaxarivi (P,), haxali (P;) 

arme de l’Indien haxali (P5) 

machemoure (mazamorra) cupicpa (P;) 

macher pabyuxeri (P35) 

ne pas macher cako pabyuxeri (P;) 

machete macetu (K) |Espagnol] 

machine 4 fouler les tissus de laine (batan) 
yuxipi (P;) [cf. pierre a aiguiser] 

maigre puemnu (P;), yaicali(P;) |cf. s’affaiblir, 
amaigri| 

maigrir yckutkali (P; |cf. convalescence, se 
durcir, santé], pumenunatkali (P;) 

main we-meyo-nota (P,), hua-mia-nuta (P,°, 
hua-mio-nuta (P,\, hue-mio (P;), wd-miu 
(K), nu-muyu (C) 

main droite putekli hue-mio (Ps) 

main gauche ikexete hue-mio (P35) 

maintenant cauakini (P;) {cf. aviourd’ hui] 

il vient maintenant ¢cahuakini re-n-ani (Ps) 

inaintenant méme ¢éauakini-ku (P3) 

mais sixi (P,-P,), sixi (P;), ééhi (K), Ssisy 
(Gy rs)(1) 

cette année le mais s'est séché ¢ie hualapi 
klétanatkali §ixi (P5) 

mais grillé kuttdxiri (P,) 


maison panci (P,-P,-P,), panti (K), panicy 
(C) {cf. hutte] 

ma maison no-fxi, no-fi (P,) 

ta maison pue-fxi, pue-fi (P,) 

ott est ta maison? inuakini pue-fxt (P,) 

maitre (amo) kaixari (P,) 

maitre (maestro) imakandi (P,) [cf. apprendre, 
convaincre] 

mal: 

avoir mal kadindi (Ps) [cf. douleur, tomber 
malade| 

j'ai mal ici evi kacina (P;) 

malade yeitdré (K) [cf. blessure] 

tomber malade kacindi (Ps) [cf. avoir mal, 
douleur, poison] 

maladie kapuxali (P;) [cf. rhume, toux] 

maladie contagieuse kapuxali (Ps), pacuata 
(P;) [ef. avoir la fiévre, infirmité] 

maladif pahuato picka (P3) 

male xiexi (Ps), yehyi (K) [cf. homme] 

malle poloxi (P;) {cf. caisse] 

mamelon (du sein) hue-tema (P;) 

manche (d’un outil) masirate (P35) 

manger nunantiusna (P), pi-nixiehua (P3)s 
nekane (K) {cf. s’alimenter] 

je mange ha-nixoa (C) 

j'ai mangé déja ehe n-nika-tka (Ps) [= oui, 
jai mangé| 

as-tu. mangé? pi-nika-tka (P35) 

pour manger demain ya¢cikaua pi-nika-ndi (P35) 

viens manger! pi-nika-pehua (Ps) 

donner a manger penexieri nikci (P35) [= 
donner de la nourriture| 

manier une chose (manosear) p-kamere-xieri 
(P;) |cf. faire], p-kasicaxert (Bs) atict. pré= 
colter, recueillir, saisir, soutenir| 

manifester (manifestar) pekatigateri (P;) 

manifester (demostrar) pakatxiteri (P35) 

manioc. kande (K), ghunury, ghanury (C), 
Simeka (P,), timeka (2), ximeka (Pay 
cimeka (P,-Ps), kemeka (1) 

manioc doux (macachére) yiméka (K) 

manquer maxata-tka (P;) 

il manque un couteau maxata kuciru (Ps) 

i] manque un hamegon maxata yumueixi (Ps) 

manquer, étre absent iketkani (P;), malesa (Ps) 

matquer, ne pas atteindre (errar) i-penkaka- 
ndi (Ps) 

mante (manto) hicarata (P;) 

marcher (andar, caminar) pasekamteua (Ps) 
(cf. courir, passer] 

marcher (andar) pianantandtdk6 (K). 

marcher (caminar) p-kusexamteua (P5) 

mari n-aniri (P,-P,), p-aneri, xaneri (P;), ka- 
neri (K) \cf. beau-frére|, maghaluxine (C) 
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mari et femme xaneri imali P;) (cf. conjoints| 

marié xanenduli (Ps) 

mariée t-xaneri (P;) [etehua (15) 

se marier (en parlant de l'homme) xanendu- 

se marier (en parlant de la femme) xanerj- 
huatehua (P;) 

vouloir se marier xanendu-lennali (Ps) 

marmite umate (P,), imate (Ps), imatd (K) 
[cf. pot] 

marteau Aidéelipi (P;) 

masato kuya (P;) [cf. boison, liqueur, chicha| 

massue kakonda (P,) 

mate paxt (P,) 

matin muyetinukaua (K) [= fin de la nuit], 
huy-patdla (C) [cf. jour] 

mauvais y-kixeleri (P,) [= pas bon] 

irés mauvais muexelet-putenani (P,), y-kixe- 
leri-putenani (P,), ektete putenani (P,) 
[= trés laid] 

méchanceté y-kixeleri (P,) [cf. matvais] 

méchant r-enteuana (P,) (cf. se facher] 

mélanger piopxiteri (P,) 

méler (revolver) pupurutaxieri (P,) 

méme Auale-kla (P,) 

moi-méme yta-ku (P,) 

toi-méme pica-ku (P,) 

lui-méme huale-ku (P,) 

vous-mémes hida-ku (P,) 

maintenant méme ¢ahuakini-ku (P,) 

mémoire pue-sinikanehuata (P,) [cf. penser] 

mensonge ka-yalukleri (P,) 

menstruation temtexa (P,) 

mentir p-ayaluklenatehua (P,) |cf. tromper] 

tu as menti p-ayalukleuata (P.) 

il a menti p-ayalukleuata (P.) 

je mens mu-beya (P,) 

tu mens pi-beya, pui-beya (P,) 

il ment Ai-beya (P,) 

menton ‘we-oota (P,) 

mer sére ipuxa (P,) [= grand lac] 

merde ycki (P,) 

mére mamd (P.), nata (K), natit (C) 

ta mére pe-ndo (P,) 

sa mére re-ndo (P,) 

mériter palikli (P,) (cf. vouloir, consentir] 

mesure (medida) ydxali, yaka (P,) 

mesurer p-iaxuteri (P,) 


mettre dans un coin kene-pue-kunuka-ndi 


(P,) [cf. jeter, lancer, dédaigner, ordure] 

mettre au soleil panuxeri (P,) (cf. sécher au 
soleil] 

midi temanane (P,), temanani (K) 

miel d'abeilles wraru-xa (P,) [cf. cire] 

miel de canne a sucre pucuaksere-spa (P,) 
(ef. canne a sucre] 


mien ftani (P,) [cf. moi] 

ce n'est pas mien y-xitani (P,) 

miroir nisaiti (P,), anixapi (P,), espexo (P,) 
|Espagnol] 

mitayo: 

il est allé comme mitayo riolika ya-tka (P,) 

mite zumi (P,) [cf. artison, ver] 

moelle radiéa (P,) [cf. cerveau] 

moi itani (P,-K) [cf. mien], yta (P,) 

pour moi ita-pla (P,) 

moi-méme yta-ku (P,) 

moitié sukakeli (P,) [cf. demi} 

molaire hue-ixezta (P,) {cf. croc} 

mollet Aui-puri-ksi (P,), gui-puri-xiksi (P,), 
hue-ksexia (P,), u-ksdye (K) [cf. jambe], 
n-apite (C) {cf. os] 

momentanément yampute (P,) [cf. vite] 

monde Auxi (P,) 

ce monde-ci cie huxi (P,) 

dans ce monde-ci, on ne voit pas Dieu die 
huxi i-pétku-li Dios (P,) 

fin du monde nikatatxaro-huxi (P,), uxarani 
kauna (P,) 

montagne manta (P,), manga (P,) [cf. arbre, 
cime], wdyera (K) [cf. ciel] 

montant de la maison (largiiero) kuanzata- 
kana (P,) 

monter patskutehua (P,) 

monter une cote ahuaka laxayani (P,) [cf. 
en haut] 

se moquer aSirixeri (P,) 

morceau pue-sta-xeri (P,) [cf. déchirer] 

mordre paskateri (P,) [cf. outrager] 

mort (la) Aipuekdi (P,) 

la mort arrive pour tous Aipuekci tuhurineko 
hapuka (P,) 

personne ne peut se libérer de la mort ypueuct 
axieri ikiene muepanakatepa (P.) 

mort, défunt repanana-tka (P,) [cf. cadavre] 

corps mort hepanacire imdne (P,) 

mortier ygxa, igxa (P,), hiha (K) 

morve hue-zara (P.) 

motte de terre ¢ixi saxi (P,) 

mouehe sisiri (P,-P,), xierri (P,), yere (K) 

mouche maruim §ueh (C) 

mouche mutuca xery (C) 

moudre p-iuixicehua (P,) (cf. broyer, écraser] 

pierre 4 moudre yuxipi séttele (P,) 

mouillé xanatkali (P,) 

mouiller xahali (P,) 

se mouiller: 

il se monilla xanatkali (P,) 

mourir pue-pananatxiehua (P,), re-punana- 
t6kd (K) [cf. agoniser, mort, cadavre| 

étre en train de mourir re-pananatka (P,) 
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il veut mourir re-pananatxiehua (P;) 

tu mourras pue-pananena (P,) 

nous mourrons tous tuhurine piniue he-pa- 
nena (P35) 

il mourut re-panana-tka (P,) 

vos péres sont morts pue-renne kuca he-pa- 
nana (P,) 

je meurs nialete (C) 

moustiquaire secexeriko (P,) (cf. hamac] 

moustique mapun (P,), Zusld (P,), lusla (P,), 
Sisiri (P,) [cf. mouche] adikata (P,), ahiu 
(K), hanii (C) 

zaucudo axio (P,) {(P;) 

moustique trés petit 4 ailes blanches yssula 

mofit (mosto) huarapo (P,) [Espag.: guarapo] 

mucosité des yeux hue-kklixa (P.) 

mugir pciaxateua (P,) [cf. gémir, pleurer] 

multitude Aidolero putenani (P,) [= tres 
nombreux] 

miir zerulu (P,) [cf. rouge, violet] 

miirir zerulu patkani (P,), xina-ndi putenani 
(P,) [cf. trés} 

murmurer prakcixiakattano (P,) 

myriapode imenetskaxa (P,) 

nageoire timétiméné (K) 

nager nanuxatehua (P,) 

naitre pue-cpaxeri (P,) [cf. accoucher] 

narine hue-xeré-pana (P,), u-yeri-pana (K) 

Nasua socialis yupitiry (C) (cf. écureuil] 

natte Riti-timta (P,), saée-mta (P,) 

négligent merete (P,) [cf. avoir de la paresse, 
lache] 

négre inari ksaydri (K) [= homme noir] 

nerf nokutsa (P,) 

nettoyer sadiriceia (P,) [cf. balayer] 

nettoyer le champ yunkapenua sana (P,) 
[cf. cultiver] 

neveu no-palikleri (P,), parekérari (K) 

nez we-iré (P,), hui-siri (P,-P,), hué-rxere 
(P,), u-yeri (K), nu-xiry (C) 

nid kusici panci [= maison de loiseau], ku- 
sici-sali (P,) 

niéce no-parekleru (P,), parekdrari (K) 

noir saxiri (P,) 

grain de collier noir seyulito saxiritehuete (P,) 

noircir saxiriteri (P,) 

nom xiuaka (P,) 

nom de famille yukle-xiuaka (P,) 

nombreux : 

trés nombreux Aicolero putenani (P,) [= tres 
beaucoup] 

nombril Aui-puro (P,-P,), nu-puluxy (C) 

nommer p-xiuakateri (P,) [cf. baptiser] 

non Auegonunuta (P,), huegonounuta (P,), 
malese (P,) {cf. il n’y a pas], ikie (P,) 


nétre Auica (P,) [cf. nous] 

nouer postaxeri (P,) [cf. lier, bouton] 

nourriture nikei (P,) {cf. aliment, chasse] 

la nourriture pue pusenatkali nik¢i (P,) 

nous huica (P,), witia (K) [cf. ndtre] 

J.-C. se fit homme pour nous Xesukristo 
ineri-ckani huica cinani (P,) 

nouveau erute (P,) [cf. cru] 

nouvelle année hualapi erute (P,) 

nouvelle lune erute ksére (P,) 

se noyer rebkatana-tka (P,) 

nu ma-mkate,(P;) [= pas-vétement] 

nuage kasapteli (P,), kiacxaparert (P,) {cf. 
brouillard], raurare (K) 

les sauages se sont enfui r-aseka-na-tkali 
kiaéxapareri (P,) 

nuit ifacinu (P,-P,), uyatzunu kai (P,), uye- 
tinu (K), yacy (C) 

de nuit uyatzunu kai, uyutzunu kai (P,) 

tard dans la nuit uyatzunu pute, uyatzunu 
putenani (P;) 

numéroter piantateri (P,) [cf. compter] 

nuque me-miy (C) 

obscur mabsaxata (P,) [cf. ténébres] 

s’obscurcir uyatzunu-tkali (P,) [cf. nuit], kai 
ickani (P,) [cf. soir, étre] 

occasion hirida (P,), ¢inani (P,) [cf. cause, 
pour], huare (P,) 

dans une autre occasion pakatg (P,) 

occiput_hak-nuxi (P,) 

odeur bonne pamaleta (P,) [{cf. odorat] 

odeur mauvaise puse (P;) [cf. puanteur] 

odorat pameleta (P,) [cf. bonne odeur] 

ceil we-ari (P,) hui-xar-saxé (P,), hui-xar- 
saxe (P,), hui-xali (P,), wi-bere (K), nu- 
xii (C) 

ceuf to-ndxi (P,) 

ceuf de poule adcauripa-naxi (P,-P,), acauri- 
naxi (P,) 

ceuf de tortue sépare ndxi (P,) 

offenser p-xixekli (P,) [cf. hair, se facher, 
se mettre en colére, avoir de la rancune] 

offrir penexieri (P,) (cf. donner, remettre] 

oiseau kusici, kusidi (P,) 

ara uata (P,), puleru (P,), pureru (K) 

macrocercus macao Sura (C) 

macrocercus hyacinthinus puhléta (C) 

perruche sutiti (P,), tsendehi (K), ¢irito (C) 

perroquet puti (P,), pularo (P,-P,), puleru 
(P,) ef. ara], katareru (K), kara (I) 

perroquet paragoa wauwati (C) 

perroquet cese zabete (P,) 

lora feésa (P,) 

Crax globulosa maso (C) {ireka (1) 

hocco (Crax sp.) nieka (P,) yeka (P,-K), 
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Crax tuberosa pifiry (C) 

jacti (Penelope Marail) tutaméa (K), yumaku 
(C) 

coq aéauripa-tiaxini (P,), aéauripa-xiaxini 
(P,), sexta (C) 

poule adéauripa (P,-P,-P,), atiauripa (K), 
katauri (M), tahuari (I) 

canard kadutari (P,), upéi (P,), upsi (K), 
xupai (I) 

huanana (anas monogama) alate (P,) 

Anas viduata et bresiliensis gacibatalery (C) 

carao (espéce ic plongeon) uruehunde (K) 

carpintere Rukaskonde (P,) 

yaburti (Ciconia Mycteria) yawdru (K) [Tupi] 

mawari (Ciconia americana) akapura (K) 

saracura (Gallinula plumbea) ghoéry (C) 

dirde sauvage kiuii (P,), Aiunti (P,) 

graznadora todi (I) 

mouette puri (K) 

mouette noire ntanta (K) 

kujubi (Penelope cumanensis) kanali (P,), 
kanari (K-I-P), ghanaly (C) 

Penelope aracuan preyenako (K) 

jacamy (Psophia crepitans) titi (K), mutusy 
(C) [ef. serpent sucuruct] 

Crypturus obsolatus (nambu-asu) yaku (K) 

grande perdrix yuku (P,) 

poule sauvage yuku (P,) 

nambu (Crypturus tataupa) suruhyi (K) 

perdrix makukaua (P,) [Tupi], kamua (P,), 
kamua (P,) 

colombe kamuak (P,) 

pigeon nokaxi (P,) 

toucan (Ramphastos discolorus) ¢ikani (K) 

yapti (Cassicus cristatus) yupdri (K) 

paucar (?) yupri (P,) 

yapihi (Oriolus sp.) sawaska (K) 

matintaperera matutu (K) 

condor sere pakéa (P,) [= grand aigle] 

aigle, épervier pakéa (P,) 

faucon paktia (K) 

vautour (Cathartes fietens) mairi (P,), materi 
(P,), mayéri (K), maiytly (C), hedira (C) 

alcatraz (garza) saxi-mexiri (P.) 

aigle harpie tété (P,) 

ombre kacikle-uaka (P,), Ratikere-waka (K) 
[= lieu froid] 

oncle kuku (P,) [cf. beau-pére] 

oncle maternel ghughu (C) 

ongle we-sewata (P,), Aue-sabata (P,), hu- 
seuata (P,), nu-seoata (C) [cf. serres] 

or Ruri (P,) [Kicua} 

ordonner p-tueteri (P,) 

il m’ordonne huale tuéttele (P,) 

ordre (mandato) tuetannara (P,) [cf. loi] 


ordure pue-kunukana (P,) [cf. jeter, lancer, 
dédaigner] 

oreille we-yapi (P,), hui-xepeé (P,), hui-xepe 
(P,), Aue-xepi (P,), u-yepi (K), xepi-sama 
(C) [cf. anse] 

organe génital & simeci (P,), nu-sdme (C) 

organe génital ? tonnexi (P,), sewata (K) 
[cf. ongle, serres], nalaxiéy (C) 

origine ineuakli (P,) [cf. commencement] 

or'ginel: 

péché originel inehuakle muekutsiri (P,) 

orner, arranger putekateri (P,) |cf. dresser, 
droit, égaliser, rectifier] 

orphelin mueréte (P,) 

orteil mu-xitixy (C) 

os i-xapui (P,), i-xapui-xa (P,), Ai-xapue 
(P,), u-hdpé (K) [cf. épaule] 

ou inuakini (P,) 

ou est ta maison? inuakini pue-fxi (P,) 

ott vis-tu? inuakini pua, inuakini puani (P,) 

ol vit-il? imuakini raua, inuakini raua 
huale (P,) 

ot vivais-tu? inuaka puapa (P,) 

oll vivais-tu avant? inuakini puapa-mueni- 

kaua (P,) 

vivaient-ils? inuast hoapa (P,) 

oti dormons-nous? inuakini hauamta (P,) 

oli dormirons-nous? inuakini hauani (P,) 

ou vas-tu? inuaka pi-ani (P,) 

ol es-tu allé? inuaka pi-apa (P,) 

oti est-il allé? inuaka pi-atka, inuaka yatka 
(P,) 

qui sait oti il est allé? inuaka ktaya (P,) 

d’ot viens-tu? inuaka puyakacie (P,) 

par ou? inuakli (P,) - 

par oi a-t'il passé? inuakli yapamta, inuaci 
tiapamta (P,) 

jusqu’oi? inuakli-yupteeandi (P,) 

oubli y-re-Sinikili (P,) [cf. penser], pue-ka- 
nukali (P,) 

ouest xixeluxatka kaci (P,) [=le soleil pé- 
nétra] 

oui huegoni (P,), ehe, thud, cici (P,) 

ouie nu-xenaku (C) [cf. écouter, entendre] 

ours saxi (P,) 

outrager patetaxeri (P,), paskateri (P,) [cf. 
mordre] 

en outre sateci (P,) 

ouverture repukanata (P,) 

ouvrir p-kuSirixieri (P,) |cf. lacher, découdre, 
dénouer] 

paien (gentil) kaxite (P,) 

paille kesi (P.) 

pain tanta (P,) |Kicua] 

palais (de la bouche) Aue-tulu-nama (P,) 


ou 


Se oc & 
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palmier karanahi (Copernicia) karanahi (K) 
[Tupi] 

palmier ubi wbé (K) [Tupi] 

palmier assai (Euterpe oleracea) spere (K) 

palmier pataud (Oenocarpus Bataua) sititi (K) 

palmier bacaba (Oenocarpus Bacaba) Ray: (K) 

palmier miriti (Mauritia flexuosa) yende (K) 

palmier utilisé pour faire des nattes xéndi (P,) 

palmier tarapoto ¢irete (P,) 

petit palmier utilisé pour faire des chapeaux 
¢ireri (P,) 

panier poeré (P,) [cf. corbeille], koxita (P,), 
kuyhita (K) 

papaye kapayo (P,), kapal'o (P,-P,), Rapayu 
(K) 

papier kirika (P,) (cf. lettre] [Kicua: kil’ka 

papier a cigarettes paperanta (K) 

papillon pipiro (P,-P,), katato (P,) 

‘parce que: 

parce que vous nécoutez pas, vous ne savez pas] 
la doctrine uma ixenakutatkani cinani, 
ig-hi-matteli doktrina (P,) [cf. cause, pour] 

pardonner pue-mecinuateri (P,) 

pardonne-moi! pue-mecinuataxia-nu (P,) 

Dieu te pardonnera Dios re-mecinuata-ni-e, 
re-mecinuata-ni-xi, re-mecinuata-mi-e(P,) 

pareil kixele puteli (P,) (cf. égal, aplanir] 

parent: 

mon parent nu-mule (P,) (cf. cousin, famille, 
race] 

ton parent pue-mule (P,) 

son parent (de l'homme) Ai-mule (P,) 

son parent (de la femme) tu-mule (P,) 

paresse: 

avoir de la paresse merete (P,) (cf. négligent, 
lache] 

parler pianimateua (P,) 

parle! pitmatiacui (P,) 

dans l’église, on ne peut pas parler iglesia 
ituku i-pianimata-ndi (P,) [= ne parle 
pas dans l’église!], iglesia sikaleuapxi i- 
ptukaniuhiniku (P,) [cf. chanter, prier] 

parler avec abondance huanbri i¢olena (P;) 

paroi tzaxaleri (P,) 

parole, mot nenkakleuli, ninkakleuli (P,) 

partir (marchar) ayeri, ayehua, kayehua (P,) 
[cf. aller] 

partons! ayadéehua (P,) 

pas: 

pas encore ikie-gua (P,) 

pas plus (eso no mas) siyuka (P,) 

une pas plus (una no mas) papoldxi (P,) 

passer pasekamtehua (P,) [cf. marcher, courir] 

par ott a-il passé? inuakli yapamta, inuaci 
tiapamta (P,) 


patate douce ftipali (P,), xipali (P,), xtpale 
(P,), yipari (K) 

patron urutande (K) 

paume de la main nu-may-tuldta (C) 

pauvre mexene-nkutete (P,) 

payer puyeneteri (P,) 

je te paierai hueniterelicani (P,) 

peau xi-mita (P3), ue-mta (P,), wa-muta (K) 
[cf. cuir, écorce] 

péché muekutsiri (P,) 

péché originel inehuakle muekutsiri (P,) 

péché mortel seré muekutsiri (P,) [= grand 
péché] 

péché véniel m-tere muekutsiri (P,) [= petit 
péché} 

pécher (pecar) muekutsirixieri (P,) 

pécher kocuxatehua (P,) 

il est allé pécher kocoxata-tka cima (P,) [= 
il a péché du poisson] 

il est allé pécher au barbasco rindika-yatka (P.) 

pour pécher (para anzuelar) kocoxa-Cixindi- 
pak (P,) 

peigne méiri (P,), mdsiri (K) 

se peigner méiricena, mcicehua (P,) 

pour se peigner ptema-cicindipar (P,) 

peindre p-ionateri (P,) [cf. écrire, dessiner, 
teindre, encre] 

peine: 

tu as de.la peine? pue-sinika (P,) (cf. triste] 

peint ka-yunali (P,), yunata-tka (P,) 

peler puperixiehua (P,) [cf. plumer] 

pendants d’oreilles hixepereci (P,) 

pénétrer xixeluxieri, p-xixelukaxieri (P,) 
[cf. entrer, introduire] 

pensée pue-sinikili (P,),- pue-matxemputeta 
(P,) 

penser pue-sinixieri, pue-sinika-ndi (P,) [cf. 
corriger, désirs, désirer, examiner, peine, 
triste, se facher, fou, fat, hésiter, mémoire, 
oublier, prudemment, rappeler, se rappeler] 

pépin exinexi (P,) |cf. fruit] 

percer des trous 4 la tariére pyomuxieri (P,) 
(cf. trouer, tariére] 

se perdre r-amxanatka (P,) [cf. disparaitre] 

pére papa (P;), paté (K), patiie (C) [cf. beau- 

mon pére ita papd (P,) pére] 

ton pére pe-re (P,) 

son pére re-re (P,) 

vos. péres sont morts pue-ren-ne kuca he- 
panana (P,) 

persévérer puaxackimkbieteli (P,) 

personne, aucun ikiene pimerina (P,) [cf. 
quelques-uns] 

personne ne peut se libérer de la mort ypueuci 
axieri ikiene muepanakatepa (P,) 


318 P. Rivet et le P. 


persuader pihimakaxeri (P,) [cf. convaincre, 
apprendre, précher] 

pet puexinita (P,) 

peter pukxinitehya (P,) 

petit, petite mtere (P,) 

petit mtere (K), ma-tenuty (C) [= pas grand] 

peu sotsotaxi, psoxi (P,) [cf. diminner, ra- 
petisser, diviser, léger] 

un peu Alineri (P,) (cf. que] 

peu a peu ahixeledci (P,) (cf. lentement] 

peupler pukuatehua (P,) (cf. habiter], ypa- 
nuatehua (P,) 

peut-étre kasi¢eri (P,) 

c'est lui peut-étre Auale kasiceri, he huale 
(P,) 

qui peut-étre? katektani (P,) 

pied w-aiti (P,), Aui-siki (P,), gui-xiki (P,), 
hi-xidi (P,), u-yiti (K), nu-xity (C), usta 
lékanu (K), nu-pdalu (C) 

pierre suktali (P,-P,), sdttele (P,), sitari (K), 
suehyu (C) 

pierre a moudre yuxipi sdttele (P,) (cf. 
machine a fouler les tissus] 

pieu picpapere (P,) 

pilon ititsti (K) ; 

piment tasso (P,), kombre (P,), kumuli (P,) 

pire ektete putenani (P,) [= trés mauvais] 

pison itesi (P,) 

place ipuete (P,) 

plage ksate (K), zatte (P,) [cf. sable] 

plaider p-anixenteri (P,) {cf. intercéder, de- 
mander] 

plaie kadinuru (P,) [cf. poison, avoir mal, 
douleur, tomber malade] 

plaisanter (bufonear) kalirixieri (P5) 

plante grimpante 4 calebasse mase (P,) 

plante herbacée (gramalote) kuckauale (P,) 

plante du pied nu-xity tulita (C) 

planter puetahieri (P,) [cf. semer, poser] 

pléiades nu-xiry (C) [cf. étoile, lune], pu- 
tadxy (C) 

plein: 

elle est déja pleine katseputkali (P,) {cf. 
emplir] 

pleur Aue-kilexa (P,), u-kdrdaihari (K) 

pleurer p-ciaxateua, p-Giaxatehua (P,) {ct. 
gémir, mugir] 

pleuvoir hina (P,) 

il pleut hina-patkani (P,) 

pluie ina (P,-P,), hina (P,-K), md (P) 

plume maluri (P,-P,) [cf. vautour], i-mexi 
(P,) [cf. aile, laine] 

plumer puperixiehua (P,) [cf. peler] 

plus, davantage peniannaci (P,), sato (P,) 
{cf. autre, un] 
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pas plus (eso no mas) siyuka (P,) 

une pas plus (una no mas) papoléxi (P,) 

quoi de plus? (que mas) &lineli xuanepinika 
(Ps) 

pliit a Dieu! Alanku (P,) 

poil hue-saksexie (P,), yeweti (K) [cf. cheveux] 

poison kadinaxaspa (P,) [cf. avoir mal, dou- 
leur, tomber malade, plaie] 

poisson pusiéeko (P,), yacimbi (P), cima (P,), 
Sima (C), kapiripa ((P,-P,) 

poisson bocachica kapiripa (P,) 

poisson pirapitinga kapupiry (C) 

poisson rale pueyu (P,), pdyy (K) 

poisson surubim (Platystoma sp.) Aayunalt 
(P,), Rayunaru (K), saiete (C) 

poisson piraiia (Serrasalmo, Myletes sp.) ama, 
huma (K), humah (C) 

poisson tambaki Aama.xiry (C), hamyire (K) 

poisson tucunaré (Erythrinus sp.) ghamuéru 
(C) 

poisson jaciunda (Crenicichla sp.) pezuhly (C) 

poisson urud (Piscis amphiacanthoides) hiisua 
(©) 

poisson pirarucu waa (K) 

poisson pacti (Prochilodus, Myletes sp.) pa- 
tére (K) 

poisson gymnote (Gymnotus electricus) pd- 
tute (K) 

poisson ztingaro ¢caraua (P,) 

poisson ziingaro tiburén Ahuakaua (P,) 

poisson ztingaro blanco klato-kanali (P,) [cf. 
blanc] 

poitrine we-ista (P,), Aui-sta (Ps), gui-sta 
(P,), Aue-sta (P,), u-tsta(ta) (K) 

polir puxuyateri (P,) [cf. amincir], p-éiscia- 
teri (P,) 

pont kunkaklixia (P,) [cf. escalier] 

porc domestique uci (P,) [Kicua] 

port yubxeuaka (P,), yupiakd (K) 

porte ipxapto (P,), ipdhaptu (K) [cf. seuil] 

porter, transporter (llevar) p-anikasateri (P,) 

je porterai ita hanika-ndo. (P,) 

porte-le (neutre)! p-anikasate-ru (P,) 

se porter: 

comment te portes-tu? kinxele ipickai pica 
(P,) [= bien comment toi?) © 

poser puetaxeri (P,) [cf. planter, semer] 

pose ici! evi pueta-ndi (P,) 

pot imaté (P,) (cf. marmite], irapi (P,) 

pou puixepa (P,) 

pouce sere-xiere (P,) [cf. grand], sere-hue- 
miyuxie (P,) [= grand doigt] 

pouls upunale (P,) 

pour, afin de: 

pour voir peta-ndo (P,) 
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pour augmenter pi-culeuaka-ndi (P,) 

pour semer puetakariuata-ndi, puetaka-ndi 
(Ps) 

pour nous délivrer wkaspeka-ndi (P,) 

pour manger demain yacikaua pi-nika-ndi (P,) 

pour se peigner ptema-cicindipar (P,) 

pour pécher (para anzuelar) kodoxa-cixindi- 
pak (P,) 

pour: 

pour moi ita-pla (P,) 

pour toi pica pla (P,), pica-cinani (P,) |cf. 
cause] 

pour lui Auale-cinani (P,) 

pour ceci ¢cie-cinani (P,) 

pour cela Auare-cinani (P,) 

J.-C. se fit homme pour nous Xesukristo 
ineri-ckani huica-cinant (P,) 

pourquoi? iricilenexe (P,) 

pourquoi vint-il? iricapa (P,) 

pourri recpaxa(P,) [cf. se corrompre, s’épuiser, 
exténué] 

poursuivre puecixatkali (P,) 

pousser puitkaxieri (P,) 

poussiére paxi (P,) 

| poussiére de terre cixi-paxi (P,) 

poussiére (poudre) de tabac iri-paxi (P,) 

pouvoir pue-mkateli (P,) 

je peux ne-mkdteli (P,) 

je ne peux pas i-ne-mkdteli (P,) 

tu ne peux pas i-pue-mkdteli (P,) 

tu pourras pica pue-mkata-ndi (P3) 

précher pihimukaxeri (P,) [cf. persuader] 

premier mueéinani (P,) [cf. avant] 

prendre (coger, tomar) pu-atxieri, pu-adxieri 
(P,) [cf. recevoir, admettre] 

prends ceci! p-ki-atka (P,) 

préparer puexelpuka (P,) 

se préparer pinuateua (P,) 

prés cie-puteku (P,) [cf. cecil, evl-ku (P,) 
[= ici-méme] 

préter: 

préte-moi! yapasateri (P,) 

preuve pacicanklo (P,) 

prier resateua (P,) [Esp.: rezar] 

prix vendi (P,) [cf. augmenter, valoir, cher] 

profond fenxali (P,) |cf. trou] 

promener psaluatehua (P,) 

prudemment resinikili (P,) [cf. penser, exa- 
miner] 

puant puse putenani (P,) [= trés mauvaise 
odeur]} 

puanteur puse (P,) [cf. mauvaise odeur] 

puce kucupa (P,) 

puer pusenatkei (P,) 

la nourriture pue pusenatkali nike? (P,) 


punir kastigateri (P,) [esp.: castigar] 

n’entendant pas la doctrine, Dieu vous punira 
doktrina ig-halicili, Dios hilatane-ni-xi 
(P,) [cf tuer, battre, assassin, frapper, 
giffler] 

punition kastigateri (P,) 

purger serexata (P.) 

pus kakdiri (P,) 

qualité (laya) Ahuanepso, huanepsolete (P.), 
pickalete (P,) [cf. fagon, comment] 

quand Aikle (P,) 

quand vient-il? Aikle re-n-ani (P,) 

que, quoi Alini, klineri (P,) [cf. chose, un peu], 
kexuani (P,), kleexoarni (P,), 

quoi de -plus? (que mas) klineli xuane pi- 
nika (P,) [cf. manger] 

que fais-tu? &lineri p-kameretani (P,), ypi- 
€anata (P,) 

que me donnes-tu? klineri pe-ntka-nu (P.) 

que briiles-tu? Alineri p-iuicikani (P,) 

quel conte y a-t-il aujourd’hui? &lineri xi- 
maktani cauakini (P,) 

qu’est-il arrivé ? klineri huane xi¢anatkali(P,) 

que cherches-tu? kle-pue-xanata (P,) 

que dit-ilP hire-cina (P,) [cf. pourquoi] 

que dis-tu? epfcindo (P,) 

de quoi? hetispukuta (P,) 

quel? hirini (P,) 

quelque: 

en quelque facon inuakini (P,) [cf. ot} 

quelques-uns pimerina (P,) 

il y a quelques-uns huaneri pimerina (P,) 

queue kéwéci (K) 

queue de l’animal tunci (P,) 

qui? katte (P,) 

qui? (pluriel) katte-ne (P,) 

qui peut-étre? kate-ktani (P,) 

raccommoder pue-metanaklétteli (P,) 

raccourcir cinexute-piyani (P,) [cf. vite, bref] 

race nu-mule (P,) [cf. famille, parent, cousin] 

racheter (redimir) maikiaxeri (P,) [cf. sauver] 

racine axamuni (P,), itski (P,) 

tadeau poemolé (P,), xipalo (P,-P,), ma-palu 
(P,) [cf. Ochroma piscatoria] 

rafraichir kacikle-natkei (P,) [cf. froid, re- 
froidir] 

rame sartiapi (P,), sarhuapi (P,), sarhuehapi 
(P,), saluxapi (P,), caruhapi (K) 

ramer aniexaré (P,) 

rancune: 

avoir de la racune pue-mteuanatkali (P,) [cf. 
se mettre en colére, se facher, colére, dé- 
tériorer, se gater, s’ennuyer, méchant], 
xixekanetkali (P,) [cf. se facher, se mettre 
en colére, hair, offenser] 
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rape Ramuhupi (K) 

raper kamxuteri (P,) 

rapetisser p-sotsotaxi-pica-ndi (P,) [= fgis 
peu!] 

rappeler pue-Sinikaxieri (P,) [cf. penser] 

se rappeler pue-Sinikili (P,) [cf. penser] 

raser pue-staxeri pue-Sapto (P,) [= tu dé- 
chires ta barbe] 

rassasié xinando (P,) 

je suis rassasié n-xinatkali (P,) 

se rassasier xinaatkano (P.) 

recevoir pu-atxieri (P,) [cf. prendre, admettre] 

tu as recu pu-atxieri, pu-atka (P,) 

ils recevront r-anna (P,) 

recevoir quelqu’un: 

sortir pour recevoir quelqu’un pioptutapert 
(P,) |cf. rencontrer] 

rechercher (averiguar) pupumaxaperi (P;), 
petaperi (P.) 

réciter: 

je réciterai d'abord n-cikaleuatehuadi (P;) [cf. 
chanter] 

récolter psoimidani, psomi¢éani (P,) [cf. saisir, 
recueillir], p-kasida-ndi (P;) [cf. saisir, re- 
cueillir, manier, soutenir] 

récompenser papeneteri (P,) [cf. se venger] 

rectifier putekateri (P,) [cf. droit, dresser, 
orner, égaliser] 

recueillir pzomicani (P,) [cf. saisir, récolter], 
kaSiceri (P,) [cf. saisir, récolter, manier, 
soutenir] 

rédempteur maicakatkali (P,) [cf. sauveur, 
délivrer, échapper] 

réellement alikakle (P;) [cf. certainement] 

réformer palicaxeri (P,) [cf. arranger, finir, 
suffire] 

tefroidir kacikleritehua, kacikleripicandi (P,) 
(cf. froid, rafraichir] 

regarder peteri (P,) [cf. voir, guetter, jalouser] 

se réjouir meihuata (P,) [cf. se contenter, 
consolation, se délecter, jouir] 

reméde katsupali (P,) [cf. se droguer, soigner, 
guérir], pusanga (K) [Tupi] 

remettre penexieri (P,) [cf. donner, offrir] 

attention de remettre! i-pe-nekili (P,) 

remuer palipixieri (P,) 

se remuer (menearse) pualiciari (P,) 

se rencontrer pioptuteri (P,) [cf. confluent] 

rendre p-satkapaxiehua (P,) [cf. retourner, 
convertir] 

répandre, verser (derramar) p-saxixiehua (P.), 
pue-tskaxateeua (P,) [cf. cracher, baver, 
salive] 

repenti puamuneuata (P;) [cf. s'affliger, étre 
attristé, compatir| 


se repentir puamuneuateua (P.) (cf. s‘affliger| 

répondre pue-ixiteri (P,) 

réponds! pue-ixita-ndi (P;) 

tepos papananitehua (P,) [cf. haleine] 

se reposer papananitehua (P,) 

repose-toi d’abord! papananitehuadi (P,) 

réservoir ipuxa (P,) (cf. lac] 

résister muecékuamtehua (P,) 

respecter pameleteri (P.) {cf. adorer, baiser, 
honorer] 

ressusciter ribekatanaxiehua (P.) 

il ressuscita ribekana-tka (P,) 

restes, reliefs picimuende (P.) |cf. étre de trop] 

rester pakutkai (P,) 

il restera ici evi pakulu huale (P,) 

retomber puixerikatseua (P,) [cf. tomber, 
glisser] 

retourner, revenir (volver) p-satkapehua (P.) 
[cf. rendre] 

tu reviendras p-satkapane-tka (P.) 

retrousser ses manches mankateri (P,) 

réve nepuwanatana (K) 

réver pue-punauata (P,) |cf. sommeil] 

thume kapuxali (P,) [cf. maladie, toux] 

avoir le rhume kapuxali (Ps) 

tien ikiené (P;) {cf. personne] 

rire pue-tsoloxeuateua (P5) 

rire (subst.) pue-tsolexa (P35) 

tive huakani (P;) [cf. en face] 

riviére ukane (P,) (cf. courant, cascade], une 
(P,) [cf. eau], veni (P;), wéni (M) [ct- 
Tuisseau}, rapaha (K) [cf. ruisseau, jet 
d’eau] 

robe ou sac mugatsiri (P,), kadiri (P,) [cf. 
vétement, chemise, couverture], usti (P,) 

roseau: 

caiia brava (Ginerium sagittatum) katselekst 
(Ps) 

roseau paca (guadua) Auaka (P3) [(K) 

roseau mou aquatique (camarana) puidkaward 

rosée yatsene (P,) [= eau de la nuit] 

rétir p-ximateri (P,) 

rotir des bananes paranta p-ximapuetari (P,) 

rotir de la viande, du poisson, etc. puluteri 
(P,) [cf. fumer, enfumer, boucan] 

rotule nu-kuzary (C) [cf. coude] {(K) 

roucou apisiri (P,), apixiri (P,-P,), apiydri 

rouge zerulu, serulu (P,), tserure (K) [cf. 
miir, violet] 

grain de collier rouge seyulito serulu tehu- 
ete (P,) 

tue aterexapu (P,) (cf. chemin] 

tuisseau mtere huni (P,) [= petite eau], weny 
(C) [cf. riviére], errabxa (P,) [cf. riviére, 
jet d'eau] 
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tuminer kokala pinika (P,) [cf. manger] 
sable ksaté (P,), saté (P,), sate (P,), tzatte 
- (P,), Rsaté-kuahi (K) 

sac sere sapa (P,) f 

grand sac en cuir (zurron) zapa (P,) [cf. bourse] 

sagement rematanatkali (P,) [cf. savant, savoir, 
comprendre, examiner, ignorance] 

saigner yuxuluteri (P,) |cf. blesser, har- 
ponner] 

saisir p-somicani (P,) [cf. recueillir, récolter], 
p-kasi¢xeri, p-kasicaxeri (P,) {cf. manier, 
recueillir, récolter, soutenir] 

saisis! p-kasica-ndi (P,) 

saison séche emeriktili, emeriktéli (P,), hua- 
lapue (P,), warapé (K) 

saison de pluies ¢érdé kdri (K) 

sale puseri (P,) 

vétement sale puseri mkali (P,) 

saler tehuemtateua (P.) 

salir p-saxateri (P;) [cf. graisser] 

salive hui-ksaxa (P,), pue-tskaxa (P;5), u- 
tikahé (K) [cf, bave, baver, cracher, ré- 
pandre}] 

salsepareille ghauys-pirittixy (C) 


 saluer quelqu’un pue-yanimateri (P;) 


sang xerari (P;), u-hdrahi (K), n-iirra (C) 

santé ickutkali (P,) [cf. convalescence, se 
durcir, maigrir] 

sarbacane kadinaxatsi (P;) 

sarment hapy (C), [cf. liane] 

saut relemta, talenta (P;) 

sauter (brincar) p-talemtehua (P;) 

sauter (saltar) parnamta (P;) [cf. voler] 

sauterelle setse (P;) 

sauver maikiaxeri (P;) [cf. racheter] 

sauveur maicakatkali (P;) [cf. rédempteur, 

. échapper, delivrer] 

savant re-mata (P;) 

savoir pue-materi (P;) [cf. comprendre, exa- 
miner, ignorance, savant, sagement] 

ne pas savoir i-pue-materi (P;) 

parce que vous n’écoutez pas, vous ne savez 
pas la doctrine uma i-xenakutatkani 
cinani, ig-hi-matteli doktrina (P5) 


~ savon muekatsxutara (P35) 


scorpion heklu (Ps) 

sec panukatkali (P;), klatatkali (P;) |cf. blanc] 

sécher au soleil panuxieri (Ps) [cf. mettre 
au soleil], kaci pueta-ndi (P;) [= pose 
au soleil !] 

se sécher: 

cette année, le mais s’est séché ¢ie hualapi, 
kldtanatkali sixi (P;) 

secret yuximatukanetta (P;) 

ecrétement muemateko (P;) 
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sein cuéu (P;) [Kiéua], to-tene (P5), ne-téna 
(K) 

sel tehue (P;), tewd (K) 

selon: 

selon lui huale picka (P;) [cf. facon, qualité 
semblable] 

semblable, pareil huanepsolete (P;), pi¢kalete 
(P;) [cf. comment, fagon] 

semelle ustap yeti (K) 

semer puetaxeri (P;) [cf. planter, poser] 

pour semer puetakariuata-ndi, puetaka-ndi 
(Ps) 

sentir ypameleteri (P;) [cf. odorat, respecter] 

sépulture ipuxi (P;), Rapanata (P;) [cf. trou, 
guichet, enterrer] 

serpent amuini (P,-P,), himane (P;), himu- 
na (K) 

serpent d’eau mabciri (Ps) 

serpent venimeux ¢foxeri (P;) [cf. crocodile] 

serpent sucuruci (Lachesis mutus) mutusy (C) 

Xyphos araramboya viiraly (C) 

serpent sucuryu (Boa scytale) nuzuzai (C) 

serpent jararacamerim apuxiirilpye (C) 

serpent paranamboya herotué (C) 

serres hue-seuata (P;) [cf. ongle] 

serrer saliaxeri (P35) 

se serrer saliakaxiehua (P35) 

servir p-kamereuyexiteri (Ps) [cf. faire| 

seuil ipxapto icpaka (P;) [ef. porte, sortir| 

seul; 

un seul, unique sato-pxiale (P;) 

toi seul pica-pxiale (P;) 

lui seul huale-pxiale (?;) 

siége pteplale (P;) |cf. s’asseoir, étre assis, 
chaise | 

siége en bois pteplale spata (P;) 

siffler Rancipuro (P,), simciéehua (P3) 

sifflet fait d’un noyau d’ukube sepdkuru (IK) 

signal idxali, yaka (P,) 

signaler p-iaxulteri, yaxatehua (P;) 

silence pue-tseruxiehua (P;) [cf. setaire, se 


convaincre| 

singe peri (P,-?,), mali (P;) (cf. animal], 
tikosi (1) 

Cebus flatuellus ékote (P;), ékute (K), zygo- 
ty (C) 


singe noir tikudi (I) 
atéle (Ateles paniscus) masira (P,), mcéira 
(P;), mtira (K), macira (C) [cf. écureuil| 
petit singe noir ncira (P,) 
singe lagotriche katsinari (P,) 
mono choro katsenali (\’;) 
singe sawi (Hapale) keseri, puséri (K) 
mono frailecito pueseri (Ps) 
mono huapo huaxaxa (P;) 
21 
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singe wayapésa (Callithrix) kwaha(K), ghaina 
(C) [cf. singe hurleur] 

mono achune kapéi (Ps) [cf. glouton] 

singe hurleur (Mycetes) kino (P,) kina (P5- 
K), ghaina (C), Rdina (1) ° 

singe sapajou &lété (P,) [goaxi (C) 

singe caiardra (Cebus gracilis) kdrete (K), 

Nyctipithecus felinus yamury (C) 

Pithecia ouakary amana (K), hierry (C) 

Lagothrix olivaceus kamuye (K) 

sur ¢ixeré (Ps), iwakdri (K) [cf. frére], 
yaya (P;), yeyé (C) [cf. frére] 

soif nacinatkani (Ps) [cf. faim] 

avoir soif nerennano (Ps) 

j'ai solf nerennano (PT) 

soigner katsupalateri (P;) [cf. se droguer, 
reméde, guérir] 

soin: 

avoir soin de pxereenteri (Ps) 

soir kai (P;), Rayi(K), ghai-tala (C) [cf. tard] 

hier soir kapetxuxene kainu (P5) 

soleil kadi (P,-P,-Ps), kasi (M), ghasiry (C), 
tkati (K), tukuati, takuati (1), xukati (P), 
intiti (P,) [Kigua: inti] 

sommeil neéapenewata (K), pue-punauata 
(P;) [réver] 

son, résidu de la farine e-nota, to-nota (P;) 

sonner la cloche pue-ilateri kampana (P;) 
{= frapper la cloche] 

sorcier, sorcitre kaxundi (P;) [cf. devin] 

sortilége mueraya (W;) [cf. devin] 

sortir pue-cpatxiehua (P35) 

je ne peux sortir i-pue-cpakane (P;) 

tu me peux ou ne pourras sortir 7-pue-cpa- 
kane (P;) 

sot ipimaipica (P,) 

souffler pue-ponutaxieri (P;) [cf. éventer] 

souffle! pue-ponuteua, pue-ponutapani (P;) 

souffrir, patir (padecer) pecunuteli (P;) [cf. 
supporter] 

sourcil hue-sak (P,-P,), nu-Siiah (C), hueé- 
zauarixa (P35) 

souris kudi (P,-P;) 

sous mala (Ps) [cf. en bas] 

soutenir p-kasi¢axeri ( ) [cf. saisir, recucillir, 
récolter, manier] 

sucer acpuleuali (P;) 

sucre pocoaksiri (P,-P,) [ef. canne a sucre] 

suer pue-n-kuka, ne-m-kuka (P,) |cf. avoir 
chaud] 

sucur unukukadri (K)- 

suffire (alcanzar) puyaxuta (P;) [cf. ¢tre 
contenus] 

suffire (bastar) p-alicaxieri (P;) [cf. réformer, 
arranger, finir| 


cela suffit puyaxuta palida-tka (Ps) 

cela ne suffit pas i-puyaxuta (P;) 

cela suffit-il? ea puyaxuta (P;) 

suif ritnixi (P;) [cf. graisse, frire] 

supplier resatehua (P5) [cf. prier] 

supporter (sufrir) pehecinuteli (Ps) (cf. souffrir] 

sur, dessus ruyu (P;), tenu (P;) [ef. haut] 

suspendre pue-ciripateua (P;) 

suspends! (suspende!) koSehero (P;) 

tabac niktiti (P,), iri (P,-P,), hiri (K), airi- 
pi (1) 

tabac en poudre iri-paxi ¢P;) [ = poussiére de 
tabac] 

table de cédre pour manger kanahua spata 
pinixi-ndo (P;) [cf. siege en bois, cédre| 

tacher pue-miekanatkali (P;) 

taie de la cornée solexieri (P;) 

se taire pue-tseruxiéma, pue-tserukaxiena 
(Ps) [cf. silence, se convaincre| 

tais-toi! pue-tseruka-ndi (P;) 

il dit que tu te taises pue-tseruka-ima-ta- 
ndi (P;) 

talon ustie Seti (K), nu-xity sutiba (C) 

tamis zaixuxi (P;), tseyiyi (K) 

tamiser zaixuxiteri (Ps) [cf. couler} 

tante zapa (P;), Sapa (K) 

tante paternelle nepilery (C) 

tapir siema (P,), xiemd (P,), Sema (P,), xi- 
ema, ciema (P;), hyema (K), xama (I), 
cemd (M), sama (P), nuyesuata (C) 

tard: 

il se fait tard kai-ckani (P;) [cf. soir, s’ob- 
scurcir| 

tarder pamaxa (P;) 

tariére (barreno) sapue yomuxieri (P;) [cf. 
aiguille, trouer, percer] 

tas hidolero (P;) [cf. beaucoup] 

tater p-kasi¢eri (P;) [cf. manier, saisir] 

tatou kSiwana (K) 

teindre p-ionateri (P;) [cf. peindre, dessiner, 
écrire, encre] 

témoignage puekalixieri (\';) 

faux témoignage puekalékano (15) 

faire un faux témoignage puekkalikeli (P;) 

tempéte sere hina (P;) [= grande pluie], 
Ranipxiali (P;) [cf. grand vent] 

ténébres mabsaxauka, mabsaxata A [sie 
obscur| 

tente de canot (toldo) ciedi-xeriko (P;) [cf. 
hamac, monstiquaire|, Ranaua piht (K) 

termite (comegin) kamala (P35) 

terre cexi (P,), éixi (P5), téyt (K), Raxipa (I) 

dans la terre, il y a un grand feu qui t'em- 
brasera ituk cixi, raua sére cici, huale 
palaxanena (V;) 
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terrible yubikuli (P;) 

testicules nu-xity Raixy (C) |cf. pied, articu- 
lations] 

téte we-iwé (P,), hue-xixua (P,-P,), hi-xi- 
huay (P,), hue-xihue (Ps), yihwo (K), 
nu-xtiy (C) 

grosse téte sére hue-xihue (P;) |= grande 
téte] 

téter p-Sucuxeri (Ps) 

donner a téter ¢ucu-penexiert (Ps) 

lipiti katsupi (K) 

tirer (tirar) p-kusateri (P5) (cf. trainer | 

tirér (estirar) peisateri (Ps) 

tirer les cheveux iutkakaxieri (P5) 

tirer, extraire (sacar) kudpaxeri (P) [cf. ar- 
racher, détacher, enlever] 

tire! kuépaka-ndi (P;) le!| 

tire-le! (neutre) pi-yuckute-ru (P;) |cf. enléve- 

tirer a l’arc peumkaxateri (Ps) 

tison axamina (P,) [cf. arbre], ¢idisiri (Ps) 
[cf. charbon] 

tissé huasicatka (P;) 

tisser huasicehua (P;) 

toi, tu pikcaxe (P,), pida (Ps), pitia (K) 

pour toi pica-pla, pica-cinani (P;) 

tol seul pica-pxiale (P;) 

toile (lienzo) tukuyo mkastseri (P;) [cf. vé- 
tement] 

toit huasiri (Ps) 

tomber yaunanaxieri (P;) [cf. détruire, dé- 
molir], re-yeregamtaha (K) [cf. glisser] 

attention de ne pas tomber! cako pue-xiri- 
kapa (P;) 

tondre le poil des animaux p-Cinixiteri (P;), 
p-tinxiteri (P;) [cf- couper] 

tonner rettoloxeri (P;) 

tonnerre trituulay (P,), rottoldxele, rotto- 
léxeri (P;) [cf. éclair, foudre], ksiuhyere 
{K) 

tordre sapiritzatehua (P;) [cf. envelopper, 
ensevelir, tourner autour; arrondir| 

tordu saperitzali (P;) 

tortue siprée (P,), krtia (P,), piri (1), ka- 
nuyd (M) 

tortue de forét kunuya (P;) 

tortue jabuti (Testudo tabulata) kanuya (K) 

tortue yurara (Emys amazonica) seporo (K), 
sepliery (C) 

tortue charapa (Podocnemis expansa) sépare 
(5) 

tortue charapilla wkunapalu (P3;) 

tortue tracaja (Emys dumeriliana) pumamaru 
(K), mamalu (C) 

tot wyatzunu kahua (P;) [cf. nuit] 

toujours Auanekla (P;), Auanepicanena (P35) 


tourmenter paeucingaixieri (Ps) 

{ourner du cété opposé (voltear) p-teperuta- 
xiehua (P;), p-kuperuteri (P35) 

tourne-le! (neutre) p-koperutaxerie (P;) 

tourner, autour (rodear) sapirikamteua (P3) 
[cf. envelopper, tordre, arrondir, ensevelir] 

tousser petxutehua (P;) 

tout pexeneriko (P;) [cf. absolument, entier] 

tous tuhurineko (P;) (ci. absolument, entier] 

la mort arrive a tous Aipuekci tuhurineko 
hapuka (Ps) 

nous mourrons tous tuhurine piniue he- 
panena (P3;) ; 

tout 4 coup yampute (P;) {cf. vite], paxan- 
kadinkulete (P;), repanaxapkatana (P;) 

tout A fait pexineriko (P35) [cf. tout] 

toux kapuxali (P;) [cf. rhume, maladie] 

trainer p-kuseteri (Ps) (cf. tirer] 

travail kiapareri (Ps) 

travailler p-kamarirehuatehua (P35) [cf. faire] 

trébucher puegxipatana (P35) 

tremblement de terre rilio ¢ixiri (P;) 

trembler puetatata (P;) 

tremper piyutkaxeri (P;) (cf. tirer les che- 
veux] 

trépied imaté-tski (K) [cf. marmite] 

trés Aicolero putenani (P;) [= trés beaucoup | 

trés ivre rimeta putenani (Ps) 

trés laid ektete putenani (P;) 

trés mal y-kixeleri putenani (P;) 

tres avant muecikana putenani (I's) 

triste: 

tu es triste? pue-sinika (P;) [cf. penser] 

tromper r-aialukleri (Ps) [cf. mentir], pi-yu- 
kiviéali (P35) 

tu me trompes pi-yukivice-nu (P35) 

ne me trompe pas! ¢ako pi-yukivice-nu, pi- 
yukivita-pu-nu (P5) 

se tromper ixepenekiri (Ps) 

tronc kapiktaxiri (P;) 

tronc d’arbre axamuena-skiua (P;) 

trop ikigleari (P;), ycoleri putenani (P;) 
[= trés beaucoup] 

étre de trop (sobrar) pidiateri (P;) 

trou (agujero) kapanalu (P5) (ef. enterrer, 
guichet | 

trou (hoyo) tenxali (Ps) [cf. profond] 

trou auditif hwe-xenaku-napq (Ps), u-yepi- 
pana (K) 

se troubler pikatxa (P;) [ef. craindre] 

trouer pyomuxieri (P;) [cf. tariére, percer| 

trouver puecekaxeri (P;) [cf. chercher] 

tuer pue-ilateri (P;) (cf. assassin, giffler, 
battre, frapper| 

tuyau petit (cauto pequeno) sepuekalu (P;) 

oe 
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unir piokaxieri (Ps) 

urine p-senkapa (Ps), hue-tsenaxa (P3;), tén- 
hati (K) 

uriner psenkapcua (Ps) 

jurine nu-tziihny (C) 

s'user (en parlant d'un vétement) puseri- 
natkali (Ps) |cf. sale], Rapukutanatkali 
pue-mkali (P;) [cf. vétement, vieux] 

utile: 

tu n’es pas utile i-p-asuai (P;) 

vagues, flots okane (P;) [cf. courant] 

vaincre ralicaka-ndi (Ps) [cf. finir, arranger] 

l'ennemi a vaincu raliéakatkali kamini¢ieri 
(Ps) 

vainement ibeila (Ps) (cf. inutile] 

valoir, cofiter vendi (P;) [cf. prix] 

vanille likkapui (P;) 

vase aéahi (K) {cf. cruche] 

vase de nuit pue-tsenaxa aputandi (P;) [cf. 
uriner] 

veine no-kutsa (Ps), u-kotsa (K) 

vendre peninnonanxita (P,), p-anixitert (P;) 
[cf. commercer, acheter, échanger, de- 
mander] 

se venger papeneteri (Ps) [cf. récompenser] 

venir pue-n-anixiehua (Ps) {cf. s’en aller] 

viens! pue-n-ani¢i (P5) 

il vient maintenant d¢ahuakini re-n-ani (P,) 

quand vient-il? Aikle re-n-ani (P25) 

tu viendras pue-n-ane-tka (Ps) [= tu es venu] 

un grand vent vint r-ana-tka kanipxiali (P;) 

je viens du champ sana n-ia-pa (Ps) [= je suis 
allé au champ], sana axieri (P,) [cf. de] 

dot viens-tu? inuaka pu-ya-kacie (P;) 

pourquoi vient-il? iri¢-a-pa (P;) 

viens! tekali (Ps) 

viens attacher! tekali p-osteta-ndi (P;) 

viens manger! pi-nika-pehua (P;) 

viens! yuamucéeo (P) 

veux-tu venir? ixepuendennei (P35) 

l’averse vient hina patkani (Ps) 

vent anate, hanatd (K), hanate (Ps) [cf. air] 

grand vent kanipxiali (P;) [cf. tempéte] 

un grand vent vint rana-tka kanipxiali (Ps) 

ventre hue-sati (P,-P,-P;), u-saté (K) nema 
(C) 

[étre couché] sur le ventre yubika (P;) 

ver (gusano) sumi (P;) [cf. artison, mite] 

verdolaga (Portulaca vulgaris) kutspue (Ps) 

verroterie tehuete (?;), tihuiti (,) [cf. grain 
de collier] 

vers: 

vers en haut ahuaka noaka (P;) 

vers en bas mala noaka (P35) 

vert sotsuta (P;) |cf. cru] 


vertige, étourdissement saxireretkoxita (Ps) 

vétement (ropa) mkatseri (P;) [cf. chemise, 
couverture, robe] 

vétement (vestido) mkali (P;) 

mon vétement nu-mkali (P;) 

ton vétement pue-mkali (Ps) 

vétement sale, vieux puseri mkali (P;) 

ton vétement s'est abimé reskaka-tka. pue- 
mkali (P;) 

viande ixeti(P;), iydtd (K) 

vider (une volaille, un animal) xixitskaxeri 
(Ps), reckapi kucpaxeri (P;) [= enlever 
les intestins] 

vie éternelle tixeraxuxene (Ps) [cf. jour], 
reciauaklaxuxene (P;) [cf. jour] 

vieil homme ftére (P5), tsuruturiahi (K) 

vieille femme zoro (P;), tsuruturiahi (K) 

vieillir sérenatxalai (Ps) [cf. grossir, en- 
graisser, croitre} 

vieux sere (Ps) 

vieille soro (Ps) 

vieille chose kapukuta (P,) [cf. s’user] 

village pubci (Ps) 

villefsere pubdci (Ps) [= grand village] 

vinaigre kaduri kuya (Ps) |= boisson aigre] 

violet zerulu (Ps) [cf. rouge, mir] 

visage hue-gasi (P,) hue-goxi (P,), hue-xusi, 
hue-xuxi (Ps) [cf. joue] 

viser pue-mereteri (Ps) [cf. atteindre, garder] 

vite cinexute (P;) [cf. bref, raccourcir], yam- 
pute (P;) [cf. momentanément] 

faites vite un champ! yampute p-kamereta- 
ndi sana (Ps) 

vivant Aarauekaua (K) 

vivre huaneiri (P;) [cf. étre, avoir] 

ou habites-tu? inuakini p-ua-ni (P;) 

ou vis-tu? inuakini p-ua (Ps) 

ou habite-t’il? inuakini r-aua huale (P,) 

ou vit-il? inuakini r-aua (Ps) 

ol vivais-tu? inuaka p-ua-pa (Ps) 

ou vivais-tu avant? inuakini p-ua-pa mueni- 
kaua (Ps) 

ou vivaient-ils? inuasi hoa-pa (P;) 

ainsi, on ne vit pas bien i-kixele hua-kli (Ps) 

voici evi (Ps) [cf. ici] 

voila tekka (ts) [cf. 1a| 

voir peteri (Ps) [cf. guetter, jalouser, regarder] 

pour voir peta-ndo (Ps) 

dans ce monde, on ne peut pas voir Dieu 
Cie huxi i-pétkuli Dios (Ps) 

va voir! petkuceri (P;) 

voler (avec des ailes) parnamta (Ps) [cf. 
sauter], karanandatékd (K) 

voler, dérober p-cuxeteri, cuxeteri (P;) 

voleur suri (P,-P,), ka-cunxeri (Ps) 
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volonté palixieri (P;) [cf. vouloir] 

vomir ptapliritehua, ptapliricehua (P,) 

vos: 

vos péeres sont morts pue-ren-ne kuca he-pa- 
nana (Ps) 

vouloir p-alekle (P;) [cf. mériter, consentir] 

je veux ita n-alekle (P;), n-olicili (P,), p- 
ariciti (P,) 

tu veux p-alekle (P;) 

veux-tu? p-arikixani (P,), p-ariklixani (P,) 

ne pas vouloir i-p-alekle (Ps) 

vouloir se marier xanendu-lennali (Ps) 

veux-tu dormir? pusdka-lemnai, pue-mka- 
lemnei (Ps) 

veux-tu venir? ixepuen-dennei (P;) 

veux-tu de ceci ou de cela? eha pannata (P;) 

veux-tu faire de la chicha? kuya kamere- 
tani¢i (Ps) 

je veux boire de l'eau nainkapira (P) 

vous kiarahipitii (K), hida (Ps) 

vous-mémes hica-ku (P;) 


vous étes chrétiens hica kristianonexi (P;) 

xupard (Cercoleptes caudivolvulus) yacicegute, 
yacit-Se-ghute (C) [= singe (Cebus) de 
lune] 

un suriti (P,), sati-pixia (P,), sato, sati, 
sate (P;), sape (P.), sati-bika (C) 

un seul, unique sato-pxiale (P;) 

une seulement papoldxi (Ps) 

une année a commencé sato hualapi ineu- 
aka-tka (Ps5) 

deux apiri (P,-P,), epi (Py-Ps), Hep (C) 

tous deux epina (P;) 

de deux en deux epina (P;) 

trois nokiri (P,), mapa (P,-P;), mapa (C), 
xatpiri (P;) 

quatre epcku samkuhue (P,), piaka makiehy 
(CO), tikti (P,), mapa (P,) 

cing ¢tikti-siri (P,), hecu (P,) 

cing ou six sati-tepxa (P,) 

dix atu (C) 


(A suivre.) 


a.) a 


326 P. P. SCHUMACHER, 


La Phonetique du Kinyarwanda. 


Par le P. P. SCHUMACHER, des Péres Blancs, missionnaire a Kabgayi (Rwanda, Est africain, 
Mandat Belge). 


Quand on peut appuyer les preuves d’une these sur l’autorité de PLATON 
et d’ArIsTOTE, la moitié de l’'argumentation est faite du coup. Le fond de toute 
prononciation sont bien les voyelles et les consonnes, et nous sommes heureux 
de constater que déja le Stagirite fit la distinction entre gwvyevra et dywva. 
Les philosophes, eux, €prouveront un certain regret de savoir leur maitre 
dépassé en phonétique par les Indiens, voire meme ceux de l’antiquité, mais 
ce sera une satisfaction de plus, entre autres, pour nos mathématiciens. On 
lit avec surprise que les anciens grammairiens de |’Inde parlaient déja de 
gutturales, palatales, linguales, dentales et labiales. 


Quoi qu'il en soit des alphabets ainsi formés, on n’avait en vue que 
des besoins particuliers; dés que parut la linguistique avec sa science comparée 
des langues, on constata la nécessité de fonder les observations sur une base 
uniforme et précise, a l’instar de Yunité dans les sciences exactes, et de 1a 
nacquit «l’alphabet linguistique général». 

De fait, un alphabet scientifique demande un peu plus d’acribologie 
que n’en présentent nos grammaires ordinaires, si parfaites qu’elles soient 
en leur genre: «En leur genre», dis-je, c’est nous montrer assez qu’elles 
servent a des fins particuliéres, non plus «générales». 


Qu’on se rappelle un tableau synthétique comme celui-ci: 


Gutturales ‘ Labiales Dentales 
tenues x t 
Mutae di 3 
(Explosivae) meee ? 
aspiratae Zz ob 
liquidae 2 ¢@ 
Semivocales i 
nasales y= N, 
(Continuae) : - Paes | : 
spirantes J F | o 


Les «mediae» sont bien «explosivae», mais nullement «mutae», puisque leur 
prononciation est effectuée avec une légére vibration des cordes vocales; par 
contre les «aspiratae» sont bien «mutae», mais non «explosivae» ; en revanche, 
elles sont aussi «continuae» que les «spirantes» et le malheureux @ se plait 
mal parmi les «semivocales». 

On se rend compte que des groupements pareils excédent un peu des 
«fins particuliéres» légitimes. 

La grammaire latine tient le pas: Ph lui parait une «muta», mais f une 
«semivocalis»; de plus, ph est «aspirata» (par illusion optique sans doute a 
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la vue du h), mais f est «spirans». L’ceil nous montre bien le #4 (ad-spirata), 
mais le malheur veut que la bouche doive prononcer. 

Le méme phénoméne optique aura valu sa place au ¥, qui figure assez 
mal, au point de vue de l’articulation, 4 coté de y et y, a moins qu’on 
n’opte pour sa prononciation a |’anglaise. 

Certaines langues, comme I’hébreu et l’arabe, désignent les voyelles par 
de simples appositions diacritiques aux consonnes. Ayant dans notre alphabet 
des lettres spéciales pour représenter les voyelles, nour pourrons réserver les 
«signes diacritiques» pour un autre élément des langues, les «phones», ou 
tonalisations des mots, qui, bienque d’usage dans toutes les langues, n'ont 
pas cependant partout l’importance grammaticale d’une déclinaison ou d’une 
conjugaison, comme c’est le cas pour certaines, le chinois par exemple et — 
notre kinyarwanda avec d’autres langues bantoues. 


Ces préliminaires nous donnent naturellement la division du présent 
travail en deux parties — dont la deuxi¢me est de beaucoup la plus ample 
et la plus difficile, étant ni plus ni moins qu’une grammaire: 

I° L’alphabet et les signes phoniques. 

ll? Grammaire phonique. 


On dit de certains métalloides qu’ils sont inodores, incolores et insipides, 
pour les phones il faut ajouter, en plus, qu’ils sont inouis. De ce fait, il 
faudrait bien aussi un vocabulaire prosodique assez complet pour les premiers 
usages de la langue, car les sourds sont d’eux-mémes muets — et, pour les 
phones, nous en sommes tous 1a. J’espére trouver le loisir de contenter les 
étudiants en kinyarwanda encore sur ce point. En principe, en effet, j’adheére 
au dicton, «qui dit a, dit b», sans phones pas de kinyarwanda intelligible si 
ce n’est pour les indigénes qui ont pris la peine d’apprendre, a leur tour, 
le kinyarwanda européen. 


I° L’alphabet et les signes phoniques. 
L’alphabet. 


Le but de cette premiére partie est la création d'un alphabet pratique 
qui puisse étre d’usage commun tout en garantissant la précision voulue pour 
les travaux scientifiques. 

L’intérét commun justifie bien le sacrifice de certaines nuances d’ordre 
secondaire, et je dirai avec STORMS, «Philologie anglaise»: «Je n’ai nulle cure 
d’établir des différences infinitésimales; ce qui est bien plus important, c’est 
d’unir ce qui peut étre uni.» En poussant la critique a l’extréme, on en vien- 
drait a constater que pas deux individus prononcent la méme lettre de la 
méme maniére. 

Vu notre tendance pratique, nous devrons éliminer d’emblée tous systemes 
qui ne se préteraient pas a l’usage commun, c’est-a-dire : 

1° Ceux qui rejettent les caractéres latins et les remplacent par des signes 
inventés de toutes piéces, ou introduisent des caracteres grecs. 
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2° Ceux qui gardent les lettres latines, mais en caractéres différents ou 
en des positions différentes: caractéres renversés, italiques. 


3° Ceux qui emploient les signes diacritiques dans une certaine mesure, 
mais pas suffisante pour obvier aux inconvénients indiqués. 


Nous devrons exclure jusqu’éa des alphabets ou trés-répandus, ou méme 
adaptés aux langues bantoues, comme le célébre «Standard Alphabet» de 
Lepsius, l’alphabet bantou de MeginHor («Grundrif einer Lautlehre der Bantu- 
sprachen»). Je m’attacherai aux principes et a l’alphabet de la revue «Anthro- 
pos», ol le P. ScHmipt les expose d’une maniére trés-lumineuse (en allemand 
«Die Sprachlaute und ihre Darstellung» et en frangais «Les sous du langage 
et leur représentation», Bd. Il, 2—6. — Cest de cet article que sont tirées 
mes considérations). Avec certaines simplifications motivées nous arriverons, 
jespére, a arréter un alphabet qui contentera suffisamment et les écrivains 
populaires et les scientifiques. Les derniers trouveront la précision articulatoire 
dans le tableau anatomique général, — en phonétique il faut réellement faire 
un peu d’anatomie aussi —; les premiers n’auront pas a s’effrayer de signes 
cabalistiques, 4 part évidemment quant aux phones, pour lesquels les signes 
diacritiques sont indispensables comme les notes pour un morceau de musique. 
Cette annotation, d’ailleurs, ne sera guére employée que pour des publications 
spéciales et des textes d’étude, la littérature populaire se contentera de I’al- 
phabet. 

D’aprés ma maniére de voir, je n’aurais qu'une légeére modification a 
faire au «Conspectus universalis systematicus» du P. ScHMIDT: # y est inscrit 
comme «aspiratio explosiva muta», alors que je considére cette lettre comme 
fricative sonora. A l’aide de l’arabe, j’espére pouvoir démontrer qu’il serait 
préférable de supprimer les deux rubriques: Aspiratio, Pharyngales, et de 
développer par contre systématiquement celle des Laryngales. Pour ce qui 
est de l’arabe, je m’appuie sur des observations personnelles que j’ai pu faire 
autrefois auprés d’indigénes du Maroc, de l’Algérie, de la Tunisie, de la Syrie, 
de l’ Egypte et de l’Arabie. 

Je suis d’accord avec le Prof. MEINHOF pour désigner 4 comme fricativa, 
mais il ne parle pas de laryngales mutae. 

Tout d’abord je me demande pourquoi, dans le conspectus, la désig- 
nation «aspiratio» figure en téte d’une colonne anatomique: «Aspiratio, laryn- 
gales, gutturales...» Le terme «aspiration ne désigne pas un organe, mais 
bien une activité d’organe, lequel dés lors? 


D’aprés le tableau A serait «aspiratio muta»; c’est ce que dit d’ailleurs 
le § 267, qui de nouveau n’est pas bien d’accord avec le § 268, ot / apparait 
comme laryngalis aspirata ou spirans: Par suite le conspectus, 4 son tour, 
aurait dfi insérer h dans la série des laryngales. 


Nouvelle amphibologie, surtout pour les grammairiens habitués 4 la ter- 
minologie de |’école: «Laryngalis aspirata», surtout pour eux, veut dire une 
laryngale plus A, pas A tout court (x+A); a moins de prendre aspiratio dans 
le sens général de flot aspiratif qu’il faut pour l’¢mission de tout son. L’ex- 
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pression «laryngalis spirans» irait mieux. Puis se pose la question: Muta ou 
sonora? (Je suppose que personne ne s’arréte 4 une juxtaposition comme 
cellesci: Aspiratio laryngalis; cela, en effet, impliquerait la nécessité d’en 
affecter toute la colonne et de parler, en conséquence, d’aspiratio gutturalis, 
etc.; l’aspiratio laryngalis isolée n’est pas justifiée™.) 

L’auteur se prononce pour «explosiva muta»: Or dans toute explosion 
articulatoire il y a a distinguer les trois phases, occlusion, implosion, et ex- 
plosion; ce qui n’est pas le cas pour h. 

Le coup d’ceil d’ensemble et l’explication nous en sera fournie par l’ex- 
posé des laryngales arabes. 

En passant, relevons encore au § 265 la confusion de l'Alif avec le Hemzah, 
ce qui revient a prendre la lettre pour accent. Puis § 266 une faute d’im- 
pression (Alif pour ‘ain) corrigée de suite trois lignes plus loin. 

D’aprés les § 265 et 266, hamza (5.411) et ‘ain (:é) seraient toutes les 
deux, a la fois, laryngales explosivae mutae: En quoi se distinguent-elles alors? 
Pour ‘ain, d’accord avec l’auteur et |’éminent SIEvERs: laryngalis explosiva 
muta; il y a occlusion laryngale partaite, implosion, explosion. 

Pour hamza, c’est le méme genre d’articulation mais d’une maniére beau- 
coup plus douce, n’empéchant pas la vibration des cordes vocales: laryngalis 
explosiva sonora. C’est ce que nous avons, en hébreu, pour s = spiritus 
lenis, mais pour les régles euphoniques suivant les gutturales. De se fait, le 
spiritus lenis ne serait pas «muet», mais bien laryng. explos. sonora, accep- 
tion qui concorde admirablement avec le systéme alphabétique et confirme 
une fois de plus l’adage: «Natura nihil facit frustra;> — cependant ne faisons 
pas abus de principes philosophiques dans nos alphabets modernes. 


Le P. Betot, auteur d’une grammaire arabe (Cours pratique de langue 
arabe, Beyrouth), appelle le hamza une «véritable consonne, ayant le son 


d’un hiatus». Les arabes ont donc eu tort de le mettre parmi leurs ACE 


ou signes orthographiques, au lieu de lui assigner une place dans Valpha- 
bet. Les hébreux ont été plus avisés que les arabes et méme les grecs. Il 
est vrai qu’il n’y a pas lieu de s’en étonner outre mesure, puisque le spiritus 
asper lui aussi n’a pas de signe alphabétique. Les hébreux plus observaceurs 
ont admis dans leur alphabet tant le spiritus lenis (=) que le spiritus asper 
(n); les grammairiens, en effet, nous avertissent que x = Spiritus lenis. Le 
résultat succinct de nos considérations donne céci: x =* = > (= 1); 


! (L’amphibologie de laquelle parle l'auteur, provient de ce que le mot allemand «Hauch- 
lauts est rendu par le latin «aspiratioo. Ce n'est donc pas un son aspiré, mais un son qui 
dans toute sa nature est spiré; c’est alors la species «Hauchlaut» qui est encadré dans le 
genus «Laryngallaute». Il aurait donc été meilleur de traduire — Hauchlaut — par «Spiratio». 
Pour ce qui regarde sa position dans le Conspectus, il est bien vrai quelle ne s’accorde pas 
avec celle dans les § 267, 268. Mais dans le Conspectus, j'ai voulu laisser la nature de # plus 
indéterminée que je ne l’avais pas fait dans les § 267, 268; c’est pourquoi je l’ai arrangée 
avant les laryngales et pharyngales. Pour exprimer qu’elle se trouve hors de toutes ces caté- 
gories, j’aurais dfi le placer également hors des catégories explosivae, affricatae, fricativae. Si 
Yon veut la donner dans une de ces trois catégories, il sera le meilleur de V'arranger parmi les 
fricativae, comme le R. P. SCHUMACHER le fait. P. G. SCHMIDT.] 
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le grammairiens, par consequent, a moins d’allumer une discussion entre eux 
sur l’équivalence du spiritus lenis, devront enseigner qu'il se prononce tout 
comme 1’ et le Aamza. Remarquons encore que le terme «hiatus» du P. BELOT 
n’est peut-étre pas heurcusement choisi; qui, en effet, se résignerait 4 admettre 
un hiatus comme lettre alphabétique? 


Vu donc la conception courante s = spiritus lenis («qui ne se prononce 
pas»), il faut prendre cum grano salis certaines régles de la grammaire, comme 
celle-ci: L’x est quiescens toujours comme consonne désinentielle, et méme 
au milieu du mot; parfois il meurt complétement.» 


Constatons deux choses: En dehors du cas de I's quiescens, cette lettre 
n’est pas muette comme on le dit du spiritus lenis; par suite celui-ci, corres- 
pondant as, ne lest pas non plus; puis l’s quiescens lui-méme nest pas 
mort, cependant I’x «meurt» en certains cas: Mx), cw; et la «morte»; 
ww. Lironie veut que cela signifie «vanitas». 


Quant a moi, je désirerais seulement entendre en personne «un vrai 
Israélite» de Terre Sainte, absolument vierge de toute atteinte grammaticale. 


Ce qui est indubitable, c’est que dans tous ces exemples cités, y compris 
celui de la «morte», I’» peut se prononcer de la maniére la plus facile, 
comme laryng. explos. sonora. 


Mes souvenirs me rappelent que c’est précisément ce «petit coup de 
gosier» final ou intermédiaire, qui avec les autres laryngales et arriére-guttu- 
rales donne son «chic», son cachet typique a l’arabe. Je vois encore devant 
moi ces Arabes donnant avec grace et distinction, pour ne pas dire avec 
affectation, leur petit coup de gosier, en langant presque insensiblement la 
téte en arriére — geste d’ailleurs qui ne fait nullement partie de l’articulation 
qui nous occupe, tranquillisez-vous. 


Vu ces faits articulatoires, on serait tenté plutot de parler d’x vocalise 
et non vocalisé; cependant cette terminologie ne satisfait pas non plus, car 
il s'agit bien d’une consonne munie ou non d’une voyelle, tandis que l’ex- 
pression «vocalisation», 4 mon avis, devrait étre réservée pour le cas d’une 
consonne dont l’explosion elle-méme est accompagnée de vibrations vocales, 
comme nous en verrons des exemples dans notre kinyarwanda. — Passons 
a la classification. 


En relachant l’occlusion laryngale de maniére a ne laisser, dans la 
glotte, qu’une fente trés-serrée, on obtient, par l’aspiration ainsi articulée, le 
h arabe (.(4). Le P. BeLot l’appelle: «A, aspiration forte.» C’est donc laryn- 
galis fricativa muta. Les cordes vocales, en effet, sont trop serrées pour per- 
mettre une vibration sonore. Le pharynx, dans toutes ces articulations du 
‘ain (¢), du hamza (+) et du A (c), ma, par consequent, d’autre role que celui 
du pavillon sur le grammophone; ce n’est pas un role articulatoire, il est 
vrai, mais important tout de méme. 


Nous en venons a I’ ordinaire, spiritus asper grec, A aspirée de la 
grammaire francaise. TECHMER dit (citation au § 267): «Aspiration qui est pro- 
duite avec une ouverture de la glotte un peu moindre que dans la respiration 
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ordinaire.» Donc, dans la respiration ordinaire disons ouverture complete, 
dans l’articulation de ’h, léger serrement de la glotte, «mais moindre», dit 
TECHMER /. c., «que pour les voyelles et consonnes douces». Il nous suffit de 
savoir que l’A a une ouverture de la glotte spéciale a elle, que ce soit celle 
des autres sonores ou mon, peu importe; elle est moindre en tout cas que 
celle de la respiration. Admettons qu’a la respiration la vibration des cordes 
soit = o; pour I’h dés lors elle sera c = 0 +x, imperceptible pour l’oreille 
nue, si l’on veut, mais nullement pour des appareils microphoniques. A l’en- 
droit des phones dans les langues bantoues, il faut de méme une longue 
éducation de Voreille, et pour ne pas étre percus tout d’abord, «ils y sont 
tout de méme.» Aussi les grammairiens de I’Inde ont admis sans hésitation 
une «A aspirée sonore»; a moins donc de nous exposer a une classification 
spéciale 4 nos langues, qui ou bien n’explique rien (% forte, h douce, h muette 
qui, en somme = la voyelle suivante, cest-a-dire une A qui n’en est plus), 
ou bien serait complétement fautive (¢ arabe = «fricativa muta»), il est bien 
plus expédient de lui accorder une certaine sonorité, et, du fait, l’unité entiere 
est établie dans notre colonne des laryngales: 


——— ssn 


| Explosivae Fricativae 
muta | sonora muta | sonora 
y { Ss | | n 
Laryngales € 2 x ri detiiecy 
a = 


En somme, le spiritus asper (—/) ne convient pas bien 4 la fricativa 
muta; c’est équivalemment prendre un g pour un k; il conviendrait encore 
moins a l’explosiva sonora, malgré le beau coup d’ceil et les facilités mné- 
motechniques (le signe adéquat pour celle-ci est le spiritus lenis); cependant 
je conserve ce spiritus asper 4 la place indiquée, pour ne pas devoir proposer 
un signe nouveau, |’ étant inadmissible. Le point en dessous, d’apreés les 
régles phonétiques, lui assignerait une sphére d’articulation au-dela du larynx, 
ce qui serait désespérant pour les plus intrépides. 

Quant au rain arabe (743), je suis complétement de l’avis du P. SCHMIDT: 
Arriére-gutturale vélarisée, c’est-a-dire postgutturalis fricativa sonora velarizata. 
Que le P. SacLeux y voie une «palatale vélaire», cela s’explique de ce” qu’il 
prend le fain simplement pour un «r grasseyé»; la description de SIEVERS 
donne un famza: «Stimmhafter Kehlkopfverschlu8» = laryngalis explosiva 
sonora. Je me demande comment on pourrait bien s’y prendre pour produire 
cette espece de «grasseyement», 1° avec le larynx, 2° par occlusion, implosion, 
explosion. 


Pour tout le reste, je n’ai qu’a applaudir a Vexposé du P. SCHMIDT. 


Je commence par présenter au lecteur le tableau général, a simplifier, 
des lettres de l’alphabet kinyarwanda. 
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Gutturales 


Laryngales 
postguttur. 


medioguttur.” 


praeguttur. 


| 


Palatales 


Dentales 


cerebrales 


alveolares 


cerebrales 


g. declin. | Ling. reclin. 


alveolares 


Lin: 


mediodent. 


praedentales 


Labiodentales 


Palatalizatae 


Labiales 


simplices 


‘compositae 


Gutturalizatae 


postdentales 
(«aspiratae») 
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’ Synopsis generalis reducenda. 


Sonantes 
R | RL | L_ |Nasales 


Consonantes 


Explosivae | Africatae Fricativae 


(i), 4, (P), (U1), (t), (8), B, 6. m 


ry, te, dj, se 


tsw, Sw, Zw, Sw, tw, dw, iw, sw, zw, rw, pw, bw, fw, vw, mw, 


/ Fw, bw, mw 
i naSalizata - (d) ul 
i murmurata - (@) u 


longa; @ 
brevis: @ 
© oO 


—— oe ——_ 
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Remarques générales: 

1° Toutes les voyelles 4 la fin des mots isolés ou des phrases étant 
muettes: g, ¢, j..., je me dispenserai, dans les exemples, de mettre le signe. 

2° Les accents sur les voyelles étant réservés pour les phones (accents 
phoniques), le trait diagonal en-dessous indiquera l’accent dynamique ou 
accent ordinaire. 

3° En attendant Ja simplification du tableau général qui fera l’harmonie 
avec les accents phoniques, nous devrons nous résigner a trouver peut-étre, 
dans quelques exemples, deux accents réunis sur une méme consonne. Lisez 
bien s’il vous plait, avec surprise si vous y tenez mais sans broncher, sur 
une consonne, I’un indiquant la palatalisation, et l’autre, bel et bien ceci: 
lé phone aigu, c’est-a-dire élevé, sur l’explosion ou l’affrication. Dés- 
ormais nous pourrons donc avoir des consonnes muettes vocalisées. Attendez 
patiemment la grammaire phonique, cher lecteur, pour trouver la confirmation 
de ces choses extraordinaires et d’autres encore. Retenons simplement, pour 
le moment, que tout accent aigu sur une lettre indique le son éJevé; l’accent 
circonflexe un son aigu suivi d’un son grave; l’accent circonflexe renversé un 
son grave suivi d’un son aigu. Cette remarque suffisant pour éviter la con- 
fusion dans 1’établissement de notre alphabet, nous renvoyons les autres com- 
binaisons phoniques en leur lieu et place. : 

Gutturales. La lettre / nous a déja occupés; nous passons 4 la suivante 
a; elle est guére employée que dans un langage un peu affecté, comme on 
le remarque, p. ex., chez certains nobles du pays (batitsi), surtout certains 
vénérables patriarches de cette caste dans une région du nord. On dirait 
qu’elle demande elle-méme 4 étre suivie d’une explosive muette gutturale, et 
celle-ci de nouveau de la voyelle a (du moins pas e ni é; cf. plus loin les 
remarques générales sur les gutturales). La gittturale de ce fait devient médio- 
gutturale et d’explosiva franche tend a dégénérer un peu en affricativa. 
L’exemple le plus frappant est le mot magique du Rwanda igkg: la vache (inka). 

On ne nous en voudra donc pas si nous éliminons cette a de notre 
alphabet pratique. 


k Médiogutturale devant les voyelles a, 0, u: gukdnda presser, gukorora 
tousser, glikiira grandir, guk@ra enlever. 

De méme: kugaruka revenir, gusogota percer (d’un glaive), ku gura acheter. 
Prégutturale devant e, i: gukira guérir, ga,keba entailler. 

De méme: ku,gira faire, avoir; ku,gera mesurer, parvenir. 
Médiogutturalis aprés a, 0, u: kwanga hair, kQugéra ajouter (kOngéra 
continuer), kimguka avoir du profit. . 

Praegutturalis aprés e, i: kWinginga prier, kwéuga brasser. 

ibuye pierre. 


33 )0Q ar 0g 


<= 8 


Régles pour la réduction. 

Les explosivae gutturales sont praegutturales devant les voyelles e, i, 
et, dans ce cas, certains indigénes les prononcent légérement affricatives; devant 
les autres voyelles ainsi qu’aprés les sonantes (p. ex. inkota glaive), elles 
deviennent médiogutturales, et, dans ce dernier cas, des sonantes, de mutae 
franches, tendent a se rapprocher plus ou moins des sonorae, c’est-a-dire les 
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gutturales fortes s’adoucissent. Dans certaines régions du nord, Bugoyi et 
environs, elles se changent nettement en sonorae: ingota. 

Les nasales gutturales, elles aussi, sont praegutturales devant e, 4. 

La rubrique des gutturales est du fait trés-simplifiée: Il reste k, g, y 
sans signes diacritiques. Les affricatae (Rk, g; k, g); ne sont telles que par 
accident, comme nous l’avons vu. 4, 4, 4 peuvent disparaitre de méme, car 
ces articulations ne se trouvent que devant des consonantes gutturales et 
seront remplacées par n: nk, ng, ny. a entre deux voyelles (comme dans le 
mot allemand Engel) n’existe pas; quant a la gutturalisation a, voyez 
plus loin. 

Nous passons aux Palatales. 

C’est la béte noire du débutant dans le «bantou» kinyarwanda. Con- 
venons cependant qu’elles ne le sont nullement dans les tout premiers com- 
mencements, pour la bonne et simple raison «qu’on n’y entend rien». L’al- 
phabet.de I’«Anthropos», prévoyant, dans l’exposition de la théorie, deux séries 
d’articulations des palatales, nous n’aurons pas a nous préoccuper de nouveaux 
signes, bienque ces articulations, telles quelles, ne correspondent pas 4 celles 
d'ici. Dans le R. (kinyarwanda) il ne faudra donc pas confondre fs avec ¢. La 
premiére, ¢s1, est celle dont parle I’«Anthropos-Alphabet», et qui se prononce le 
bord de la langue étant replié en haut, soit la palatale cérébrale; l’autre, la 
palatale alvéolaire, le bord de la langue plié en bas, appliqué contre les 
dents inférieures. On pourrait done écrire: fg, ts. Cependant, je propose ¢ pour 
f§ A cause d’un double point de vue pratique: d’abord, le caractere c est 
plus expéditif pour |’écriture courante, sans mentionner qu’on oublierait facile- 
ment les deux points; puis, la différence graphique des deux caractéres f5:¢ 
attire davantage l’attention des débutants sur la différence des articulations: 


umutso: caractére d’un homme. 
umiuco: jour de soleil au temps des pluies. 


Par conséquent, nous simplifions fs en ?¢s. 

Remarquons de suite que cette différence de palatales n’est usitée que 
dans le Rwanda central et dans la caste des nobles (ba/dtsi) répandus dans 
tout le pays. Dans les contrées du nord, on dit ymutso pour jes’ deux accep- 
tions. Cette remarque vaut pour les autres palatales que nous allons ‘décrire. 

Je prie de suite le lecteur versé dans la connaissance du R., de ne pas 
se rebuter a la vue de caractéres exotiques comme 4S, ¢, et d’autres qui vont 
suivre. Nous en avons absolument besoin pour le moment pour bien faire 
saisir les nuances aux phonéticiens qui ne connaissent pas la langue, et une 
fois ces subtilités dfiment arrétées, je proposerai un nouveau tableau alpha- 
bétique adapté a l'usage commun, et qui sera aussi sfir que le tableau 
phonétique. ; 

Nous avons donc des palatales cérébrales et alvéolaires, completement 
distinctes pour la résonnance; 4 la rigueur, on pourrait les appeler cére- 
brales toutes les deux, la différence d’articulation provenant de la position 


' Dans tout ce qui suit, parceque cette lettre manque dans notre alphabet et pour épargner 
les frais de faire de nouvelles lettres, elle sera remplacée par s, et de méme la sonante par z. 
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spéciale de la langue, articulant cependant les deux fois dans le méme champ 
cérébral. Pour le 4s, c’est la pointe de la langue qui y est appliquée, d’oit 
son plus creux a cause du plus grand vide palatal; quant au ¢ lingua decli- 
nata, c'est le dos de langue qui s’y applique, d’ott articulation beaucoup plus 
large, le creux palatal presque réduit a rien, pas de résonnance franche, mais 
plutét une sibilation serrée propre a cette articulation. Pourtant. je propose 
ja dénomination «cérébrales, alvéolaires», tout d’abord parce qu’il faut bien 
avoir une formule un peu maniable — couramment on ne pourrait guére 
dire «palatales 4 langue repliée, 4 langue dépliée», — et puis parcequ’il ya 
bien un certain fundamentum in re. En effet, on peut produire ces alvéolaires, 
a la rigueur, en appliquant largement le bout de la langue contre les alvéoles, 
de maniére a ce que le dos atteigne la partie cérébrale; il est clair cependant 
que cette articulation ne peut produire un son aussi specifique que la premiere, 
et qu’il en ressort nécessairement un certain rapprochement aux palatales 
cérébrales. Entendons-nous pratiquement: 


ts = palat. cerebr. affric. muta. 
é€ = palat. alveol. affric. muta. 


Nous avons simplifié ¢s en fs; de méme nous pouvons priver ¢ de son 
signe et écrire c, puisqu’il n’y a pas d’autre c qui puisse provoquer une 
confusion. 

Le y n’a pas de palatales explosivae, de sorte qu'il ne reste que les 
palatales fricativae, en dehors des affricatae que nous venons de décrire. 

Pour ceux qui sont moins au courant de la terminologie phonétique, 
expliquons en quelques mots les dénominations affricatae, fricativae. 


Nous disions que les explosivae impliquent trois temps: occlusion, im- 
plosion (l’aspiration s’engouffrant contre occlusion articulatoire), puis explosion. 
Prononcez k, ¢, p (comparez le tableau général). 

Pour les affricatae nous aurons quatre temps: occlusion, implosion, ex- 
plosion, prolongement du son de explosion. Prononcez des consonnes 
comme: ts, pf. 

Pour les fricativae, un temps: ni occlusion, ni implosion proprement 
dite, ni explosion, mais simplement production directe du son qui résulterait 
du prolongement de l’explosion. Prononcez: s, “fs 


Ce que vous avez prononcé sont des explosivae, affricatae, fricativae, 
toutes mutae = fortes, comme disent les grammairiens ; les douces, 4 Savoir: 
g, d, b, dz, bv, z, v, w, sont les sonorae. Comment une «forte» peut-elle 
étre «muta» (muette), alors qu’elle est forte précisément? C’est qu’il y a 
beaucoup de bruit, si vous voulez, mais pas de «vox»; les cordes vocales ne 
résonnent pas comme vous les sentez résonner au fond du larynx en pronon- 
cant les sonores (douces): g, d, 0, etc. Vous pouvez constater ces differences 
trés-distinctement en pronongant deux mots, l’un avec une muette, l’autre avec 
une sonore: «afin, avant». Dans les deux cas vous commencez par la voyelle 
a (vocalis, vox), que vous sentez résonner aux cordes vocales; en disant 
«afin», au moment d’articuler f, la vox de l’a devient muette pour reparaitre 
dés la nouvelle voyclle é; en pronongant «avant», la vox de l’a n’est pas 
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interceptée par le v; les cordes vocales résonnent a travers tout le mot. — 
Comparez maintenant le sons palataux dont nous parlons, avec ces autres qui 
vous sont plus connus. 

Nous passons aux Palatales fricatives. Ayant décrit l’articulation des 
affricatae, et les fricativae se réduisant 4 une affricata sans explosion, je n’ai 
pas a insister davantage. Nous avons comme représentation phonétique: 


s: Fricativa cerebralis muta (z1, sonora). 
§: Fricativa alveolaris muta (2, sonora). 


Vous remarquez sur le tableau que toutes les affricatae gutturales ainsi 
que les affricatae palatales, dentales et labiodentales — de cette deuxiéme caté- 
gorie les sonorae seulement — sont mises entre parenthéses. Ce ne sont pas, 
en effet, des articulations réguliéres, mais simplement des nuances du parler, 
suivant les contrées et les individus. 

Puisque nous en sommes aux divergences dialectiques, pour prévenir 


les oublis, remarquons encore les suivantes, bienqu’elles n’appartiennent pas 
uniquement a cette classe des palatales: 


Ruanda central Ruanda du nord 
A. timwana wanze mon enfant. uimwdana wange (pas gwanze). 
imwana wanzé w ihéne petit limwana gwanzé gw théne. 


mien de la chévre (mon chevreau). 


Remarques: 
1° On se rend compte de la constance des phones dans les dialectes; 
l’unité des phones |’emporte sur l’unité des articulations. 


2° A la classe mu-ba concordance de prononciation pour la labiale w 
(wanze); dans l’exemple du chevreau divergence pour la labiale, parceque ce 
n’est pas «l'enfant» d’un homme, mais «l'enfant» d’une chévre, ce qui s’ex- 
plique par la comparaison suivante: 

Classe mu-ba: umuntu wanze, umintu wanze. 
Classe mu-mi: umukara wanze, umukara gwanze. 


La classe mu-ba est celle des étres animés raisonnables (umintu homme); 
la classe mu-mi celle des étres animés irraisonnables et autres noms communs: 
umukara animal des marais; donc, logiquement, le mot amwdna chevreau, 
emprunté 4 la premiére classe dans cette signification, prend les concordances 
grammaticales d’aprés la classe mu-mi, vu que, dans le cas, il a perdu le 
sens d’«étre raisonnable». 


B. amdchumu ydanze lances mes. amdachumu ganze. 
aya ces (démonstratif). aga. 


Les concordances grammaticales se rapportant 4 des pluriels avec pré- 


fixe ma, se font au nord par la gutturale explos. sonore, au centre par la 
fricativa sonora. 


' Voir p. 334, note. 
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C. timwe, kimwe... de méme, ou bien umye kimye 
Nombre «un» aux différentes classes. 
limwe une fois, limwe, limye. 
yémwe vous (exclamation) yemwe, yémye. 


Comment expliquer cette anomalie? Un changement de labiale en gut- 
turale fricative? — Non, il s’agit ici encore d’une de ces erreurs optiques 
dont nous avons déja parlé: grammaire sans phonétique. Ce n’est nullement 
un changement de labiale en gutturale, mais de gutturale nasale en gutturale 
fricative sonore. Tout ce processus phonétique se fait dans le champ guttural. 
Nous en parlerons 4 propos des gutturalisations. En attendant, pour mieux 
rendre sensible la preuve qui sera expliquée, je me contente de dire que 
phonétiquement on devrait écrire: umue, kimue, limue, etc. On voit qu’on 
n’a qu’a suivre la loi du moindre effort pour changer la sonante gutturale 
en gutturale fricative sonore. 


On pourrait mentionner comme nuance de prononciation une palatali- 
sation de 1’, non pas une palatalisation express¢ment articulée, mais par 
maniére d’assonance, comme dans amuihe, abihe, abihe. Dans un langage 
rapide, la langue n’a pas le temps de se détacher suffisamment du champ 
palatal, de sorte que le son émis présentera quelque parenté avec la fricative 
alvéolaire forte; c’est comme un sifflement palatal accompagnant la laryngale. 
Quand on demande aux indigénes de reprendre le mot, ils prononcent la 
plupart du temps 1’/ pure. L’explication est aisée: dans les exemples cités, 4 
est précédée de w ou de i, voyelles qui ne permettent pas une ouverture de 
la bouche comme il la faut pour a; par suite, il se forme un resserrement 
palatal oi le flot aspiratif produit une friction en passant. De plus, h est 
effectivement désinencielle, puisque les voyelles finales sont muettes, si bien 
que les organes articulatoires, n’ayant pas a s’adapter 4 une nouvelle articu- 
lation, restent en repos dans la position du rétrécissement mentionné. Voila 
donc un exemple bien clair de ce que nous avons exposé: une laryngale 
(= gutturale au point de vue de la grammaire) perd son caractere de laryn- 
gale pure par le fait qu’elle est affectée 4 une voyelle du champ antérieur, 
et non pas a. 

La distinction des palatales en cérébrales et alvéolaires n’indique pas 
une simple variété de prononciation ad libitum, mais deux articulations 
différentes, et, par suite, entrainant avec elles des conséquences grammaticales, 
dans le Ruanda central du moins. 


Dans cette partie du pays ils comprendront bien ce que l’on veut dire 
dans un langage cérébral, serait-ce par le contexte, cependant... «risum tene- 
atis, amici», et puis leurs quolibets: «En voila encore un fameux oiseau de 
la montagne», «un mikiga, un mtishi» — a peu pres comme le Parisien 
(Parisien) parlerait du «Fouchtra». Pour certains mots isolés, l’intelligence 
leur en serait absolument impossible, comme nous allons voir. Ainsi, en 
francais, on distinguerait les deux mots «faire, fer» uniquement par le con- 
texte, dans un langage parlé. 

Anthropos XVI—XVII. 1921—1922. 22 
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Le préfixe ki de la classe ki-bi, suivi d’une voyelle, est alvéolaire: icdgo,” 
le malheur; prononcer iSago serait gusOma = mal prononcer, de méme que 
dire giisOma pour glésSOma serait tout a fait gusoma. 

Nous disions que dans certains cas le sens serait change: 

ku.rusa:ku,ruga (surpasser quelqu’un: fatiguer quelqu’un). 
kubesa:kuibésa (appeler a |’existence, entretenir: mentir). 


Les débutants (et on débute souvent pendant bien longtemps) maltrai- 
tent beaucoup ces malheureuses alvéolaires, par articulation cérébrale: 


On dit: At lieu de: 
limwana wanzge mon enfant imwdana wanze 
kuza aller kuza 
kuzgadna emmener. kuzana. 


C’est peut-étre encore plus le cas pour les fricatives sonores que pour 
les muettes. 

La différence de ces palatales parait d’une maniére évidente dans la 
conjugaison: 


Infinitif: Passé: 
Rurusa yarusize 
Rurusa yaruhize 


kubésa yabése (pas yabése ni yabeseze) 
kibesa. yabéseze (pas yabése). 


Le deux exemples & forme cérébrale concordent dans le passé: $+ Z. 
Cela s’explique. Dans les palatales cérébrales, le bruit dental prédomine et s’ac- 
centue dans le passé. Ce bruit n’est pas essentiel a articulation comme telle, 
mais nécessaire cependant par voie de conséquence, le flot de l’aspiration 
concentrée passant directement par dessus le bout de la langue et allant 
frapper les dents. Pour les palatales alvéolaires, c’est le bruit de l’aspiration qui 
domine: elle se répand en flot large par dessus tout le dos de la langue et 
se trouve dispersée au moment d’arriver aux dents; de 1a le passé formé par 
laryngales ou alvéolaires. Le ze final est commun aux deux; on se rend 
compte que I’articulation alvéolaire n’y exerce plus aucune influence, vu que 
celle de I’h s’est glissée entre les extrémes. Yabese, forme alvéolaire spéciale; 
il est physiquement impossible qu'elle soit yabése, vu la position alvéolaire 
(declinata) de la langue provoquée par les exigences du radical du verbe. 


La linguistique générale nous apporte une précieuse confirmation pour 
l’exposé que nous venons de faire, & savoir que les variations cérébrales 
seront dentales (ou restent palatales avec bruit dental, cas donc oi il n’y 
aurait pas variation), et que les variations alvéolaites seront laryngales. Je 
cite d’aprés un recueil de mots fait dans le district de Bukoba, au lac Vic- 
toria Nyanza: 


Kihaya Ruanda 
kugwisa terrasser kugiisa 
kubehya mentir kubésa 


kushumbusha, (sh — s) faire l'aumOne. gusambisa dédommager. 
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Des indigénes banyarwanda me dirent méme que le Bahaya prononcent 
non pas kubehya mais kubéha, cas ou la laryngale ressortirait davantages 
encore. 

Résultat: Les variations dialectiques confirment les formes grammaticales. 

Les palatales alvéolaires sont difficiles 4 prononcer, et nous voyons qu’en 
dehors du Ruanda, l’usage les a décomposées en dentales et en laryngales. 
Au nord du Ruanda, la proximité géographique ne permettait sans doute pas 
la sortie compléte du champ palatal; par contre, alors qu’avec leur articulation 
cérébrale ils auraient di former le passé en s—zg, l’oreille tous les jours leur 
rappelait la forme réguliére. De 1a nous nous expliquons en partie le mystére 
ou l’énigme des «exceptions a la régle» chez les grammairiens. 

De fait, un grammairien du nord qui n’aurait pas eu connaissance des 
alvéolaires du centre, aurait dfi nécessairement statuer la régle: 

Formation du passé des verbes: 

Verbes en sa: 1° s—g. 
2° se (lui, ignorant le Se). 
3° A—z. 
Et le grammairien du centre: 
1° Verbes en sa: s—z. 
2° Verbes en Sa: a) h—z; 0b) Se. 


C’est parfaitement clair et simple, mais encore fallait-il le savoir. Telle 
quelle, la gtammaire de homme du nord, ou du moins cette régle de sa 
grammaire et d’autres connexes, serait inintelligible pour le phonéticien. 

Faisons remarquer la confirmation, par contraire, de la réegle des gut- 
turales dans les langues sémitiques: «Les gutturales, pour rester pures, tendent 
vers la voyelle a.» 

Reprenons le mot icago, décomposé = éki-ago. Voila la gutturale en 
conflit avec i-a. Si elle laisse tomber le é devant /’a, qu’elle changerait en a, 
nous aurions ika-ago, ou ik-dgo; nouveau conflit avec la classe ka-tu des 
diminutifs. Exemples: 

1* Comme nom propre: 


cago = Monsieur «Malheur» (classe ki-bi), 
Rago = Monsieur «Petitmalheur» (classe ka-tu). 


(Ne pas confondre & avec une palatalisation; l’accent indique le phone 
aigu) la méme remarque pour ¢, c seule étant déja palatalisation. 
2° Comme nom commun au vocatif: 
cago = malheur! (classe ki-bi), 
kago = petit malheur! (classe ka-tu), 
(ik-ago deviendrait un autre radical i-kago). 


Kdgo appelie un a comme article, au nominatif, devant le & (classe avec 
article: aka-utu). La gutturale pure reste. 
Cago (classe ki-bi; k, ne pouvant d’aucune fagon se débarasser de 1’, fait 
un bond prodigieux par dessus les palatales cérébrales et devient palat. alvéol. 
22" 
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(Au nord elle s’arréterait donc au champ cérébral.) Elle a dti émigrer comi- 
plétement pour devenir palat. alvéol. affricata. Le pluriel 5i de méme pala- 
talise: 6 = 62; ibzago. Pour |’établissement de notre alphabet, il nous faut 
avoir égard au coté pratique. Le préfixe ki-bi devant consonne demeure 
tel; par suite, pour ne pas faire l’impression avec notre ¢ devant voyelle 
comme s'il s’agissait d’une autre classe qui n’est pas celle des ki-bi, et mul- 
tiplier par 1a les difficultés des commengants, je propose lorthographe ky-by 
pour les palatalisations sus-dites. Notre alphabet continue de se simplifier: c 
et bé disparaissent et les lettres ky-by rappellent directement la classe ki-bi. 

Passons aux Dentales, de beaucoup moins difficiles (a part la postdentale 
aspirée tout comme certaines palatalisations composées dont nous parlerons 
plus loin). 

D’aprés notre principe de regarder les difficultés en face, entreprenons 
notre chibboleth dental: imthwari. Nous avons vu que I’ a une tendance 
générale a sonoriser les fortes suivantes; ici elle fait alliance avec l’aspiration 
dans le méme sens, et nous voila en face d’un «horrible mélange» de sonalités 
diverses auxquelles il s’agit de donner le jour, vous entendez, — d’une 
seule émission de voix!!! Les voici: 

1° La nasale n, qu’il ne faudrait pas doter d’une articulation autonome; 
cest plutét une nasalisation en die forme. Ecrivons: ithwari: 

2° ¢ cérébral affaibli par les deux influences mentionnées. 

3° L’aspiration, c’est-a-dire un flot d’aspiration envahissant 4 la fois les 
deux cavités nasale et buccale. 

4° La gutturalisation, trés-faible déja par elle-méme, atténuée encore 
par l’aspiration nasalisée. Allez-y! Mettez-vous en position et prononcez: 
tthswari; puis, reposez-vous. 

Aprés nous étre ressaisis, envisageons la situation avec calme et de- 
mandons-nous s’il n’y aurait pas lieu de simplifier une pareille orthographe 
chaotique. Nous parlions de gutturalisation: nous verrons plus loin que celle- 
ci (#w non affaiblie — f*w), sera réduite a tw. L’aspiration, elle, est amenée 
par I’m, comme nous le constaterons encore (par exemple mp'@reye, m = n 
devant labiale). Nous pouvons donc supprimer la lettre (4), et en garder 
l’esprit, ce qui fera intwari. Enfin ¢ (¢ cérébral ne parait que dans ces con- 
jonctures, et en déchargeant une fois pour toutes notre plume sur notre 
mémoire, nous saurons que ith’wari = tntwari = héros (je m’incline). 

Toutes les autres dentales étant médiodentales, nous n’avons pas a4 nous 
occuper davantage de classification. En faisant disparaitre les signes diacritiques, 
nous aurons purement et simplement: ¢, d, ts (dz), 5, z. 

Chez les indigénes ont entend quelquefois s*o pour go, ton pére. C’est 
une gutturalisation irréguliére. : 

Les dentales aspirées nous rappellent les «lettres emphatiques». Nous 
allons constater, qu’au point de vue phonétique, la grammaire confond parfois 
aspirées, affricates et fricatives. Rappelons-nous qu’affricates et fricatives sont 
formées par une seule articulation, et que leur spiration est concentrée sur 
un point articulatoire bien déterminé. Dans l’aspiration, ni l’un ni l’autre n’a 
lieu, elle requiert deux articulations 4+ x (ad-spirata), si rapide que soit l’en- 
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vahissement diffus de la spiration — 4 moins qu’on ne dise que l’aspiration 
se fait par la respiration «pectorale»; dans ce cas, il n’y aurait qu’une «arti- 
culation» évidemment. 
Voici une nomenclature latine: 
1° Mutae: aspiratae: ch, th, ph Aspirées, fricatives, emphase y sont 
2° Semivocales: spirantes: h, s, f, v mélées. 
Disons-nous d’abord que l’emphase n’est pas l’aspiration, de sorte que 


la transcription du ¢ emphatique par ¢h est fautive. 
Voici des emphatiques: 


Arabe Hébreu Transcription 
L n (?) t («th») 
d 
vu? 3 $ 
L 7% z 


Ne me demandez pas la raison de l’inconséquence apparente des Arabes; 
nous aurions sans doute préféré: 
fo Lb 
qd | Nous emploierions logiquement le point comme 
S | signe d’adoucissement de la méme lettre. 
Joh ee 


Contrélons le tableau par quelques mots: 


yur, xs neuf (nombre 9) 
“In > pur. 


Les transcriptions de la grammaire ne concordent pas avec les racines, 
car b=2=t (médiodental). A cela s’ajoute l’usage si peu précis de lA 
apposée; c’est un peu l’«eminenter» des philosophes. Suivant les grammairiens, 
lesth,, peutjétre : 

t aspiré, donc le vrai th. 

t emphatique, 4 grec. 

¢ anglais (praedent. fric.). 


Reconstituons : 
‘Ga 1 races Ete 


Il ne faudrait pas conclure que la transcription N= th soit directement 
incorrecte; les grammairiens peuvent avoir leurs raisons a eux (dages lene), 
et puis ily a les différences dialectiques: palatales dans le Ruanda, chibbo- 
leth-sibboleth, Y uw ©. 

Faut-il donc identifier les emphatiques avec les postdentales? Les Ba- 
ganda ont des postdentales superbes, cependant il me semble que l’emphase 
requiert une articulation plus large encore de ces postdentales, s’étendant 
jusqu’aux dents pour les emphat. fricatives. On ne se tromperait sans doute 
pas en disant que les emphatiques doivent se prononcer avec un plus grand 
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creux de la langue que leur congénéres, de maniére 4 agrandir la cavité de 
résonnance, il en résulfe ce son sourd qui est particulier aux emphatiques. 
Cette régle nous avertit en méme temps. que d’aspiration spéciale il n’y a 
pas trace. 

Contemplez maintenant I'impasse dans laquelle la grammaire grecque 
met le malheureux #. 


tenues 


(Explosivae) mediae 


aspiratae 


Je me demande comment cette malheureuse lettre ne se sente pas dis- 
loquée par les tiraillements de la grammaire: Elle est «aspirata» bien entendu, 
mais ni tenuis (forte), ni media (douce): Que faut-il aspirer dés lors? Une 
prise? (0 «muta» n’a pas de cordes vocales chez les Grecs). 

z et y sont 1° explosivae (la grammaire fait explosiva == muta, et muta = 
sonora [«media»]), puis elles sont 2° aspiratae: d’ou fricative == aspirée. 

Enfin, last not least, dans le champ des dentales, il faut produire une 
«aspiration» comme celle du 7 et du yg. C’est donc le th anglais. La gram- 
maire veut-elle dire cela par la rubrique: «Explosiva?» Exercez-vous au # 
et, bon succés! — Mais enfin, la grammaire nous disant qu’il faut nettement 
différencier # du r, qu’elle est explosiva muta, que sa transcription donne 
th, nous pourrons la prendre, je pense, au moins pour une postdentalis, ¢ des 
Baganda. Allons, en somme, ne serait-ce pas bel et bien l’emphatique elle- 


méme? 
3=py = L =? emphatique. 


Le tableau général de ces dentales nous donnera ceci: 


Explosivae Affricatae Fricativae 


muta sonora muta sonora muta | sonora 

L v Lb 
Postdentales ra] 

ob 

S r) 5) 
Mediodentales n - } 

t é 

5 
Praedentales 
(A suivre.) 


—__ >< —— 
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Der Buddhismus des Mahayana. 
Von Archimandrit mag. theol. P. GURW. 


Aus dem Russischen tibersetzt mit einer Hinleitung: 
Die Bedeutung des Mongolischen fir die Kenntnis des nérdlichen Buddhismus. 
Von W. A. UNKRIG. 


Die folgende Arbeit bildet eine Ubersetzung des dritten Abschnittes aus 
der Magisterdissertation eines meiner friiheren Lehrer, die 1908 unter dem 
Titel , Buddizm i Christianstvo v ich uéenii 0 spasenii“ (Buddhismus und Christen- 
tum in ihrer Lehre von der Erlésung) zu Kazan erschien. Jetzt einer noch- 
maligen Korrektur unterzogen, habe ich diese Ubertragung im Friihjahr 1913 
angefertigt. Sie war damals zum Druck im ,Archiv fiir Religionswissenschaft* 
~ bestimmt. Die durch den Krieg und seine Folgen heraufbeschworenen Verhalt- 
nisse lassen diesen Plan, wie mir von mafgebender Seite vor einigen Monaten 
mitgeteilt wurde, nunmehr nicht zur Ausftthrung kommen. Ich bin deshalb 
dem hochw. Herausgeber des ,Anthropos“ um so mehr fiir sein liebenswiirdiges 
Entgegenkommen, dem Aufsatz in den Spalten seiner Zeitschrift Raum zu 
gewahren, zu Dank verpflichtet, als das in einer Zeit geschieht, die so aufer- 
ordentlich wenig zu Arbeiten und Opfern aut wissenschaftlichem Gebiet disponiert. 

Die russische Literatur tiber die Fremdvélker des. vor kurzem noch so 
gewaltigen und jetzt so zerrissenen Reiches und die im Osten und Siiden an- 
grenzenden Lander, ihre Sprachen, Religionen usw. ist verhaltnismafig um- 
fangreich, wahrend man in Deutschland vielfach an der Existenz eines russi- 
schen Schrifttums iiber diese Gebiete zweifelte. Einige Ubersetzungen sind 
zwat auch bei uns publiziert worden, wie z. B. die Werke PRZEWALSKI’s, HyA- 
KYNTH’s. ,Denkwiirdigkeiten tiber die Mongolei“, die »Arbeiten der russischen 
geistlichen Mission in Peking“, VasILJEV’s Werke iiber Buddhismus usw., aber 
es ist eben verschwindend wenig. Der vorliegende Artikel aber diirfte bei den 
Lesern des ,Anthropos“ um so mehr auf eine wohlwollende Aufnahme rechnen 
konnen, als er fast ausschlieBlich auf Grund von Quellenstudien in mongo- 
lischen und |kalmtikischen Handschriften, bzw. Drucken zusammen- 
gestellt ist und vieles, bisher selbst in russischer Sprache nur im Manuskript 
vorhandenes Material bringt, so aus den Schriften VASILJEV’s, KOVALEVSKIJ’S 
‘und BoBROVNIKOV’S. 

Der Veriasser nahm — wenigstens bis zum Sturz der Zarenherrschaft in 
Rufland (Marz 1917) — an der griechisch-orthodoxen geistlichen Akademie 
zu Kazan an der Wolga seit Jahren den Lehrstuhl fiir mongolische und kalmiiki- 
sche Sprache, Buddhismus und Ethnographie der mongolischen Volkerschaften 
sowie der Geschichte der Mission unter ihnen ein und lehrte dieselben Diszi- 
plinen an den Missionskursen des Spaso-Preobrazenskij Monastyr ebendaselbst. 
Seiner Feder entstammt iiber die in Rede stehenden Gebiete eine Reihe von 
Schriften und Abhandlungen, die neben der genauen Kenntnis der einschlagigen 
russischen Literatur sowie der in den gangbarsten europdischen Sprachen 
hauptsdchlich deswegen von besonderem Interesse sind, da sie auf Grund 
personlicher Beobachtungen und eines eingehenden Studiums mongolischer 
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und kalmikischer Werke geschrieben sind, fiir welch letztere Tatsache auch 
die vorliegende Arbeit, wie das ja auch stellenweise ausdriicklich durch ent- 
sprechende Hinweise belegt wird, als Spezimen dienen kann. Als fernerer 
Beweis einer griindlichen Sprachkenntnis kame der Umstand in Betracht, dag 
Archimandrit Gur mehrere Missionstraktate und Ubersetzungen ins Kalmiiki-. 
sche veroffentlicht hat, teils in der bekannten modifizierten mongolischen Schrift, 
die 1648 durch die Hand des 6La-ma Zaya Pandita Gestalt gewann}, teils 
in einer durch den verstorbenen Professor ILMINSK in Kazan fiir die Fremd- 
vélker des Wolgagebietes, hauptsachlich die Tataren ins Leben gerufenen Tran- 
skription, welche die russischen Buchstaben, erforderlichenfalls mit diakritischen 
Zeichen, zur Wiedergabe der Laute ihrer Sprachen beniitzt. 


Nebenbei sei bemerkt, da® in dieser Umschrift ein ziemlich umfangreiches 
Schrifttum, vorwiegend Missionszwecken dienend, fiir Tataren, Wotjaken, Mord- 
winen, Zyrjanen, Permjaken, Ceremissen, GuwaSen und Kalmiiken, im asia- 
tischen Rugland fiir Kirgisen und BaSkiren, dann aber auch fiir die sibirischen 
Vélkerschaften, Jakuten, Samojéden, die Altaistamme und Burjaten sowie schlief- 
lich fiir schriftlose Kaukasier existiert. Es hat ja die Anwendung dieses Sy- 
stems, das fiir die russischen Fremdvélker, so weit sie schriftlos sind, dieselbe 
Bedeutung gewinnen muf oder kann, welche die lateinischen Buchstaben fiir 
die kulturlosen Volker Afrikas und die Stamme Amerikas, Australiens und 
Polynesiens besitzen, einen schwer zu ersetzenden Wert, nur sollte von ihm 
bei Tataren, Kirgisen, BaSkiren, Kalmiiken und Burjaten Abstand genommen 
werden, denn einmal haben bei ihnen die arabischen bzw. mongolischen Laut- 
zeichen durch die Missionstatigkeit von Islam und Lamaismus bereits festen 
Fu8 gefaBt und dann ist der angehende Missionar, zumal wenn er Russe von 
Herkunft, bei der bereits vorhandenen Fiille transkribierter Missionsliteratur 
zu leicht geneigt, den zu apologetischen Zwecken unumganglich notwendigen 
Leseiibungen im Original eine untergeordnete Stellung azuweisen, wenn nicht 
gar sie ganz fallen zu lassen. Ich habe mich hiervon iiberzeugen konnen: im 
Umgang redegewandt und flott im Lesen von Texten in Umschrift, geht ein 
Stottern, Stammeln, Wiederholen und Hacken los, wenn dieselbe Person einen 
Text in Urschrift rezitieren soll. Bei Tataren, Kalmiiken, Burjaten etc. russi- 
scher Staatsangehdrigkeit war — im Interesse einer Erhaltung des VolksbewuBt- 
seins dieser Stamme gesprochen — diese gut gemeinte Aufdringlichkeit ein 
meisienteils zum Gliick verungliickter Missions- oder, besser gesagt, Russifika- 
tionsversuch. Ich persénlich sehe, obwohl selbst griechisch-orthodox und lange 
Jahre in RuBland wohnhaft gewesen, nicht ein, warum mit sehr, sehr wenigen 
Ausnahmen die Mission RuSlands von ihren Christen aus den heidnischen 
und mohammedanischen Vélkerschaften Drangabe von Stammeseigentiimlich- 
keiten und Aufgehen im Russentum’fordert, ihren Proselyten suggeriert, sie 
seien mit Annahme der Taufe Russen geworden und in Predigt und Presse 
einen ,russischen* Glauben preist. Es kann darunter das Ansehen einer nu- 
merisch so starken Kirche, die auch fiir sich das Pradikat der Katholizitat im 


1 Cf, LAUFER, Skizze der mongolischen Literatur in ,Keleti Szemle, Revue Orientale“ 
VIII, S. 186, und Bosprovnikov, Grammatika mongolo-kalmytskago jazyka, Vorrede. 
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buchstablichen Sinne des ,xad” Siqy of xovuevyy tay yqv* in Anspruch ninimt, 
nur leiden. 

Fiir die Burjaten — und damit treten wir in die Grenzen des Gebietes, 
das Gegenstand meiner einleitenden Worte sein soll — hat in den Jahren 
um 1910 herum der riihrige, nunmehr, falls er noch am Leben ist, bereits 
71jahrige, viel gereiste LHA-RAM-PA MTS ‘AH-NYID mK ‘AN-PO BLA-MA AGVAN 
DorpJIEV! ein selbstverstandlich auch aus dem Ostmongolischen  ent- 
wickeltes Alphabet konstruiert, das aber, was Deutlichkeit anbetrifft, ziem- 
lich ungliicklich ausgefallen, denn es ist ohne Mikroskop beim besten Willen 
auch fiir einen Menschen mit normaler Sehscharfe nicht méglich 0, 6, wu und a 
zu unterscheiden, wozu noch als beim Lesen erschwerender Umstand tritt, 
da8 kA und g resp. k‘ fast denselben Duktus haben. Propagiert wurde seiner- 
zeit dieses neue Schriftsystem durch einen Herrn MERGEN ALAmz1, der sich auf 
dem Titel seiner Broschiire , Novyj mongolo-burjatskij alfavit* (Neues mongolo- 
burjatisches’ Alphabet) als Volkslehrer vorstellt. Ungeachtet der inkriminierten 
Mangel ist das, was er in der sehr umfangreichen Vorrede sagt, auferst in- 
struktiv, belehrend und fiir seine Stammesgenossen entschieden beherzigens- 
wert. Bezeichnend fiir den Eifer des Verfechters der neuen Schrift ist der Um- 
stand, daf ihm in einer ebenfalls ein neues Alphabet vertretenden Gesellschaft 
,Naran“ (Sonne) eine Konkurrenz erwachsen ist. Ein weiterer Versuch in der- 
selben Richtung, allerdings mehr panmongolischer Natur, lag mir 1916 in 
einer, wenn ich nicht irre, aus Bogdo-in k‘tiriye (d. h. Urga) stammenden 
Abhandlung Khaghucin siné morghol iisiik‘ (Das alte und das neue mongo- 
lische Alphabet) vor. Hier war auch auf die Quadrat- oder ’P ‘ags-pa-Schrift 
Riicksicht genommen. 

Um noch einmal auf die oben charakterisierte russische Transkription 
fliichtig zuriickzukommen, will ich hier einfiigen, daf neuerdings sowohl 
tussische als auch mongolische Autoren Worter- und Gesprachs-Biicher in ihr 
ediert haben, wie z. B. PopGorBuNskiJ sein 1909 in Irkutsk erschienenes 
russisch-burjatisches Worterbuch (Russko-mongolo-burjatskij slovar) und 
RaTNA-ZaB BUDDAJEVIC BimBajev in Troitskosavsk (an der sibirisch-mon- 
golischen Grenze) ein russisch-mongolisches Dictionnaire, dem eine neue, leider 
bedeutend verkiirzte zweite Auflage, auch mit mongolischer Schrift, und ein 
mongolisch-russisches in Originaltypen und russischer Umschrift folgte, letzteres 
Buch ein nicht nur fiir den Anfanger nicht zu unterschatzendes Hilfsmittel, 
denn die Lexika von ScHmipt, KOvALEVSKIJ und GOLSTUNSKI sind heute 
aufer in Bibliotheken wohl nirgends mehr aufzutreiben und notabene, auch 
nicht zu bezahlen. Freilich diirfte es wohl noch lange dauern, bis wir wieder 
Biicher aus Sibirien beziehen kénnen und dann hat auch LAUFER (op. cit. 
S. 211, Note 2) recht, wenn er ,die Organisation des russischen und gar erst 
-des sibirischen Buchhandels als ein wahres Mysterium* erklart. SchlieBlich 
ist die fiir den Gebrauch des genannten Hilfsbuchs notwendige Kenntnis des 
Russischen bei Mitteleuropaern leider nur sporadisch anzutreffen. ,Es ist be- 


1 (Cf. SCHULEMANN, Geschichte der Dalailamas ; Heidelberg, 1911, S. 231 und passim, 
Archiv fiir Religionswissenschaft, 1914, Heft 1/2, S. 115; LEDER, Der geheimnisvolle Tibet, 
S. 69ff; Meyer's Koniversationslexikon, Jahressupplement 1911/1912, S. 233) 
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dauerlich, da8 man bei uns in Deutschland gar keine slawischen Sprachen 
lernt“ schrieb mir 1911 ein Geistlicher aus Mtinster. Wer sich eingehend mit 
dem Studium des Mahayana in der Form des Sara Sadzin, d. h. des ,gelben 
Glaubens“, wie der Lamaismus bei seinen mongolischen Bekennern heiBt, 
beschaltigen will, fiir den ist das Russische conditio, sine qua non, ein ceterum 
censeo ! 

Man wird mir vielleicht entgegenhalten: Wozu zwectks Studiums des 
Lamaismus Mongolisch lernen?! Ist er denn in der Mongolei nicht ein Pro- 
dukt der Missionstatigkeit tibetischer Ménche und findet denn nicht der Gotter- 
dienst im stimé der Khalkha, Tsakhar und in Ala-San, im burjatischen Datsan 
(tib. Ta-ts‘an) am Baikalsee? und im kalmiikischen kAurul der Steppen von 
Astrachan und Stavropot in tibetischer Sprache statt? Richtig, ohne eine ge- 
wisse Kenntnis des Tibetischen wird’s nicht abgehen, aber das diirfte doch 
wohl auch bekannt sein, daB Tibetisch unendlich viel schwerer als Mongolisch 
und seine Ableger ist. Kann man doch auch, um eine Analogie anzuftihren, 
ohne Kenntnis des Hebraischen und Griechischen an das Studium des Christen- 
tums herantreten. Ich méchte wieder einmal Laurer (op. cit. S. 231) an- 
fiihren: ,Die Literatur des nérdlichen Buddhismus kann aus dem Mongolischen 
mit ebenso grofem Nutzen als aus dem Chinesischen studiert werden.“ Be- 
sitzen mongolische und kalmiikische Schriften als Resultat einer Ubersetzungs- 
tatigkeit fast ausschlieBlich aus dem Tibetischen, hin und wieder auch aus 
dem Chinesischen, gewissermafen nur einen Wert zweiten Ranges, so haben 
sie aber doch in ihrer Stellung zum Gesammtbuddhismus, hauptsdchlich zu 
dem fiir die folgende Ubersetzung der russischen Arbeit in Betracht kommen- 
den Mahayana denselben Wert wie die tibetische Literatur, vielleicht, da® er 
durch kleine Ungenauigkeiten herabgemindert wird, was aber nicht von Belang 
sein diirfte, da fast alle Lamen mongolischer und kalmtikischer Herkuntft, 
soweit sie literarisch, d. h. tibersetzerisch tatig sind und waren, in den wissen- 
schaftlichen Zentren Tibets, zum wenigsten aber in Urga ihren Studien ob- 
gelegen haben, sich also eine griindliche Kenntnis des Tibetischen erwarben. 
Was die allerjiingste Zeit betrifft, so ist durch den erwahnten MK’AN-Po AGVAN 
DorpuiEv viel zur Hebung des wissenschaftlichen, intellektuellen und mora- 
lischen Niveaus des lamaischen Klerus unter Kalmiiken und Burjaten getan 
worden?. 

Um aber das Verhaltnis der tibetisch-buddhistischen und in Verbindung 
mit den vorhergeschickten Ausfiihrungen auch der mongolisch-kalmikischen 
Ubersetzungsliteratur zur indischen in ein rechtes Licht zu riicken, kann ich 
nichts Besseres tun, als die Worte wiederholen, mit denen Prof. GRUNWEDEL, 
Berlin, diese Relation charakterisiert: ,Die alte Phrase, daB ,die. tibetische 
Literatur vollkommen eine Bedeutung zweiten Ranges hat, weil in ihr alles 
entweder indisch oder chinesisch ist‘, wird gern von Leuten repetiert, die, an 
einmal festgestellte Schemata gew6hnt, sich jeder neuen Bewegung gegentiber 


‘ Richtiger baighal; auch sagen die Burjaten nicht Baighdl-See (naghur nor), sondern 
Baighal-dalai, Baighal-Meer. 

? Cf. Archiv fiir Religionswissenschaft, 1914, Heft 1/2, den gleichfalls der Feder des 
Archimandriten Gur entstammenden Aufsatz S. 113—124. 
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feindlich verhalten; und bedauerlicherweise wiederholen hauptsachlich Sino- 
logen diese ungerechte Behauptung. Da aber die tibetische Literatur uns 
Denkmaler bewahrt hat, die in Indien verloren gegangen sind, da sie uns 
sogar genaue Daten fiir die indische Geschichte verspricht und schlieBlich die 
einzige zugangliche Kunde von ganzen Schichten asiatischen Geisteslebens 
enthalt, aus der Kultur- und Kunstgeschichte wunderbare Resultate schdépfen 
diirfen, so kann man ktihn behaupten, daf die tibetische eine unersetzliche 
Erganzung zur Sanskrit-Literatur darstellt und ohne Kenntnis des tibetischen 
Buddhismus ein Studium der chinesischen Religionen unsinnig: ist.“ 

Wenn LAUFER in seiner ,Skizze der manjurischen Literatur *“ die Ansicht 
vertritt, da8 die ManzZu-Studien durchaus nicht ,ein Sonderpachtgebiet der 
Sinologen seien*, ein Vorwerk zum Hauptgut, so méchte ich, wenn jemand 
die Mongolica als Nebenbeschaftigung ausschlieBlich den Tibetologen zuge- 
wiesen wissen wollte, darauf hinweisen, daf in der Landwirtschaft — ich lebe 
auf dem Lande, darum liegt mir dieser Vergleich, auch um in LAUFER’S Bilde 
vom Pachtgebiet zu bleiben, nahe — oft Vorwerke in Bestellung und Ver- 
waltung zu eigenem Schaden und zu Nutzen des Hauptgutes herunterkommen 
und die Felder ungeniitzt brachliegen, bis sie in sorgsame Hande gelangen, 
die aus dem verkrauteten Acker fruchtbare Fluren schaffen und aus dem arm- 
seligen Vorwerk eine Musterwirtschaft erstehen lassen. Also soll auch das 
Mongolische mit seiner reichen, wenn auch vorzugsweise reproduktiven Literatur 
kein Sonderpachtgebiet der Tibetologen sein, sondern ein Acker, auf dem 
reiche Frucht ernten kann, wem Lust und Liebe zur Sache das rechte Gerit, 
Pflug und Egge — Grammatik und Wortschatz — in die Hand driicken, im 
»Lande der Graser“ (so heift ja so treffend die Mongolei — ébé siin-ii oron) 
urbar zu machen, was brachliegt. 

Wenn oben gesagt war, da die Kultsprache auch der mongolischen 
Tempel das Tibetische ist, so gibt es doch auch Ausnahmen von dieser 
Regel: PANDER berichtet in seiner Arbeit tiber den Lamaismus in_, Zeitschrift 
fiir Ethnologie*, 1889, von einem Tempel in Peking, Mahdkdla miao, da8 
dort die Gebete in mongolischer Sprache zum Vortrag gebracht werden. Erz- 
bischof Nil zitiert in seinem klassischen Buche ,Der Buddhismus mit Bezug 
auf seine Anhanger in Sibirien‘ ganze mongolische Satze aus dem Ritual der 
burjatischen Datsone, voran den charakteristischen Introitus der Offizien bLama- 
dur itégémiii — ,ich vertraue auf den Lama“, den Satz, welchen hierarchisches 
SelbstbewuBtsein der dreifachen Zufluchtsformel nicht nur beifiigte, sondern sogar 
voranstellte. POZDNEJER weiB gleichfalls von Kléstern zu sagen, in denen mongo- 
lischer Gétterdienst nach mongolischen Sumbum’s (Ritualbitchern, tib. gSun-*bum) 
vollzogen wird und MERGEN ALAMZI befiirwortet in der Vorrede seines ,Neuen 
mongolisch-burjatischen Alphabets“ warm die Verwendung des Mongolischen, 
ja des Volksidioms im Kultus, habe doch auch Buddha in allen verstandlicher 
Sprache seine Lehre verkiindet. Zudem will ich nicht unerwahnt lassen, was 


1 Uberblick iiber die Sammlung Jamaistischer Kultgegenstande des Fiirsten E. E. UCH- 
TOMSKIJ. Von Prof. A. GRUNWEDEL. Teil I, St. Petersburg 1905, S. 5—6. Russisch (Bibliotheca 
Buddhica, tom. VJ). 

2 Keleti Szemle, Revue Orientale, Jhrg. 1X (1908), S. 14 des Separatabdrucks. 
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mir mit den Verhaltnissen genau vertraute Burjaten erzahiten: In Cita (Trans- 
beikalien), Irkutsk und anderen Ortschaften werden von den Lamas hin und 
wieder mongolische Predigten gehalten. Gelegentlich der Hundertjahrfeier eines 
Datsan’s derselben Provinz predigte sogar mit Riicksicht auf die russischen 
Festteilnehmer ein Lama in dieser Sprache. Seinerzeit durchzog die burjatischen 
Triften und kalmiikischen Steppen AcvAN DorpJiev — man verzeihe die Pa- 
rallele — gleich einem lamaischen Apostel Paulus und predigte von Burkhan 
baksi — Buddha, dem Meister — und seiner Lehre, in der er von seinem 
Standpunkt mit Recht den ethischen Riickhalt fiir eine nationale Einheit der 
Mongolenstamme erblickt. 

Das ist, wie mir ein Burjate einmal sagte, das Sehnen der Mongolen: 
Ein Cingis Khaghan, der wieder eint, was die Jahrhunderte getrennt haben, 
nicht ein Khan, mit dessen Namen sich fiir Europder und Russen die Erinnerung 
an grause Taten und Einfalle der historischen Eroberergestalt und ihrer Nach- 
kommen verbinden, sondern dessen Regierung von dem milden Licht der 
Lehre des Tégiis Niik ‘cik‘sén, des ,Vollkommen-Vollendeten‘, Buddha’s Gau- 
tama’s, verklart wird. Es liegt etwas Erhabenes, Gewaltiges, Uberwiltigendes 
in dieser Idee. Soll denn das Schicksal den Mongolen das gerade in unserer 
Zeit so gepriesene Selbstbestimmungsrecht vorenthalten? Das ware im Interesse 
dieses durch chinesische Drangsalpolitik und MiSwirtschaft verarmten und 
ruinierten Volkes, das trotz seiner fast notorischen Stumpfheit durchaus nicht 
guter, bildungsfahiger Anlagen bar ist, nicht zu wiinschen. Die Loslésung 
der Khalkha von China (1911—1912) und die Proklamation einer eigenen, 
in der Person des Khutuktu von Urga inkarnierten Regierung bildet fiir die 
Mongolei den Auftakt fiir den Beginn einer neuen Ara, die, darin allgemein- 
ostasiatischem Brauch folgend, eine gewisserma8en ihr Programm zum Ausdruck 
bringende, poetische Bezeichnung tragt, wahrend der Khutuktu, der doch ein 
Geistlicher, und noch dazu ein Wiedergeborner, also Fleisch gewordene Gott- 
heit ist, sich als weltlicher Herrscher die Bezeichnung Olan-a érgiik dék’sén 
— ,der von allen Erhobene“ — beigelegt hat. 


Mongolische Predigten sind auch 1913 am 21. Februar russ. St., dem 
Tage der 300-Jahrfeier des Hauses Romanov in dem imposanten, in rein tibe- 
tischem Stil aus grauen und roten Granitblocken erbauten Lama-Tempel in 
Novaja Derevnja (Neudorf), einem Vorort Petersburgs, und am Tage seiner 
Einweihung gehalten worden. Es diirfte wohl schwerlich eine zweite lamaische 
Kultstatte geben, die wie diese mit Dampfheizung, Dampfkiiche fiir die Opfer- 
und Teebereitung! und elektrischer Beleuchtung ausgestattet ist, und ich glaube, 
selbst auf Potala in Lha-sa wird sich der Dalai-Lama mit einer bescheideneren 
Heizung und Erhellung seiner Gemacher begniigen miissen. 1913/1914 besa8 
der Petersburger Tempel mehrere grofe vergoldete Gotterstatuen und eine 
herrliche, silberne, tiber ein Meter hobe Buddhafigur in der bekannten Pose 
mit der russischen (!) Unterschrift ,Geschenk Seiner kéniglichen Hoheit, des 
siamesischen Koénigs“. Siam ist ja bekanntlich das einzige Reich, in welchem 
der Buddhismus Staatsreligion ist. Siamesische Ménche, die doch ausgesprochene 


’ Cf. SvEN HEDIN, Transhimalaya, Bd. I. 
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Anhanger des Hinayana sind, und siamesische Offiziere wohnten der Einweihung 
des Lama-Tempels bei. Es klingt bei der Differenz zwischen der Lehre des 
»kleinen Fahrzeuges“ und dem ,gelben Glauben* merkwiirdig, wenn berichtet 
wird, da® in der kéniglichen Bibliothek zu Bangkok Gliickwunsch- und Sym- 
pathieadressen von den Burjaten am Baikal-See aufbewahrt werden (nach 
»Priroda i ljudi¢ — ,Natur und Menschen“, einer russischen Wochenschrift). 


Wie viel Miihe hat es gekostet, bis behdrdlicherseits der Bau dieses 
,»Heidentempels‘ im christlichen Petersburg gestattet wurde. Nichts half der 
Hinweis auf die Erlaubnis zur Errichtung christlicher Kirchen in asiatischen 
Landen, auf das Bestehen von Kdurul und Datsan bei Kalmiiken und Burjaten, 
die doch auch russische Untertanen sind, auf die bereits im Bau befindliche, 
farbenprachtige, im Samarkand-Stil emporstrebende neue Moschee an der haupt- 
stadtischen, die Zarengraber bergenden Peter-Pauls-Festung und die selbstver- 
standliche Versicherung, dafs der projektierte Tempel und der an ihm amtierende 
Klerus nur der Befriedigung der geistlichen Bediirfnisse in Petersburg ansdssiger 
und voriibergehend sich aufhaltender Buddhisten und keinen propagandisti- 
schen. Zwecken, die man von lamaistischer Seite als Angriff auf eine kirchen- 
miide Intelligenz und kleine neobuddhistisch interessierte und orientiert sein 
wollende Kreise vermutete, dienen solle. Welch ein Sturm der Entriistung er- 
hob sich, als man gewahr wurde, da® das Terrain fiir den Tempel um zwei 
Meter hoher lag, wie das Fundament der in der Nahe stehenden griechischen 
Michaeliskirche. Und doch haben-die Lamaisten ihren Wunsch sich erfiillen ge- 
sehen. Wir irren wohl nicht in der Annahme, da8 sie ‘in dieser Hinsicht dem 
bekannten Mazen buddhologischer Wissenschaft und buddhistischer Kunst 
in St. Petersburg, Sr. Durchlaucht Fiirst Esper Esperovic UCHTOMSKI viel zu 
danken hatten. Wer mit der deutschen einschlagigen Literatur vertraut ist, 
dem wird dieser Name nicht neu sein, denn, basiert auf der reichen Samm- 
lung lamaistischer Kultusgegenstande, die Fiirst UCHTOMsKIJ zusammengestellt, 
hat Professor GRUNWEDEL, Berlin, seine prachtige ,Mythologie des Buddhis- 
mus in Tibet und der Mongolei“ (Leipzig, Brockhaus, 1900) geschrieben, ein 
Werk, dem 1905 eine russische ,Ubersicht der Sammlung von lamaistischen 
Kultgegenstanden des Fiirsten E. E. UcHtomsku“ folgte, die ich oben bereits 
zitierte. First UCHTOMSKIJ’s Bruder, der Bischof ANDREJ von Ufa, also ein 
Pralat der Staatskirche, trat, wenn natiirlich auch nicht befiirwortend, so doch 
tolerierend fiir den Tempetbau ein: ,Es ware naheliegender, erst einmal im 
christlichen Petersburg die Heidentempel auf dem Nevskij-Prospekt zu 
schlieBen!“ Ich kann dem Bischof nur beipflichten. Im Frithjahr 1918 muBte 
ich an Ort und Stelle erfahren, da die zw6lf Lamen, die hier stationiert waren, 
mit ihrem Siréf#1 nach Sibirien gereist seien, da der in Petersburg herrschende 
Mangel an Lebensmitteln sie selbst nicht satt werden lieB und auch nicht 
gestattete, den Gottheiten die iiblichen, aus Mehl, Butter und Sigigkeiten 
bestehenden Opfer (tak ‘il, balin [aus dem Sanskrit] usw.) darzubringen. 

Welche Bedeutung die Presse auf religiésem Gebiete besitzt, dafiir liefert 
Petersburg auch in unserem Falle einen Beweis. An Flugblatter und periodi- 


' Siragétii = der cinen Thron einnimmt, der Abt. 
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sche Schriften, Zeitungen etc. denke ich hierbei nicht, auch kommt diesmal 
die Presse als Maschine nicht in Betracht, sondern die Lithographie. In der 
Bibliothek der geistlichen Akademie zu Kazan fand ich 1912 mngefahr hun- 
dert verschiedene, in der gedachten Weise vervielfaltigte Broschiiren in der 
Gré8e und dem Umfang unserer Schiilerschreibhefte’. Soweit ich mich be- 
fliichtigem Durchblattern tiberzeugen konnte, enthielten sie in kalmtikischer 
Sprache kleine Sitra-Ubersetzungen und Gebete. Ein Verlag war nirgends 
angegeben, ebensowenig das Jahr der Ausgabe, nur der einfache Umschlag 
trug am unteren Rande in Russisch die Firma einer Petersburger lithographischen 
Anstalt. Ich wandte mich spater an dieselbe, erhielt aber bezeichnenderweise 
keine Antwort?. 

Das mongolische Literaturwesen haben — wenigstens vor dem Kriege 
— auch die Japaner geférdert. So sind in Tokio mehrere Elementarlehrbticher 
gedruckt worden, von denen Gonzo ZaB TsyBikov, Professor des Mongolischen 
und Tibetischen am Orientalischen Institut in Wladiwostok in seinem ,Leit- 
faden zur Erlernung der mongolischen Sprache“ (russisch, Wladiwostok 1909, 
und 2. Auflage 1915) einige Rechenbiicher und anderes fiir die Ubungsbei- 
‘spiele beniitzt hat. Auch neue Bi- und Triglotten (mongolisch-chinesisch- 
manzu), inhaltlich Fabeln und Erzahlungen, sind darin fragmentarisch zur 
Wiedergabe gelangt. Vom politischen Standpunkt verstaéndlich war es, wenn 
der erwahnte Leitfaden Tsypikov’s (Ausgabe 1915) wie auch die anderen 
Publikationen des Orientalischen Instituts Wladiwostok seit Mitte 1914 den 
Titel und das Imprimatur neben dem entsprechenden russischen Text fran- 
zésisch anfiihrten, was vor dem genannten Zeitpunkt immer deutsch geschah, 
doch tragt der von Professor GRUNWEDEL in der Petersburger Bibliotheca 
Buddhica herausgegebene XVIII. Band ,bKa babs bdun Idan; Taranatha’s 
Edelsteinmine, das Buch von den Vermittlern der Sieben Inspirationen“ nicht 
nur diesen deutschen Titel, sondern ist ganz und gar (212 Seiten) deutsch 
gedruckt; dagegen hei®t es schon auf der Riickseite des Titels: ,Imprimeé par 
l’ordre de l’Académie Impériale des Sciences. Octobre 1914 etc.“ (Herr Pro- 
fessor GRONWEDEL glaubte, da8 die Auflage vernichtet sei. — Brief vom 
20, August 1918.) 

Die Japaner haben ihr, man weif ja wodurch, motiviertes Interesse an 
der. Mongolei auch noch in anderer Weise an den Tag gelegt: Mit Stolz 
zeigte mir 1918 Herr Professor PozDNEJEV, nach meiner Meinung der bedeu- 
tendste Mongolist der Gegenwart, die japanische Ubersetzung seines grofen 
zweibandigen Werkes ,Mongolija i Mongoly“ (Die Mongolei und die Mon- 
golen), die sogar mit des Verfassers Portrat geschmiickt war. Mit mir zu- 
sammen studierte 1912—1914 auf der Kazaner geistlichen Akademie ein 
griechisch-orthodoxer Priesteramtskandidat TAKAMURA aus Tokio das Mon- 
golische und Kalmiikische, und zwar, wie mir schien, mit besserem Erfolge, 


 Eigentlich ware doch Oblong-Format am Platze gewesen. 

* Mongolische und kalmiikische; sehr schéne Typen besafen in RuBland die Druckereien 
der Akademie der Wissenschaften in Petersburg, der Kazaner Universitat und des _,Pravlenie 
kalmytskago naroda‘ (das Amt des kalmiikischen Volkes) in Asiracha. Petersburg hat auch 
Manzu-Lettern. 
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als er das Russische beherrschte. Dr. TAFEL erwdhnte in ,Meine Tibetreise?“ 
den Japaner E. TeREMoTO, der, als mongolischer Ménch verkleidet, in der Um- 
gebung des damals in Gum bum (sKu-’bum), dem Geburtsort Tson-k‘a-pa’s, 
weilenden Dalai-Lama eine hervorragende Rolle spielte, und den Besuch des 
,Adya fo ye“ (wohl FitcHner’s ,Achia Buddha“ in seinem ,Das Kloster 
Kumbum etc.“) bei den japanischen Buddhisten. 

Ob jedoch das Gros der Mongolen dieser Japaner-Freundlichkeit, sub- 
jektiv und objektiv genommen, Sympathie entgegenbringt, méchte ich nach 
einigen Andeutungen der in Kharbin seinerzeit mit russischer Subvention er- 
scheinenden Zeitung Morghol-un sonin bicik‘ (Neuigkeiten-Blatt der Mon- 
golen) bezweifeln. Freilich diirfte hier die erwadhnte russische Unterstiitzung 
inspiratorisch gewirkt haben, denn ein Biindnis zwischen Rufland und Japan 
bestand damals noch nicht. Zudem ist ja auch bekannt, wie weit der ton- 
angebende Teil der Mongolei, die Khalkha, nach der Loslésung von China 
unter russischen Einflu8 und Kontrolle, ja Bevormundung geraten ist.? Ich 
hatte mir wahrend meiner vierjahrigen Gefangenschaft in RuBland genannte 
Zeitung zu verschaffen gewuft und bedaure unendlich, da ich sie, ,der Not 
gehorchend, nicht dem eigenen Triebe‘, bei meiner Riickkehr nach Deutsch- 
land (1918), wie so viele Mongolica und Orientalia, in Petersburg zurtick- 
lassen mufte. Enthielt die Zeitung doch eine von einem Lama geschriebene 
_ Geschichte der Verbreitung des Sara Sadzin (siehe oben) unter den Burjaten, 
welche entschieden die Ubersetzung in eine europdische Sprache verdiente. 
Auch in Urga und Peking erscheinen (oder erschienen) mongolische Pe- 
riodica und der landwirtschaftliche Kooperativ- und Genossenschaftsgedanke 
lie® bei den Burjaten und Khalkha sogar eine alle 14 Tage erscheinende, 
8 bis 12 Seiten in Quart starke mongolische Zeitschrift zirkulieren, die nach 
der Art eines beliebigen deutschen ,,Raiffeisenblattes“ in seinem Annoncenteil 
unter den burjatischen Herdenbesitzern ftir Alfa-Laval-Milchzentrifugen Reklame 
machte und den Damen die Erwerbung von Singer-Nahmaschinen nahelegte. 
Ganz wie bei uns! 


Neben den Japanern bezeugen auch Englander und Amerikaner an der 
Mongolei ein Interesse. 1913 erschien in London von Dr. CARRUTHERS ,Un- 
kwon Mongolia; a record of travel and exploration in north-west Mongolia 
and Dzungaria“ (2 vols). Ich hatte 1918 Gelegenheit, eine prachtig illustrierte 
tussische Ausgabe dieses Werkes einzusehen. Dann existiert ein englisches 
Buch tiber die Geschichte der Mongolen — den Titel habe ich leider ver- 
gessen —, an dessen Zustandekommen sogar ROOSEVELT oder WILSON mit- 
gearbeitet haben, von Howortn’s dickbandiger ,,History of the Mongols from 
the 9-th to the 19-th Century“ (London 1876—1888) und RockHiLv’s ,Diary 
of a journey thtough Mongolia and Tibet 1891 and 1892“ ganz zu schweigen. 
Eigentiimlich bertihrt es auch, wenn BimBaJev in der Vorrede seines oben 
empfohlenen mongolisch-russischen Worterbuchs von Mongolen spricht,_ die 
sich das Studium des Englischen angelegen sein lassen. 


! Stuttgart, Union Deutsche Verlagsgesellschaft 1914, Bd. II, S, 91/92. 
? ConsTEN, Die Zukunft der Mongolei, in der ,Woche*, 1913, Nr. 465. 
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Bei Erwahnung dieser Wechselbeziehungen zwischen Albion und der 
Mongolei sei auch der Tatsache gedacht, da8 die British and Foreign Bible 
Society von Kalghan aus eine rege Kolportagetatigkeit im Lande entfaltet*. 
Auch sie hat neue Ausgaben verOffentlicht. 1919 erhielt ich aus London: 
1. MoSi-in génésis k @mék Ci nigédiiger nom (des Moses, Genesis genanntes, 
erstes Buch), 2. Marka-in bayar-un médégé k @mék Ci nom, 3. Liiké-in bayar- 
un etc., 4. Jokhan-u bayar-un etc. und 5. Elci-nér-tin tiilétbiiri k ¢mék Ci nom 
(,der Sendlinge Taten* genanntes Buch), von denen die Evangelien und die 
Acta Apostolorum den Vermerk ,Revised“ tragen. Sdmtliche ftinf Uber- 
setzungen sind 1913 in Shanghai erschienen. Uber die Genesis kann ich 
mangels Unterlagen und infolge schlechten Gedachtnisses an friiher Gelesenes 
nichts Positives sagen, doch scheint auch sie neu und nicht ein blofer Abdruck 
der Selenginsk-Khotoner Ausgabe von 1840* zu sein, wahrend die unter 2. 
bis 5. angefiihrten Biicher entschieden auf der Arbeit von Swan und STALLy- 
BRASS basieren, in ihrer Ausdrucksweise sich aber bereits der Umgangssprache 
anpassen. 

Einem privaten Gesprach mit dem Petersburger griechisch-unierten Ex- 
archen, der seit 1917 dort seinen Sitz hat, verdanke ich die Mitteilung, da8 
damals und 1918 die rémisch-katholische Mission unter den Mongolen mit 
Eifer und Erfolg arbeitete. Positive nahere Nachrichten fehlen bisher aus 
verstandlichen Griinden. Doch steht bei der anerkannten Regsamkeit der ka- 
tholischen Missionspriester auch auf sprachlichem Gebiete (man denke an die 
Patres societatis Jesu in Zi-ka-wei) zu erwarten, da® auch sie ihren Beitrag 
a conto Philologie und Literatur der Mongolen liefern werden. Es ist ja bisher 
von Europdern, ausgenommen die Russen, so verschwindend wenig getan 
worden. 

Jetzt noch einiges tiber die mongolischen Studien in RuBland. Wer sich 
iiber die bis 1906 erschienene einschlagige Literatur zu informieren wiinscht, 
der sei auf Laurer’s hier so oft zitierte Abhandlung hingewiesen, die auch das 
bis zum genannten Zeitpunkt in Frage kommende russische Fachschrifttum fast 
lickenlos anfithrt. Die bedeutendsten Mongolisten waren bis 1918 und sind, 
wenn der Bolschewismus nicht alle Wissenschaft totgemacht hat, so wollen 
wir hoffen, auch heute noch RuDNEV, RamsTEDT und Kotwicz, von denen 
RAMSTEDT wichtige Beitrage zur Morphologie, Phonetik und Grammatik (haupt- 
sachlich der Umgangssprache und Dialekte) geliefert hat, wahrend RUDNEV 
und Kotwicz sowohl diese Gebiete als auch die Literatur behandelt haben. 
In ahnlicher Weise waren PopGoRBUNSKIJ 8, dann aber auch lexikologisch, siehe 
oben, und von Mongolen ZamTsaRANO und MércEN ALAmZi tatig. WL., Kor- 
wicz, friiher Dozent an der orientalischen Fakultat der Petersburger Hochschule, 
soll dem Vernehmen nach in Warschau sein und ist Mitherausgeber des seit 
1914 in Krakau erscheinenden polnischen ,Rocznik Oryentalistyczny* (Orien- 
talistisches Jahrbuch). 


1 Cf. die Notiz ,With Camels in Central Asia* in ,The Bible in the World“ 1918, 
January, S. 10. 

? Siehe LAUFER, a. a. O., S. 256—257. 

3 Cf, LAUFER, Skizze, S. 221, Anm. 3; ibidem. 
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Als hervorragendster Reprasentant der Mongologie darf wohl unumstritten 
der greise Professor ALEKSEJ MATFEJEVIG PozpNEJEV in St. Petersburg gelten, 
dessen ethnographische, historische, literaturgeschichtliche und lexikographische 
Werke und Abhandlungen sowie Ubersetzungen eine kleine Bibliothek fiir 
sich bilden. Es ist bedauerlich, da8 wir bis dato noch keine Ubertragung 
seiner ,Ocerki byta buddijskich monastyrej i buddijskago duchovenstva v 
Mongolii* (Abrisse des Zustandes buddhistischer Kloster und der buddhistischen 
Geistlichkeit in der Mongolei) im Druck besitzen und ein um Tibetica und 
Mongolica hochverdienter deutscher Gelehrter keine Méglichkeit findet, eine 
von ihm hergestellte deutsche Ubersetzung dieses Standard-Work zu verdffent- 
lichen. 1911 erschien PozpNiJEv’s kleines kalmtikisch-russisches Wérterbuch 
(306 SS.); ftir ein groBes von 23.000 Woértern, deren einige bis zu 25 ver- 
Schiedene, durch Quellennachweise belegte Bedeutungen haben, liegt das 
Manuskript fertig. Eine kalmtikische Chrestomathie erschien 1915 in zweiter 
Auflage. Sie enthalt ein besonders interessantes Verzeichnis der seit ZAyA 
PANDITA (1648) publizierten kalmiikischen religidsen Literatur. Im Mai 1918 
hatte ich Gelegenheit, die Unmenge von druckreifen Manuskripten aus der 
Feder dieses Mongolisten su sehen, und ich konnte es verstehen, wenn er 
unter dem Druck des gerade damals stark um sich greifenden Bolschewismus 
wehmittig die Vermutung aussprach, daf vielleicht all seine jahrzehatelange 
Arbeit vergeblich gewesen und seine reiche mongolische, tibetische, chinesische 
und manZuische Blicherei mit ihren vielen Unica sowie seine Sammlung la- 
maischer Gdtterfiguren und Kultusgegenstande ein Raub verstdndnislosen und 
zerstorungswiitigen Raubgesindels und in alle Winde zerstreut werden kénnten. 
Wollte das Karman, da8 dieser Kelch an den kostbaren Kunst-, Kultur- und 
Kultusschatzen voriiberginge! 

Gonso-ZaB TsyBIKOV, gebiirtig aus der Gegend von Aginskoje, wo das 
gegenwartig groBte? Kloster Transbaikaliens liegt, gréfer als jenes an dem 
bekannten Gansesee, wenngleich auch in letzterem das geistliche Oberhaupt 
der Burjaten, der mK ‘an-po-Lama seinen von der russischen Regierung aus 
politischen Griinden (Loslésung von Urga, und damit von Tibet) geschaffenen 
Sitz hat, war in Wladiwostok am Orientalischen Seminar als Lehrer des Mongo- 
lischen und Tibetischen tatig. Seine mongolische Grammatik. habe ich bereits 
oben erwahnt. Ihr folgte ein Lehrbuch der tibetischen Umgangssprache, nur 
wei® ich nicht, fir welchen Dialekt, und eine lithographierte Sammlung von 
amtlichen Schriftsticken aus den Kanzleien der jungen selbstandigen Mongolei. 
1911 gab TsyBikov mit einer langen bibliographischen Einleitung den mongo- 
lischen Text des ,Lam-rim c‘enpo“ heraus, jenes Werkes des Reformators 
bTson-k ‘apa, das fiir die Anhanger der von ihm ins Leben gerufenen »gelben 
Kirche“ das Handbuch xar’ ¢évy#yv bildet. Der mongolische Titel lautet: , Bodhi 
(auch defektiv: bodi) miir-iin yék zérgé“ (Die groBe Staffel des Heiligkeits- 
Weges*). Dieser Textausgabe schlo8 sich dann eine russische Ubersetzung 


* Dieser Datsan hatte nach einer Statistik vom Friihjahr 1918 1000 Lamas und Novizen, 
das Kloster am Gansesee dagegen nach derselben Quelle nur 380. Die Stelle bei SCHULEMANN, 
Geschichte der Dalai-Lamas, S. 232, ware also-hiernach zu korrigieren. 

* Siehe LAUFER, Skizze, S. 223; tiber Tsonk'a-pa: GRUNWEDEL, Mythologie, S. 72 ff. 

Anthropos XIV—XV. 1019—1020, 23 
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Tsypikov’s an, welcher nach mongolischen und tibetischen Originalen eine aus- 
fiilhrliche Biographie des Stifters der dGe-lugs-pa und eine Schilderung seiner 
literarischen Tatigkeit sowie der territorialen Ausbreitung seiner Lehre vorauf- 
geht. Diesen Abschnitt hatte ich mit Erlaubnis des Verfassers ins Deutsche 
fibertragen, da ich ihn in solcher Ausfihrlichkeit fair eine wichtige Uberholung 
von WENZEL’s notdtirftiger Notiz ,Tson khapa“ (Short Notice on his Works) 
in JRAS 1902, S. 141—142 und der tibrigen dem Reformator und sein Werk 
betreffenden Literatur halte, und von dem mongolischen Texte des Bodhi-miir 
selbst 35 Seiten tibersetzt. Leider mufte ich beide Manuskripte, wie so viele 
andere und meine Biicher in der ,treuen Obhut* der Bolschewisten zurticklassen. 
Habent sua fata libelli! 

In Anlehnung an erwahnte Lam-rim-Editionen hat Archimandrit Guru, der 
Verfasser des russischen Originals der hier folgenden Arbeit, 1915 im ,Pravo- 
slaunyj Blagovéstnik“ (der rechtglaubige Botschafter), einer von dem Moskauer 
Propst VOSTORGOV herausgegebenen, zugleich wissenschaftlichen und popularen, 
sehr dankenswerten Missionszeitschrift, eine stellenweise von christlicher Kritik 
durchsetzte Inhaltsangabe und Analyse unter dem Titel ,Bodimiir“ verdffent- 
licht. Das letzte, mir zu Gesicht gekommene Werk des P. Guri war eine 1916 
publizierte ,Geschichte der Kalmiiken“ seit ihrer Trennung (Khalimak heiBt ja 
die ,Losgelésten*) von den Mongolen im 17. Jahrhundert. Auf Guru's Be- 
treiben wurde einige Jahre vor dem Kriege, untersttitzt aus synodalen Mitteln, 
der Priesterménch P. AMFILOCHIJ aus Kazan nach der Mongolei zwecks Stu- 
diums des Lamaismus geschickt. Einen umfangreichen Bericht tiber seine dor- 
tigen Beobachtungen etc. habe ich 1914 fltichtig im Manuskript durchblattert. 
1913/1914 sandte P. AMFILOCHI seiner Alma Mater einige riesige, schwere Kisten 
mit der Aufschrift: ,Bitte, bis zu meiner Ankunft nicht anrithren!“ Sie ent- 
hielten, wie mich ein Blick durch breite, wahrscheinlich auf dem langen Trans- 
port entstandene Bretterspalten belehrte, mongolische Drucke in dem bekannten 
indisch-tibetischen Oblongformat, vielleicht aber auch noch andere Dinge. Da- 
mit ist auf Generationen das Material ftir wissenschaftliche Betatigung geliefert. 
1917 arbeitete P. AMFILOCHIJ, wie er mir brieflich mitteilte, an seiner Magister- 
dissertation ,Das Dogma des Lamaismus auf Grund mongolischer Quellen“, 
ein Werk, das uns entschieden fehlt, da auch Pozdnéjev in seinen , Ocecki* 
in punkto Lehre zu wenig bietet. 

Ehe ich es vergesse, will ich noch einmal kurz auf TsyBIKOV zuriick- 
kommen. 1899 unternahm er eine Reise nach Lha-sa, zu der er sich als ge- 
borener Burjate und Buddhist im Gegensatz zu europdischen Tibetforschern 
nicht erst zu verkleiden brauchte. Seine Aufzeichnungen fiillen eine kleine 
russische Schrift ,Uber Zentraltibet“, die in Amerika auch englisch erschienen 
ist. Herbst 1916 teilte Tsysikov mir mit, da® er ein umfangreiches Buch 
unter dem Titel Buddijskij palomnik u svjatyi Tibeta (Ein buddhistischer 
Pilger an den Heiligtiimern Tibets) geschrieben und das Manuskript mit einem 
stattlichen, eigenen und fremden Illustrationsmaterial der Kaiserlich Russischen 
Geographischen Gesellschaft ausgehandigt habe. Es fehlten damals wegen 
Papiermangel noch 3 bis 4 Bogen. Jetzt wei® ich nicht, was aus der Ge- 
schichte geworden ist.“ Also der Brief. 
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Ex officio ist das Mongolische Lehr- und Lerngegenstand auf der 
Missionsabteilung der geistlichen Akademie zu Kazan. Der sprachliche Unter- 
richt erfolgt an der Hand von Bosrovnikov’s Grammatika mongolo-kalmyt- 
skago jazyka (Kazan 1849), die den Studierenden leihweise in den dort vor- 
handenen 35 bis 40 Exemplaren aus der Bibliothek tiberlassen wird. Kauflich . 
ist dies anerkannt beste Lehrbuch! wohl nirgends mehr zu bekommen. Das 
letzte in RuSland im Handel gewesene Exemplar, nach dem ich erfolglos 
fahndete, soll 1917 nach der Manzurei gewandert sein. Unter dem 20. August 
1918 schrieb mir Herr Professor GRUNWEDEL: ,Die Mongolische Grammatik 
BOBROVNIKOV’s ist eine Raritat erster Klasse und auch in RuBland selbst langst 
vergriffen. Selbst Boprovnikov’s Sohn, dem ich 1908 in Urumtsi? sah, besaB 
kein Exemplar mehr davon.“ Die groSen Worterbticher sind auch nur leih- 
weise erhdltlich, die kleineren fiir die Studenten zu Vorzugspreisen im Handel. 
Praktische Sprechitbungen veranstaltet ein Lektor, zu meiner Zeit ein Kalmiike, 
Herr Mezusev, mit dem wir auch Marchentexte lasen. Kursorische Lektiire 
bildeten Sfitra’s in hektographierter Aufmachung — alles eigene Arbeit der 
Studenten — so Yértiindi-in toli (Spiegel der Welt), Zaya Pandita-in tizi 
(Zaya Pandita’s Biographie) usw. Das Tibetische sollte gleichfalls als Lehr- 
gegenstand eingefiihrt werden. Leider ist die Zahl der aus dieser relativ stark 
frequentierten Fakultat hervorgegangenen Missiondre nicht grof, da die meisten 
Absolventen eine gute Pfarre oder den Lehrberuf dem entbehrungsreichen 
Leben des Missiondrs in Steppe, Staub und Sturm vorziehen. Dagegen ver- 
dienen die meist nur im Manuskript vorhandenen kursorischen und Abschlu8- 
examensarbeiten der Kandidaten auf sprach- und religionswissenschaftlichem 
sowie ethnographischem Gebiet entschieden Beachtung, ja in vielen Fallen 
Veroffentlichung. 

Eine uns interessierende Anstalt auf einem wissenschaftlich allerdings 
tiefer liegenden Niveau sind die in dem Altesten, nach der Eroberung Kazaris 
durch Ivan den Schrecklichen (1552) von den Tataren (Kazan ist tatarisch 
ol;5 und bedeutet Kessel“) auf Konzil- oder Synodalbeschlu8 der Geistlich- 
keit 1555 gegriindeten, auf den Kreml- (Burg-) Berg mit seiner herrlichen 
Aussicht auf das breite Wolgatal gelegenen Spaso-Preobrazenskij Monastyr 
(Heilands-Verklarungs-Kloster) untergebrachten Missionskurse, die bei drei- 
jahriger Dauer hauptsdchlich friihere Volksschullehrer fiir den Missionsberuf 
unter den Fremdvélkern Ruflands vorbereiten. Ich selbst bewohnte im Winter 
1912/1913, wenn auch nicht der genannten Korporation angehdrig, eine Zelle 
in diesen altehrwiirdigen Mauern, die als Missionskandidaten Tataren, Cuwasen, 
Ceremissen, Wotjaken, Mordwinen, Kalmiiken, Burjaten und auch Russen be- 
herbergten, welche spdter dann zu ihren ungetauften oder getauften Stammes- 
genossen hinausgingen. Der lebendige Verkehr mit diesen lieben jungen Leuten 
hat mir stets viel Anregung gegeben, und frohe Erinnerungen werden mich 
stets mit dieser ernsten Statte verkniipft halten. Auch hier werden, wie auf 
der Missionsfakultat der Akademie dieselben Facher fiir die kalmiikischen und 
burjatischen Missionare unter Zugrundelegung des Schriftmongolischen gelehrt. 


' LAUFER, a. a. O. S. 166, 
* Mittelasien, Gebiet von Turfan. U. 
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Als Leitfaden ftir eine Bekanntmachung mit dem Lamaismus, der ja vielen 
der Lernenden schon ob ihrer Herkunft nicht fremd ist, dient hauptsachlich 
das von dem, wenn ich nicht irre, 1908 verstorbenen Dozénten Popov an 
der geistlichen Akademie verfafte Buch ,Der Lamaismus in Tibet‘, das in 
russischer Transkription viele mongolische Texte enthalt. Popov hat auch 
eine gleichfalls dort benutzte russische Ubersetzung von GRUNWEDEL’s ,Mytho- 
logie*, wenn auch verktirzt und obne Illustrationen, hergestellt. Die Lektiire 
buddhistischer Satras, der Ubersetzungen des Neuen Testamentes und anderer 
Bibelteile sowie von Missionsschriften, stellen neben der Grammatik das Material 
fiir den in Russisch erteilten Unterricht in diesen Spezialfachern, dem als 
Erganzung fremdsprachliche Gottesdienste zur Seite treten, welche ihre vollste 
Entfaltung am 26. November? russischen Stils, als dem Gedenktag des heiligen 
Innokentij, Bischofs von Irkutsk, den die russische Kirche als _,,prosvétitel 
mongolov“ (Erleuchter der Mongolen, hier als pars pro toto-Sibirer) feiert, 
finden. Es versteht sich von selbst, daB8 ein grofer Teil des gewaltigen litur- 
gischen Zyklus der griechischen Kirche iibersetzt ist, so vor allen Dingen die 
Liturgien der Heiligen Johannes Chrysostomus und Basilius des Grofen*, des 
Horologion, die Vesper, Matutin und andere Offizien. Auch die Akademie hat 
solche Gottesdienste. 

Interessant diirfte sein, da’ Kazan, welches eine starke mohammedanische 
Bevélkerung (21 Moscheen — 1914) aufweist, eine eigene tatarisch-orthodoxe 
Kirche mit Waisenhaus hat, eine Griindung des greisen Propstes Dr. theol. 
Matov, der sie den Handen des Priesters Jecorov tibergab. Ubrigens ist auf 
die tatarisch-christlichen Missionsunternehmungen der russischen Kirche in 
Kazan schon von P. AurELIO PALMIERI, O. S. A., der eine Zeitlang zu biblio- 
graphischen Studien an der Kazanier Akademie weilte, die abendiandische 
Aufmerksamkeit gelenkt.worden. Leider ist mir die entsprechende Literatur- 
angabe nicht mehr erinnerlich. Ein gleichfalls in Kazan errichtetes fremd- 
vilkisches (christliches) Lehrerseminar, das zwar auch Kalmiiken aufweist, 
kommt, wie die iibrigen, in diese Kategorie fallenden padagogischen Bildungs- 
anstalten Ru@lands ftir unsere Schilderung nicht in Betracht, da das fremd- 
sprachliche Element unserer Gruppe als Lehrgegenstand hier eine ganz unter- 
geordnete Rolle spielt. Zudem bin ich nach dieser Richtung mangelhaft orientiert. 

Akademie wie Kurse besitzen ihre eigenen Bibliotheken, und ist die 
erstere Anstalt auBerordentlich reich an mongolischen, kalmiikischen, burjati- 
schen und tibetischen Drucken und Handschriften, von denen ein grofer Teil 
wohl als aus dem Nachla8 des zum Christentum tibergetretenen Lamas Gomro- 
jev stammend zu betrachten ist, wie Notizen und Stempel auf den Titeln der 
einzelnen Biicher —- manche davon in gelbe Seide gewickelt — vermuten 
lassen. Reich an Mongolica und Tibetica ist auch die Bibliothek der Kazaner 
Universitat, an der die bekannten Mongolisten Popov, Bosprovnikov und 

' Cf. MAXIMILIANUS, PRINCEPS SAXONIAB, Praelectiones de liturgiis orientalibus. Tom. Il. 
Annus ecclesiasticus, sub die. 

2 Siehe auch BAUMSTARK, ,Die Messe im Morgenland*. Sammlung KOsEL, Nr. 3. 

* Siehe LAUFER, Skizze, S. 166; der dort erwilinte Katalog ist aber bercits 1834 verfaft! 


Welche Anschaffungen und Zuwendungen mégen aber seitdem an dieser fiir Mongolica so 
wichtigen Lehrstitte gemacht worden scin. 
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KOVALEVSKIJ gewirkt haben und VasiLsev studierte, alles Namen, denen wir 
im Verlauf der folgenden Ubersetzung in Verbindung mit Zitaten aus den 
ihrer Feder entstammenden Handschriften noch oftmals begegnen werden. 
Was insbesondere Vas!LJev betrifft, so-soll KOpPEN, nach einer Rede, die: der 
Buddhologe SERGEJ VON OLDENBURG als Prasident der Petersburger Akademie 
bei Gelegenheit der Hundertjahrfeier des Geburtstages VasiLJev’s hielt, geduBert 
haben: ,Mir ist, nachdem ich VasiLsev’s Werk? gelesen, zumute, als ob ich 
wie ein Blinder iiber Farben geurteilt habé, als ich.meine ,Religion des Buddha‘ 
schrieb.“ Ich halte noch immer daftir, daB in PiscHEL’s ,Leben und Lehre des 
Buddha“ (3. Aufl., S. 118) in dem Satze: ,Grundlegend war ferner das Buch 
von W. Wassitjew, ,Der Buddhismus usw.‘“ das ,war“ in ein ,ist* umzu- 
andern sei. H. BECKH schreibt in seinem ,Buddhismus“ (Bd. I, S. 17) ad rem: 
,Das Buch (von VaSsILJEV) gibt eine wertvolle und heute noch dem Spezial- 
forscher unentbehrliche Ubersicht der verschiedenen Schulen und Richtungen 
des nérdlichen Buddhismus.“ Auch der leider so friih verstorbene Berliner 
Sinologe W. GruBe war ein Schiiler VASILJEV’s*. 

In Astrachan und Stavropol haben die geistlichen Seminarien Lehrstiihle 
fiir Kalmiikisch, in Irkutsk, wo, nebenbei bemerkt, der Propst FLORENTSOV eine 
rege Ubersetzungstatigkeit entfaltete, einen solchen fiir Burjatisch, natiirlich 
auch zu Missionszwecken, doch kann ich iiber die Tatigkeit und Erfolge dieser 
Anstalten keine ndheren Angaben machen. Eine orientalische Fakultat besaf 
ferner St. Petersburg. Hier wirkten ftir Mongolisch und Kalmtikisch PozDNEJEV, 
RupNEv und Kotwicz sowie der bereits verstorbene GOLSTUNSKIJ, der Verfasser 
des anerkannt besten Worterbuches. (LAUFER, Skizze, S. 170.) Die Universitat, 
die ehemalig kaiserliche »Offentliche Bibliothek“ und das der Akademie der 
Wissenschaften angegliederte Asiatische Museum besitzen grofe Sammlungen 
mongolischer und kalmiikischer Werke. Fiir die Herausgabe solcher hat die 
friiher unter dem Protektorat der russischen Kaiserin stehende Orientalische 
Gesellschaft sehr viel getan, ebenso die Akademie der Wissenschaften mit ihrer 
mustergiiltigen Druckerei. Als eine ein gewisses Wohlwollen und Entgegen- 
kommen der russischen Regierung ftir die Burjaten dokumentierende Er- 
scheinung muf es betrachtet werden, wenn 1911 (oder 1914?) mit Unterstiitzung 
der Kaiserlich orientalischen Gesellschaft unter PozpNéJev’s Redaktion ein in 
klobigen, aber klaren Manzu-Typen mongolisch gedruckter, durchaus lesens- 
und iibersetzungswerter moderner Katechismus fir burjatische Schulen als 
»Kurze Auslegung des Glaubens des Buddha Sigémiini (Cakyamuni)* heraus- 
kam, verfa8t von dem etatsmafigen Lama ErDENWEV (érdéeni = Edelstein, 
sanskrit = cintamani). Jedenfalls verdient dieses Biicllein kulturgeschichtlich 
als zeitgendssisches Dokument einer historisch gewordenen Glaubensgemein- 
schaft mehr Beachtung als die fiir Orientierungszwecke allerdings auch brauch- 
baren, wenngleich einseitig propagandistisch-tendenzidsen, weil neobuddhistisch 
angehauchten, kiinstlich kompilierten Katechismen von OLcoTT und SUBHADRA 
BuixsHu. Moskau besitzt im Museum Rumjantsev auch eine Sammlung mon- 


’ Gemeint ist: ,Der Buddhismus, seine Dogmen, Geschichte und Literatur“; deutsche 
Ausgabe (KOpPEN konnte nicht russisch), Petersburg 1866. 
2 Cf, die Vorrede zu des ersteren ,Geschichte der chinesischen Literatur“, Leipzig 1902). 
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golischer Werke. Fiir Omsk war 1915 die Grtindung einer geistlichen Akademie 
geplant, die es sich speziell zur Aufgabe machen sollte, Missiondre fiir Sibirien 
heranzubilden, wobei natiirlich das Studium der Mongolica eine hervorragende 
Rolle hatte spielen miissen, doch ist das Unternehmen wohl schon vor dem 
Umsturz 1917 im Projekt steckengeblieben. Das orientalische Institut in 
Wladiwostok entspricht, abgesehen von der Verschiedenheit der hier gelehrten 
Sprachen, dem von dem Armenier LazArev in Moskau gegriindeten und dem 
Berliner orientalischen Seminar und dient vorwiegend der Heranbildung des 
Nachwuchses fiir die Konsular- und Diplomatenlaufbahn in Ostasien. Es ist 
der russischen Universitat gleichwertig und stellt an seine Studenten hinsichtlich 
Vorbildung dieselben Anforderungen wie jene. Der Kursus ist vierjahrig, das 
Chinesische ftir alle Teilnehmer obligatorisch. Die Anstalt ist die jlingste und 
A. M. PozDNEJEV war (1899—1903) ihr erster Direktor. Hier wirkt der bereits 
erwdhnte Tsysixov. Uber die Zahl und Auswahl der Mongolica in Wladiwostok 
ist mir nichts bekannt. Als letzte, ums interessierende Anstalt kame die Dol- 
metscherschule in Troitskosavsk, am Ausgangspunkt des seit 1912 bis Urga 
auch als Automobilstra8e geschotterten Karawanenweges nach Khalghan in 
Betracht. Die Zahl ihrer Schtiler, die Unterricht in Mongolisch, Chinesisch 
und Russisch, wenn ich mich recht erinnere, auch in Manzu erhalten, ist 
gering, doch blickte das Unternehmen bereits 1915 auf ein 50jahriges Be- 
stehen zurtick. Die mit Riicksicht auf den Krieg bescheidene Jubildumsfeier 
schildert BimBAJEV mongolisch in der Einleitung zu seinem oben erwahnten 
mongolisch-russischen Worterbuch. 

Damit ware unser Rundgang durch die fiir das Studium des Mongolischen 
und seiner Dialekte in Frage kommenden russischen Statten und die Studier- 
stuben der russischen bzw. einheimischen Mongolisten beendet. Eine Kata- 
logisierung der mongolischen und kalmiikischen Literaturschatze, der 6ffent- 
lichen und privaten, in dem weiten Gebiet des ehemaligen Weltreiches, ware 
eine Riesenaufgabe, die nur gemeinsame Arbeit mehrerer lésen kénnte. Wie- 
viel lamaistische Kléster allein haben nicht die Kalmiikensteppen und die — 
Gouvernements Irkutsk und Transbaikalien, wo fast jeder Datsan seine eigene 
Druckerei besitzt, unter denen die in Aginskoje die bedeutendste ist. RuBland 
hatte und hat wie China (cf. Laurer, Skizze, S. 172—180) an einer Pflege 
des Studiums der Mongolica ein durch die geographische, politische und 
wirtschaftliche Lage bedingtes Interesse. Japan wird wohl in seine FuBtapfen — 
treten. Uns liegt praktisch dieses Gebiet ja fern, aber einer Betatigung auf 
ihm um der Sache selbst willen und im Dienste der Wissenschaft sind ja 
keine Grenzen gesteckt. Méchte nur eine lichte Zukunft uns wieder. — den 
Blick in den Sonne spendenden neuter offnen! 


Uber die Technik der Ubersetzung ist nichts Besonderes zu sagen. Mit 
,adt6¢“ habe ich den russischen Ausdruck ,samost“, wortlich ,Selbstheit“, 
wiedergegeben, der im Deutschen nattirlich nicht recht angeht, ebensowenig 
wie das mir seinerzeit vom Verfasser vorgeschlagene Wort ,Ichheit*, das sich 
bei I, J. ScHmipt findet, — Die Stelle ,Die Welt... bis — Reinheit* auf : 
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S.25 des Manuskriptes erinnert sehr stark an GRUNWEDEL, ,Mythologie du 
Buddhisme au Tibet et en Mongolie“ (ich habe nur die franzésische Ausgabe 
zur Hand), S. 35, Zeile 14—17 (ebenso der Passus ,Welt... bis ... kénnte‘, 
S, 7 des Manuskriptes), ohne da8 unser russisches Original einen entsprechenden 
Hinweis macht. — Auf meine Transkription des Mongolischen und Kalmiikischen 
kann ich jetzt nicht eingehen. Sie gedenke ich spdter bei Gelegenheit einer 
anderen Arbeit, méglicherweise auch im ,Anthropos", kurz zu charakterisieren, 
doch wird sie ffir den Fachmann auch so verstandlich sein. Hier folgt noch 
eine Liste der im Text vorkommenden mongolischen bzw. kalmiikischen Biicher- 
titel nebst Ubersetzung und etwaigen Literaturangaben: 


1. Altan gérél — das ,goldene Licht" (LAUFER, Skizze dér mong. Lit., S. 223, 225, 226). 

9. Eldéb bilik’ paramit [auch baramit| — ,Verschiedene Weisheitstugenden, die ans 
andere Ufer fiihren* (weitere Angaben nicht erhaltlich). 

3. Garbacenbo — ein mongolisch transkribierter tibetischer Titel, der wegen der Mehr- 
deutigkeit der den Klang, aber nicht die tibetische Orthographie wiedergebenden Silbe gar 
hier nicht iibersetzt werden kann. 

4, Mani kambum (meine russische Vorlage hatte: Mani kgambum), mongolisch-phonetische 
Transkription des tibetischen Mani bka’bum — die ,hunderttausend Edelstein-Vorschriften", 
mongolisch auch unter dem Titel Nidiber lizék'ci-in sudur — das ,Sfitra des mit den Augen 
Blickenden* (d. h. Avalokitecvara’s); LAUFER, Skizze, S. 221—222. 

5. Naiman minghatu — das ,Achttausendfache* (Naheres, wenn {ch nicht irre, bei 
TsyBikov, Lam-rim ¢‘en-po, Bd. Il, in den Anmerkungen). : 

6. Rasiyan nom — wirtlich das ,Zaubertrank-, Zaubermittel-Buch* (weitere Angaben 
fehlen). 

7. Rumtai namsag — gieichfalls ein mongolisch-phonetisch transkribierter tibetischer 
Buchtitel, in dieser Reproduktion fiir mich nichtssagend (ich kann nicht tibetisch). 

8, Sétkil-in toli — der ,Spiegel des Geistes* (keine weiteren Angaben). 

9. Tonilkhui-in cimé# -- der ,Schmuck der Erlosung* (cf. LAUFER, Skizze, S. 220--221; 
eine kalmiikische Version POZDNEJEV’s Kalmiik. Chrestomathie, 1915). 

Nr. 1, 4, 5 und 9 sind schon 1858 von Erzbischof Niv zitiert worden: 


Bot 
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L’animisme Ibo et les divinités de la Nigeria. 
Par le P. I. A. Correia, C. S. Sp., Portugal. 


La grande difficulté, quand il s’agit de surprendre le ressort intime de 
la pensée religieuse d'un Ibo (et je suppose, de n’importe quel primitif), c’est 
celle de trouver réunies dans l’éme que nous étudions la transparence né- 
cessaire A notre vision et la virginité native de la pensée nationale. Quand 
cette Ame commence 4 s’ouvrir a l’étranger elles n’est plus l’ame primitive; 
elle a déja beaucoup regu de l’ame européenne dans ces essais de communion 
intellectuelle qui ont abouti a la confiance et aux confidences. 


L’idée de Dieu. Produit d’importation? 


Dans toute cette partie de Ia Nigeria oi s’entasse la dense population 
Ibo ou les peuples iboisants (Igaras, Bénins envahisseurs de la terre ibo et 
assimilés par les vaincus), on désigne aujourd’hui l’Etre Supréme par le 
vocable composé Cuku. Ci-uku, c’est-a-dire Esprit Grand ... Pour plus que 
l'on aie du respect pour la conclusion de l’expérience commune: «ll n’y a 
pas de primitif ignorant Dieu», on ne pourrait pas cependant étre censuré 
de vouloir s’assurer que le mot choisi pour représenter cette idée nécessaire 
n'est pas un terme théologique introduit par le catéchisme chrétien, D’autant 
plus que 1’on a vu des cas comme celui-ci: 

Le Rév. Pére Voaierr, travaillant 4 son catéchisme en langue ibo, premier 
catéchisme catholique du Bas-Niger, voulait préciser la notion de seigneur 
et la fixer dans un mot adéquat dans les formules de priére. En lieu de la 
périphrase: onye rwel’anyi, «Celui ayant nous» (celui qui nous posséde), 
qui est employée dans les livres religieux protestants, le corps de savants 
indigenes qui aidaient le Pére lui ont fait adopter le terme Osébuluwa. Or 
savez-vous ce que devait étre ce terme si précis et si technique?... Le Rev. 
Pere SHANAHAN (aujourd’hui vicaire apostolique) vint a trouver 4 Abugi (pa- 
trie de cette élite de catéchistes-linguistes) un fétiche nomme Osé, représenté 
portant le monde sur son dos (Osé bulu uwa, Osé portant le monde). 

Cuku, grand Ci (Ci-uku) était, d’ailleurs, aussi le nom donné par la 
tribu des Umu Cuku (Enfants de Cuki) a leur grande idole, détruite enfin 
par les soldats anglais pour en finir avec les troubles incessants résultant des 
violences et des incursions esclavagistes de la forte tribu de Aro sur les 
peuplades voisines. Aro, d’ailleurs, avec son grand Cuku, était devenu un 
centre de pélérinage ow allaient les Ibos de distances aussi considérables que 
d’une ou deux semaines de marche. A Ukpo j'ai entendu dire 4 des paiens 
qu'il fallait aller au moins une fois, pour racheter sa vie. Des gens d’Aro 
im’ont expliqué qu’on la rachetait en offrant des enfants a Cuku. Les umu 
Cuku les cmportaient, les gardaient pour l’esclavage; et pour faire voir aux 
offrants que Cuku avait accepté l’offrande et la mangeait, les umu jetaient 
dans la riviére qui passait sous idole des matiéres colorantes, qui teignaient 
de pourpre cette eau sacrée. 
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N’est-ce pas pour cela que les Protestants, qui d’abord en pénétrant par 
le Niger dans le pays, en faisant d’Onica leur premier pied-a-terre, avaient 
adopté le nom de Cuku pour désigner Dieu, se sont repris en pénétrant plus 
au sud, aprés un contact plus intime avec les peuples de Aro? Depuis alors 
ils ont commencé a donner a l’Etre Supréme le nom, consacré dans les tra- 
vaux bibliques ibos de l’archidiacre Denis, de cineke (Ci-créant, Esprit Créa- 
teur) que l’on entend aujourd’hui depuis Oguta par Owerri (centre de toutes 
ces chrétientés florissantes) jusqu’a Aba et aux pays de tribu et de langue 
ibibio. 

Toutes les fois que j’ai voulu interroger un paien vierge de la brousse 
sur qui était Cuku, ou Cineku, je me suis heurté a un farouche — Amam, 
«je n’en sais rien». Les paiens, au contraire, qui connaissent les blancs, s’in- 
dignaient fort, si l’on insinuait qu’ils ne savent pas que Cuku existe (se re- 
servant, d’ailleurs, le droit de n’en faire aucun cas). 

S’il est difficile de cueillir la notion de Dieu de la bouche d’un noir, 
parceque le noir sauvage ne s’ouvre pas, et le noir civilisé ne critique pas 
ses notions, pour discerner ce qu’il y a d’original de ce qui y est élément 
exotique, nous ne sommes pas mieux renseignés si nous nous tournons du 
coté de leur culte. C’est un bon mot que tous les missionnaires répétent de 
la part de leurs négres: — Dieu existe bien; mais pourquoi l’adorer? Il n’est 
pas méchant. Cjest les diables quil faut amadouer. 

Je ne sais pas si cette boutade traduit les préoccupations religieuses des 
Ibos; mais c’est bien vrai que tous leurs devoirs religieux s’adressent a leurs 
divinités tribales, a leurs démons aussi. (J’expliquerai bientot ce que sont 
ces démons particuliers des conceptions nigériennes.) Si le culte ibo ne nous 
révele rien sur Cuku, il nous dit long sur les autres cis, et nous fait bien 
sentir la foi que ces Cis inspirent. 


Les dieux. Divinités universelles. 


Ci tout court, tout le monde en a un. Ceux des femmes n’ont pas de 
comes; ceux des hommes en ont, et on les appelle aussi kengas. Les papas 
en taillent un dans un morceau de bois a chaque petit garcon quand celui- 
ci atteint les cinq ans; et cet ange gardien cornu n’abandonnera plus le petit 
citoyen ibo. 

Agu, le dieu les champs (Agu signifie également la campagne) est un 
gi a foctions plus sociales: on lui offre des ignames, du manioc, de I’huile de 
palme, quand on se rend 4 la campagne pour s’adonner aux travaux agricoles. 
Son sanctuaire, sa cabane, oit il est représenté par une petite obélisque en 
terre rouge battue, se trouve dans |’étroite ceinture de forét qui sépare les 
villages d’avec la campagne aux grandes fermes. 

Akwali, le dieu féminin de la fécondité, est un autre ¢i. Les femmes 
lui font des offrandes d’arachides, de haricots, de pois... de toutes leurs ri- 
chesses rurales a elles. Une fois l’an «on mange Akwali» (ili akwali), Cest- 
a-dire on féte la déesse: c’est le jour des filles; dans la famille ce sont elles 
qui ont les honneurs et qui donnent a manger, distribuant de la viande, font 
des cadeaux. 
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Anwu, enfin, est un gi, un grand ¢i, Son nom et celui du soleil sont 

identiques. C’est a lui que l’on offre des poules, des boucs, ou plutot leur 
sang: car la chair la plupart du temps on la mange, ou en fait de fraternelles 
agapes. 
Ce que sont tous ces ¢is, c'est la maniére dont ils sont traités par les 
idolatres qui doit nous en dire quelque chose. On ne peut pas extorquer des 
théories religieuses 4 des esprits qui ne sont rien moins que des théologiens. 
Mais ne semble-t-il pas, en pensant aux fonctions de ces déités universelles a 
leur nom méme, que ce sont bien les forces de la nature, les grandes ames 
cachées derriére les grands phénoménes. C’est l’animisme, le caractére le 
plus saillant dans toute religion de primitifs, méme si ce n’est pas, comme 
entend TyLor, TieLe et leur école, toute la religion des primitifs. 

Anwu surtout, ce grand et respectable ¢i, n’est autre chose, apparemment, 
que la grande vie dont le soleil est la manifestation. Le nom vulgaire de 
lastre c’est atwu, le soleil qui chauffe. En tant qu’il brille, on l’appelle aussi 
anyanwu: anya veut dire ceil: le soleil luisant est alors «l’ceil du soleil». 

Et ne serait ce pas précisément ce majestueux aviwu le grand Ci, Ci-uku, 
Cuku ou Cineke ? 

Il faut dire que quand un Ibo parleur veut se méler de spéculation il 
tombe facilement dans cette hérésie. Il m’est arrivé dans une ville de l’intérieur 
le plus reculé, a Afa, prés d’Udi (60 km a l'Est du Niger) de faire le ca- 
téchisme a l’école en présence du vieux chef, qui était venu voir comment 
ses enfants se tiraient d’affaire en cette premiére visite du blanc. Je ridiculisais 
la féte, les cris de joie et de tendresse, les priéres dont les indigenes ac- 
cueillent l’apparition de la nouvelle lune. Le chef, mon ami Onubunta, un 
philosophe évidemment, trouva mes idées justes, et se mit a m’appuyer de 
son argumentation de vieux sage: 

— «Mais c’est bien vrai. La lune ne vaut rien. Est-ce que vous avez 
jamais vu le mais pousser la nuit, dites!... Anwu oui; parlez-moi de Anwu! 
Il vous fait pousser l'igname, le manioc, et les arbres. Lui, il donne la vie: 
la lune... ce n’est pas fort, peuh! Ga ne donne pas de viel» 

Je demandai 4 Onubunta si vraiment ils croyaient ca, les savants comme 
lui: que Afwu méritait, lui, les hommages rendus 4 la sotte lune par les 
imbéciles; que Anwu donne la vie et qu’il l’a. 

Que si! Et méme (sur mon insistance inquisitrice) que Cuku ne saurait 
étre autre chose!... J’ai, par aprés, redit l’opinion de Onubunta a d'autres 
penseurs, — Mais non! Jamais les Ibos n’ont cru que Cuku fut Anwu... 
(ll faut remarquer, pour étre sincére, qu’il n’y a de penseurs ibos, qui daignent 
spéculer sur ces questions-la, que des chrétiens ou des habitués d’européens, 
accoutumés a la notion de Dieu, et au terme technique, Cuku, pour incarner 
cette notion). 

Divinités locales. 

En outre de ces divinités générales, de ces ¢is, ou muos que l’on trouve 
en tout pays ibo (de méme que les quatre déités du marché, Afe, Eke, Oye 
et Nkwo, dont les noms servent aussi 4 désigner les quatre jours de la se- 
maine, qui sont des jours de foire) il y a en chaque pays des divinités locales, 
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avec leurs petites cabanes-sanctuaires, leurs petits coins secrets et sacrés, ot 
Yon va leur offrir du sang d’animaux immolés, des libations de vin de palme 
que l’on boit en société amicale et religieuse, des ceufs, des fruits. 

Ces divinités locales sont clairement de méme nature que celles dont 
nous avons parlé jusqu’ici: des forces, des phénomeénes. de la nature deifiés: 
d’ordinaire des riviéres, quelquefois des arbres forts, anciens, majestueux. Sur 
le bois des riviéres sacrées (Nkisi, 4 Oniga; Olasi, a Ukpo; Nengo, a Nteje 
etc. etc.) on batit des temples, quelquefois abritant une rude forme humaine 
du fétiche en terre rouge, d’autres fois seulement une motte de terre battue. 
Sur un rebord de la statue ou du rude mémorial de l'idole il y a toujours de 
la poudre de craie blanche, avec laquelle les passants vont pieusement se 
frotter les paupiéres pour avoir des bénédictions et bonne chance. J’ai vu 
aussi du sang de chévres ou de poules y étre versé dans certaines circonstances, 
et c’est d’ordinaire le chef du village qui est prétre immolant. 

Lidole a aussi des serviteurs matériels pour lui balayer les parvis et 
lui frotter les murs. Ce ne sont pas.des prétres, ce sont des esclaves. Ils for- 
ment un petit village de parias autour de l’enceinte, et ne peuvent se marier 
qu’entre eux (comme toutes les familles d’esclaves). A Nteje quelques-uns 
des esclaves du Nengo ont disparu, un beau jour, pour aller chercher la 
liberté dans un pays ov des autorités blanches puissent les protéger. Aussitot 
qu’on s’est apercu de leur échappée, l’alarme sonna dans les trompettes 
d'ivoire des chefs, et d’un coup toute la population s’assembla et parada en 
pied de guerre. Mais les esclaves du dieu avaient la protection de la loi 
des blancs. On dut se calmer. 

Les poissons de ces riviéres-la sont sacrés, interdits, tabou. A Onica 
(ou Onitsha, comme écrivent les Anglais) un docteur de mes amis péchait un 
jour a la ligne dans les eaux du Néisi. Il s’est vu cerné d’une troupe com- 
pacte de noirs armés, qui lui faisaient signe de jeter de nouveau dans le 
courant les poissons volés; et il n’a pu calmer ce zéle impatient qu’en 
montrant un révolver et en tirant, d’un geste insinuant, quelques coups en 
lair. Une autre fois je me promenais moi-méme avec quelques enfants de la 
mission de Néeje sur les bords du Nefigo. Une multitude de femmes est 
accourue, me surveillait de loin avec grande anxiété, priant et exhortant les 
petits poissons a se sauver bien loin, 1a oi l’eau coulait sous les bois im- 
pénétrables, parceque «un assassin est venu de loin, qui n’a pas peur des 
chatiments ni respect des choses interdites, et menace les fils de Nergo»! 

Ainsi protégés par la dévotion populaire ces enfants des riviéres se 
multiplient tellement et ont tellement perdu leur timidité de poissons 
qu’on n’a qu’a se courber pour les attrapper a pleines mains! Il n’y a guere 
et les peuples d’origine Bénin, qui l’honorent ont d’autres maniéres de rendre 
culte a ce dieu-monstre. Ils lui immolent des victimes a certaines périodes 
en les y noyant!) 

La raison du tabou de ces poissons parait étre leur appartenance a 
des étres surnaturels. Il y a d’autres choses sacrées et interdites ou l’on 
trouve plutét des caractéres de totem: les tortues, les boas sont défendus 
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par tout Ibo avec un acharnement et une dévotion que seulement les 
fanatiques montrent dans la protection aux poissons défendus: pour ceux- 
ci I'Ibo 4 bon sens laisse au fétiche aqueux le soin de se défendre et de 
se venger, s'il le veut. Pour le Mbeku, la tortue chérie, n’importe quel 
bon Ibo donnerait sa vie. C’est bien, d’aprés les mots de SALOMON REINACH 
pour caractériser le totem, «un protecteur et un signe de ralliement... un 
clan animal affilié au clan humain», comme j’espére pouvoir montrer dans 
une étude plus restreinte de cette matiére, si suggestive et si pleine de nou- 
veauté en Nigeria, mais qui ici ne pourrait qu’étre une digression. ; 

En fait d’arbres divins, je ne citerai que deux faits instructifs. A Umoji 
quand la mission catholique a voulu abattre un grand iroko, espéce de mo- 
hogono, ou chéne d’Afrique, le peuple du village est accouru comme un 
seul homme pour empécher le sacrilége. Ils ont entouré le majestueux tronc 
du bouclier vivant de leurs jambes figrement debout, en proclamant que la 
hache les leur couperait avant de pouvoir arriver 4 la peau sainte de l’arbre fort. 

A Eke (district de l’intérieur de Udi) ot le peuple est moins fanatique 
et laisse intelligement aux fétiches le soin de se défendre eux-méme, les 
féticheurs se sont contentés de prophétiser une grande famine, quand ils 
nous ont vu abattre, avec permission du Gouvernement et argent comptant, 
quelques-uns des ces géants qui avaient vu des siécles. La famine n’est pas 
venue, et personne n’y a plus pensé. 
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Pourrait-on, avec les données dont on dispose, se faire une idée de 
la nature, de l’essence de toutes ces divinités? Ces cis paraissent si bien 
identifiés aux courants, aux arbres, que probablement ce doivent étre des 
esprits, des mwos incarnés en eux de la maniére dont notre ame incarne 
dans notre corps: l’4me humaine est mwo elle aussi, et se comporte, apres 
la mort absolument de la méme maniére que Afwu ou Agu. Voyons: 

Un enfant est venu au monde. Les parents les plus proches s’assemblent 
et font appeler un dibia (médecin, devin et sorcier) pour qu’il trouve qui 
cet enfant peut bien étre. Le dibia tire au sort, et déclare que c’est /bezim 
(le grand pére décédé il y a quelques années), ou bien un démon (nous 
verrons tout a l’heure ce que ceci signifie), ou alors... A#wu lui-méme! La 
mission catholique de Nteje a eu parmi ses ouvriers un de ces heureux 
jeunes gens incarnant l’esprit de Anwu. Dans les luttes publiques (les Ibos 
sont fous pour ce genre de sport) personne ne voulait étre le compétiteur 
de Nwanwu... non pas de peur d’étre battu, mais parce qu’on pourrait le 
battre et avoir affaire a la fureur dépitée et vengeresse du fétiche glorieux! 

La plupart des nouveau-nés sont trouvés étre des ancétres en seconde 
édition; quelques uns sont des diables ... faits chair, des ekwensus. 

Ekwensu (nom que les écoles chrétiennes ont adopté pour traduire dé- 
mon) est un esprit méchant et que l’on craint, parce qu’il a été l’ame de 
quelqu’un qui est mort pauvre et sans famille. Il a desincarné de mauvaise 
humeur; n’a pas eu de funérailles; a, pourtant, été recu dans l’autre monde 
comme un vaurien, y est méprisé, devient vagabond et méchant, et cherche 
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a faire du mal. C’est le seul défunt que les Ibos craignent, et ils leur versent 
du sang sur ies tombes pour les apaiser. Ils ont une grande peur des aka- 
logelis (mottes de terre représentant ces étres vagabonds et inquiets) et y 
vont satisfaire leur besoin terrifié de propitiation. 

Quand on brfile la brousse environnant les villages, ce que l’on fait 
tous les ans (on brfile la brousse avant les premiéres pluies pour pouvoir 
planter) une panique étouffante et surnaturelle s'empare des femmes et des 
enfants non encore initiés dans les mystéres du mwo, tandis que celui-ci crie 
dans les ténébres, d’un hurlement horripilant et infernal: 

— Ked’onye selu ubi, selu agu?! 

(Qui nous a brfilé les champs et la brousse?!) 

Ces mwos trompeurs se cachant la nuit dans les bois ou parcourant le 
jour les sentiers du village sous des masques affreux, vétus de paille, ressem- 
blant a des meules ambulantes de foin, sont evidement des hommes en chair 
et en os. Il n’y a que les femmes et les enfants non initiés qui s’y laissent 
tromper. 

Vers l’age de douze ans on rassemble les garcons, comme chez nous 
pour une retraite, ou comme en Angola (par exemple) pour les rites de la 
circoncision. (Il faut dire que Ja circoncision ici a perdu son caractére rituel, 
si jamais elle en a eu au Niger, et se fait sans formalités et dés la premiére 
enfance.) Les directeurs de |'initiation conduisent les enfants dans une en- 
ceinte retirée. Ils sont ikpu ana: «pénétrer en terre» (c’est le nom officiel de 
la cérémonie). Ils seront forcés 4 secouer la peur et a pratiquer des actes de 
courage. L’un est envoyé chercher une noix de coco, que le mwo apparais- 
sant lui offre en attitudes infernales, et qui sera le seul repas possible apres 
une journée de faim. L’autre doit aller apporter une natte pour lui servir de 
couchette; le mwo le surprend, l’oblige a lutter entre ses griffes diaboliques 
avec tout le courage de la frayeur. 

Les enfants s’endorment, accablés de fatique, pour entrer dans un som- 
meil coupé de cauchemars et d’apparitions macabres. Ce n’est que le matin 
que le mystére se révéle: aprés avoir obligé chaque enfant par un serment 
de mort a ne jamais dévoiler le secret, le mwo s’évanouit; de sous cette en- 
veloppe ‘épouvantable sort tout simplement la figure familiére d’un frére, d’un 
oncle, d’un papa... Et le jeune majeur sera dorénavant aussi jaloux du pri- 
vilége des hommes que n’importe quel sorcier. Imaginez-vous que meme 
nos chrétiens étaient tentés de nous trouver révolutionaires pour avoir en 
des lieux accessibles a tout le monde des masques compromittants de mwos: 

— «Pére, faites attention! Des femmes vont voir. Vous gatez le pays. 
Nous ne surpasserons plus les femmes alors!» 

Est-ce a dire que la croyance aux esprits ne soit qu’une vaste mysti- 
fication, au moins du coté du sexe fort, et que ce serait un monde de libres- 
penseurs! Assurément non! Ils gardent comme un précieux secret politique, 
gage de supériorité masculine, cette tromperie de la pseudo-intervention 
visible des esprits dans la vie sociale; mais ils croient aussi fermement que 
les femmes al’intervention réelle des esprits dans la vie mondaine. Le plus 
malin des politiciens masculins tombe malade: vous voyez de suite une pauvre 
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poule agoniser, pendue au linteau de la porte pour tacher de satisfaire la 
férocité de Agu, qui se complait ala souffrance. Si un pére a un fils unique 
sur qui il doit compter pour avoir un jour son esprit apaisé par des fu- 
nérailles convenables et si le fils vient 4 mourir... le pauvre pére se tue 
stoquement pour étre enterré avec lui, et ne pas avoir un jour a étre enterré 
sans funérailles et étre mal regu dans l’au de 1a. 

Si l'homme trompe au nom des esprits pour s’assurer un plus grand 
ascendant social, ce n’est pas qu’il méprise les esprits. Seulement il ne les 
croit pas plus honnétes, ou plus jaloux d’honnéteté ni de vérité qu’il ne l’est 
lui-méme. Il ne croit pas les déshonorer en les faisant servir les intéréts po- 
litiques du sexe fort, car il les mesure par lui-méme, il les concoit 4 son image 
et a sa ressemblance. 

Il n’y a d’ailleurs en cela rien de déconcertant, quand on songe combien 
peu se défendent de l’anthropomorphisme, méme en Europe, les gens simples 
qui se mélent de développements religieux... Et pour ce qui est du peu de 
rectitude morale attribuée aux mwos (qui consentent 4 ce que l’on trompe 
les femmes en leur nom avec des mascarades) rappelons que pour un Ibo 
honneur est seulement synonyme de succés; que chez les Ibos on lynche un 
pauvre diable qui vole une igname, on honore un potentat qui opprime, vole, 
tue, s’il en devient grand et riche:’ si-l'européen traduit un chef ibo en justice, 
en prouve tous les crimes, le jury ibo concluera quand méme: «Pas coupable, 
parceque c’est un grand homme.» 
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Von Curt NIMUENDAJU, Belém do Pard, Brasilien. 
(SchluB.) 


IV. Totenseelen und Geister. 


Die Sipaia sagen, die Seele sei aus zwei Bestandteilen zusammengesetzt, 
dem Awd und dem /sdwi (Sefidwi). Der erste Begriff deckt sich so ziemlich 
mit ,Gespenst“. Das Awa ist sinnlich mehr oder weniger deutlich wahrnehmbar 
und bildet gewissermaBen die Hiille der Seele. Mir das /sdwi zu erkldren, 
wurde den Indianern schwer. Es ist ffir Profane nicht ohne weiteres wahrzu- 
nehmen. Der Medizinmann Mawaré sagte mir einmal, es sei die wo praches, 
ein andermal das ,Herz“ der Menschen. Zur Etymologie vergleiche man das 
Wort mit den Ausdrticken ftir ,Rauch“: asf sifd (asi = Feuer) und ,,Wider- 
schein der Sonne vom Wasser“: sifidwj. Ich hatte den Eindruck, als meinten 
die Indianer damit etwa die Lebenskraft. 


Das Sterben. Die Sipdia wissen offenbar nichts von der nattirlichen 
Notwendigkeit des Todes. Es ist fiir sie immer ein Unterliegen unter fremde, 
schadliche Einfltisse, dem sie zur Erklarung von Fall zu Fall nachspiiren. Je 
groBer die Zauberkenntnisse einer Person sind, desto widerstandsfahiger ist sie 
gegen den Tod. Dadurch entsteht fiir manche Wesen eine relative Unsterb- 
lichkeit, von der ich bereits oben gesprochen habe. Beim Sterben tritt die 
ganze Seele, d. h. das /séwi in dem Awd, aus dem Mund des Sterbenden 
aus. Die Seele des toten Medizinmannes kann manchmal noch eine zeitlang 
in der Leiche verweilen: Bei Sdo Francisco téteten einst die Kaiapo einen 
Pagé der Sipdia; seine Leiche wurde erst am folgenden Tag geborgen, und 
als man sie in die Uba gelegt hatte, stieB sie einen deutlich vernehmbaren 
Seufzer aus: In diesem Augenblick erst verlieS die Seele den Korper. 


Wiederbelebung. Ich fragte einmal an, ob man die Seele nicht auf 
irgendeine Weise zur Riickkehr in den toten Kérper veranlassen konne. Das 
wurde mir rundweg verneint mit der Begrtindung, da sie vor der stinkenden 
Leiche Ekel habe. Dagegen habe es einen Medizinmann gegeben, der Tote 
auf folgende Weise wiederbelebte: Er lief sich durch seinen Gehilfen einen 
wenige Zoll im Durchmesser haltenden Stein holen, den er zwischen den Handen 
knetete und anblies. Der Stein bekam dadurch Menschengestalt und fing an, 
sich zu bewegen. Er legte dieses /sdwi auf die Kérpermitte des Toten und 
blies es kraftig mit Tabakrauch an. Dadurch wurde es in die Leiche hinein- 
gezaubert, der Tote fing an, sich zu regen, die Glieder zu strecken, um Wasser 
zu bitten u. dgl. und war in kurzem wieder gesund und wohl. 

Der Weg ins Jenseits. Kleinen Kindern gibt man, wenn sie im Sterben 
liegen, ein Stabchen in die Hand, an dessen Spitze ein élgetrankter Wattebausch 
brennt, damit die Seele in der Dunkelheit den Weg ins Jenseits finde. Bei 
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Erwachsenen ist dies jedoch nicht nétig; sie finden den Weg auch ohne Licht. 
Zuerst gelangt die Seele an einen schliipfrigen Baumstamm, der als Brticke 
iiber einen kleinen Bach fihrt, in dem riesige Piranhas lauern; rutscht sie aus, 
so beifen die Fische sie in den Fu8, und sie kehrt vor Schreck um. Gelangt 
sie aber gliicklich hintiber, so kommt sie danach an einen Sumpf, in dem 
armlange und -dicke Regenwiirmer durcheinanderkriechen; eine Baumwurzel 
nur bildet hier den schwierigen Ubergang, und ein Fehltritt in den Schlamm 
verursacht eiternde Wunden, die das Fleisch an den Beinen bis zu den Knien 
zerst6ren und die Seele am Weiterziehen hindern. Die dritte Gefahr lauert 
an einer Wegkreuzung: Wahlt die Seele statt des Weges zur linken den zur 
rechten Hand, so kommt sie zum Haus des Blitzes Nasipd. Dieses steht mitten 
auf dem Weg, und wenn Nasipd die Seele herankommen sieht, Offnet er die 
Tir, ein Blitzstrahl leuchtet auf, und die Seele wird von oben nach unten 
auseinandergespalten. Alle Seelen, die bei diesen Hindernissen verunglticken, 
werden Gespenster. 

Der Empfang im Jenseits. Wenn sich schlieBlich die Seele dem 
Wohnplatz der Toten nahert, so kiindigt ein kleiner Falke (Kaki) ihre Ankunft 
durch sein Geschrei an. Darauf gehen einige Totenseelen dem Neuling ent- 
gegen, um ihn zu empfangen. Auch Wajabdécea kommt und vertritt ihm den 
Weg; er beschimpft den Ankémmling und méchte ihn durchaus verpriigeln, 
was ihm auch meistens gelingt, denn nur wenn er am Hals des Neulings eine 
Kette aus den Zahnen erschlagener Feinde erblickt, bekommt er Achtung und 
getraut sich nicht, ihn herauszufordern. Deshalb gibt man diese Trophaen dem 
Téter und seiner Frau stets mit ins Grab. Zum Geistertanz kommt dieser 
Wajabdcea sehr selten; man erkennt ihn daran, da er beim Tanz auf einer 
Fléte aus zwei fingerdicken Rohren blaBt. SchlieSlich empfangt die ankommende 
Seele ein Wubd, einer der Totenhauptlinge, und zieht ihr aus dem Scheitel 
das /sdwi heraus, wahrend er das Awd achtlos zur Seite wirft. 

Die Gespenster (Awd). Das Awd, vom /sdwi getrennt, ist nun ein 
Gespenst und wird als solches geftirchtet. Es ist fiir gew6hnlich nicht sichtbar, 
héchstens erblickt man etwas unbestimmtes Weifes, das bei der Annaherung 
hinter einem Baumstumpf oder dergleichen verschwindet. Ich habe schon er- 
wahnt, daB bei Mondfinsternis, wenn diese Awd besonders toll ihr Wesen 
treiben, die Indianer einander herausfordern, allein in den Wald zu gehen, um 
zu zeigen, da® man keine Furcht vor Gespenstern hat. Geht man, so kann 
man sicher sein, ein Awad zu treffen. Es kommt gerade auf einen zu, bleibt 
man aber mutig stehen und sagt zu ihm: ,Du machst mir keine Angst!‘, so 
weicht es zuriick, kommt aber sofort wieder, diesmal ohne Kopf oder mit 
aufgerissener Brust, in der die Eingeweide blofSliegen, oder sonst in einer 
schreckhaften Gestalt, damit der Betreffende Angst bekomme. Diese Awd er- 
schrecken die Menschen nur, tdten sie aber nicht. Wenn man sich jedoch, 
den Awd erwartend, am Weg in den Hinterhalt legt und ihn, sobald er nahe- 
kommt, mit einem Kniippel in die Beine schlagt, so findet man am anderen 
Morgen auf der Stelle ein totes Reh oder sonst ein Wild. Es gibt nun noch 
aufer diesen Awd eine Anzahl Wesen, die frither Menschen waren, und die 
sich durch irgendwelchen Zauber in Gespenster und Ungeheuer verwandelt 
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haben. Diese Wesen, die ausnahmslos bdésartig und gefahrlich sind, nennen 
die Sipdia gleichfalls Awd. 

Der Kopf ohne Kérper. ,In einem Dorf lebte eine Frau, deren Kopf 
sich des Nachts vom K6rper trennte und, wahrend dieser in der Hangematte 
liegen blieb, von einer Hiitte zur anderen rollte und die auf den Vorrats- 
geriisten aufbewahrten gebratenen Fische und sonstigen Lebensmittel aufaf. 
Die Indianer konnten fischen, soviel sie wollten, immer waren am folgenden 
Morgen die Vorrate aufgezehrt. Eines Nachts machte der Schwager dieser Frau 
zufallig Licht und bemerkte in der Hangematte ihren kopflosen Rumpi. Er 
erschrak sehr, sagte jedoch zu niemand etwas. Sein Bruder aber, der Gatte 
der Frau, erkannte am anderen Morgen, daf etwas geschehen sein mubBte, 
und drang in ihn, es zu erzahlen. Darauf berichtete ihm jener, was er gesehen 
hatte und riet ihm, sich selbst von dem Treiben seiner Frau zu tiberzeugen 
und sich dann eine andere Gattin zu nehmen. Tatsdchlich fand der Gatte der 
Frau, als er in der folgenden Nacht in deren Hangematte leuchtete, nur den 
Rumpf darin vor. Erschrocken rief er seine Frau beim Namen, und sofort kam 
der Kopf zurtick, setzte sich auf den Hals und tat, als sei nichts geschehen. 
Da dachte der Mann nach, wie er sich dieser Frau entledigen kénnte. Er 
machte in ihrer Abwesenheit unter der Hangematte eine Grube, verbarg die 
Erde sorgfdltig und bedeckte die Offnung mit einer Matte. In der folgenden 
Nacht nahm er seinen kleinen Sohn, der sonst bei der Mutter zu schlafen 
pflegte, zu sich in die Hangematte, und indem er tat, als sei er eingeschlafen, 
wartete er, bis der Kopf den Korper abermals verlassen hatte. Da sprang er 
auf und schnitt die Enden der Hangematte ab, so da der Korper mit ihr 
zusammen in die Grube fiel, die er sogleich zuschiittete. Nach einiger Zeit 
kam der Kopf zuriick und suchte und fragte iiberall nach seinem K6rper, 
ohne ihn zu finden. Der Mann antwortete, er wisse nicht, wo der Korper 
hingekommen sei. Da sprang ihm schlieflich der Kopf auf die Schulter und 
wuchs dort an, so sehr sich auch der Mann bemiihte, ihn abzuwehren. Wenn 
nun der Mann a8, so wollte der Kopf immer auch essen. Er konnte deshalb 
niemals mehr in Ruhe seine Mahlzeit halten und wurde ganz mager. Er dachte 
dartiber nach, wie er nur den ldstigen Kopf los werden kénnte. Schlieflich 
ging er in den Wald, Uxyfriichte zu sammeln, und bat den Kopf, er méchte 
doch ein wenig heruntersteigen, weil er so schwer sei, er werde ihm schon 
Friichte zu essen vorlegen. Da ldste sich der Kopf von der Schulter des 
Mannes, der ihn auf ein paar Acahyblatter am Boden bettete und ihm 
Friichte brachte. Dreimal fiillte der Mann ein Kérbchen mit Uxyfriichten und 
schiittete sie dem gefrafigen Kopf vor, der alle aufa8. Da entfernte sich der 
Mann heimlich und lief nach Hause, wahrend der Kopf im Wald zuruckblieb 
und wartete. Schlieflich kam dort ein Reh vorbeigelaufen und sofort sprang 
ihm der Kopf auf das Kreuz und wuchs dort fest. Das Reh lief nun und lief, 
bis es tot hinfiel. Da léste sich der Kopf los und blieb dicht dabei liegen. 
Die Urubiis kamen, um das tote Reh zu fressen; als aber einer der Vogel 
dem Kopf zu nahe kam, sprang ihn dieser an und blieb an seinen Federn 
haften. Der Uruba flog auf und trug den Kopf eine Strecke weit, dann rissen 
durch das Gewicht die Federn, an denen der Kopf hing, und dieser stiirzte 
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herab. Er fiel auf eine Steinplatte und zerschellte, aber die Splitter bildeten 
hiibsche kleine Knochenringe. Eines Tages kamen mehrere Indianer an die 
Stelle und fanden die Ringe. Sie steckten sie an ihre Finger, aber alsbald 
merkten sie, wie die Ringe in das Fleisch einzuschneiden begannen, und 
deshalb zogen sie sie schleunigst wieder ab. Nur ciner war zu langsam, und 
es gelang ihm nicht mehr, sich von dem Ring zu befreien. Die Genossen 
versuchten vergebens, ihn an seinem Finger zu zerschlagen. Der Ring schnitt 
durch das Fleisch des Mannes und schnitt sogar den Knochen durch, und 
sein Trager starb an der Wunde.“ 

Der Mann ohne'Fu8. ,Ein Sipdia hatte einen Feind getétet und 
fastete deshalb. Da er es vor Hunger nicht mehr aushalien konnte, brach er 
das Fasten zu friih ab. Er trank eine groBe~-Cuia voll Absud von Jotyya als 
Brechmittel, damit er das Blut des Getdteten aus seinem Kérper entferne und 
keinen aufgetriebenen Leib bekomme. Dann nahm er an einem Fest teil und 
trank viel KaSirj. Als er betrunken war, sagte er zu seiner Frau, sie sollte 
seine Hangematte im Wald aufhangen. Er legte sich hinein und schlief ein; 
eines seiner Beine hing aus der Hangematte auf den Boden herab. Des Nachits 
kamen die Sativas und frafSen ihm das Fleisch vom Unterschenkel bis zum 
Knie ab, so da® nur der reine Knochen tibrig blieb. Er bemerkte es in seinem 
Rausch gar nicht. Als er am anderen Tag sah, was ihm geschehen war, 
schickte er seine Frau und seinen (etwa zwdlfjahrigen) Sohn fort und befahl, 
niemand auSer seinem Solin solle ihn jemals in seiner Hangematte aufsuchen. 
Als die beiden gegangen waren, schnitt er sich den Fuf8 ab und spitzte das 
Ende des Schienbeins gut zu. Er sprang mit grofer Gewandtheit auf seinem 
einen Fu8 umher und jagte, indem er das Wild mit dem Schienbein auf- 
spieSte. Als am anderen Tag der Knabe seinen Vater besuchen ging, sah er, 
daB dieser zwei Wildschweine getdtet hatte. So holte er jeden Tag bei seinem 
Vater im Wald die Nahrung fiir sich und seine Mutter, bis er ein Mann ge- 
worden war und selbst jagen konnte. Da befahl ihm sein Vater, er solle ihn 
nun nicht mehr aufsuchen, sondern sich und seine Mutter selbst ernahren; 
wenn er wiederkime, so werde er ihn tdten. Der Sohn bekam aber Sehn- 
sucht nach seinem Vater und suchte ihn doch wieder auf. Der Alte befahl 
ihm abermals, er solle nicht wiederkommen, aber der Sohn ging doch wieder 
zu ihm in den Wald. Da drohte er ihm, wenn er noch immer nicht gehorche, 
so werde er ihn das nachstemal gewif téten. Der Sohn konnte sich aber doch 
nicht enthalten, abermals zu ihm hinzugehen. Da tétete ihn der Alte; die 
Leute fanden seine Leiche mit einer groBen Anzahl von Stichwunden in der 
Brust. Der Vater verwandelte sich darauf in einen Awd.“ 

Awanddra. ,Ein Knabe fand im Wald einige unbekannte Friichte und 
a® sie. Als er heimkam, fing er an zu, singen; er sang den ganzen Tag lang. 
Die Leute befahlen ihm, still zu sein, aber er gehorchte nicht. Am anderen Tag 
nahm er ein Buschmesser und ging allein tief in den Wald hinein; dort machte 
er kreuz und quer Pfade. Er hackte sie rein aus, und immer, wenn er zu einer 
Anaj4palme kam, reinigte er den Boden rund um sie herum. Die Leute ver- 
boten ihm sein Treiben, und als er nicht auf sie hérte, brachten sie ihn mit 
Gewalt in das Dorf zuriick. Er entfloh aber wieder in den Wald und setzte 
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sein Treiben fort. Schlieflich kam er gar nicht mehr nach Hause. Die Dortf- 
bewohner suchten ihn auf seinen Pfaden; sie hérten ihn auch von weitem 
singen, aber immer, wenn sie auf den Pfad kamen, wo sie ihn zu treffen 
meinten, war er schon in einen anderen hinein entwichen. Spater klang es, 
als ob mit ihm noch eine ganze Anzahl von Stimmen sdnge. Einmal gelang 
es den Leuten doch, ihn zu umstellen. Da sahen sie, daf er sich in ein Un- 
geheuer (Awanddra) verwandelt hatte. Er sah. etwa so aus wie ein Rind und 
hatte ein Fell am ganzen Leib, nur sein Gesicht war noch menschendhnlich, 
doch reichten die Eckzahne des Oberkiefers bis auf die Brust herab, und die 
des Unterkiefers standen weit in die Héhe. Da schlichen sich die Spaher 
heimlich fort und erzaéhlten im Dorf, was sie gesehen hatten. Darauf verliefen 
die Leute den Platz aus Furcht vor dem Awanddra und zogen nach einem 
anderen Dorf. Am Abend des Tages, an dem sie umgezogen waren, kam 
Awanddra mit seinen Genossen (etwa zehn) auf den Platz des verlassenen 
Dorfes, um dort zu singen und zu tanzen. Als ihr Tanz zu Ende war, schlugen 
sie sich an die Wangen, da® es krachte: Das war ihr Zeichen zum Aufbruch. 
Eines Tages kamen einige Jager wieder in das Gebiet der Pfade des Awandara 
und horten einen Jaho pfeifen. Trotz der Watnung seiner Genossen schlich 
sich einer der Manner hin und tdtete den Vogel. Anstatt aber nun wenigstens 
gleich zuriickzugehen, blieb er stehen und rupfte seine. Beute an Ort und 
Stelle. Da kam Awanddra mit seinen Gefahrten und tétete ihn. Die Un- 
geheuer fraBen ihn auf, so da8 nur sein Blut auf dem Boden zurtickblieb. 
Nun versuchten es die Jager ihrerseits, Awanddra zu tdten, aber alle ihre 
Miihe war vergebens, das Ungeheuer war so gewandt, den Pfeilen auszu- 
weichen, daB sie es nicht zu treffen vermochten.“ 

Die Totenseelen (/dndai). Ganz anders als das Awd verhalt sich 
das /sdwiz, nachdem es der Totenhauptling Wubd von jenem getrennt hat. Es 
gehort nun zu der Gemeinschaft der Totenseelen, der /dndi. Dieser Naine 
setzt sich zusammen aus dem Stamm and, dem Reverentialprafix /- und dem 
Suffix des Kollektivplurals -i Als Wohnsitz der Totenseelen werden verschiedene 
Platze angegeben, gewéhnlich hohe Felsen im Flu®, die das Hochwasser nicht 
erreicht, wie die Pedra Preta bei Santa Julia und die Pedra do Paty bei Sao 
Francisco. Auch im Morro Pellado am Curua sollen sie hausen. Auf der 
Pedra Preta wollen die Sipdia am hellichten Tag die /dndi gesellen haben, 
sie hatten lange Ohrfedern getragen, tnd der verstorbene Medizinmann 7ajaa 
soll mehrfach zu ihnen in den Felsen hineingegangen sein. Dort leben die 
ldnai etwa gerade so wie die Menschen hier: Sie essen und trinken und 
streiten sich und machen in ihrem Dorf oft einen Héllenlarm. Aufer diesen 
Idndi gibt es noch die /éndi sipaid = die Totenseelen der Oberwelt und die 
lanai ta3d kawugdpa, von denen ich nichts weiter als den Namen weif. Die 
Seelen der gré®eren Kinder haben als /dndi die Gestalt von Erwachsenen, 
und die der Alten erscheinen verjiingt. Die Seelen der kleinen Kinder werden 
dagegen keine /indi, sondern gehen zu dem Tod Basé-basé (basé = Ende), 
der seinerzeit mit Kumagdri und dessen Sippe fluBabwarts gezogen ist. AKu- 
maydri wird immer zornig, wenn er Seelen kleiner Kinder dort ankommen 
sieht, denn er hat den Menschen damals nach dem Einsturz des Himmels 

sa 
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ausdriicklich befohlen, sie sollten die kleinen Kinder nicht umbringen, sondern 
alle aufziehen. Wenn er die Erde einst wieder vernichten und eine neue 
machen wird, so werden diese Kinderseelen wieder in Menschengestalt ge- 
boren werden. 

Der Mann, der seine verstorbene Frau wiedergewann. Es 
war in alten Zeiten, als es noch keine Medizinmanner gab. Einem Mann starb 
seine Frau, und er war sehr niedergeschlagen und beklagte sie heftig. Sein 
Bruder ging einmal in den Wald und machte bei einer Tranke eine kleine 
Hiitte (Tokdia), von wo aus er Mutuns und andere Végel totete. Als er eines 
Nachts in der Tokdia saB, hérte er auf einem Rehwechsel Stimmen und erkannte 
die seiner verstorbenen Schwagerin. Sie kam in Begleitung eines Mannes, und 
beide badeten in der Tranke. Der Jager kehrte nach Hause zuriick und er- 
zahlte seinem Bruder, da8 seine Frau gar nicht tot sei. Am anderen Tag gingen 
sie zusammen in die Tokdia, und auch der Witwer tiberzeugte sich nun von 
der Anwesenheit seiner verstorbenen Frau. Er blieb aber ruhig, und am nachsten 
Tag machte er sich eine Tokaia ganz dicht bei der Tranke. Als in der Nacht 
das Paar wieder zum Baden kam, durchschoS der Mann den Begleiter seiner 
Frau mit einem Pfeil. Mit dem Ausruf: ,Warum hast du mir das getan!* stiirzte 
er nieder und starb. Die beiden Briider sprangen nun heraus, um die Frau 
zu ergreifen. Diese verwandelte sich in einen Jaguar, aber die Briider hielten 
sie an den Ohren fest; sie verwandelte sich in eine Schlange, aber einer 
ergriff sie im Genick; sie verwandelte sich in einen Skorpion, aber sie er- 
griffen sie am Schwanzstachel. SchlieBlich verwandelte sie sich in eine Ameise, 
da faSte sie ihr Mann, steckte sie in eine Ktirbisflasche und nahm sie “mit 
nach Hause. In der Nacht bat die Frau in dem Kiirbis ihren Mann, er méchte 
sie doch herauslassen und ihr Wasser zu trinken geben. ,Wirst du dich auch 
nicht wieder in einen Jaguar verwandeln?‘ fragte der Mann. Die Frau ver- 
sprach, es nicht zu tun, da lie8 er sie heraus, und sie nahm wieder Menschen- 
gestalt an. ,Was ist das?‘ fragte sie, als sie ihr eigenes Grab in dem Haus 
sah. ,Nichts‘, antwortete der Mann. ,Nein‘, sprach die Frau, ,hier kann ich mit 
dir nicht wohnen, hier ist etwas Schlechtes in der Nahe! Laft uns umziehen !‘ 
Sie zogen nach einer entfernteren Hiitte. Am nachsten Morgen riefen der 
Mann und sein Bruder die Leute des Dorfes, um den Begleiter der Frau an- 
zusehen, den sie bei der Tranke erschossen hatten. Sie fanden aber an der 
Stelle nur den Kadaver eines weifen Rehs mit dem Pfeil darin. In der fol- 
genden Nacht erschien jedoch der Totenhauptling Wubd dem Mann, war sehr 
zornig und fuhr ihn an: ,Warum hast du mich get6tet? Konntest du nicht 
deine Frau nehmen und mich leben lassen? Wenn du mich nicht erschossen 
hattest, so kénnten alle Toten, nachdem sie eine Zeit bei mir geweilt hatten, 
wieder zu den Lebenden zuriick, nun aber wird das nie geschehen!‘ Damit 
verschwand Wubd. Der Mann lebte nun wieder mit seiner Frau zusammen, 
und sie hatten einen Sohn. Eines Tages bereitete sich der Mann zu einem 
Streifzug vor. ,Gehe nicht, sonst téten dich die Kaiapo!‘ riet ihm seine Frau zu, 
er ging aber doch und wurde von den Kaiapo erschlagen. Als die Gefahrten 
mit der Kunde von seinem Tod heimkamen, nahm die Frau einen Kniittel 
und totete damit ihr Kind durch einen Hieb auf die Schlafe. Darauf nahm 
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sie die Leiche auf den Arm und lief damit fort, und als die Leute aus dem 
Dorf sie verfolgten, um sie zu fangen, verschwand sie hinter einem Baum- 
stumpf und wurde nie wieder gesehen.“ 


Der Geistertanz (/dndi karia). 


Veranlassung. Die /dndi lieben es, von Zeit zu Zeit wieder unter 
die Lebenden zu kommen, um mit ihnen zu tanzen, zu singen und zu trinken. 
Manchmal geht dann ihr Besuch nach der Oberwelt Sigaid, und wenn sie 
dort tanzen, so bekommt der Mond einen Hof; deshalb nennen die Sipaia 
den Mondhof koatapa = Dorfplatz, Tanzplatz. Wollen sie auf der Erde tanzen, 
so erscheint ihr Hauptling Wubd einem Medizinmann und befiehlt ihm, den 
Tanz vorzubereiten, indem er KaSiri und die Tanzausriistung herstellen 1aBt. 

Die Rolle des Medizinmannes. Der Pagé Mawaré sagte mir klar 
und deutlich: Die Jéndi kénnten doch nicht wie die Lebenden tanzen und 
trinken, deshalb nahmen sie seinen, des Medizinmanns Korper, und wahrend 
,er selbst“, unfahig, irgend etwas zu tun, in der Festhtitte verharre, tanzten 
die /dndi drauBen mit seinem Kérper. Ich fragte ihn darauf, wie er sich denn 
unterdessen vorkame, und bekam zur Antwort: »Manchmal scheint mir, daf 
ich unterdessen ein Jaguar bin.“ Uber das erstemal, als er diese Rolle spielte, 
erzahite er mir folgendes: Wuba erschien ihm im Traum und befahl ihm, er 
solle KaSiri machen lassen, da er trinken wolle. Am nachsten Morgen fragte 
ihn gleich sein Meister, der verstorbene Medizinmann 7a3da, was er gesehen 
habe, und Mawaré erzahlte ihm den Traum. Tada riet ihm, alles vorzu- 
bereiten, und als das Fest begann, lie8 er ihn allein in der dunklen Festhiitte 
niedersitzen. Mawaré mute anhoren, wie draufen seine Stammesgenossen 
iiber seine angeblichen Medizinmannseigenschaften spotteten, und er bekam 
grofe Angst, sich zu blamieren. Das Flotenspiel begann und es verging eine 
lange Zeit, aber er sah und hérte nicht das mindeste von den /dndai. Er wurde 
immer verlegener und wollte schon davonlaufen, als er ein Poltern an der 
Tiir hérte. Er erschrak sehr, aber 7afda rief ihm von drau®en zu, er solle 
nur aushalten, Alsbald vernahm er ein Schnauben und, als er sich umsah, 
erblickte er eine Anzahl von Wildkatzen und Jaguaren, die ihn mit offenen 
Rachen aus gliihenden Augen anstarrten. Entsetzt wollte er nun entfliehen, 
als er in einem der Ungeheuer den Wubd wiedererkannte, der ihm im Traum 
erschienen war. Dieser fa8te ihn an den Schultern und drtickte ihn auf den 
Sitz zurtick. Nun trat auch Tada ein; er lie} Maware die Augen schliefen, 
blies ihn an, und als er sie wieder 6ffnete, sah er die /dndi in Menschen- 
gestalt. Sie sangen, und ihr Gesang war ganz anders als der der Lebenden 
und viel langer. Seitdem verkehrt Mawaré mit den Totenseelen. 

Zum /dnai karia erscheinen nur die Geister der seit langerer Zeit Ver- 
storbenen; so kommt der Geist des von den Christen ermordeten Vaters 
Mawareé’s nie zu den Tanzen, die sein Sohn veranstaltet. Dagegen erschien 
er schon einmal zum /dndi karia eines anderen Medizinmannes. Er fragte, 
ob sein Sohn Mawaré anwesend sei, und dieser muBte sich auf den Rat des 
Medizinmannes zuriickziehen, denn ware er mit dem Geist seines verstorbenen 
Vaters zusammengetroffen, so hatte ihm dieser das /sdwi genommen und 
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nicht mehr zuriickgegeben, und Mawaré hatte sterben miissen. Die Geister 
verstorbener Frauen kommen wohl in die Festhtitte, aber nicht auf den Vor- 
platz zum Tanz. 

Vorbereitungen. Wahrend der Kaiiri in den grofen, mit Bananen- 
blattern verdeckten Tépfen oder in einem Einbaum giart, fertigen die Manner 
die Tanzausriistung an. Friiher soll bei diesen Festen auch Federschmuck ge- 
tragen worden sein, ich habe nur noch Stroh- und Perlenschmuck zu sehen 
bekommen. 

Das wichtigste Ausriistungsstiick, der Tanzmantel (Azajatd), wird 
jedoch von einer Frau hergestellt. Er ist rechteckig; in die Kettenfaden sind | 
die Einschlagfaden in Abstanden von drei bis vier Fingerbreiten eingeflochten, 
die ziemlich groben Faden sind aus Baumwolle gesponnen und aufSferdem 
noch alle dick mit ungesponnener Baumwolle umwickelt, so da® das Ganze 
fast den Eindruck eines Schafspelzes macht. Oben ist dieser Mantel an einem 
Kopfreif befestigt, von welchem dicke, schwarze Fransen bis tiber die Augen 
des Tanzers herabhangen, walirend ein Kranz aus griin-gelben, kurzen Papagei- 
federn schrag nach oben steht. Der Reif ist oben miitzenartig mit Baumwolle 
geschlossen. Auf dem Riicken des Mantels sind zwei Streifen schwarzer Feder- 
chen so angebracht, da® sie einen spitzen Winkel bilden, dessen Schenkel 
auf den Schultern des Tragers und dessen Scheitel in seinem Kreuz ruben. 
Am unteren Saum des Mantels befindet sich ein Kranz aus Schwungfedern 
des Mutum Pinima. Dieser Azafatd hiillt die damit bekleidete Person voll- 
standig ein; das Gesicht bleibt hinter den Fransen verborgen und die Mutum- 
federn verdecken selbst wahrend des gewdhnlichen Tanzschrittes die Fiife. 

Nachst diesem Mantel sind am unentbehrlichsten die Fléten. Sie be- 
stehen, die eine aus einem, die andere aus zwei mit Baumwollfaden nach- 


xox 


lassig verbundenen, bleistiftdicken Tabocarohren und heiSen Pari sisi. Ein 
1:50 m langer Baumwollfaden, von dessen Mitte eine =e =a 
Papageifeder herabhangt, verbindet die beiden Floten, die =2— Fa 
etwa gestimmt sind: I. i. 

Die Tanzstabe (Pakiri) sind etwa 1 m bis 1°20 m lang und zwei 
Finger dick, aus einem leichten, weifen Holz, das bis auf etwa eine Spanne 
unter dem oberen Ende entrindet ist. In dem noch die Rinde tragenden Stiick 
sind Ornamente in Form von Schraubenlinien und daneben liegenden Qua- 
draten eingeschnitten, und an der Spitze hangt ein Schweif aus Kastanienbast 
herab. Die Stabe werden beim Tanz so auf der Schulter getragen, da® der 
Schweif stets auf der AuBenseite des Kreises der Tanzenden hangt. Nur Manner 
fiihren sie, ,damit sie beim Tanz nicht die Arme schlenkern wie Frauen“. 

Kopfschmuck aus hellgelbem Oauagi-Stroh war in vielen verschiedenen 
Formen vorhanden, am allgemeinsten war eine Art von glatter Hutkrempe, 
die den Kopf des Tragers wie ein Heiligenschein umrahmte, und von der bis- 
weilen ein Strohschweif nach hinten tiber den Riicken fiel; andere hatten 
etwa die Form einer Kaiserkrone; andere bestanden aus einem schmalen 
Kopfring mit weit abstehendem Strahlenrad, ,,wie es die ‘Wildschweine trugen, 
als sie noch Menschen waren“; andere aus drei schrag nach oben und unten 
starrenden Kranzen. 
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Bei einem der Tanzer bemerkte ich eines Nachts eine Perriicke aus 
Kastanienbast, die an seinem Kopfring befestigt war. 

Die Frauen miissen einen Schurz aus Oauacu-Stroh tragen, sonst sind 
sie ftir die /dndi nackt, und wenn sie auch noch so viele Kleider anhatten. 
Dieser Schurz besteht nur aus einem um die Hiiften geschlungenen Palmblatt, 
dessen Fiedern nach unten fallen. 

Die Manner tanzten wenigstens mit der Hose, die Frauen vollstandig 
bekleidet, die kleineren Knaben in der alten Nationaltracht mit dem Perlen- 
giirtel; ein Madchen von 12 bis 13 Jahren trug, obwohl es reichlich Kleider 
besa®, beim Tanz nur das primitive Lendentuch, sein Oberkérper war von 
Perlenketten férmlich bedeckt, und die Haare waren in einen mit Stroh um- 
wickelten Zopf geordnet. Genipapobemalung im Gesicht, auf dem Leib und 
an den Armen und Beinen war mehr oder weniger allgemein. 

Festgebote. Wahrend des /dndi karia wird eine Anzahl von beson- 
deren Geboten beobachtet. Das erste ist, da8 wahrend der Reihe von Tagen, 
die das Fest dauert, keiner der Teilnehmer geschlechtlichen Umgang haben 
darf. Dieses Gebot erstreckt sich schon auf die Nacht vor dem Beginn des 
Tanzes. Die Totenseelen erkennen sofort jede Ubertretung und bekunden sie 
durch einen heftigen Erstickungsanfall — angeblich verschlucken sie sich an 
dem Sperma des Stinders — und dadurch, daB sie den Tanz: jah abbrechen. 
Wuba bestraft den Versto8, indem er dem Schuldigen das /sdwi herauszieht 
und dieses in eine hochgelegene Felsenspalte sperrt, von der er die Leiter 
(Baum mit Trittkerben) wegzieht. Der Besitzer stirbt alsbald, und Wuba ver- 
wandelt das /sdwi in einen Blatterwirbel. Im Verlauf eines der Tanze, denen 
ich beiwohnte, wurde die Indianerin Sand@ von einem Ladendiener zum Koitus 
genotigt: Ein Hustenanfall der tanzenden Totenseele zeigte in der nachsten 
Nacht ihr Vergehen an, und der Medizinmann lief sie, ,damit ihr kein Un- 
gliick geschehe“, durch eine andere Frau vom Tanzplatz fortweisen. 

Wahrend des Tanzes darf niemand nach Art der Christen rauchen. Die 
Indianer machten vor Beginn ein Kohlenfeuerchen auf dem Platz an und 
trockneten dariiber griime Tabakblatter aus ihrer eigenen Pflanzung, indem 
sie sie an kleinen HolzspieBen iiber die Glut hielten. Darauf rollten sie diese 
Blatter in Tauarybast ein und banden die spannenlange Zigarre mit einem 
Baumwollfadchen zusammen. 

Aller nicht sich aus dem Treiben des Tanzes ergebende Larm wird 
wahrend der Festlichkeit vermieden. Wenn ein kleines Kind wahrend des 
Tanzes zu schreien anfangt, so lduft die Mutter mit ihm zur Seite, bis es 
sich beruhigt hat. Die Hunde diirfen nicht bellen, und niemand darf unndtig 
hin und her laufen oder schreien. 

Haustiere, vor allem Hunde, miissen wahrend des Tanzes angebunden oder 
eingesperrt werden, damit sie nicht unversehens iiber den Tanzplatz laufen. 

So lange die /dndi in der Festhtitte anwesend sind, darf in weitem 
Umkreis um dieselbe und den Tanzplatz kein Licht gemacht werden. Selbst 
wenn sich einer der Teilnehmer seine Zigarre anziinden will, so mufi er zur 
Seite gehen und es hinter einem dicken Baum oder einer Hausecke ver- 
steckt tun. 
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Niemand darf unbefugt die Festhtitte betreten oder in ihren Innenraum 
hineinsehen. 

Ein vereitelter Geistertanz. Der erste /dndi karia, dem ich bei- 
wohnte, fand vom 18. bis 30. September 1918 an der Miindung des Igarapé 
do Baht in den Rio Curua statt. Schon vierzehn Tage vorher war ein Ver- 
such der dortigen Sipdia, einen Geistertanz abzuhalten, an der Einmischung 
der Christen gescheitert, die da meinten, der Tanz biete eine schéne Gelegen- 
heit, um nach Belieben mit den Frauen der Sipdia Unfug treiben zu kénnen. 
Sie liefen mit einer Gitarre nach dem Tanzplatz, setzten sich zu den In- 
dianerinnen, fiihrten zotige Reden, und wahrend sie den KaSiri in Bierglasern 
mit Zucker anriihrten, drohten sie, jeden Indianer zu téten, der etwa mit 
ihrer Anwesenheit nicht einverstanden ware. Infolgedessen gaben die Sipdia 
den Tanz auf. 

Neuer Versuch. Darauf ging ich selbst zu dem Besitzer der Indianer 
hin und bat ihn, er méchte, wenn schon nicht der Indianer, so doch meinet- 
wegen dahin wirken, daf der Tanz stattfinden kénne. Er versprach es mir 
auch, und daraufhin wurde dann der Tanz am 18. September von neuem be- 
gonnen. 

Erste Nacht: Die Ankunft der /dndi. Um 8 Uhr abends setzten 
sich zwei Indianer nebeneinander auf dem Vorplatz der Hiitte des Medizin-_ 
mannes, aus der aller Hausrat ausgeraumt war, nieder, das Gesicht der Tiire 
zugewendet. Sie hatten die beiden durch einen Baumwollfaden verbundenen 
Floten in der Hand und begannen darauf im ¢/,-Takt in der Terz zu blasen, 
ununterbrochen jeder nur den einen Ton wiederholend. Dieses Spiel (Mdok6ri) 
dient dazu, die /dndi herbeizurufen. Nach 8 Minuten erténte aus der Hiitte 
ein Trampeln und Stéhnen (ef@); die Musiker setzen aus; offenbar kamen 
die Totenseelen einzeln, eine nach der anderen. Einige kamen singend, alle 
aber riefen zuerst den GruB ,End/*, das sie wie inia@ aussprachen, oder ,End 
kdid*, und hielten dann ein kurzes Zwiegesprich mit einem der Drauf8en- 
stehenden. Sie redeten so schnell, und die Aussprache war eine so sonderbare, 
da8 ich nichts von dieser Unterhaltung verstehen konnte. Der von draufen 
antwortete, h6flich beipflichtend: ,Ndia, ahe, mba ta“ u. dgl. Darauf entstand 
eine Pause, wahrend der sich die Flétenspieler Zigarren drehten, worauf sich 
ein neues Zwiegesprach entspann, das unter den Zuhérern allgemeine Heiter- 
keit hervorrief. Damit vergingen 12 Minuten. 

Die tanzenden Totenseelen (/andi ta). Nun standen die beiden 
Flotenblaser auf; der Indianer, der mit den Geistern das Gesprach geftihrt 
hatte, trat auf die eine Seite der Tiir, und ein anderer Mann auf die gegen- 
iiberliegende, jeder mit einem Knaben neben sich. Sie schulterten ihre Tanz- 
stabe, das Flétenspiel begann von neuem, und die an der Tiir riefen mehr- 
mals: ,Wibe! Wibe!* Darauf ertonte in der Hiitte ein Rascheln, und durch 
die dunkle Tiiréffnung trat die Gestalt des Medizinmanns Mda@wareé in den 
Azafatd gehiillt, so daf er wie eine weife Sdule aussah, da weder Arme 
noch Beine zu erkennen waren. Der Mutumfederbesatz schleifte raschelnd am 
Boden. Bei seinem Erscheinen stieBen die an der Tiir Stehenden ein recht 
gezwungen klingendes, halblautes Geldchter aus. In etwas gebiickter Haltung, 
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mit kurzen, scheuen Schrittchen begann nun der Geist nach rechts im Kreis 
herumzulaufen, wobei er mit halblauter Stimme in sonderbarer Weise durch 
die Nase sang. Unmittelbar vor ihm ging der Wortfiihrer und vor diesem ein 
Knabe, hinter ihm ein anderer Mann und wieder ein Knabe. Sie stampften 
den Takt mit dem rechten Fu8, und manchmal drehte sich einer der Knaben 
wirbelnd um sich selbst. Jedesmal wenn der Geist eine Strophe beendet hatte, 
quittierten die Tanzer mit einem Gelachter. Es heift, die Zuhdérer gaben dadurch 
ihre Freude tiber das Erscheinen des Geistes zu erkennen, und wenn sie es nicht 
taten, so wiirden die /dndai den Tanz abbrechen und sich beleidigt zuriickziehen. 
Die beiden Flétenspieler hielten sich in der Mitte des Kreises, sie gingen neben- 
einander abwechselnd vier Schrittchen vor und vier zuriick, drehten sich jedoch 
dabei immer so, da sie stets mit dem rundum tanzenden Geist mehr oder 
weniger in einer Front blieben. Dadurch, da® sie in ihr Spiel folgende Variante 
5 871). AEE einschoben (7i-karyo), gaben sie das Zeichen, 
Z 2 eee auf das hin der Geist und alle Tanzer kehrt 
machten, um den Umgang in umgekehrter 
Richtung fortzusetzen. Nach zwei Minuten ging der Geist mit einem stéhnenden 
Abschiedsgru8, auf den der Wortfiihrer etwas Unverstandliches antwortete, in 
das dunkle Innere zuriick. Die Tanzer stellten sich wieder zu beiden Seiten 
des Einganges auf, schrien ,Wibe/* und alsbald erschien der nachste Geist. 
Insoweit waren sich alle Tanze gleich. Ihre Dauer war von einer bis drei 
Minuten; die Pause bis zum Wiedererscheinen oft nur von wenigen Sekunden: 
Der Geist, der seinen Tanz beendet hat, wirft im Dunkel der Hititte den Mantel 
auf einen anderen, und dieser erscheint alsbald. 

lénai-Gesange. Die /dndi singen fast ausschlieBlich vom Kasiri und 
von der Trunkenheit. Ich habe die folgenden Gesange festhalten konnen: 

U ze se sid dju wi, una kana wari wia se = Bringt mir die Cuia, 
damit ich Kasiri trinke. 

U ma, u padiku he wu ze, warilikan ’na arigi pe = Mein Vetter, fange 
mich auf, ich bin sehr betrunken. 

U ania, aza’na arigti kade pe’na bia, aripi kade enda kaide, u ania 
= Meine Gattin, wenn ich betrunken bin, so singe ich, hore zu, wenn ich 
betrunken bin, meine Gattin. 

Arigé ’na pe, wari u abdku u ze pe = Ich bin betrunken, der Kasiri 
tétet mich. 

Andere Gesinge bezogen sich auf den Krieg; so sang der Geist eines 
Kriegers, der einen Feind erschlagen und seine Zahne zu Ohrenschmuck ver- 
arbeitet hatte: 

U abdra ba wanikaga padiku = Zu meinem Ohrenschmuck habe ich 
den Feind gefangen. 

Der Geist eines Sipaia, der von den Kaiapo iiberfallen und getdtet 
wurde, sang: 

U ma, nde kai, adji u abdku u ze pe, u azd ta ese ze = Mein Vetter, 
schnell, die Wilden téten mich, helft mir schnell! 

Und der Vetter, der gleichfalls in diesem Kampfe fiel, trat nach ihm auf 
und sang: 
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Ja ja ja ma ku, ta'na ide wit paside ita ’na = Verzage nicht, sei ge- 
trost, ich komme schon. 

Als der vierte Geist erschien, schlossen sich auch die Frauen und Kinder 
dem Tanz an. Sie traten aber niemals wie die Manner an den Eingang, wenn 
der Geist sich zuriickzog, sondern erwarteten den Beginn der neuen Runde 
am Rand des Tanzplatzes, wo sie ihre Hangematten und Schemel hatten. 

Der sechste Geist sang, ehe er zum Vorschein kam, erst eine Zeitlang 
in der Hiitte: 

Nr. 11 hielt von drinnen ein Zwiesgeprach mit dem Wortfiihrer, in dem. 
der Name des Kumagdri vorkam. Es erregte allgemeine Entriistung, als der 
Hund eines Christen fiber den Tanzplatz lief, die Knaben verjagten ihn mit 
ihren Tanzstaben. 

Nr. 12 sprang am Schlu8 des Tanzes mit einem kurzen Fauchen durch 
die Tiir zuriick. 

Nr. 13 ulkte wahrend des Tanzens fidel mit dem Wortflihrer. 

Nr. 18 kam singend aus der Hiitte und tanzte mit lebhaften, kurzen 
Schrittchen. Zum Schlusse wurde das Tempo jedoch so schnell, dai Frauen 
und Kinder nicht mehr folgen konnten und zur Seite treten muften, wahrend 
der vor dem Geist tanzende Indianer von diesem beinahe tiberrannt wurde. 
Die rasende Geschwindigkeit, mit der der Geist dahinfegte, hatte etwas sonderbar 
Unheimliches, da die ganze Gestalt bis zu den Fiifen hinab von dem Mantel 
eng umschlossen war, und man ihn kaum die Schenkel bewegen sah. 

Nr. 21 zeichnete sich dadurch aus, da® er bestandig die Richtung des 
Rundtanzes nach rechts und nach links herum wechselte. 

Um 2/,10 Uhr wurde eine Pause von 7 Minuten gemacht, wahrend der 
die Manner KaSiri tranken, darauf ging der Tanz wie friiher weiter. 

Nr. 29 trat mit einer brennenden Tauaryzigarre auf: Es war ein Medizin- 
mann der /dndi. 

Nr. 30 war der Geist eines Indianers vom Cara-Preta-Stamm namens 
Wird, der unter den Sipaia gewohnt hatte. Sein Tanz zeichnete sich dadurch 
aus, da® er bei jedem dritten Schritt eine von einem leichten Ruck in den 
Hiiften begleitete Verbeugung nach der Mitte hin machte. ,Eré kawi ja/* 
sang er; das ist kein Sipdia, sondern Lingua Geral: Eré = wohlan, kéwi = 
Kasiri. 

Nr. 31 tanzte mit haufigen Kehrtwendungen und lebhaftem, melodischem 
Gesang : 

U awai, arigti kade’na karia ta da wawi maindji u zdka ku u ze, aeu 
’na arigti kade = Meine Genossen, wenn-ich betrunken bin, so tanze ich so, 
seht mich an, so bin ich, wenn ich betrunken bin. 

Nr. 32 war der Totenhduptling Wubd. Sein Platz ist, so lange er in der 
Hiitte weilt, in der Nahe der Tiir, denn er wacht dariiber, daB kein Unbe- 
rufener zu den Geistern hineingeht. Er begriifte die Tanzer von drinnen und 
fragte, was sie heute gegessen hatten. ,Nichts!“. antwortete der Worttfiihrer 
neben der Tir. ,Wir haben sehr gut gegessen!“ erwiderte Wubd und lachte. 
Dann sagte er, er kénne nicht tanzen, weil er schon alt sei und fallen werde. 
Er blieb einen Augenblick am Eingang stehen, sah zum Mond empor und 
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meinte, es wire wohl ungefahr Mittag; der Wortfihrer bestatigte es ihm, denn 
fiir die /dndai ist die Nacht der Tag. Der Tanz war anfangs langsam, dann 
schneller und endigte mit einer tollen Hetzjagd; so macht es Wubd immer, 
wenn er sieht, da8 die Tanzer schlafrig werden, um sie aufzuriitteln. Schlief- 
lich setzte er mit einem Sprung iiber die Schwelle zuriick, und man vernahm 
in der Hiitte ein lautes Trappeln. 

Nr. 33, der erst stampfend und mit kurzen Schritten tanzte, war ein anderer 
Wubd; auch er endete seine Runde mit einem rasenden Lauf und dem gleichen 
Getrappel beim Verschwinden. Die /dndi gingen fort, es war 9 Uhr 15 Minuten. 
Die schwitzenden, erschépften Tanzer fachelten sich Kihlung zu und gingen 
dann nach der Hiitte des Wortfiihrers hiniiber, wo sie noch bis 2 Uhr mhorgens 
sangen und tranken. 

Zweite Nacht. Am ndchsten Tag, dem 19. September, wurde der Tanz 
um 8 Uhr 45 Minuten abends in der gleichen Weise fortgesetzt. Unter den 
32 Totenseelen, die an diesem Abend auftraten, habe ich die folgenden heraus- 
gemerkt: 

Nr. 15 war der Geist eines jener Wildschweine, die friiher Menschen 
warert und von Kumagdri dem Alteren verzaubert wurden. Die Knaben muften 
sich vor ihm verstecken. Der Geist kam mit einem wilden Satz durch die Tir 
gesprungen und tanzte, in dem er sich bisweilen lauernd zusammenduckte. 
Er sang: 

Manakuré u Autdga, piratiga sisi ’na, wanakdya daikin u Butéga = 
Bacaba ist meine Speise, Piratiga-Friichte (?) esse ich, Anajd ist auch meine 
Speise. 

Nach diesem trat ein zweites Wildschwein auf, denn die Jandi \ieben es, 
immer mit ihren Verwandten zusammen zu erscheinen. Es sang: 

Apa ki sisi ’na, iupd urdguyy djitia da papa ta = Apa (-Friichte?) nur 
esse ich, mitten durch gro8e Ubim (-Blatter) hindurch geht der Weg. Mit einem 
Fauchen setzte es schlieBlich wieder in das Innere der Hittte zurtick. 

Nr. 18 war Wiwi Sami, etwa ,der Pfeifalte“, er sang nicht, sondern pfiff 
nur leise vor sich hin. 

Nr. 19 tanzte mit kurzen trippelnden Schrittchen. 

Nr. 20 brummte nur im Takt, anstatt zu singen: ,Hm-hm-hm!* Es war 
der Geist eines Stummen (Ua md). 

Nr. 24 war wieder ein Wildschwein. Die Knaben zogen sich abermals 
zuriick. Der Geist ging erst in gebtickter Haltung wie suchend gegen die 
Flotenblaser vor, dann wendete er sich in gleicher Weise gegen eine abseits 
in ihrer Hangematte liegende kranke Frau, die sich bei seinem Herannahen 
entsetzt die Hande vor das Gesicht hielt. 

Eine Pause trat ein. In der Hiitte hérte man ein Stohnen und das Rascheln 
von Mutumfedern. Dann ging: wieder ein lustiges Zwiesgeprach los, und der 
nachste Geist erschien zum Tanz unter hdufigen Kehrtwendungen. 

Nr. 27, 28 und 29 waren wieder Indianer vom Stamm der Takumandikai 
(Caras Pretas). 

Nr. 30 war der Geist des Patuwdéwa, des Tauchervogelmannes, eines 
Fischers, dem, als er einst in den Flu8 tauchte, um Acaryfische mit den Handen 
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zu greifen, die Fische die Hand festhielten, so da er ertrank. Er tanzte, das 
Gesicht bald der Mitte zu, bald von ihr abgewendet, nach links und nach 
rechts herum. Nach ihm erschien der Geist eines seiner Verwandten. 

Nr. 31 war wieder ein Totenhauptling, Wwbd. Er verneigte sich alle drei 
Schritte nach der Mitte zu und tanzte, wie gewdhnlich, zuerst langsam, dann 
immer schneller und endete mit einer tollen Jagd, wahrend die Flotenblaser 
am Ort stehen blieben; ebenso endete der 32. und letzte Tanz- dieser Nacht. 

Es war },11 Uhr, der Medizinmann Mawaré etschien auf der Schwelle, 
setzte sich nieder und unterhielt sich mit mir. 

Dritte Nacht. Am nachsten Abend (20. September) wurde von 9 Uhr 
20 Minuten bis 11 Uhr getanzt. Von den 33 auftretenden Geistern waren die 
folgenden bemerkenswert: 

Nr. 25. Bacurdu, den sie das ,Haustier“ der /andi nannten, kam, hustete 
und lachte und tanzte zur allgemeinen Heiterkeit in grotesker Weise, indem 
er den K6rper stark nach rechts und links biegend, sich langsam bis fast ‘zum 
Boden zusammenduckte. Schlieflich sprang er mit einem Satz tiber die Schwelle 
zuriick. 

Nr. 26 war ein anderer Bacurau. Er tanzte in gleicher Weise, wahrend 
die Flotenspieler, zum erstenmal in drei Nachten, ihr Spiel anderten: Terz, 
*/,-Takt, 1, 2, 3 — Pause. Ebenso tanzte Nr. 29. 

Nr. 31 war der Geist eines Kurudia-Indianers, der unter den Sipdia gelebt 
hatte. Er fragte den Wortfiihrer, warum er ihn nicht begrii8t habe, und nachdem 
er getanzt hatte, erklarte er, er habe so nicht richtig gesungen und fing wieder 
von neuem an. Er bewegte sich beim Tanz kaum von der Stelle und behielt 
das Gesicht der Mitte zugekehrt. 

Den Schlu8 machte als Nr. 33 wieder Wubd. 

In den beiden folgenden Nachten wurde nicht getanzt, ich glaube, weil 
die Indianer durch Arbeiten fiir inren Herrn zu sehr in Anspruch genommen 
waren. 

Vierte Nacht. Am 23. September wurde wieder um 8 Uhr 45 Minuten 
zu tanzen angefangen, und es traten bis 11 Uhr 15 Minuten 45 Totenseelen auf. 

Bemerkenswert war der Tanz des Aragaddka. Er tanzte, an der Tiir 
stehend, wahrend die anderen nicht wie sonst stets im Kreis tanzten, sondern 
neben ihm, in einer Front stehend, die sie bisweilen durch Kehrtwendungen 
wechselten. 

Finfte Nacht. In der folgenden Nacht (25. September) begann der 
Tanz um dieselbe Stunde wie am Vorabend und dauerte zwei Stunden lang, 
ohne da sich etwas Bemerkenswertes zutrug. 

Darauf wurde das Tanzen wieder zwei Nachte lang ausgesetzt. - 

Sechste Nacht. Am 27. September fing man zeitig, um 7 Uhr 35 Mi- 
nuten abends, wieder an. Drei Jaguare, Verwandte des Api Sigaid, traten 
nacheinander auf. Ein Licht wurde auf den Vorplatz gestellt, und die Knaben 
versteckten sich. Der Jaguar setzte in geduckter Haltung mit einem Sprung 
durch die Tiir und fuhr, ganz zu Boden gebeugt, wild und geschmeidig in 
groBem Bogen iiber den Platz dahin, wobei er sich drohend gegen die Frauen 
wendete. ,Kariuri sawizi ba dazu‘ sang er=,Ich bin das Kind des Kariuri 
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(= Api sigaid). Der Gesang des anderen Jaguars lautete: Wari wiwi a ‘na Sid 
se iupd supa ki se’na wari wiwi = Kasiri trinke ich nicht aus der Cuia, aus 
Ubimblattern nur trinke ich Ka8iri. . 

Auch einer der darauf tanzenden Wildschweingeister ging wieder auf 
die seitwarts stehenden Frauen los, wurde aber von dem Wortflihrer in den 
Kreis der Tanzenden zuriickgebracht. 

Heute wurde zum erstenmal wieder etwas KaSiri verabreicht. Um 9 Uhr 
50 Minuten war Schluf. 

In der folgenden Nacht des 28. September wurde um 8 Uhr 45 Minuten 
angefangen und bis eine halbe Stunde nach Mitternacht getanzt. Die Albern- 
heiten der anwesenden Christen, die sich unter die Tanzer mischten und mit 
den Indianerinnen anzubandeln suchten, stérten anfangs die Stimmung, aber 
die Stérenfriede hielten gliicklicherweise nicht lange aus. 

Wubd tanzte heute ganz besonders toll. Er hetzte, den Wortfiihrer und 
die Knaben verfolgend, nach allen Richtungen iiber den Platz hin, so daB die 
Flotenblaser zur Seite treten mu8ten, um nicht iiberrannt zu werden. 

Heute erschien atich der Geist eines Blinden; er sang nicht, sondern 
knurrte nur, verlor die Richtung und mute von dem Wortftihrer in die Reihe 
zurtickgebracht werden; auch konnte er, wenn die Tanzrichtung gewechselt 
wurde, sich nur mit Hilfe der anderen umdrehen. 

Auch das Echo, Wubd tanine = ,leichter Wuba‘ trat auf. Es ist der Geist 
eines Mannes, der im Leben allen zu widersprechen und sich in jedes Gesprach 
hineinzumischen pflegte. Deshalb antwortet sein Geist auch noch heute da, 
wo er gar nicht gefragt ist. 

Nach dem Schlu8 des Tanzes fiihrte mich der Medizinmann Mawaré 
in die Hiitte und zeigte mir den KaSiri-Vorrat, der dort sorglich mit Bananen- 
blattern zugedeckt stand und auf die Schluffeier am nachsten Tag harrte. 

Achte Nacht: Vorbereitungen. An dem folgenden Abend des 29. Sep- 
tember saf alles schon auf dem Tanzplatz beisammen, ehe die Sonne unter- 
gegangen war. Man dorrte Tabakblatter und machte Zigarren. Die Indianerin 
Sandi, welche wegen Ubertretung des Keuschheitsgebotes vom Tanz ausge- 
schlossen worden war, wurde wieder aufgenommen und lief sich von einer 
Genossin das Gesicht mit Genipapomustern bemalen. Die Frauen bemalten 
die Manner auf Gesicht und Brust. Der Wortfiihrer trug ein schénes, breites 
Perlenstirnband, von dem rote Quasten herabhingen. Um 8 Uhr begann der Tanz. 

Wuba tanzte wieder zur allgemeinen Heiterkeit seinen grotesken Tanz 
unter dem Ruf , Fdjuwidjuwd ! — Wa-wd-wd!“, in den der Chor johlend einfiel. 

Gewitterbeschworung. Um 3/,11 Uhr erlitt der Tanz eine halb- 
stiindige Unterbrechung, da ein Gewitter heraufzog und Regen zu fallen be- 
gann. Ein Indianer lief auf dem Platz umher, rief: ,Wap/ Wap/*, fuchtelte 
mit dem rechten Arm gegen die Wolkenwand, als wolle er sie verscheuchen, 
und sagte ein paarmal ,Jakari ze ta ku/* = Geh zum Jacaré! (Der sich 
freut, wenn es regnet und sich die Siimpfe fiillen.) Zwei Knaben halfen eine 
Weile bei diesem Treiben, und schlieBlich zog das Wetter voriiber. 

Kasirigelage der /dnai. Um 3 Uhr 15 Minuten morgens trat eine 
Pause ein. Die /dndi tranken in der Hiitte KaSiri. Ein jeder sang zuerst, ehe 
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er trank, dann horte man ihn eine Weile lang schliirfen, dann befriedigt achzen, 
schlieBlich mit den FiiRen trappeln und gegen die Wand schlagen: Nun war 
er betrunken. So machte es einer der Geister nach dem anderen. 

Verteilung des KaSiri. Draufen stellten sich nun alle Teilnehmer in 
einer Front rechts und links von den Flétenblasern auf, das Gesicht der Tiir 
zugewendet. Die Musiker bliesen in einer besonderen Weise, und die Linie 
tanzte auf die Tir zu und zuriick, ohne die Front zu wechseln, indem sie 
sangen: ,Wari ta 'na pa ké una pa ké*, etwa: Ich gehe auf den Kasiri los. 
In dem Eingang erschien die Geistergestalt mit einer grofen Cuia voll Kasiri 
in den Handen, singend, und wie die anderen, vor- und zurticktanzend. Der 
Geist kam langsam naher und gab die Cuia schlieBlich den beiden Fléten- 
spielern, die sofort stehen blieben und tranken, wahrend die anderen weiter- 
sangen und, nun unter Kehrtwendungen, vor- und zurticktanzten. Der Geist 
brachte eine neue Cuia; wer trank, blieb stehen, gab die leere Cuia dem 
Geist zuriick und trat zur Seite. So bekam ein jeder seinen Anteil — es war 
nicht wenig, und ich hatte an dem meinen schwer zu schlucken! Diese Hand- 
lung nahm eine halbe Stunde in Anspruch; dann ging der Tanz wieder in 
der friiheren Weise weiter. 

Ein Geist namens Nakurtii (= Kaninchen) trat auf, so genannt, weil er 
zu lange Ohren hatte. Die Flétenblaser hakten sich ein, die anderen Tanzer 
bildeten, sich an den Handen fassend, mit ihnen einen engen Kreis um den 
Nakurti, aus welchem dieser vergebens zu entkommen suchte, indem er unter 
den Handen durchzuschliipfen trachtete. SchlieBlich setzte er plétzlich mit 
groBer Gewandtheit dariiber hinweg und entkam unter allgemeinem Gelachter 
in die Hittte. 

Schlu®B des Tanzes. Dieses war der letzte Tanz gewesen. Der Tag 
graute schon, aber das Singen und Trinken ging ununterbrochen weiter. Die 
Manner machten dabei Fléten aus Rohr, die Frauen vervollstandigten an sich 
und den Kindern die Bemalung. 

Die Riickgabe des /sdwi. Es war um 1/,8 Uhr morgens, als der 
Medizinmann und der Wortftihrer, in dem Vorraum der Hiitte sitzend, rasch 
und stoBweise Fléte zu blasen begannen, wahrend die Frauen in dem Innen- 
raum sangen. Darauf trat der Wortftihrer mit einem Genossen auf den Vor- 
platz hinaus; die Frauen mit den kleinen Kindern nahmen dahinter Stellung, 
die Knaben und ein Mann postierten sich links und rechts vom Eingang, 
wahrend der Medizinmann im Vorraum sitzen blieb. Die Flétenspieler be- 
gannen das Mbokéri zu blasen und die am Eingang schrien: ,Wibé/“ Darauf 
erschien aus dem Innern der Hiitte ein junger Indianer namens Badé, mit dem 
Azafatdé bekleidet, den Geist vorstellend, und tanzte und sang mit den anderen 
im Kreis herum, genau wie es die /dndi getan hatten, wahrend der Medizin- 
mann auf seinem Sitz eine andere Melodie sang und dabei rauchte. Als Badé 
an der Tiir vorbeigetanzt kam, stand Mawareé auf, hielt ihn an, 6ffnete den 
Azafatd etwas, blies dem Burschen Tabakrauch auf die Brust, fate dann mit 
beiden Handen auf die angerauchte Stelle, nahm das /sdwi, das die /andi 
den lebenden Tanzern wahrend des Festes geraubt hatten, weg, legte es auf 
die Brust des einen der Tanzer, blies Tabakrauch darauf und zauberte es 
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wieder dadurch in den Korper seines Besitzers hinein. So verfuhr er der Reihe 
nach mit allen Teilnehmern, aufer den beiden Musikern, indem er das /sdwi 
aus dem Kopf oder irgendeiner K6rperstelle des den Geist vorstellenden Bur- 
schen herausnahm und in die gleiche Korperstelle eines anderen hineinblies. 
So erhielt jeder seine Lebenskraft wieder zuriick und trat zur Seite. Darauf 
tanzten die Musikéer, Badé und der Medizinmann, in die Hiitte hinein. Der 
Mantel wurde seinem Trager abgenommen und an die Wand gehangt, und 
aus seinen Falten nahm nun der Pagé die /sdwi der beiden Musiker und 
Badé’s und gab sie ihnen zuriick. Darauf wurde der Mantel verwahrt und 
der Strohschmuck an einer Stange aufgehangt, und um 7 Uhr 50 Minuten 
morgens war die Szene zu Ende. 

Trinkgelage. Da aber noch eine Menge Kaisiri tibrig war, so folgte 
nun in der Hiitte ein grofes Trinkgelage; iibrigens waren, von dem Medizin- 
mann abgesehen, um diese Zeit schon alle mehr oder weniger betrunken. 

Die Ausdauer des Medizinmannes war bewunderungswiirdig: er tanzte, 
sang und trank fast ohne Unterbrechung, jedenfalls viel mehr als irgend- 
ein anderer Teilnehmer, aber wahrend die anderen zum Schlu8 so mitide 
wurden, da8 sie kaum mehr stehen konnten und auch ganz offenbar unter 
der Wirkung des KaSiri standen, war ihm bis zu dieser Stunde noch nicht 
das geringste, nicht einmal im Ausdrack der Augen, von Miidigkeit oder 
Trunkenheit anzusehen. Es schien, als werde er, je langer er tanzte, desto 
leichter und gewandter, und die Schwungkraft, mit der er noch in dem letzten 
Tanz als Nakurii iiber den Kreis der anderen hinwegsetzte, war einfach staunens- 
wert. Mawaré sagte, als ich darauf hinwies: ,Da siehst du, daB es nicht so 
ist, wie die Christen denken, und daf nicht ich es bin, der tanzt und singt 
und trinkt, sondern die /dndi, die meinen Kérper nehmen. K6nnte ich es denn 
allein so aushalten, wenn alle anderen ermiiden und betrunken werden ?“ 

Unterdessen nahm die Trunkenheit der Festteilnehmer rasch zu. Drei 
Frauen machten einen Heidenlarm, indem sie auf Rohrfléten bliesen und 
gleichzeitig in die Instrumente hineinsangen; die Frau des Wortftihrers schrie 
mit gellender, hoher Stimme; sie versuchte zu tanzen, aber sie schwankte 
zum Umfallen. Die Manner und Knaben sangen jeder flir sich und wandelten 
mit ihren Tanzstaben hin und her. Ein Junge von neun bis zehn Jahren 
lehnte weinend an der Wand, wackelte verzweifelt mit seinem schwarz be- 
malten Gesicht und sttitzte sich mit der rechten Hand auf den Arm eines 
etwa gleichalterigen Madchens, mit der linken auf seinen Tanzstab. Ein Knirps 
von ftinf Jahren hatte sich in seinen linken Arm eingehakt und sah ernst und 
voller Besorgnis zu ihm auf, wahrend er an einer Banane lutschte. Zuweilen 
bekam der Junge Anfalle, daB er bellte wie ein Hund, dann wieder versuchte 
er vergebens zu singen und zu tanzen. Der Wortftihrer wandelte, seinen Sohn 
an der Hand, mit tiefer Stimme singend, auf und nieder, ohne auf seine Frau 
zu achten, die in Tobsucht verfallen zu sein schien. Badé und ein anderer 
taten sich zusammen und tanzten, Fléte blasend, nebeneinander, von einer 
Wand zur anderen, in noch leidlicher Ordnung, Sandu weinte und schluchzte 
zum Erbarmen. Gegen Mittag nahm der Trank zu und der Larm ab, auch 
Mawaré war nun betrunken. Um 2 Uhr nachmittags wurde alles still: nun 
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schliefen die Sipdia in Frieden ihren Rausch aus. Erst gegen 5 Uhr abends 
erschien wieder der eine oder der andere, badete im Flu8 und war wieder 
verniinftig. 

Drei Tage spater wurde der Strohschmuck in den Wald getragen und 
dort weggeworfen; den Mantel aber, der im Haus des Medizinmannes Maware | 
aufbewahrt wurde, fraBen die Mause an, was dem Zauberer sehr zu denken 
gab: er meinte, das sei ein Zeichen, daB er selbst bald sterben werde. | 

Wie die /dnai Badé holen gingen. Wahrend des ersten, durch die 
Christen vereitelten /dndi faria trug sich noch eine Geschichte zu, die ich 
hier anfiigen will: Die Geister waren schon in der Hiitte erschienen, als 
plotzlich eine Indianerin, die Mutter Badeé’s, die sich vom Tanz entfernt hatte, 
um nach ihrem Sohn zu sehen, der krank in einem nahen Hause lag, laut 
zu heulen anfing: Badé lage im Sterben. Das klang sehr unwahrscheinlich, 
denn er litt offenbar nur an einer Verdauungsstérung und hatte ein Abfihr- 
mittel eingenommen. Alles lief hin, und man fand den Jungen unter seiner 
Hangematte am Boden liegen, regungslos, mit starrem, leerem Blick, einge- 
fallenen Ztigen, das blasse Gesicht mit Schwei® bedeckt und réchelnd — das 
genaue Bild eines Sterbenden. Man hob ihn auf und legte ihn in die Hange- 
matte. Mawaré kam, rauchte ihn an, knetete und pustete, bewedelte ihn mit 
einem griinen Zweig usw.; ich konnte der Umstehenden halber nicht genau 
sehen, was er alles anstellte. Jedenfalls iberstand Badé den Anfall auffallig 
rasch. Mawaré erklarte nun allen Anwesenden folgendes: Die /dndi hatten, 
als sie gekommen seien, ihren Verwandten Badé beim Tanz vermi8t, sie 
hatten ihn darauf in seiner Hangematte aufgesucht und ihn nétigen wollen, 
zum Tanz zu kommen, und dabei hatten sie ihn auf den Boden geworfen. 
Ich habe spater Badé gefragt, was es damit fiir eine Bewandtnis gehabt habe, 
und er sagte mir, er habe damals tatsdchlich Geister gesehen, was sie aber 
mit ihm gemacht hatten, wisse er nicht. 

Pasawitapa. Am 16. November 1918 wohnte ich, ebenfalls in Bocca 
do Baht einem anderen religidsen Akt bei, der den Namen Pasdwitapa fihrt, 
und dessen Grundgedanke der gleiche ist wie bei der SchluBzeremonie des 
Jinai karia: Die Geister rauben den Lebenden das /sdwi, die Lebenskraft. 
Die Geschadigten krankeln und sterben, wenn man ihnen nicht das /sdwt 
zurtickgibt. Zu diesem Zweck 1aBt der Medizinmann KaSiri und Essen bereiten 
und ladt die /dndi zum Schmaus ein. Gehen die Geister auf den Leim und 
kommen in die Hiitte, so nimmt ihnen der Medizinmann die /sdwi ab und 
gibt sie den Besitzern zuriick. Er nimmt sie zu diesem Zweck mit beiden 
Handen, legt sie auf die Brust des Betreffenden und blast darauf. Dann legt 
er einen Baumwollflocken auf die Stelle, gibt dem also Geheilten einen Beiju 
und ungegorenen Kasiri, und die Krankheit verschwindet. 

Am genannten Tag versammelten sich die Sipdia abends bei Mawar¢. 
Dieser ging in das dunkle Innere der Hitte und um 6 Uhr 45 Minuten 
kiindigten Gesang, Trampeln, Stéhnen, Schlage gegen die Wand u. dgl. an, 
da8 die /dndi gekommen seien. Es entspann sich nun ein langes Zwiegesprach 
zwischen ihnen und em neben der Tiir stehenden Wortftihrer, dann hérte 
man in dem Innenraum neuen Gesang. Darauf wurde zuerst Badé gerufen. 
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Er trat scheu und &ngstlich in den Vorraum ein und blieb eine Weile in der 
Turdffnung zum Innenraum stehen. Was dort mit ihm geschah, konnte ich 
der Dunkelheit wegen nicht erkennen. Dann kam er zurtick, die Baumwolle 
und dariiber den Beija gegen die nackte Brust haltend, so ernst und so feier- 
lich, wie nur der frémmste Christ, wenn er die Hostie empfangen hat. Es 
folgten dann noch zwei Knaben und ein Madchen, die in der gleichen Weise 
versehen wurden. Darauf gingen zwei Manner hinein und kamen mit Cuias 
voll Beijiis, Farinha, Fisch und Kaiiri heraus, die sie auf den Vorplatz stellten. 
Jeder nahm sich einen Beiji, und die Frauen und Kinder setzten sich nieder, 
um zu essen, wurden darin aber durch die Zudringlichkeit des christlichen 
Publikums gestért, so daB sie sich gendtigt sahen, aufzustehen und das Mahl 
an einem anderen Platz zu beenden. Unterdessen kamen weitere Geister in 
der Hiitte an, man hérte sie singen, KaSiri schltirfen und mit den Cuias 
rumoren. Schlieflich erténte ein lebhafter Gesang, und um 9 Uhr kam der 
Medizinmann aus der Hiitte wieder heraus. Es entstand eine Pause von zwei 
Stunden, wahrend der die Sipdia geduldig harrten, da ihre christlichen 
Qualer nach Hause gehen méchten, und als der letzte endlich gegangen war, 
begannen sie ihr Festgelage wieder, das bis in den anderen Tag hinein 
dauerte. 
V. Die groBen Zauberer der Urzeit. 


Es gab in der Urzeit eine Klasse von Medizinmannern, die Piawa, die 
nur bestrebt waren, die Menschheit physisch nach Méglichkeit zu verbessern. 
Aber nur duferst selten gelang ihnen ihr Werk auch nur wenigstens zum 
Teil; in den meisten Fallen machten menschlicher. Unverstand und béser 
Wille die Arbeit des Piaw4 wieder zu nichte. 

Djibidjibizd. ,Der Piawa (Djibidjibizgd) wollte die Menschen unsterb- 
lich machen. Er riet ihnen, am Ufer zu warten, es wiirden drei Ubds vorbei- 
kommen, sie sollten den Damon, der in der letzten sdfe, begriiSen und 
kiissen. Zuerst kam Ak@kani; er hatte einen grofen Korb im Boot voll 
faulen Fleisches, das abscheulich stank. Die Menschen liefen hin, um ihn zu 
begriiBen, aber der iible Geruch scheuchte sie zuriick; sie meinten, das miisse 
gewi8 der Tod gewesen sein. Dann kam in seiner Uba der Tod Basé-basé. 
Er sah aus wie ein gewdhnlicher Mensch, und sie empfingen und kiiSten ihn. 
_ Als dann Djibidjibizé kam und sah, da sie sich den Tod ausgewdhlt hatten, 
wurde er drgerlich. ,Alles, was ich fiir euch tue, verderbt ihr mir wieder, 
alles macht ihr falsch‘. Die Schlangen, die Baume und die Steine hatten den 
Tod nicht empfangen, sondern gewartet, bis der Damon der Unsterblichkeit 
kam. Wenn die Menschen es so gemacht hatten, wie der Piaw4 es wollte, 
so waren sie wie die Schlangen geworden, die, wenn sie alt werden, ihre 
Haut abstreifen und wieder jung werden.“ 

Ak@kG@ni. ,Nachdem der Versuch, die Menschen unsterblich zu machen, 
miflungen war, beabsichtigte der schon oben erwahnte Ak@kdni, sie wenigstens 
so widerstandsfahig wie méglich gegen den Tod zu machen. Zuerst hatten 
die Menschen das Herz auf der Fufsohle; wenn sie auf einen Dorn traten, 
so starben sie. Ak@kant verlegte nun zuerst das Herz von der Sohle nach 
dem Fufgelenk, aber sobald einer auch nur von einem Rochen geschlagen 
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wurde, starb er auch. Darauf versetzte er es nach dem Knie, aber die Menschen 
starben auch dann noch zu leicht infolge irgendeines Sto8es oder Falles. So 
tat er schlieBlich ihnen das Herz in die Brust, und nun war es besser. Darauf 
wollte er die Menschen auch noch schuBfest machen. Er befahl ihnen, sich 
am Tag vor dem Zauber des Geschlechtsverkehrs zu enthalten. Dann blies 
er sie an und hie® sie, sich alle in einer Reihe niedersetzen. Er nahm seinen 
Bogen und scho8 einem nach dem anderen einen Taquarapfeil gegen die 
Brust, aber die Geschosse prallten ab, und die Leute freuten sich, klatschten 
in die Hande und riefen Beifall. Als der letzte an die Reihe kommen sollte, 
erkannte der Piawa, da8 dieser das Keuschheitsgebot fibertreten hatte. Er 
wollte deshalb die Probe mit ihm auf den folgenden Tag verschieben, aber 
der Mann leugnete jede Ubertretung und verlangte, sofort der Probe unter- 
worfen zu werden. Aka@kdnt weigerte sich lange, denn er war von dem un- 
giiicklichen Ausgang tiberzeugt, aber der Mann bestand darauf und nannte 
den Piawa einen Ltigner. Da schof dieser schlieBlich, und der Pfeil durch- 
bohrte den Mann und tétete ihn. Dadurch wurde der Zauber aber auch an 
den anderen wieder zunichte, und deshalb sind die Menschen heute nicht 
schuBfest.“ 

Sprachverwirrung. ,Am Anfang gab es nur eine Sprache, die den 
Christen und allen Indianern gemeinsam war. Ein Piawa benachrichtigte die 
Sipdia, es werde des Nachts ein Damon vorbeikommen, sie sollten bis zu 
seiner Ankunft wach bleiben und dann mit ihm sprechen. Die Indianer ktim- 
merten sich aber nicht um den Rat und schliefen ein. Als der Damon kam 
und rief, waren nur die Christen wach; sie begriiften ihn und sprachen mit 
ihm. Die Indianer aber verstanden am anderen Morgen die Sprache der Christen 
nicht mehr, zum grofen VerdruB des Piawa.“ 

Geschlechtskrankheiten. ,Dort, wo Himmel und Erde sich be- 
riihren, lebte ein Piawa. Er befahl den Frauen der Indianer, sich des Geschlechts- 
verkehrs zu enthalten und hie® sie, sich am anderen Tag mit gespreizten 
Beinen auf den Boden setzen. Dann blies er sie an und stieB die Taboca auf 
den Boden, da kamen aus ihren Geschlechtsteilen Ardrafedern hervor. Diesen 
Zauber machte der Piawa Ofters. Einmal jedoch befand sich unter der Gesell- 
schaft eine Frau, die das Verbot iibertreten hatte. Als der Piawa seinen 
Zauber machte und blies, kamen an ihrem Kérper sofort die Anzeichen von 
Geschlechtskrankheiten zum Vorschein. Dartiber erztirnte der Zauberer; er 
totete das Weib und warf seine Leiche den Urubiis zum Fraf hin. Aus den 
Knochen erstand jedoch ein anderes Weib. Die Unterarme und Unterschenkel 
standen ihr ein ganzes Stlick tiber die Ellbogen und Knie vor; sie hatte einen 
dicken Leib, einen breiten Kopf und Holzohren. Sie ging zu dem Piawé hin 
und fragte ihn, ob sie nicht hitbsch sei. Der aber nahm sie mit in den Wald 
auf die Jagd, und als sie schon weit vom Dorf waren, entfernte er sich von 
ihr unter dem Vorwand, einen Mutum beschleichen zu wollen. Er lief aber 
allein nach Hause zuriick, und das Weib kam nicht wieder zum Vorschein.“ 
Der Medizinmann Mawaré bestritt, daB diese Sage von den Sipdia stamme, 
sie sei vielleicht von den Kurudia, denn mein Gewdhrsmann, der Indianer 
Candao, sei ein Kurudiamischling. 
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Daritiber, wie ein Piawa die Menschen von der Erde nach dem Himmel 
versetzen wollte, siehe oben. Ich will hier nun noch die Sage von einem 
anderen grofen Zauberer der Vorzeit anfiihren, obwohl er eigentlich nicht zu 
den Piawa gehdrte, sondern nach der Meinung einiger ein Sohn Marusdwa’s 
war, zu dem er sich auch nach Beendigung seines irdischen Daseins zurtickzog. 

Waisa. ,In einem Dorf der Sipdia lebte ein kleiner Knabe mit Namen 
Waisa, der von allen verachtet und mifhandelt wurde. Er hatte keine Hange- 
matte und schlief bei den Hunden am Boden. Ein Indianer, der selbst ein 
Zauberer war, erbarmte ‘sich seiner: er gab ihm eine neue Hangematte und 
sprach zu ihm: ,Warte nur, ich werde schon einen Mann aus dir machen, 
und du sollst auch eine Frau haben!‘ Seitdem lebte der Knabe in der Gesell- 
schaft des Zauberers. Als er etwa 12 Jahre alt war, nahm ihn dieser mit in 
den Wald und fiihrte ihn zu dem Zauberbaum Puririku, dessen Nahe die 
Menschen, die nicht daran gewdhnt sind, bewuftlos macht, und dessen 
Saft die Medizinmanner trinken. Einige 30 Schritte vor dem Baum fiel Waisa 
wie tot nieder und kam erst am Nachmittag wieder zu sich. Als der Medizin- 
mann ihn am nachsten Tag wieder zu dem Baum fiihrte, gelang es dem Knaben, 
etwas ndher heranzukommen, dann wurde er wieder bewufBtlos, aber es dauerte 
schon nicht mehr so lange, bis er wieder zu sich kam. So gewdhnte ihn der 
Medizinmann nach und nach an die Nahe des Baumes, bis er den Puririku 
beriihren konnte, ohne da8 es ihm schadete. Dann lie er ihn fasten: Er 
durfte weder heifie Fischbriihe noch schwere Speisen geniefen, sondern nur 
gebratene Fischchen. Waisd wurde ein grofer Zauberer, und als solcher hatte 
er drei Frauen. Er erfand die Steinmesser und Steinaxte, aber mit allen seinen 
Zaubermitteln gelang es ihm nicht, diesen Werkzeugen die ndtige Harte zu 
geben: sie wurden schnell schartig und zerbrachen. Da fuhr er mit seinen 
Leuten den Flu8 hinab, um anderes Material zu suchen. Einstmals landeten 
sie und gingen ans Ufer, um zu essen. Wahrend der Mahlzeit schickte er die 
jiingste seiner drei Frauen nach der Ubda zuriick, um noch etwas Farinha zu 
holen. Als diese zu den Booten kam, traf sie dort einen Burschen, der ihr 
einen Antrag machte. Sie weigerte sich anfangs aus Furcht vor Waisda, aber 
der Mann drang so lange in sie, bis sie sich ergab. Da blieben die beiden 
mit den Oberschenkeln aneinander haften und konnten nicht mehr loskommen. 
Waisa wurde ungeduldig und schickte einen anderen nach dem Boot; der 
sah, was den beiden geschehen war, und rief den Zauberer. Als die Frau ihren 
Gatten kommen sah, wollte sie sich entschuldigen, der Bursche habe sie ver- 
gewaltigt, Waisd aber blies das Paar an, und sie rollten zusammen hinab in 
den Flu und tauchten unter. Als sie wieder emporkamen, waren sie in Del- 
phine verwandelt; Waisd aber zog weiter. Als er nach einigen Tagen wieder 
an der Stelle vorbeikam, spielten da eine Menge Delphine von allen Gréfen 
im Wasser. Da beschlossen die Briider der Frau, Waisd zu toten, um die Ver- 
zauberung ihrer Schwester zu rachen. Sie suchten ihn aus den Hinterhalt zu 
erschieBen, aber die Pfeile erreichten ihn nicht und fielen vor ihm auf den 
Boden. Da fielen sie mit Keulen fiber ihn her, Waisd aber versank, ehe ein 
Schlag ihn treffen konnte, in den Boden hinein und kam mit seinen Genossen 
erstein ganzes Stiick weiter entfernt wieder zum Vorschein. Da warteten seine 
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Gegner, bis er einmal auf einer machtigen Steinplatte beim Essen war, denn 
sie meinten, er werde ihnen doch nicht auch durch den Stein entkommen 
konnen. Als sie aber auf ihn einhieben, versank Waisa in die Steinplatte, und 
die Hiebe trafen den leeren Boden. Darauf zog Waisa den Flu8 hinunter und 
kam nicht mehr zuriick.“ 


VI. Tiersagen. 


Jaguar und Tata. ,Ein Jaguar war_von einer Schlange gebissen worden 
und gestorben. Das Tati fand die Knochen und nahm sich einige davon mit. 
Es machte sich eine Fléte daraus und spielte und sang, es habe einen Jaguar 
getétet. Ein anderer Jaguar kam und hérte es, als er aber nadher hinzukam, 
anderte das Tata seinen Gesang. ,Was singst du da?‘ fragte der Jaguar, du 
hattest einen Jaguar getdtet?* — ,Nein‘, antwortete das Tatu, ,ich habe so 
gesungen': und es sang wieder auf andere Weise. Dabei wich es langsam bis 
zu einem Loch zuriick, und als es hineinschliipfte, rief es dem Jaguar noch 
zu: ,Du hattest ganz richtig gehdrt, und ich habe einen von deinen Verwandten 
getdtet! Da hast du seinen Knochen!* Und das Tata warf ihm die Knochen- 
flote zu. Der Jaguar nahm den Knochen auf und ging damit fort. Lange Zeit 
darauf traf er das Tatti wieder. Es sa8 vor seinem Loch, und als es den Jaguar 
kommen sah, machte es Miene, hineinzuschlipfen. Der Jaguar aber sagte, es 
solle bleiben und keine Angst haben. ,Dann bleibe stehen, wo du bist!‘ ant- 
wortete das Tati; der Jaguar aber warf sich mit einem Satz auf die Mindung 
des Loches. Das Tati entwich hinein und schleuderte ihm mit den Hinter- 
fiifen Erde in die Augen.“ 


Jaguar und Tamandua. ,Der Jaguar konnte nicht mehr sehen. Der 
Tamandua kam und erbot sich, ihn zu heilen; er ri8 ihm aber beide Augen 
heraus. Nun war er ganz blind. Da kamen der Jacamy und der Mutum, und 
der Jaguar klagte ihnen sein Leid. Der Jacamy lie® durch seinen Gefahrten 
Jutahyharz bringen, und daraus formte er ein paar Augen, die er dem Jaguar 
einsetzte. Dieser wollte nun an dem Tamandud Rache nehmen, und die Végel 
rieten ihm, er solle sich an der Tranke in den Hinterhalt legen. Der Jaguar 
legte sich auf einen Baum-und lauerte auf den Tamandua. Als dieser kam 
und seinen Gegner sah, sprach er: ,Oh, Gevatter, hast du dich vielleicht hier 
in den Hinterhalt gelegt, um mich zu téten?* — ,Nein,‘ antwortete jener, ,du 
hast mir zwar die Augen ausgerissen, aber jetzt habe ich schon ein paar neue 
und bin dir nicht mehr bése‘. Als aber der Tamandua etwas naher kam, sprang 
der Jaguar auf ihn los, um ihn zu fassen. Der Tamandua wich zur Seite, und der 
Jaguar fiel zu Boden. ,Lehre mich doch auch so springen, damit ich gleichfalls 
Tiere fangen kann!‘ spottete der Tamandud. Darauf sprang der Jaguar wieder, 
aber jener duckte sich, und er sprang tiber ihn hinweg. Er konnte ihn auf 
keine Weise zu fassen bekommen. Er legte sich noch ein zweitesmal bei der 
Tranke in den Hinterhalt, aber er hatte keinen besseren Erfolg, und so gab 
er schlieBlich seine Racheplane auf.“ 

Jaguar, Cutia und Kréte. ,Mehrere Cutiaweibchen gingen in den 
Wald zu einem Baum Friichte essen. Ein Jaguar schlich sich heran, sprang 
mitten unter sie, ergriff eines und fraB es auf. Die anderen entflohen, aber 
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der Jaguar verfolgte sie und fing und tétete eines nach dem anderen. SchlieBlich 
war nur noch ein einziges mit seinem Jungen tibrig. Es floh durch den Wald 
dahin und kam in die Nahe eines Baumes, wo hoch oben in einem Astloch 
die Kréte Ari wohnte. Die Cutia flehte sie um Hilfe an, und Ari antwortete, 
sie solle nur auf dem treppenférmig gewundenen Cipo (igud zéra zéra, Lingua 
Geral: Jabuti muta), der neben dem Loch hing, heraufsteigen. Da rettete sich 
die Cutia mit ihrem Kind schleunigst hinauf in die Wohnung der Kréte, die in 
dem hohlen Stamm eine hiibsche, gerdumige Wohnung hatte. Bald darauf kam 
der Jaguar und rief. Ari setzte sich hinaus auf den Cipd neben seiner Tir 
und antwortete. ,Weift du nicht, wo meine Cutia geblieben ist, die ich verfolge ?* 
fragte der Jaguar. Ja‘, antwortete Ari, ,sie ist hier oben bei mir!‘ Da erschrak 
die Cutia sehr: ,Warum hast du mich verraten?‘ — ,Sei nur ruhig‘, be- 
schwichtigte sie Ari, er kommt hier nicht herauf!‘ Der Jaguar sprach wieder: 
,Wirf mir doch die Cutia herunter!‘’ — ,Nein‘, gab jene zurtick, jkomm’ du 
nur herauf und hole sie, sonst zerschmettert sie am Boden, und du hast nichts 
davon!* — ,Wirf sie nur langsam herunter, ich werde sie schon auffangen!* 
sprach der Jaguar, aber Ari antwortete: ,Nein, es ist besser, du kommst herauf 
und tragst sie im Maul hinunter.< Da stieg der Jaguar an dem Cip6 empor. 
Ari ging unterdessen zu seiner Frau hinein und lie® sich von ihr etwas Milch 
in einer Cuia geben. Als der Jaguar schon dicht unter dem Eingang war, 
go8 ihm Ari den Inhalt der Cuia tiber den Kopf. Sobald der Jaguar die Kroten- 
milch in seinen Augen brennen fiihlte, lieB er den Cip6 los, sttirzte herab 
und starb von dem Fall. Die Urubis kamen und fragten Ari: ,Wie ist denn 
das zugegangen?' ,Ach‘, antwortete dieser, ,nehmt ihn nur hin, ich hatte ihn 
zu mir zum Essen eingeladen, aber er fiel von der Leiter herunter und starb.‘ 
Da nahmen die Urubts den toten Jaguar und frafen ihn auf. Die Cutia wollte 
nun weiterziehen, aber Ari lud sie ein, noch da zu bleiben. Jeden Tag ging 
er mit einer Cuia voll Milch nach dem Ufer eines Sees und tétete dort allerlei 
Sumpfvégel, indem er ihnen die Milch in die Augen schiittete. Er brachte 
immer ganze Biindel von Vogeln mit heim. Erst als der Sohn der Cutia schon 
erwachsen war, lie8 er die beiden ziehen.“ 

Jaboty und Ar4ra. ,Jaboty lernte bei einem Fest, wo er Flote spielte, 
die Tochter des roten Ardra kennen und verliebte sich in sie. Er ging zu 
ihrem Vater hin und log diesem eine lange Geschichte von seinen guten 
Eigenschaften und den Pflanzungen, die er habe, vor und bat um die Tochter 
zur Frau. Da gaben ihm die Ardras das Madchen. Als er dann mit der Familie 
seines Schwiegervaters Friichte sammeln gehen sollte, erfand er eine Ausrede, 
um zu verbergen, da® er nicht zu klettern verstand. Er sagte, der Fu® tue 
ihm weh, er kénne deshalb heute nicht auf den Fruchtbaum steigen, die 
Schwager mochten ihm deshalb einige Friichte fiir seine Frau herunterwerfen. 
Das taten diese auch. Als Jaboty das nachstemal wieder mit ihnen Frtichte 
holen ging, sagte er zu allen: ,Dieses Mal werde ich aber hinaufklettern!' 
Dabei sann er aber schon auf eine neue Ausrede. Als sie zu den Frucht- 
biumen kamen, lag da ein Tucumstamm voll Stacheln am Boden. Jaboty 
schlo8 die Augen, trat darauf und trat sich einen Stachel bis auf die Knochen 
in den Fu8. Der Stachel brach im Fleisch ab, und Jaboty jammerte: ,Ist das 
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aber immer ein Unglitck! Nun kann ich wieder nicht auf den Fruchtbaum 
steigen!* Als sein Fu8 dann wieder geheilt war, ging er wieder mit den Araras 
in den Wald zum Friichtesammeln, und wieder stellte er sich sehr begierig, 
auf die Baume zu klettern. Als sie aber fiber ein Steinfeld gingen, das 
voll spitzer Blécke lag, stieB er seinen Fu mit Absicht gegen eine Kante- 
und spaltete sich die Zehe. Darauf jammerte er abermals tiber das fortwahrende 
Ungliick, das ihn verhindere, auf die Baume zu steigen. Seine Schwager wurden 
nun aber doch mi8trauisch; sie nahmen ihn sich das nachstemal vor, und er 
mufte gestehen, da8 er nicht zu klettern verstehe. Da nahmen sie ihm seine 
Frau wieder und jagten ihn fort, denn sie wollten niemand bei sich haben, 
der nichts tauge. Einige Zeit darauf war ein Fest bei den Jabotys, und auch 
die Ard4ras waren dazu eingeladen. Der, welcher mit dem Aréramadchen ver- 
heiratet gewesen war, hatte sich ganz mit Genipapo bemalt und reich mit 
Perlen, Armbandern, Ohrfedern u. dgl. geschmitckt. Die Ardras erkannten ihn 
nicht wieder. Seine gewesene Frau betrachtete ihn und fand ihn hiibsch. Sie 
fragte die anderen, wer das sei, bekam aber keine richtige Antwort. Sie ver- 
liebte sich in ihren friheren Gatten und ging zu ihrem Vater und sagte, den 
wolle sie heiraten. Da rief der alte Ardra den Mann und trug ihm seine Tochter 
zur Frau an, denn auch er fand ihn hiibsch und dachte nicht, da8B es sein 
frilherer Schwiegersohn sei. Jaboty nahm das Anerbieten des Ardravaters an und 
erhielt sogleich die Frau. Als sich aber das Fest seinem Ende zuneigte, rief 
er sie, sie méchte mit ihm ein wenig abseits kommen. Er fiihrte sie unbe- 
merkt von dem Fest weg und zu einer Hodhle, kroch mit ihr hinein und 
schiittete von innen Erde vor den Eingang. Als das Fest aus war und die 
Ardras heimkehren wollten, suchten sie vergebens das Paar, um es mitzunehmen. 
Sie fanden es nicht und muften schlieBlich allein abziehen. Das Paar aber 
blieb bei den Jabotys und lebte nun nach deren Art und Weise.“ 

Die Irrfahrt. ,Die Manner des Dorfes zogen in den Krieg; sie gingen 
einer hinter dem anderen dahin. Der letzte in der Reihe sah am Weg ein 
rundes, glattes Loch im Boden. Er wollte untersuchen, was darin ware, und 
steckte die Hand hinein, da schlo8 sich das Loch und hielt ihn fest, wahrend 
die anderen weitergingen. Er bemiihte sich vergebens, loszukommen, und 
dariiber wurde es Nacht. Am Morgen kam der Herr des Loches, ein Damon 
in Menschengestalt, mit Haaren an Armen und Beinen und einem langen 
Bart. Er hatte einen Stock, den er Kart nannte; wenn er diesen vor sich 
auf den Boden wari, so sprang er, sich iiberschlagend, weiter. Der Damon 
redete mit seiner Waffe: ,Du mein Kart, der du nie eine Beute verlierst, sieh 
zu, daB du etwas erlegst!‘ Da sprang der Stock auf den Mann zu und schlug 
ihn mehrmals ins Genick. Der Mann stellte sich tot. Als der Damon heran- 
kam, priifte er ihn genau, ob er auch wirklich tot sei. Er kniff ihn in die 
Augen und in den Penis, er kitzelte ihn unter den Armen und auf den Fub- 
sohlen, er blies ihm in die Nase und stieS ihm Hélzchen in die Ohren, aber 
der Mann hielt alles aus. Da machte der Damon einen grofen Korb aus Palm- 
plattern, die voller Tocandyras und Feuerameisen waren. Er steckte den Mann 
mit dem Kopf nach unten hinein und nahm den Korb auf den Riicken. Der 
Mann blieb erst ganz ruhig, dann hob er vorsichtig die Hand, um sich eine 
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Feuerameise aus dem Auge zu wischen. Sofort wurde der Damon mif®trauisch, 
setzte den Korb nieder und priifte den Mann von neuem, ob er noch lebe. 
Er stach ihm Dornen tief in die FuSknéchel und versuchte ihn auf alle mdg- 
liche Weise, aber der Mann blieb regungslos, und so schleppte der Damon 
ihn schlieBlich weiter. Schon in der Nahe seiner Wohnung setzte er den Korb 
ab, lehnte ihn an einen Baum und ging, indem er sprach: ich werde ihn 
durch meinen Sohn holen lassen.‘ Ein Sttick weiter blieb er aber wieder 
stehen und beobachtete lange Zeit den Korb; als sich aber nichts riihrte, ging 
er weiter. Da zerri8 der Mann die Umhiillung und entfloh. Als der Sohn des 
Damons kam, fand er nur den leeren, zerrissenen Korb. Er kehrte um und 
berichtete es seinem Vater. Der wurde schrecklich wiitend und machte sich 
sofort an die Verfolgung. An der Stelle, wo der Mann entflohen war, ange- 
kommen, warf er seinen Kari nach verschiedenen Richtungen hin auf den 
Boden, bis er auf die Spur des Flitchtlings traf und darauf weitersprang. Als 
der Mann sich verfolgt sah, versteckte er sich in einem hohlen Baum. Der 
Stock kam hinter ihm drein an den Baum gesprungen und schlug so lange 
dagegen, bis sein Herr herankam. Da es schon spat abends war, legte 
der Damon einen grofen Stein auf die Offnung des Baumes und kehrte heim, 
die Tétung auf den nachsten Morgen verschiebend. Der Mann miihte sich 
vergebens ab, den Stein mit den Fiifen wegzustemmen. Da sah er durch 
den Spalt ein Quatipura, das Niisse: fraB. ,Wenn du ein Mensch warest,‘ klagte 
der Mann, ,so wiirdest du mir wohl heraushelfen, aber du bist ja nur ein 
Quatipurii!‘ Das Tier tat erst, als hatte es nichts gehért, dann fragte es: ,Was 
hast du gesagt?‘ Darauf erzahlte ihm der Mann seine Geschichte. ,Ich werde 
dir heraushelfen‘, sagte das Quatipuri. Es rief seine Genossen herbei und be- 
gann den Stamm zu benagen. Es war aber erst ein kleines Loch darin, als 
seine Zahnchen abbrachen. Sofort setzte ein anderes Quatipurt die Arbeit 
fort, und als auch ihm die Zahne brachen, wieder ein anderes, und so arbeiteten 
sie, bis das Loch so gro8 war, dai der Mann schon den Kopf hindurchstecken 
konnte. Da rief das Quatipuri seine Vettern, die Pacas und Cutias, und alle 
arbeiteten, bis ihnen die Zahne abbrachen. ,Schnell, schnell,‘ drangte der Mann, 
jdenn es will schon Tag werden!‘ Da rief das Quatipuri seinen Grofvater, 
das Capivara, dieses kam mit noch zwei anderen seiner Art. Sie nagten eines 
nach dem anderen, und als dem letzten die Zahne brachen, war das Loch 
gerade so grof, da8 der Mann herauskonnte. Er dankte den Tieren und ent- 
floh, denn schon horte er, wie der Damon, mit seinem Stock redend, daher- 
kam. Der Mann fltichtete sich nun auf einen Baum. Der Stock kam zu dem 
Stamm und schlug so lange dagegen, bis sein Herr herankam. ,So, also da 
bist du?‘ sprach er zu dem Fliichtling. Dann rief er eine Schlange und hief 
sie auf den Baum klettern und den Mann herunterwerfen. Der Mann aber 
brach einen Ast ab, und als die Schlange an dem Stamm in die Hohe ge- 
krochen kam, schlug er sie damit auf den Kopf und sie sttirzte herab. Da 
rief der Damon eine Menge Schlangen herbei und lief sie den Baum be- 
lagern, bis er seine Axt geholt habe. Als er aber weggegangen war, stieg der 
Mann in den Asten von einem Baum zum anderen, gelangte weiterhin un- 
gesehen auf den Boden hinab und entfloh, “ 
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(An dieser Stelle fuhr ein anderer Gewahrsmann, der Sipaia Caripa, fort, 
indem er die oben mitgeteile Sage von dem Mann, der die menschenfressende 
Sonne dadurch tétet, daB er ihr eine Anajatraube auf den Kopf wirft, ankniipfte 
und den Damon des Kart mit der Sonne identifizierte.) 


,Er gelangte an das Ufer eines grofen Flusses, wo er einen ungeheuren’ 


Jacaré im Wasser sah, auf dessen Riicken Sorordcas und andere Straucher 
und sogar ein Imbattbabaum gewachsen waren. Der Mann rief das Untier an 
und bat es, ihn fiber den Flu8 zu setzen. Da kam der Jacaré ans Ufer und 
hieB den Mann auf die Imbatiba steigen, dann schwamm er mit ihm davon. 
Da kam auch schon der Damon am Ufer an und rief dem Jacaré zu, er solle 
den Mann ausliefern, der Jacaré aber schrie zuriick, den bekd4me er nun nicht 
mehr zu fressen. Als sie jedoch schon weit in dem Flu8 waren, furzte der 
Jacaré und sprach dann zu dem Mann: ,Schimpfe mich doch einen 


Furzer!‘ — ,Nein, Jacaré,‘ erwiderte der Mann, ,warum soll ich dich denn 
so nennen?‘ — ,So sage, daf ich haBlich bin!‘ —, Warum denn, Jacaré, du 
bist ja htibsch.‘ — So hielt der Mann den Jacaré hin, bis sie am anderen Ufer 


ankamen. Da klammerte sich der Mann an die Zweige einer Piranheira, 
schwang sich hinauf und rief nun: ,Du hafBlicher, dickwanstiger Jacaré, du 
Furzer!‘ — ,Ah,‘ rief der Jacaré, indem er mit einem wititenden Satz den 
Mann vergebens zu erreichen suchte, ,ich wollte nur, du hattest das auf 
dem Flu8 gesagt, dann hatte ich dich gefressen!‘ Der Mann aber zog weiter. 
Er kam zu einer Hiitte, wo ein Inambi wohnte; das hatte drei Hangematten 
aufgespannt, und der Mann bat es, ihm in einer ein Nachtlager zu gewdhren. 
,Wo soll ich fir dich eine Hangematte hernehmen?‘ antwortete der Vogel, 
,ich habe ja keine tibrig.‘ — ,So la8 mich doch in dieser hier schlafen‘, bat 
der Mann. — ,Die ist ffir meinen Fligel!‘ — ,Und jene dort?‘ — ,Fiir meinen 
anderen Fliigel!‘ — ,Und die dritte?‘ — ,Flir meine Beine!‘ Da legte sich der 
Mann trotz der Weigerung des Inambi in eine der Hangematten, aber die 
Schnur rif, und das Inamba flog pfeifend davon. Der Mann aber mufte nun 
die Nacht hindurch doch am Boden schlafen, und am anderen Morgen zog 
er weiter. Am Abend dieses Tages kam er zu einem verlassenen Wohnplatz 
und tibernachtete in einer halbzerfallenen Hiitte. In der Nacht hérte er hinter 
der Hiitte singen, als er aber am Morgen nachforschte, fand er nur einen 
Totenschadel. Er hob ihn auf und trug ihn nach einer Stelle, wo er nicht 
vom Regen naf wurde. Darauf kam er zur Wohnung einer Anta, die mit 
einem Jaguar verheiratet war. Diese empfing ihn freundlich, nannte ihn ihren 
Sohn und gab ihm gut zu essen, denn es waren viele Lebensmittel in dem 
Haus. Als es Abend wurde, versteckte sie den Mann unter einer grofen 
Schiissel. Da kam der Jaguar nach Hause; er schnupperte und sprach: ,Hier 
ist irgend etwas versteckt!‘ Die Anta gab ihm aber gleich eine grofe Schale 
voll KaSiri und setzte ihm reichlich zu essen vor. Als er sich dann gesittigt 
hatte, erzahlte sie ihm, da ihr Sohn angekommen sei. ,Der, welcher im Wald 
verloren war?‘ fragte der Jaguar. ,Derselbe!‘ antwortete die Anta und lief 
den Mann hervorkommen, damit er mit ihrem Gatten rede. Sie sprachen nun 
miteinander, aber, wie es ihm die Anta geheifen hatte, wendete der Mann 
den Blick nicht von den Augen des Jaguars, sonst ware er von diesem ge- 
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fressen worden. Am anderen Morgen lehrte ihn der Jaguar, welchen Weg 
er zu gehen habe, und begab sich noch vor ihm fort in den Wald. Die Anta 
aber brachte den Mann nachher auf einen anderen Pfad, denn auf jenem lag 
der Jaguar im Hinterhalt, um-den Mann zu fressen. So irrte dieser lange Zeit 
im Wald umher. Des Nachts hdrte er die Irapua-Bienen in ihren Nestern wie 
Menschen reden, und am Morgen brauchte er nur nach der Richtung zu gehen, 
aus der die Stimmen gekommen waren, um immer Honig in Fiille zu finden. 
Allnachtlich hdrte er auch im Wald Fléte blasen, aber am Morgen fand er 
nur die Tabocas in Erdléchern stecken; er erlernte jedoch die Melodien. 
SchlieBlich kam er zur Wohnung eines Tapirehepaars. Der Mann schlief ge- 
‘rade und schnarchte laut, aber die Frau empfing den Ankémmling und gab 
ihm zu essen und zu trinken. Dann weckte sie ihren Mann. Sie schlug ihn 
mit einem Kntippel an das Bein, aber er streckte es nur aus. Sie schlug ihn 
daraut an das andere, aber er streckte es auch nur aus und schlief weiter. 
,Schlage ihn doch nicht so!" wandte der Mann ein. ,Ach was,‘ antwortete die 
Anta, ,er hat einen zu festen Schlafl‘ Damit gab sie ihrem Mann mit dem 
Kniippel zwei Hiebe auf die Stirn,. und nun wachte er endlich auf und fragte, 
was los sei. Die Frau stellte ihm darauf den Gast vor und hie& ihn, sich 
mit ihm zu unterhalten. Am anderen Morgen erzahlte die Anta dem Manne, 
da®B er gar nicht weit von seinem Heimatdorf.sei, und wies ihm die Richtung. 
Der Mann ging fort und kam bald auf einen Weg, den er als nach seinem 
Dorfe fiihrend erkannte. Als er dann endlich wieder zu seinen Verwandten 
kam, konnten diese es fast nicht glauben, daf er es sei. Sein kleiner Sohn 
war schon halb erwachsen, seine Frau hatte geglaubt, er sei umgekommen, 
und hatte sich die Haare geschnitten, die schon wieder lang gewachsen waren. 
Die Melodien, die er im Wald gelernt hatte, lehrte er nun seinen Stammes- 
genossen, und so ist das Flétenspiel auf uns gekommen.“ 

Der Urubt Rei. ,Ein Indianer liebte es, zu seiner Belustigung Wild 
zu téten und es den Urubiis zu tberlassen. Er pflegte sich dann bei dem 
Aas zu verstecken und die Urubts, die kamen, zu tdten oder sie zu fangen, 
um mit ihnen seine Kurzweil zu treiben. Das tat er so haufig, daB er schlief- 
lich die Sprache. der Urubis erlernte. Einmal hatte er ein Capivara .getotet 
und sich dabei in einer Tokdia versteckt. Die Urubius kamen herab, und er 
hérte, wie sie miteinander redeten: ,Wo hast du ihn gesehen?* — ,Dort und 
dort ist er vorbeigekommen‘ usw. Sie sprachen von ihrem Hauptling, dem 
Urubt: Rei. Bald darauf riefen sie: ,Dort kommt er!‘ und der Urubié Rei kam 
geflogen. Er hatte nur Flaum an den Fliigeln, und an der Brust hing ikm an 
einem Faden ein langer Knochen. Er rif das Capivara auf und trank das 
Blut. Als er dabei den Kopf hob, scho8 ihm der Mann einen Pfeil in die 
Brust, und er fiel tot nieder. Die Urubtis riefen wiitend: ,Wer hat das getan?* 
Da bekam der Mann Angst und éntfloh aus der Tokdia, aber die Urubts 
holten ihn ein, fielen tber ihn her und schimpften ihn aus, weil er ihren 
Hauptling getétet habe. ,Nun mut du selbst an seiner Stelle mit uns’ gehen, 
sonst wird sein Vater sehr bose!‘ verlangten sie. Sie beklebten ihn mit Federn, 
setzten ihm einen Schnabel an, bemalten ihn und verwandelten ihn in einen 
Urubt Rei. Sie unterwiesen ihn, er solle, weil er mager. sei, wenn er ZU dem 
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alten Urubtii Rei kame, sagen, es sei ihm auf dieser Reise schlecht gegangen, 
und er sei krank gewesen. Er solle auch den Alten ,Vater‘ nennen und ihm 
stets in die Augen sehen, wenn er mit ihm rede. Ferner sollte er, wenn er 
mit den drei Frauen des Getéteten baden gehe, den Knochen an einem eigens 
dazu am Badeplatz vorhandenen Holz aufhangen. Darauf flogen alle zusammen 
zum Himmel empor; dort wohnten die Urubits. Sie fressen sich hier auf der 
Erde den Kropf mit Aas voll, speien es droben wieder aus, kochen es, in 
Topfen und essen es erst dann. Der Mann wollte von diesem Gericht nicht 
essen. Da lud ihn ein kleiner Falke zu sich in seine Wohnung und bewirtete 
ihn mit gutem, gebratenem Fleisch. Darauf ging er mit den drei Frauen seines 
Vorgangers baden. Er hing zwar den Knochen richtig an seinen Platz, aber 
die Frauen betrachteten ihn miftrauisch, denn sie merkten, da® er nicht der 
rechte Urubii Rei war. Dann ging er, um den Alten zu begriifen, aber wahrend 
er mit ihm sprach, sah er zur Seite, und so merkte auch dieser bald, daB es 
nicht sein Solin war. Da riet ihm der Uruba, der ihn in einen Vogel ver- 
wandelt hatte, er solle schleunigst entfliehen, sonst werde ihn der Alte téten. 
Er flog wieder mit den Urubis zur Erde hinab, und sie gaben ihm wieder 
Menschengestalt. Aber der Verwandler blies ihm auf den Scheitel und zog 
ihm das /sdwi heraus. Der Mann kehrte nun zu den Seinen zurtick, aber er 
war immer kranklich und hatte Fieber. SchlieBlich nahm sich ein Medizin- 
mann der Sache an: Er ging zu den Urubus in den Himmel hinauf und es 
gelang ihm, ihnen das /sdwi des Mannes zu entwenden, woriiber die Urubtis 
sehr erbost waren. Er brachte es dem Mann und tat es ihm wieder am Scheitel 
in den Kopf hinein, wodurch er alsbald gesund wurde.“ 


VIL. Geschichtliche und halbgeschichtliche Uberlieferungen. 


Die mehr oder weniger sagenhafte Erinnerung der Sipdia an ihre ge- 
schichtliche Vergangenheit ist erfiillt von den Uberlieferungen endloser Kampfe 
mit den Nachbarstémmen. Trotzdem sie sich offenbar der Mehrzahl dieser Stamme 
gegentiber im Nachteil befanden, sind die Sipaia in alten Zeiten doch sicher 
ein kriegerischer Stamm gewesen, wie uns auch die sparlichen Notizen der 
alten Jesuitenmissionare bezeugen. Noch heute lieben sie es sehr, die alten 
Kriegsziige und die Kampfe am Flu zu schildern, und viel mehr Abenteuer, 
als ich hier aufgezeichnet habe, wurden mir von ihnen erzahlt. 

Die Sipdia am Xingu. ,Kamu war der Hauptling der Sipdia, als diese 
in alter Zeit am Gorgulho do Barbado des Rio Curud wohnten. Damals waren 
die Christen noch nicht bis an den Rio Iriry gelangt. Da kam vom Xingt 
herauf ein Sipdia namens Wakd@u. Dieser war unter den Juriina aufgewachsen 
und hielt mehr zu diesen als zu seinem Stamm. Die Sipdia lebten damals 
halb in Frieden, halb in Krieg mit den Jurtina, d.h. diese, die schon damals 
etwas Verkehr mit den Christen hatten, zogen bisweilen in ihren Ubds den 
Iriry hinauf, um mit den Sipdia zu handeln, sie stellten sich dann freundlich, 
aber nachher tiberfielen sie heimlich einzelne Sipdia, téteten sie und frafen 
sie auf. Wakd3u, der an diesem Treiben tatigen Anteil genommen hatte, 
machte nun, als er mit den Jurtina nach dem Curua kam, seine Abstammung 
geltend, um unter den Sipdia Einflu8 zu gewinnen, sich zu ihrem Hauptling 
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aufzuwerfen und sie den Absichten der Jurtina geftigig zu machen. Er fand 
auch bei einem grofen Teil seines Stammes Gehér, kam aber dadurch in 
Gegensatz zu dem Hauptling Kamu, der von wilder und gewalttatiger Natur 
war und nichts wissen wollte von einem Anschluf der Sipdia an die Jurtina. 
Einmal luden die Leute Wakdfu's Kamu ein, Fisch zu essen, dieser war aber 
noch halb roh. Da wurde Kamu wiitend und rief seine Leute auf, sie sollten 
ihm in den Wald folgen, denn er habe es satt, hier rohen Fisch zu essen, wie 
ein Otter. Da leistete ihm eine grofe Anzahl der Sipaia Folge, und er brach 
mit ihnen auf, drohend, jeden zu tdten, der ihm nachginge. Sie zogen itiber 
Land zum Rio Iriry und diesen hinauf und zum oberen Xingi hintiber, wo 
sich Kamu mit seiner Horde niederlie8. Wakdfu aber wurde unmittelbar darauf 
von seinem eigenen Bruder mitten unter seinen Anhangern getdtet und ge- 
fressen, weil er nach alter Jurtinasitte dessen Weib im Hinterhalt ermordet 
hatte. Die Sipdia am oberen Xinga hatten dort schweren Stand gegen die 
fremden, feindlichen Stamme, deshalb rief Kamu, als er im Sterben lag, seinen 
Verwandten Taf und empfahl ihm, die Horde wieder in ihre alte Heimat am 
lriry zuriickzuftihren. Tai, der mit einer vom Arupai-Stamm geraubten Indianerin 


Nr. 1 (natiirliche Gréfe). 


Nr. 1. Wurfholzhaken? Aus gelbem Stein (Blitzrohre?), angeblich im Besitz eines vor einigen 
Jahren bei Praia Grande am mittleren Xingt erschossenen Acurini-Indianers gefunden. 


Nr. 2. Steinfigur. Dunkelgraues Material mit gelblichen Adern. Von Kurudia-Indianern beim 
Anlegen einer neuen Pflanzung etwa unter 8° 40’ siidl. Br. und 54° 30’ westl. L. Greenw. an 
einem Quellbach des Igarapé da Flecha gefunden. Sie befand sich mit einer zweiten, ahnlichen 
Figur zusammen in einem unverzierten Tontopf, der oberflachlich vergraben war. Die Kuruaia 
erklirten bestimmt, daf die Figur nicht von Leuten ihres Stammes hergestellt sei, und wufiten 
fiir ihre Entstehung keine Erklarung. Sie behandelten sie mit einem gewissen Miftrauen und 
lieBen sie mir widerstandslos ab. Die andere bekam ich nicht zu sehen; sie war angeblich 
,entilohen*. Die Kurudia bezeichneten die Figur als Nupdnu nanu (vgl. Nupanum nun = auf 
Kurudia der Nationaldamon der Sipaia, Kumapdri. nupanum = Indianer, numanu = Donner ?), 
Die Sipdia nannten sie, wie alle ihre Anhangsel fiir Halsketten, dudjeadjea und schienen nicht 
die geringste Scheu davor zu besitzen. Die Figur befindet sich jetzt im Linden-Museum, Stuttgart, 
unter L. 1500/1. 
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verheiratet war, machte nun zuerst einen Besuch bei den Sipaia am lriry, um 
zu sehen, wie dort die Sachen standen, und ob sie gut empfangen werden 
wiirden, und kehrte dann mit einer Anzahl der dortigen Sipaia, darunter seine 
Briider, von dort zuriick, um die ganze Horde nachzuholen. Sie kamen zu 
dem Dorf der Arupai, die Tai wohl kannten. Dieser lieS seine Frau unter der 
Obhut eines seiner Briider am Ufer vor dem Dorf zuriick und fuhr mit seinem 
anderen Bruder heran. Die Arupai riefen ihn an und lJuden ihn ein, auszu- 
steigen und mit ihnen KaSsiri zu trinken. Er wollte anfangs nur im Boote trinken, 
sie bestanden aber darauf, er solle in das Dorf heraufkommen; er brauche 
keine Angst zu haben. Da gingen die beiden Sipdia in das Dorf, und die 
Arupai gaben jedem eine Cuia voll KaSsiri. Wahrend Tai trank, spahte sein 
Bruder zwar aufmerksam umher nach Anzeichen von Verrat, es war aber alles 
umsonst: W4ahrend des Trinkens schlugen die Arupai Taf nieder, und sein 
Bruder wurde, ehe er das Boot erreichen konnte, von einem Pfeil durchbohrt. 
Der andere Bruder, der bei Taf’s Frau geblieben war, hatte vom nahen Ver- 
steck aus alles beobachtet. Er benachrichtigte sofort die anderen Sipaia, die in 
ihren Ubas langsam nachgefahren kamen. Da griffen diese das Dorf der Arupai 
an und vernichteten es. Die Weiterreise zu ihren Stammesgenossen gaben sie 
aber infolge von Tai’s Tod doch auf und kehrten in ihre Heimat am Iriry 
zurtick. Jene Sipdia der Horde des Kamu sind seitdem ganzlich verschollen; 
doch berichten die Jurina, daf noch jetzt am oberen Xingi ein Stamm wohne, 
der wie die Sipdia spreche. Der Juranahduptling Mama soll bei ihnen ge- 
wesen sein. 

Putadga-tia, der obere Iriry. ,Eine Frau war in ihren Schwager 
verliebt. Dieser wollte zuerst nichts mit ihr zu tun haben, weil sie doch die 
Gattin seines Bruders war, sie erklarte ihm aber, sie wolle auf jeden Fall mit 
ihm zusammen leben. Da flohen die beiden in einer Uba aus dem Dorf an 
der Pedra do Cupim des Iriry diesen Flu8 hinauf und nahmen auch den kleinen 
Sohn der Frau mit. Niemand verfolgte sie. Sie waren nur mit Farinha und 
Mais versehen. Sie fuhren an der Miindung des Rio Curua vorbei und in den 
oberen Iriry ein; als die Farinha zu Ende war, machte der Mann mit seinem 
Steinbeil Roca und pflanzte Mais; anderen Samen hatte er nicht. Bis dann 
die Roca Friichte trug, lebten sie von Fischmehl u. dgl. Dann ernteten sie 
und zogen immer weiter den Iriry hinauf. Sie brachten so mehrere Jahre zu. 
Der Knabe wuchs auf und die Frau hatte noch drei andere Kinder. SchlieB- 
lich kamen sie an eine Stromschnelle, wo es in der Luft rauschte von Végeln 
aller Art: Papagaien, Periquitos und Tauben, die auf die Felsen kamen. Als 
sich der Sipaia mit seiner Familie hier niedergelassen hatte, bemerkte er in 
dem Wasser zwischen den Steinen der Schnelle einige sonderbare Fische. Er 
fand auch einen toten dieser Art und kratzte das Fleisch von den Graten, 
da kam ein Messer zum Vorschein und die Lécher im Heft waren die Augen 
des Fisches; es hatte aber keine Schale. Da warf der Mann ein Stiick Envira- 
holz ins Wasser, die Messerfische fuhren darauf zu und blieben darin stecken. 
Er zog sie heraus, reinigte ihr Skelett vom Fleisch und sammelte so einen 
ganzen Korb voll Messer von allen Gréfen. Eine andere Art von Fischen 
dieser Stromschnelle, die Spriinge machte und aussah wie ein Paci, entpuppte 
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sich als Axtfisch. Der Mann warf auch ihnen ein Stiick Enviraholz zu, aber 
sie schnitten es in Sticke. Er gebrauchte nun ein dickeres und festeres Holz, 
und es blieb eine ganze Anzahl von ihnen darin stecken. Er zog sie heraus 
und sammelte so eiie ganze Menge Axte. An einer anderen Stelle fraBen die 
Tauben kleine Fische, die auf den trockenen Felsen liegen geblieben waren. 
Die Graten, die tibrigblieben, waren Perlen von allen Farben. Er sammelte 
sie handeweise auf und reinigte sie. Anfangs traf die Familie auf ihren Wande- 
rungen keine Anwohner am Flu®, dann aber kamen sie an ein Dorf auf einer 
Insel. Sie gingen unterhalb ans Land, und in der Nacht schlich sich der Mann 
allein heran, um auszukundschaften. Er konnte die Sprache der Dorfbewohner 
nicht verstehen, und deshalb fuhren sie noch in der Nacht unbemerkt vorbei. 
Eines Tages hérten sie um Mittag ein starkes Brausen. Der Sturm blies heftig, 
und es war sehr kalt. Sie kamen zu der Stelle, wo sich die Wasser nach drei 
Seiten teilten. Der Xingu zweigte sich hier vom Iriry ab, und ein anderer, 
noch machtigerer Arm flo® nach Siiden. Er war so breit, da8 man nichts als 
Wasser sah, und seine Wellen gingen hoch. Da wahlte der Mann den Xingu 
zur Weiterfahrt und trieb auf ihm hinab, Sie kamen ungesehen an mehreren 
Dorfern fremder Stamme vorbei und gelangten schlieBlich zu den Arupai. Diese | 
redeten die Juranasprache und bewirteten die Reisenden. Dann kamen sie zu 
den Jurtina, und bei diesen verblieben sie lange Zeit. Die Sipdiakinder ver- 
heirateten sich dort, nur seinen Neffen wollte der Mann nicht bei den Juriina 
lassen, er meinte, den miisse er noch seinem Bruder zuriickbringen. Deshalb 
fuhr er schlieBlich eines Tages mit ihm und seiner Frau wieder weiter den 
Xinga hinunter und dann den Iriry aufwarts und gelangte so wieder zu den 
Sipaia. Das Paar war schon alt geworden und der Knabe ein Mann, sein 
Vater erkannte ihn nicht mehr. Der Mann wollte nun seinem Bruder auch die 
Frau zurtickgeben, aber der nahm sie nicht an. Er hatte schon drei Kinder 
mit einer anderen und war seinem Bruder auch nicht bése wegen der Ent- 
fihrung. ,Du hattest es gar nicht ndtig gehabt, zu entfliehen‘, sagte er, ,wenn 
du mich gebeten hattest, so wiirde ich sie dir gegeben haben.‘ Als der Mann 
schlieBlich starb, unternahm die Witwe noch eine Reise zu den Jurina und 
holte von dort ihre’ drei Sdhne ‘mit ihren Gattinnen herauf zu den Sipaia. Nach 
dem ,Axtflu8‘ (Putdya-tia) sind die Sipdia nur noch ein einziges Mal gekommen ; 
sie wollten zwar auch den Iriry hinauf und tiber den Xingaé zuriickfahren, aber 
sie kamen nur bis zu. der Stromschnelle, wo sie Messer, Axte und Perlen 
sammelten, und kehrten von da um.“ 

,Leute* und ,Wilde*. Die Sipdia unterscheiden zwei Klassen von 
Indianern, Tana und Adji. Das erstere heift ,Leute“ und bezeichnet die Stamme, 
welche der Sipdia als mehr oder weniger sich ebenbiirtig betrachtet, also in 
erster Linje die Judjd (Jurina) und Arupai (Urupaya), die mit ihnen eine 
Sprache sprechen, dann aber auch die Takumandikai (Caras Pretas), die 
Takundyé (Péua), die Karurid (Munduruki) und, mit einigem Vorbehalt, die 
Kiriwai (Kurudia), lauter Tupistamme. Adji heift »Wilder* und wird von den 
Sipdia auf solche Stamme angewendet, die ihnen verdchtlich und verhaft sind, 
etwa solche, die der Guarani ,Tapiii* nennen wiirde, ohne daB jedoch dem 
Adji die Nebenbedeutung von ,Sklave“ anhaftet. Zu den Adji gehdren in 
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erster Linie die 7ukamamai (Kaiapo), die Adji kagoruriri (Acuriny), die Asipd 
(Arara), und sodann die Piapai (Peopai) und die lange Reihe der verschollenen 
und halb sagenhaften Stamme der Tukamamai uradguyu, Kianasidai, Mbérai, 
Dusadai, Napasé urégugu, Tagakuré usw. Wenn die Sipdia mit den Christen 
sprechen, so nennen sie die Stimme nicht Adji, sondern ,,Caraja‘. 

Was die Jurtina anbetrifft, so ist das merkwiirdige, halb freundliche, 
halb feindliche Verhaltnis zwischen ihnen und den Sipdia schon durch die oben- 
stehenden Uberlieferungen beleuchtet worden. Die Jurtina waren entschieden 
den Sipdia infolge des langeren und leichteren Verkehrs mit den Christen 
liberlegen. Sie machten Streifziige weit den Iriry und Curua hinauf und trieben 
Tauschhandel mit dem Bruderstamm, aber das gegenseitige Vertrauen war 
meist recht gering, und gelegentlich folgten auf den friedlichen Handel blutige 
Kampfe, nach denen die beiderseits gemachten Gefangenen aufgefressen wurden. 
Nachdem sich die Christen am mittleren Xing festzusetzen begannen, hérten 
die Zwistigkeiten auf. Eine Sipdiabande wohnte in den achtziger Jahren des 
vorigen Jahrhunderts eine Zeitlang friedlich neben den Jurina von Praia Grande 
an der grofen Biegung des Xingu, und Jurtina, die sich Ende der neunziger 
Jahre vor den Gummisammlern ihres Flusses zuriickzogen, lieBen sich ver- 
einzelt unter den Sipdia nieder, deren letzter, groBer Medizinmann, der oben 
vielfach erwahnte 7aSdd, ein solcher Jurtina war. 

Die die gleiche Sprache sprechenden Arupai sind die ,Urupayas“ 
Brusques. Ihr Name ist zusammengesetzt aus drupd = Aguapé+i = Suffix 
des Kollektivplurals. Sie waren offenbar ebenso wenig vertrauenswiirdige 
Briider der Sipdia wie die Jurtina. Sie treten in den obigen Traditionen mehr- 
fach auf und wohnten am Xing, oberhalb der Jurfina.. Von diesen wurden 
sie schlieBlich bei einem Fest tiberfallen, die Manner entweder getétet oder 
gefangen und nachher gefressen, und die Frauen und Kinder zu Sklaven ge- 
macht. Der Rest entfloh fluBaufwarts in die Wildnis. 

Die Takufadgé (Taconhapes, Tucunapeuas, Peuas) werden auch von 
den Sipdia mit diesem ihrem Lingua Geral-Namen bezeichnet. Sie sollen zuerst, 
vom unteren Rio Curud kommend, in der Gegend des Rio Novo an den Iriry 
und in die Nachbarschaft der Sipdia gekommen sein. 

Wie die Sipdia mit den Takufdyé Frieden machten. ,Wenn die 
Sipd4ia Roca machen gingen, so kamen die Takufid,é, wahrend sie arbeiteten, 
und afen ihnen heimlich das mitgebrachte Essen auf. Zwei Sipaia legten 
sich deshalb bei Tagesgrauen in den Hintethalt, und darauf erst kamen die 
anderen und stellten das Essen sowie einen Topf mit KaSiri auf den Boden; 
alles mit einer Matte bedeckend; dann gingen sie an die Arbeit. Alsbald 
kamen zwei Takundgé herangeschlichen, hoben die Matte auf, setzten sich 
nieder und afen die Lebensmittel auf. Nachdem sie fertig waren, tranken sie 
Kasiri. Da fielen die beiden Sipdia tiber sie her und tiberwaltigten sie, die 
Takufidyé leisteten fast gar keinen Widerstand. Man nahm sie nach dem 
Dorf mit und behandelte sie gut; man gab ihnen Frauen, nahm sie mit auf 
den Fischfang, und niemand zankte mit ihnen. Die Takufdgé lernten die 
Sipdiasprache und gewdéhnten sich an. Sie hatten mit den Sipdiafrauen Kinder. 
Nach langer Zeit baten sie, ihren Stamm besuchen zu diirfen. Da trugen ihnen 
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die Sipaia auf, sie sollten den Takufdgé sagen, da® die Sipdia gut seien und 
sie einlfiden, sich am Ufer des Iriry anzusiedeln.. Der eine Hauptling der 
Takundgé war auch dazu bereit, denn er war es miide, mit dem Steinbeil 
zu arbeiten. Der andere Haduptling wollte jedoch von einer Freundschaft mit 
den Sipdia nichts wissen. Er schmiedete Plane, sie auszurotten; die beiden 
Takufidgge, welche bei den Sipdia gewohnt hatten, brachten ihn aber von 
diesem Vorhaben ab; er blieb jedoch mit seinen Leuten im Innern wohnen. 
Da machte der Kumd@gari-Pagé der Sipdia einen Zauber, so da in der Roga 
dieses feindlichen Hauptlings nur Gebtisch und Unkraut statt der Nutzpflanzen 
aufging, so da® er schlieBlich durch den Hunger gezwungen wurde, die 
Freundschaft der Sipdia zu suchen und sich am Iriry niederzulassen. Die Ta- 
kufidyé bauten riun ihr Dorf etwas unterhalb der Miindung des Rio Novo, 
auf einer Insel dicht iiber dem Baixo do Jatoba, nahe dem linken Ufer des 
Flusses, wahrend die Sipdia weiter oberhalb, auf einer Insel tiber der Caxoeira 
Secca, wohnten.“ 

Uber die Kampfe der Takufidyé mit den Tukamamai siehe weiter unten. 
Spater wurde der Stamm auf Antreiben der Christen am Xingu angesiedelt. 
Die Takufdyé, deren Reste am Schluf des vorigen Jahrhunderts durch Seuchen 
vernichtet wurden, hielten Geistertanze ab wie die Sipdia, aber ihr Tanzmantel 
war aus Palmstroh, rundum geschlossen, mit einer Offnung, um den Kopf hin- 
durchzustecken. Die Totenseelen kamen aus dem Wald, um an dem Trink- 
gelage der Lebenden teilzunehmen, sangen und tanzten aber nicht mit ihnen, 
wie die der Sipaia. 

Am mittleren Iriry zeigen die Sipdia noch heute die Stellen, wo friiher 
die geftirchteten Karuria (Munduruka), von Westen kommend, erschienen seien. 
Sie stehen bei ihnen in dem Ruf, groBe Menschenfresser zu sein. Sie seien 
mit Doppelflinten bewaffnet gewesen. In alten Zeiten hatten die Karuria am 
Iriry Boote gemacht und seien den Flu8 hinuntergefahren, um die Sipaia 
anzugreifen. Uber den Ursprung dieser Karurid erzahlten sie mir folgendes: 

Der Ursprung der Karurida. ,In einem Sipdia-Dorf lebte eine Frau 
mit ihren beiden Briidern. Der dltere hatte sie zwar gern, aber der jiingere 
mochte sie nicht leiden. Deshalb rief er sie nicht zum Essen und lief sie 
Hunger leiden. Die Frau ging nach dem Flu und fing sich zwischen den 
Felsen einige Fischchen, die sie briet und aff. Als sie nach Hause zurlickging, 
sah sie ein Ei, so groS wie von einem Mutum, am Boden liegen. Sie nahm 
es mit, kochte es zu Hause und a® es auf; dadurch wurde sie schwanger. 
Ihr jiingerer Bruder wurde sehr zornig, weil sie schwanger sei und nicht wisse, 
von wem. Eines Tages, als sie sich wieder im Wald Nahrung suchte, bekam 
sie unversehens die Wehen und gebar nacheinander eine ganze Anzahl von 
Knaben und Madchen. Diese Kinder begannen sofort zu wachsen und wurden 
groB. Die Mutter machte den Knaben Keulen, aber die wollten sie nicht. Sie 
machte ihnen darauf Bogen und Pfeile, und diese nahmen sie an. Sie hiefen 
die Mutter im Wald warten und gingen jagen. Als sie zurtickkamen, brachten 
sie eine Menge Wild. Darauf hiefen sie die Mutter, die Augen schlieBen und 
die Beine 6ffnen, und gingen wieder in ihren Leib zuritck. Als die Frau mit 
der Jagdbeute in das Dorf kam, wunderten sich ihre Briider sehr, Sie ging 
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wieder in den Wald, lie® ihre Knaben herauskommen und bat sie, ihr Kastanien 
von einem Baum ‘herunterzuholen. Als sie damit heimkam, fragte sie 
ihr jiingerer Bruder, wie sie, die Schwangere, die Kastanien habe herunter- 
holen kénnen. Sie bestand aber darauf, sie sei selbst auf den Baum gestiegen. 
Da wurde ihr jiingerer Bruder zornig und wollte sie téten, aber der dltere lieB 
es nicht zu. Einmal jedoch, als der altere jagen gegangen war, schlich sich 
der jiingere seiner Schwester in den Wald nach. Schon von weitem hérte er 
sie mit ihren Kindern sprechen, und dann vernahm er, wie die Knaben auf 
dem Kastanienbaum riefen: ,Gib acht, Mutter, jetzt fallen sie!‘ Da lief er hinzu 
und gewahrte die Knaben auf dem Baum. Ein jeder war noch durch eine 
lange Nabelschnur mit der Mutter verbunden. Zornig hieb er die Nabelschniire 
in Stticke, die in den Bach fielen und sich in Jejufische verwandelten (deshalb 
essen die Sipdia diese Art von Fischen nicht). Die Frau begann zu weinen 
und sich iiber das Benehmen ihres Bruders zu beklagen, dieser aber ging fort. 
Nun kamen die Knaben von dem Kastanienbaum herunter und sprachen zornig: 
,Warum hat unser Oheim das getan? Nun kehren wir nie mehr in sein Haus 
zurtick, wir werden ein eigenes Dorf bauen!‘ Da kamen die Kinder alle, Knaben 
und Madchen, aus dem Leib der Mutter heraus und griindeten den neuen 
Stamm der Karurid. Der altere Bruder wollte, als er zurtickkam, sehen, wo 
seine Schwester geblieben, sei und begab sich auf die Suche. Als er aber mit 
den Karurid zusammentraf, téteten ihn diese. Dann riefen sie die Mutter: 
»sieh, wir haben einen von einem fremden Stamm getdtet!* Als aber die Frau 
kam, erkannte sie die Leiche ihres 4lteren Bruders. ,Nun ist es zu spat!‘ sagte 
sie. Da gingen zwei der Karuria, die Sipdia aufzusuchen, um sich ihnen als 
Verwandte zu erkennen zu geben, die Sipdia aber erkannten die Abgesandten 
nicht und téteten sie. Seitdem ist Krieg zwischen den beiden Stammen.“ 

Spater hérte ich von einem Kurudia eine sehr 4hnliche Sage mit Bezug 
auf die Abstammung der Munduruka von den Kurudia; soweit ich bei’ der 
mangelhaften Sprachkenntnis folgen konnte, lautete sie etwa folgendermafen: 

» Ein Medizinmann begehrte ein Weib, das ihn verschmahte. Er verzauberte 
sie, so daf sie schwanger wurde und eine Menge Jejifische gebar. Diese 
sprangen auf dem Boden umher und verwandelten sich in Kinder. Sie wollten 
nicht in dem Dorf der Kurudia bleiben, zogen in den Wald und nahmen ihre 
Mutter mit. Diese machte ihnen kleine Bogen und Pfeile aus Palmfiederrippen. 
Als einmal die Kurudia in den Wald gingen, um Holz zu Bogen zu holen, 
trafen sie das Weib, das sie bat, sie méchten auch ihren Knaben Bogen an- 
fertigen. Die Manner taten es. Nach einem Jahr waren die Kinder schon er- 
wachsen. Sie luden die Kurudia zu einem Fest ein, aber dabei kam es zu einem 
blutigen Zwist, der den eer vin der Feindschaft zwischen den Kurudia und 
den Mundurukt bildete.« 

Der Kurudianame der Munduruki ist Karuziat, von karu = Ardara + ztat 
= bei Vélkernamen haufiges Suffix; davon ist die Form ,Karuria“ der Sipdia 
offenbar nur eine Verstiimmlung. Wahrscheinlich ist auch die Sipdia-Sage vom 
Ursprung der Munduruki von den Kurudia entlehnt; die Kurudia sind von 
den Munduruki nur dialektisch verschieden, so daB® es viel ndaher liegt, sie 
von diesen als von den sprachlich viel fernstehenderen Sipdia herzuleiten. 
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Ein seit langen Jahren verschwundener Stamm, der nur noch in der 
Uberlieferung lebt, sind die Takumandikai, was die Sipdia mit ,Caras Pretas“ 
ins Portugiesische tibersetzen. Den genauen Sinn von taku wei ich nicht, 
mandiku heift ,schwarzen“, mandikai ,die Schwarzer“. Sie sollen ihren Namen 
von einer schwarzen Tatowierung haben, die sie auf der Stirn anzubringen 
pflegten, sobald einer einen Feind getdtet hatte. Sie wohnten im Siiden. Bei 
ihren Kriegsztigen trachteten sie darnach, Kinder einzufangen, mit deren K6rper 
sie sich gegen die Pfeile ihrer Feinde deckten. Sie waren duferst geschickt 
im Parieren von Pfeilen, denn bei jedem Neumond iibten sie sich in dieser 
Kunst. Sie lebten mit den Sipdia in Frieden und starben spdter an Seuchen 
aus, doch versicherten mir die Jurtina, der Stamm bestehe noch am oberen 
Xingu. Von ihrer Sprache kenne ich nur die beiden Worte, die der Faku- 
mandikai-Geist beim /dndi-karia singt: Eré kdwia. Das ist zweifellos Tupi. 

Der einzige Stamm, mit dem die Sipdia heute noch gelegentlich ver- 
kehren, und mit dem sie sich auch vermischen, sind die Kiriwai (Kurudia). 
Kiri ist ein Periquito, und awai bezeichnet die Gemeinschaft der mannlichen 
Stammesmitglieder. Das Verhaltnis zwischen den beiden Stammen ist jetzt ganz 
leidlich. Im allgemeinen mag der simple Kurudia den schon mit allen Hunden 
der Zivilisation gehetzten Sipdia nicht besonders gern, und dieser sieht wieder 
etwas verdchtlich auf den Kurudia herab und méchte ihn woméglich aus dem 
Rang der Tana (Leute) unter die Adji (Wilde) verweisen. An blutigen Aus- 
einandersetzungen hat es bis in die neueste Zeit hinein nicht gefehlt. 

Wie die Sipdia mit den Kurudia zusammentrafen. ,Als die Sipdia 
sich vor den Angriffen der 7ukamamai vom mittleren Iriry nach dem Gorgulho 
do Barbado am Curua zuriickgezogen hatten, lebten sie anfangs in bestan- 
diger Furcht, da® ihre alten Feinde sie auch hierher verfolgen mochten. Einer 
von denen, die am meisten miftrauisch waren, stand deshalb nachts mehrfach 
auf und machte die Runde. Dabei bemerkte er einmal, wie im Dunkel eine 
Menschengestalt auf allen Vieren vom Wald her auf das Dorf zukroch. Sofort 
scho® er einen Pfeil auf die Gestalt ab, die mit einem dumpfen Laut zusammen- 
sank. Als man dann Licht machte und den Toten, der von dem Pfeil tiber dem 
Schliisselbein getroffen war, naher untersuchte, entdeckte man, daf es gar kein 
Kaiapo, sondern ein Kurudia war. Einige Zeit darauf, als die Sipdia schon 
Pflanzungen angelegt hatten, kam eine Bande Kurudia und stahl von den Feld- 
friichten. Die Sipaia beschlossen, als sie die Nahe der Fremden bemerkten, es 
mit Giite zu versuchen. Sie erwarteten die Diebe, redeten sie an und machten 
Freundschaft mit innen. Es waren Kurudia von einer Bande, die weit im Westen 
des Curud umhergezogen und dabei den Mundurukt in die Hande gelaufen 
war, die ihnen samtliche Frauen raubten. Die Sipdia lieBen die Manner in den 
Stamm einheiraten, und von ihnen stammen die Kurudiamischlinge, die noch 
heute unter den Sipdia am Largo dos Mutuns bei Santa Julia wohnen.“ 

Spater kam es tibrigens bei einem Trinkgelage doch zum Streit zwischen 
den beiden Stammen. In dem folgenden Treffen gebrauchten die Sipdia zum 
letztenmal ihre Kriegskeulen, die Makutu, und vielleicht tibten sie auch 
bei dieser Gelegenheit zum letztenmal die Sitte der Menschenfresserei. Die 


Kurudia toteten dagegen vor gar nicht langen Jahren eine Anzahl Sipaia, 
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die sich in ihrer Nachbarschaft am Igarapé das Flechas niedergelassen hatten. 
Der Streit entstand, weil die Sipaia die Witwe eines der Ihrigen, die eine 
Kurudia war, nicht ausliefern wollten. Von beiden Seiten wurde mir versichert, 
die Képfe der getéteten Sipdia seien von den Kurudia zu Trophaen verarbeitet 
worden. Angeblich hat sie der Kurudiachef Karurém in Verwahrung, und 
wenigstens vor noch nicht allzulanger Zeit pflegten die Kurudia, wie sie mir 
selbst berichteten, damit zu tanzen. 

Verhaltnismafig geringe Beziehungen bestanden zwischen den’ Sipdia 
und den langs des linken Ufers des unteren Iriry schwarmenden Asipd (Arara). 
Der Name bedeutet ,,Pfosten* oder ,Pfeiler* und bezieht sich auf die beiden 
tatowierten, senkrechten Streifen, die die Manner dieses Stammes unter den 
Augen tragen. Grausame und blutige Kampfe fanden gelegentlich statt, doch 
scheinen die Sipdia bisweilen auch friedlich mit ihnen verkehrt zu haben. 
Zwei Ardara waren in ihrer Mitte aufgewachsen; den einen davon sah ich noch 
in Bocca do Curud. Ein Sipdéia war als Knabe von den Ardra geraubt und 
mit der Stammestdtowierung versehen worden’; er entkam sp&ter wieder und 
starb vor einigen Jahren unter seinem Stamm. 

Die weitaus schlimmsten Feinde der Sipdia waren jedoch die Kaiapo. 
Sie werden gewodhnlich Tukamamai = die Bogenlosen genannt (tukdma = 
Bogen, ma = kein, -t = Pluralsuffix) oder auch Pakiridai = die mit Keulen 
(pakiri = Keule, da = sie, -i = Pluralsuffix). Andere Bezeichnungen sind 
Sawari und Ikaw4. Die letztere dient zur Bezeichnung einer kleinen Abteilung 
der Kaiapd, die einst mit den Sipdia am Iriry Frieden machte, sie gegen den 
Verrat der anderen Kaiap6é beschtitzte und schlieflich nach Osten abzog, um 
nie wieder zu erscheinen. Uber den ersten Zusammensto8 der Sipdia und 
Kaiapo, die tibrigens bei jenen falschlich als Menschenfresser verschrien sind, 
berichtet die Uberlieferung folgendes: 

»Die Sipdia hielten in ihrem Dorf itber der Caxoeira Secca den Zetdfaj- 
Tanz ab. Als sie beim KaSirigelage waren, erhob sich einer und prahlte mit 
seiner Tapferkeit, und daf er wohl imstande sei, die Adji auszurotten. Die 
Prahlerei verdro8 den Damon Kumdaydri, und er lie8 den Schwatzer durch 
seinen Pagé sagen, er solle gegen die Tukamamdi ziehen, die am Rio Novo 
wohnten. Bis dahin hatte niemand etwas davon gewuft, da8 an diesem Flu8 
ein fremder Stamm hause, aber der Medizinmann wies an, man solle nur 
seinem Lauf bis ins Quellgebiet folgen, so werde man schon am linken Ufer 
den Pfad der Tukamamai antreffen. Der Mann zog mit zwei Genossen aus und 
fand auch wirklich das feindliche Dorf; es war niemand zu Hause. Die Keulen 
der Kaiapokrieger waren zu einem Biindel zusammengebunden, so dick, da8 
man es mit beiden Armen kaum umspannen konnte. Die Sipdia nahmen drei 
dieser Keulen mit und zogen sich zurti¢k, ohne die Kaiapo selbst angetroffen 
zu haben. Als die letzteren heimkamen und merkten, da8 drei Keulen fehlten, 
gingen sie auf die Spur der Sipdia und folgten ihr bis zum Iriry. Sie holten 
zwar die Sipdia nicht mehr ein, aber sie iiberfielen die Takufdyé, die etwas 
unterhalb der Mtindung des Rio Novo wohnten, und téteten einen Medizin- 
mann. Da zogen die 7akund¢gé ihrerseits gegen die Tukamamai. Selbst die 
Knaben von zehn bis zwélf Jahren sind bei diesem Stamm schon geschickte 
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Krieger und verlieren sich nie auf dem Streifzug. Es entspann sich ein heftiger 
Kampf zwischen den Tukamamai und den Takundgé, bis der Hauptling der 
letzteren von einem Pfeil durchbohrt wurde. Auf eigenen Wunsch des Verletzten 
hieb nun ein Stammesgenosse dessen Kérper mit dem Buschmesser mitten 
durch, den Unterkérper lieBen sie liegen, den Oberkérper nahmen sie mit, als 
sie sich nach dém Fall ihres Hauptlings nach ihrem Dorf am Iriry zurtick- 
zogen. Die Tukamamai folgten ihnen und griffen diesmal die Sipdia in ihrer 
Pflanzung an. Den, der geprahlt hatte, er werde die Adji ausrotten, erschlugen 
sie mit einem einzigen Keulenhieb, ein anderer wurde am Hafen getotet, der 
Rest aber leistete so lange Widerstand, bis ihm vom nahen Dorf her Hilfe 
kam, worauf die Tukamamai entflohen. Nun zogen die Sipdia gegen den 
Feind aus und griffen ihn in seinem Lande an. Die Tukamamai aber, die sehr 
zahlreich waren, hielten nicht nur dem Angriff stand, sondern schlossen sogar 
ihrerseits die Angreifer ein. Die Sipaia kampften so lange bis jeder nur noch 
ganz wenige Pfeile hatte, dann beschlo8 der Hauptling, einen Durchbruchs- 
versuch ztt machen. Auf ein Signal seiner Pfeife hin, gingen die Sipaia zum 
Angriff tiber, und es gelang ihnen, sich zum Flu8 durchzuschlagen. Von nun 
an war bestaéndig Krieg zwischen den Sipaia und den Kaiapo. Manchmal 
stellten sich diese, als wollten sie Frieden machen: Sie erschienen den Hiitten 
der Sipdia gegentiber am Ufer und gingen, scheinbar unbewaffret, ein Stick 
in den Flu8 hinein, den heranfahrenden Booten der Sipdia entgegen. Aber 
sie hatten vorher ihre Keulen unter Wasser verborgen, und als die Sipaia nahe 
genug waren, holten sie die Waffen hervor und schlugen die Leichtglaubigen 
nieder. SchlieBlich muBten die Sipaia ihre Dorfer an den grofen Stromschnellen 
des mittleren Iriry, unterhalb Sao Francisco, nach langen Kampfen aufgeben. 
Von den Feinden umschwarmt, packten sie ihre Habe in die Ubds und fuhren 
vor den Augen jener am Nachmittag den Flu hinunter. In der Nacht aber 
kehrten sie heimlich um und ruderten den Iriry wieder hinauf so schnell sie 
konnten. Als der Tag graute, waren sie schon weit oberhalb ihrer verlassenen 
Dérfer. Sie fuhren in den Rio Curud ein und lieBen sich am Gorgulho do 
Barbado nieder (etwa um 1885); am Iriry, oberhalb der Miindung des Curud, 
konnten sie sich tiberhaupt der Kaiapo wegen nie festsetzen.“ 

Die Adji kagoryriri, d.h. die ,roten Wilden“ (Acuriny) fiihren diesen 
Namen wegen der Sitte, sich iiber und iiber mit Uruci zu bestreichen. Da 
sie erst seit der Mitte der neunziger Jahre des vorigen Jahrhunderts aufgetreten 
sind und niemals auf die Westseite des Xingti tiberzusetzen pflegen, so sind 
sie den Sipaia nur dem Namen nach bekannt. 

Ein frither machtiger Stamm, der heute verschollen ist, waren die Piapai, 
die Peopai des Prinzen Adalbert von Preufen. Keiner meiner Gewahrsleute 
hatte sie je selbst gesehen, aber sie wuften sehr gut, wie sie ausgesehen hatten: 
Sie hatten die Nasenscheidewand durchbohrt und eine breite, schwarze Tato- 
wierung, die von Ohr zu Ohr quer tiber den Mund lief. Sie fiilhrten als Waffen 
Lanzen mit vier Finger breiten Taquaraspitzen, trugen Kronen aus Ararafedern 
auf dem Kopf und galten als Erfinder der grofen Signaltrompeten mit hélzernem 
Schalltrichter (Part tadada), von denen angeblich jeder Piapai eine mitfihrte. 


Die Bedeutung ihres Namens ist mir nicht bekannt. Sie hausten vielleicht im 
aer 
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Gebiet des Jamaxim, von wo ats sie nach Osten am unteren Curua und dem 
folgenden Stiick des mittleren Iriry einfielen; die Stellen wurden mir noch 
gezeigt. Sie riefen die Sipdia vom Ufer aus an und baten um Eisenwaren, 
und wenn sie diese erhalten hatten, so téteten sie die Geber. Ein andermal 
lieBen sie eine Anzahl Frauen allein auf einer-Sandbank zuriick und legten 
sich dabei in den Hinterhalt. Als die Sipd4ia gefahren kamen und nur die 
Frauen sahen, legten sie an und machten mit ihnen Bekanntschaft. Die Piapai- 
Frauen zeigten sich auch sehr liebenswiirdig, fa8ten aber plétzlich die Sipdia 
bei den Haaren und hielten sie fest, bis ihre Manner aus dem Hinterhalt her- 
vorbrachen und sie téteten. 

Der Zug gegen die Piapai. Von einem romantischen Kriegszug der 
Sipdia gegen diesen Stamm berichtet die Uberlieferung das folgende: ,Kumd- 
gari hatte den Sipaia befohlen, sie sollten ihm: einen Gefangenen bringen. 
Trotz des Keuschheitsgebotes legte sich in der Nacht vor dem Auszug einer 
der Krieger zu seinem Weib in die Hangematte, ohne jedoch zum Koitus zu 
schreiten. Am anderen Morgen zogen sie gegen die Piapai. Sie umstellten 
das Dorf. In der Nacht schlich sich jener Krieger in das Haus der Feinde, 
schnitt die Sehnen ihrer Bogen durch und knickte vorsichtig die Pfeilschafte 
ein. Er sah einen Piapai-Mann in der Hangematte schlafen und dachte: ,Diesen 
werde ich als Semembia gefangennehmen!‘ Als er sich aber zurlickgezogen 
hatte, wechselte der Piapai durch Zufall die Hangematte mit der seiner Frau. 
Noch in der Dunkelheit griffen die Sipdia an. Der Krieger sttirzte sich auf 
die Hangematte, die er sich gemerkt hatte, aber er bekam das Weib zu fassen. 
Dabei erwachte der Piapai, rif die Lanze aus dem Dachstroh und stie® sie 
dem Sipdia durch den Oberschenkel. Als er zum zweitenmal zustoSen wollte, 
faBte ihn ein anderer Sipdia von hinten und tiberwaltigte und fesselte ihn. 
Der Altere Bruder des Verletzten kam hinzu und fragte, wie das zugegangen 
sei, worauf jener ihm gestand, daB er das Keuschheitsgebot iibertreten habe. 
Unterdessen war die Mehrzahl der Piapai entkommen, und die Sipaia.muften 
sich zurtickziehen. Der Verwundete, der heftig blutete, bat seinen Bruder, er 
solle ihn doch téten, da er nicht gehen kénne und das Dorf doch nicht er- 
reichen werde. Sein Bruder aber weigerte sich und schleppte ihn miihsam 
ein Stiick abseits in den Wald hinein. Die anderen Sipaia zogen sich zuriick, 
und die Piapai verfolgten sie. Als sie erkannten, daf sie ihren gefangenen 
Piapai nicht weiter mitschleppen konnten und ihn den Verfolgern iiberlassen 
mufSten, téteten sie ihn. Unterdessen hatte der Bruder des Verwundeten diesen 
im Wald an einer sicheren Stelle gebettet und war gegangen, Wasser in einer 
Kastanienschale zu holen. Als er zuriickkam, hatte der Verwundete sich schon 
fast verblutet. Er nahm sich aber vor, ihn erst dann zu begraben, wenn er 
ganz tot sei. Er gab ihm ein wenig Wasser zu trinken, und dadurch kam der 
Verwundete wieder zu sich und bat um mehr. Der Bruder gab ihm jedoch 
kein Wasser mehr, sonst ware er gestorben. Er ging abseits und bohrte Feuer. 
Dann machte er in der Kastanienschale Wasser hei und suchte eine Baum- 
rinde, mit der die Sipaia Verletzungen behandeln. Es wusch die Wunde mit 
warmem Wasser, gab dem Verletzien einen Absud der Rinde zu_trinken, 
legte die zerstoBene Rinde auf die Wunde und verband sie mit Bast. Er grub 
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eine Vertiefung in den Boden, fiitterte sie mit Palmblattern aus und bettete 
den Verletzten hinein. — Als die Sipdia heimkamen, fragte der Pagé, was 
aus den beiden geworden sei, und erhielt die Antwort, sie seien im Wald 
zuriickgeblieben. Da legte er sich hin und sah im Traum, da® beide noch 
am Leben waren. Er sagte den Kriegern, sie sollten gehen und die beiden 
aufsuchen, aber es getraute sich keiner, es zu tun aus Furcht vor den Piapai. 
Die Piapai aber waren von der Verfolgung der Sipaia zurtickgekehrt, hatten 
selbst ihr Dorf verbrannt und waren nach einem entfernteren Platz verzogen. 
Als der Sipdia, der seinen verwundeten Bruder im Walde pflegte, den Abzug 
der Piapai bemerkt hatte, ging er nach dem Ort, wo das Dorf gestanden 
hatte und fand da noch einen Tontopf. Darin kochte er die Feldfriichte aus 
der Pflanzung der Piapai ftir den Verwundeten, dessen Zustand sich nur lang- 
sam besserte, Zu Sommeranfang hatte der Kriegszug stattgefunden, und nun 
war es schon fast Winter, und der Kranke konnte noch immer nicht gehen. 
Endlich schleppte er sich miihsam ein paar hundert Schritte weit; dann blieb 
er wieder liegen, und sein Bruder machte ftir ihn ein Schutzdach und ein 
Lager. Nach einigen Tagen gelang es ihm wieder, sich ein Stiick weiter zu 
schleppen. SchlieBlich lagerten sie an einem kleinen Bach. Unterdessen hatte 
der Medizinmann im Dorf abermals im Traum gesehen, da die beiden noch 
am Leben waren, und darauf erklarten sich endlich ein. Vetter der beiden 
Briider und noch zwei andere Manner bereit, sie aufzusuchen. Der Page sagte 
ihnen, sie sollten die Vermifiten zwischen dem fritheren Dorf der Piapai und 
dem Flu8 suchen. Die drei Sipaia kamen an das verbrannte Dorf und suchten 
die Umgebung ab. Da fanden sie die Schutzhtitten der beiden und folgten 
nun der Spur. Sie kamen an den Bach und sahen die frischen Spuren am 
Ufer. Als der Bruder des Verletzten die Stimmen der Kommenden horte, 
meinte er, es waren die Piapai, und glaubte, nun sei alles verloren. Er ver- 
steckte den Verletzten in einem Ubimdickicht und nahm selbst Stell. ag hinter 
einem Baum, um wenigstens erst noch einen der Feinde niederzuschiefien, ehe 
sie ihn erschliigen. Da erkannte er in den Kommenden seine Verwandten und 
rief sie an. Sie begriiBten sich und schafften nun zusammen den Verwundeten 
bequem nach dem Dorf zuriick.“ 

Fast gar nichts ist mir von dem feindlichen Stamm der 7ayakura be- 
kannt. In alten Zeiten sollen sie bisweilen an der Miindung des Riozinho in 
den Iriry erschienen sein, wo sie Kinder der Sipdia raubten. Da niemals einer 
der Gefangenen zuriickgekommen ist, so folgerten die Sipaia, daB sie von 
den Tayakurd aufgefressen worden seien. Im 18. Jahrhundert wird ein Stamm 
der Tagakurd im Tapajozgebiet genannt. Der Name bezeichnet in der Lingua 
Geral die Binden, welche die Indianer an den Unterschenkeln tragen. 

Die nun folgenden Stamme sind heute alle verschollen und mehr oder 
weniger sagenhaft: Tukamamai urdgu¢u, d. h. die ,grofen Kaiapo“, waren 
ein Riesenstamm. Sie waren langer als die langsten Christen. Sie trugen das 
Haar lang, hatten kein Loch in der Lippe und gebrauchten den Bogen nicht, 
sondern fiihrten als einzige Waffe eine machtige Keule. Sie waren schmutzig 
und ekelhaft und am ganzen Korper und selbst im Gesicht voll grofer 
Zecken. Ihr Bett war am Boden auf Mutum- und Jacufedern, 
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Der Krieg gegen die Tukamamai uragugu. ,Als die Tukamamai 
urayu¢u die Sipaia bekriegten, legten sie sich nicht in den Hinterhalt, sondern 
setzten sich, ihrer drei, mitten auf den Weg und liefien die Leute, die aus 
der Roca kamen, vorbeigehen. Diese hatten Angst, aber die Wilden legten. 
den Kopf in die Hande, und die Sipaia gingen voriiber und stiegen in ihre 
Uba. Als alle sich eingeschifft hatten, liefen die Wilden hinzu und erschlugen 
mit einem einzigen Hieb alle Insassen des Bootes auf einmal. Da lief 
Kumagari den Sipaia durch seinen Medizinmann sagen, sie sollten den Feinden 
ohne Zagen nachsetzen, sie wiirden sie besiegen. Das taten die Sipaia auch. 
Sie tiberfielen die Tukamamai uragugu und téteten so viele, da8 die Gefallenen 
einen groBen Haufen bildeten. Es entkam nur eine Frau. Darauf befahl Ku- 
magari, die Sipdia sollten das Fleisch der getéteten Feinde kochen und essen. 
Sie kochten auch einen grofen Topf voll, aber es ekelte sie, davon zu essen. 
Fir Kumagdri lieB der Medizinmann einen Topf voll auf die Felsen. hinaus 
an den Flug stellen und mit einer Matte bedecken. Die Sipdia taten, wie er 
angeordnet, und am anderen Morgen hatte Kumdgdri alles aufgegessen.“ 

Das Gegensttick zu diesem Riesenstamm bildet das Zwergvolk der Kia- 
nasidai, von Kiana sisi = kleiner Periquito (da = Pron. pers. 3. Pers. Plur. 
und -i = Pluralsuffix). Diese sind so klein, da® sie ihre Kinder in Kalabassen 
mit sich herumtragen. Ihr Dorf ist ein einziges, groBes, hohes Haus. Sie be- 
sitzen gro8e. Pflanzungen von Bananen, Bataten und Zuckerrohr. Von Man- 
diokamehl essen sie nur die ,Farinha branca“ genannte Art, Um diese her- 
zustellen, reiben sie die Mandioka auf Steinen und pressen die Masse mit 
Steingewichten aus. Sie schlafen in Hangematten und ftiihren Bogen und Pfeile. 
Im Wald sind sie duBerst flink und gefahrlich. Die Sipdia dachten, es ware 
ein leichtes, ihr Dorf zu umstellen und alle zu fangen,° aber sie wurden, als 
sie es versuchten, von den Kianasindai blutig zuriickgeschlagen. 

Die Napasé uradgugu (napasd = Kinn, uragugu = grog) zeichnen sich 
durch einen spannelang vorstehenden Unterkiefer aus. Des Nachts hangen 
sie sich mit dem Kinn iiber einen Querbaum in ihrer Hiitte und schlafen in 
dieser Stellung. Das Ganze ist vielleicht ein Spott auf die Suya des oberen 
Xingu und deren machtige Lippenscheiben. 

Die Dusadai (dusd = Tati) wohnten im Stiden. Sie hausten in Erd- 
héhlen. Sie schossen mit Pfeilen auf die Voriibergehenden und liefen in ihre 
Locher zurtick. Die Kurudia sollen schon mit ihnen gekampft haben, haupt- 
sdchlich aber ftihren die Dusadai Krieg mit den Kaiapo. 

Die Mbérai waren ein Stamm, der in sehr alten Zeiten aus Norden 
kam. Da, wo ihre Banden den Rio Iriry tiberschritten, errichteten sie die 
Steinhaufen, die man noch heute mehrfach auf den Felsplatten im Flufbett 
erblickt. Dieser Stamm vernichtete sich selbst durch seine Ungeschicklichkeit: 
Wenn einer von ihnen in den Fluf stieg, so trat er gewi8 auf einen Rochen, 
wurde geschlagen und starb davon. Oder wenn sie nach Friichten auf die 
Baume kletterten, so stiirzten sie sicher herunter und fielen -sich tot. Der 
Sipaia Joaquim Velho glaubte dagegen, die Mbérai seien die Voriahren der 
Kurudia gewesen (vielleicht, weil diese auch aus Norden gekommen sein 
wollen), was Mawaré entschieden bestritt. 

SiS Sali ae 
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I. Die Religion im allgemeinen. 
|. Gétter, Geister, Seelen. 


Von den Khasi selbst ist keine Erklarung iiber die Entstehung ihrer 
Religion zu erwarten, Da sie keine Schriftzeichen, keine Gdtzenbilder, keine 
Tempel haben, ist man ganz auf die miindliche Uberlieferung angewiesen. 

Einige Khasi behaupten, es ware ihren Ahnen die Art und Weise zu 
opfern vom Teufel vorgeschrieben worden. Andere dagegen meinen, es sei 
in friheren Zeiten ein Mann in ihr Land gekommen von seltener Gré8e und 
Starke. Dieser habe wunderbare Dinge vollbracht und ihren Ahnen befohlen, 
zu opfern und ihnen zugleich die Art und Weise des Opferns vorgeschrieben. 
Heute noch zeigt man den ehemaligen Platz seines Wohnsitzes auf einem 
Berge in der Nahe von Shillong. Da man in jenem Manne etwas Gottliches 
vermutete, wurde er w ‘lei shillong (der Gott Shillong) genannt. 

Die Khasi glauben an ein héchstes Wesen, das sie u blei nongthaw? 
(Gott den Schépfer) nennen. Wie die Anschauungen iiber diesen sehr ver- 
schwommen sind, so sind es auch die Begriffe fiber Ewigkeit und Seele. 

Uber die Ansicht, was mit der Seele nach dem Tode geschieht, sind 
die Khasi unter sich nicht einig. Einige sagen, die Seele gehe nach dem 
Tode in die Luft und werde selbst zur Luft, bestehe also nicht mehr weiter. 
Die meisten aber glauben, da® die Seele nach dem Tode weiter bestehe und 
gliicklich oder unglticklich sein konne, Doch hange dies nicht von einer 
persénlichen Schuld oder Stinde, sondern nur vom gewissenhaften Vollzug 
der Bestattungszererionien ab. 

Das Land, das die Khasi bewohnen, ist in mehrere Bezirke eingeteilt, 
welche friiher, bevor die Englander kamen, von eigenen Kénigen regiert 


* Zur Aussprache des Khasi (Schreibweise): ez wird getrennt. ausgesprochen, e-2, w wird 
wie & ausgesprochen, aw ist also gleich a-u, sh wird wie sch ausgesprochen = phonetisch 8, 
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wurden. Jeder Bezirk hat nach der Anschauung der Khasi einen eigenen 
Schutzgott, welchem sie den Namen des Bezirkes beilegen. 


Dérfer haben ihre Schutzgétter, Familien haben ihre Schutzgétter, 
ja sogar einzelne Menschen haben ihre Schutzgétter, denen gelegentlich Opfer 
dargebracht werden. 

Auch verehren die Khasi und Synteng Gottheiten, die nicht als Schutz- 
gétter, sondern als Spender von rein materiellen Wohltaten gedacht sind, wie 
z. B. u ‘lei longspah (der Gott des Reichtums) und u ’lei umtong (der Gott 
des Wassers, das zum Kochen und Trinken gebraucht wird)?. 

Im allgemeinen aber haben die Khasi den Begriff, da® die Gottheiten 
oder Geister bése Geister seien, die sie dann mit dem Namen ksuid 
(Teufel) bezeichnen. 

Sie glauben, da ihr Land voll von solchen ksuid sei. Diese zu beruhigen, 
ist die Hauptaufgabe der Khasi. Sie versuchen mit allen Mitteln die unbe- 
kannten Machte und Geister zu verséhnen, gutzustimmen und \durch Opfer 
zu beschwichtigen. Es ist Furcht, die sie zu ihren religidsen Handlungen an- 
treibt, nicht Ehrfurcht oder eigentliche Verehrung. Denn die Khasi haben die 
Uberzeugung, da® es einst besser gewesen sei. Sie erzahlen sich: da8 im 
Anfange Himmel und Erde nahe beisammen waren; daf die Menschen un- 
mittelbar mit 2 dlei nongthaw (Gott dem Schépfer) verkehren konnten; da8 
es damals noch keine Stinde gab. Nun aber sei der Mensch in Siinden, und 
kein Opferer vergift, den Spruch herzusagen: nga briu nga la pop (ich 
Mensch habe gesiindigt). So ist der Begriff Siinde eines der Fundamente 
der Khasireligion, Das andere Fundament aber ist das Opfer. Es ist kein 
Zweifel, da8 Stinde und Opfer die Grundgedanken der religiésen Anschauungen 
der Khasi ausmachen. 

So wenig sich aber die Khasi erklaren kénnen, wie der Mensch in die 
Siinde fiel, ebensowenig haben sie eine Erklarung daftir, daB der Hahn als 
Mittler zwischen Gott und den Menschen erscheint. Vom Hahn sagt die 
Khasiliberlieferung: u khun ka blei uba kit ryndang ba shah ryndang na ka 
bynta jong nga u briu, d. h. der als Sohn der Géttin sein Leben ftir den 
Menschen hingibt, also durch Opfer die Siinde wieder gutmachte und Gott 
versohnte. 

Die Khasi glauben an eine andere Welt und ihr Augenmerk richtet 
sich da auf das Wohlbefinden der Geister der Verstorbenen. Diesen 
Nahrung zu geben (ai bam), ist eine der Hauptaufgaben, die erfiillt werden 
miissen, denn vom Wohle der Verstorbenen hangt das Wohl der Lebenden 
ab. Wenn man z. B. den Leichnam eines Verstorbenen nicht mehr haben 
kann, da er in der Fremde liegt oder von wilden Tieren verzehrt wurde, so 
nimmt man wenigstens seine Kleider und vollzieht mit diesen die Bestattungs- 
zeremonien. Denn nur solche Geister, deren Bestattungszeremonien nach Her- 
kommen und Gebrauch gemacht wurden, kénnen am Betelnufkauen im Garten 
(im Hause) Gottes teilnehmen, wahrend die anderen auf der Erde umherirren 


' Vergleiche (unten S. 410) die Ubersichtstafel einiger guter und bdéser Gotthelten, die 
von den Khasi und Synteng verehrt werden. 
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oder in Insekten, Vogel und anderen Tieren weiterleben miissen. An eine 
Holle (im christlichen Sinne) glauben sie nicht. Die gréfte Seligkeit fir einen 
Khasi ist ,ewig Betelnuf kauen‘. Daher stellen sie sich den Himmel als 
Wohnung (Garten oder Haus) Gottes vor, in der nur Betelnu8 gekaut wird: 
uba bam kwai ha iing u blei (der Betelnu8 kaut im Hause Gottes). 

Dieser Geisterkult, der sich auf die verstorbenen Verwandten bezieht, 
vermischt sich mit dem Kulte der Ahnen. So wird die erste Urgrof- 
mutter einer jeden Sippe (jaid) zur Gottin (ka jawbei) und der erste Ur- 
groBvater der Sippe zum Gott (uw thaulang). 

SchlieBlich werden auch andere irdische Dinge vergdttlicht, und 
der Geisterkult nimmt an Objekten zu. Ist irgendwo ein auffallend geformter 
Berg, so werden ihm Opfer dargebracht, da dort ein suid wohnt. Und der 
Geist, der den Berg bewohnt, wird bald mit dem Berge selbst vereint, und 
nun wird der Berg angebetet, und ihm werden die Opfer dargebracht. Mit 
den Fliissen geht es ebenso. Wie leicht kann ein Flufgott beleidigt und er- 
ziirnt werden durch Fischen oder durch Ubersetzen ans andere Ufer! Das 
Nachstliegende ist also, diesem Flufgott ein Opfer darzubringen. Die Khasi 
machen sich niemals ein Bild, sei es aus Stein oder Holz, das ihre Gottheiten 
darstellen soll, aber trotzdem verehren sie manche Naturkrafte und Natur- 
erscheinungen, und es ist schwer zu unterscheiden, wie weit der Berg oder 
Flu8 angebetet wird, und wie weit nur dem Geiste des Berges oder des 
Flusses geopfert wird. 

In allem, was man Ungiliick oder Mifgeschick nennt, sehen die Khasi 
die Arbeit der bésen Geister: in der Mifernte, im Hochwasser, in der Krank- 
heit. Die Geister wohnen im Urwald, in den steilen, unzuganglichen Felsen, 
im rauschenden Flu8, im griinen Baum. Sie kommen durch die Liifte im Wind 
und Wetter. Sie geben dem Tiger die Kraft, der Schlange das Gift, sie ver- 
leihen dem Dickicht das Fieber und lauern in der Cholera auf ihre Opfer. 

Daher die vielen Opfer und Opfergebrauche der Khasi, alles nur, um 
die Verséhnung der erziirnten Geister herbeizuftihren. Es kommen zwar bei 
den einzelnen Opferszenen auch Gebete vor, die man als Dank- oder Lob- 
gebete, auffassen kann, doch sind das nur Ausnahmen. 

Die Opfer werden entweder von Opferpriestern (/yngdoh) oder von 
alten Mannern, die Erfahrung haben, dargebracht. Erst wird durch Eierwerfen 
nach dem Geiste geforscht, der verséhnt werden soll. Kommt nach dem dar- 
gebrachten Opfer der gewtinschte Effekt nicht zustande, so wird durch Ein- 
geweideschau (Hiihneropfer) weiterer Aufschlu8 gesucht und das Opfer von 
neuem dargebracht. So wenigstens macht man es bei Krankheiten. Die an- 
deren Opfer werden spdter naher beschrieben werden. 

Die Religion der Khasi ist eine aus Furcht vor Ungliick und Schaden 
entspringende, durch Opfer sich betatigende Verehrung der (bdésen) Geister. 
Diese meine Definition deckt sich im wesentlichen mit den Definitionen von 
Bivar}, welcher sagt: ,Die Khasireligion mag kurz definiert werden als eine 
Form, Krankheiten zu kurieren und Ungliick abzuwehren, durch Herausfinden 


' BIVAR, Administration Report on the Khasi and Jaintia Hills District of 1876. 
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des Namens des Teufels, der der Urheber des Ubels ist, und durch die Opfer, 
die ndtig sind, ihn zu versdhnen* und Gurdon’ ,nennt die Khasireligion 
einen Geisterkult, d. h. eigentlich mehr eine Verséhnung der Geister, sowohl 
guter wie béser durch Opfer, welche gelegentlich dargebracht werden, be- 
sonders in Zeiten der Triibsale*. 


Ubersichtstafel 
einiger Gottheiten (guter und bdéser), die von den Khasi und den Synteng verehrt werden. 
1. Gute Gottheiten: 


u blei nongthaw Gott der Schépfer, 

u 'lei longspah der (gute) Gott des Reichtums, 

u ‘lei umtong der Gott des Wassers, das zum Kochen und Trinken gebraucht wird, 

u ‘lei shillong der Gott, der das Opfern befohlen hat, 

u sim shillong ramjah der héchste Gott der Synteng, 

ka maidolong die hdchste Géottin der Synteng, 

u sim synriang der Sohn der obigen, der auf wunderbare, auSernattirliche 
Weise geboren wurde, 

ka ram-ew die Géottin der Erde, 

ka puron eine der ersten weiblichen Gottheiten der Khasi, die die erste miitter- 
liche Ahne vorstellen soll, 

u phan suid iap einer der Urahnengeister, wird angerufen um Segen fiir die 
Lebendigen und die Toten, 

u“ phan long siem der Hausgott eines K6nigs, 

ka longkha die Géttin der Hochzeiten, 

ka ’leikhuri die Hausgottin einer gewissen Sippe der Khasi, 

u ’suid nia der Geist des ersten miitterlichen Grofonkels einer Sippe, 

ka blei long-s’iem die Géttin, welche die Kénige zu K6nigen macht, 

ka s‘iem-synshar die Géttin, welche die Welt regiert, 

u biskurom der Gott, der Fléten und andere Musikinstrumente spielen lehrte, 

ka blei-jew-lei-hat die Géttin der Markte, 

u ‘lei pyrthat der Gott des Donners, 

ka ’lei aitan die Gottin des Stromes, 

ka ‘lei iing die Hausgottin, 

ka ksaw ka jirngam dié Géttin, welche Gliick bringt, besonders auf Jagden, 

u rynkew shnong der Schutzgott eines Dorfes, 

u-basa shnong der Schutzgott eines Dorfes, 

u phan u kyrpad der Schutzgott eines Dorfes, 

ka longkur die Schutzgottin einer Sippe, 

ka ’lei-sad ’lei-sunom die Schutzgéttin einer Kénigsfamilie, 

ka ’leikhyrdop 'leikharai die Géttin, welche den Dorfeingang bei Kriegszeiten 
bewacht, 

ka ’lei-muluk die Géttin, welche den Staat oder das Dorf bewacht, 

ka sad die Gottin, welche die Kénigsfamilien bewacht, 

ka ram-shandi die Gottin, welche die Leute bei Kriegszeiten inspiriert. 


: GurDon, ~The Khasis*. London 1907, S. 105. 
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2. Bose Gottheiten: 

u siem niang thylliew der Gott der Blattern, 

ka duba die Fieberdamonin in und um Theriagat, 

ka rih die Damonin des Malariafiebers, 

_ka khlam die Damonin der Cholera, 

ka tyrut die Damonin, welche gewaltsamen Tod verursacht, 

u mahet ein Teufel, dem nur innerhalb des Hauses geopfert wird, 

ka-byrdaw die Damonin, welche krampfhafte Anfalle verursacht, 

u kyrtep der Teufel, der Blindheit verursacht, 

u lasamdoh der Teufel, der Schwellung des Genicks und Heiserkeit verursacht, 

u jingbih-u lasam der Teufel, welcher Mund- und Zahnkrankheiten verursacht, 

ka tihar die Damonin, welche schwere Kolik verursacht, 

ka shwar die Damonin, welche zuckende Krampfe verursacht, 

ka shuar die Damonin des Reichtums, 

uw thynrai der Teufel, welcher die Krankheiten stets verschlimmert, 

ka shur die Damonin des Reichtums (nur bei den Khasi), 

ka taro die Damonin des Reichtums (nur bei den Synteng), 

u’suid-um der Teufel des Wassers, der die Weiber anpackt und Unfrucht- 
barkeit und Abortus verursacht, 

u tynjang der lahme Teufel, der im Dickicht wohnt und die Menschen zu 
Tode kitzelt, 

ka ron die schlechteste aller Damoninnen (nur bei den Synteng), 

u ’suid-lam-iap der Vollstrecker der Befehle Gottes, der die Seelen in die 
andere Welt abzuholen hat, 

uw thlen der Teufel des Reichtums und Wohlstandes, der nur durch Menschen- 
opfer verehrt werden kann, 

ka smer eine Damonin, die gewaltsamen Tod bringt, 

ka syrti die Damonin, die kratzt und schneidet, die sagt und feilt (durch 
Schmerzen in den Eingeweiden), 

ka jumai die Damonin des Erdbebens, 

ka niangriang die Damonin, welche Kinderkrankheiten (besonders am Nabel) 
verursacht, 

u’suid-briew oder u ‘suid ngon der Teufel, der die Menschen am friihen 
Morgen angreift und Seitenstechen oder Heiserkeit verursacht, 

u ’suid-kynta-maram der Teufel, der Kopfweh macht, 

u synkai bamon ein béser Geist, 

ka ramshandi eine Damonin. 


3. Verehrte Naturkrafte: 

Der Punatit-Flu8, welchem die Kénige von Nongstoin, Dangrin und Nobosoh- 
poh opfern, 

der Khai-mara-Flu8 bei den War, 

der Kopili-Flu8 bei den Synteng, 

der Myntang-Flu8 bei den Synteng, 

der Shillong-peak (Berg bei Shillong), 

der Rableng-Berg bei. Shillong, 
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der Kyllong-Felsen, 
der Symper-Berg, 
der Berg Pyddieng blei lyngdoh nahe bei Shangpung (Jaintia). 


2. Mittel zur Abwehr der bésen Geister. 


Die Khasi betreiben die Zauberei nicht+im strengsten Sinne des Wortes. 
Es ist mehr ein instinktives Handeln, das. beeinflu8t wird durch den Aber- 
glauben, dem sie verfallen sind. Nach ihrer Meinung entsteht ja alles Un- 
gemach und Ungliick nur durch die bésen Geister. Diese zu verséhnen (khein 
ban khai), ist die Hauptaufgabe ihrer Opfer. Doch wissen sie gut, daf es 
méglich ist, mit Hilfe des ksuid anderen Schaden zuzufiigen. Darin also und 
im Abwehren des Schadens besteht ihr Zaubern. Das Zaubern geschieht nicht 
durch eigene Zauberer, die ein Geschaft daraus machen wiirden, sondern, 
wer immer glaubt, mit Hilfe des Teufels anderen schaden zu k6nnen, der 
probiert es; ebenso wie auch diejenigen, die einen Schaden irgendwelcher 
Art zu verhindern haben, hoffen, dies mit Hilfe des Teufels tun zu k6énnen. 

Hat irgend jemand eine Halskrankheit, sei es eine Geschwulst oder auch 
nur eine Heiserkeit, so glauben sie, dies komme durch den Einflu8 des Teufels 
u lasamdoh. Daher wird im Hofe des betreffenden Kranken ein Hahn oder 
ein Schwein geopfert. Das Blut des Opfertieres wird dem Kranken zum Trinken 
eingegeben, damit er genese. 

Ahnlich machen sie es, wenn eine Person an Zahnweh oder an einem 
sonstigen Mundleiden erkrankt ist. Diese Leiden schreiben sie dem Teufel 
u jingbih zu. 

Wird ein Kind blind geboren, so ist nach ihrer Ansicht ein Ehebruch 
des Vaters schuld. Dieser Ehebruch wird am Kinde durch den Teufel wa kyr- 
dep bestraft. 

Krampfhafte Anfalle verursacht die Damonin ka byrdaw, und zuckende 
Krampfe sind das Werk der gefiirchteten Damonin ka shwar. 

Bereits bestehende Krankheiten werden durch den Teufel w thynrei be- 
deutend verschlimmert. 

Wer immer im Walde geht und den Ruf: kaéw-hoit, kaw-hoit vernimmt, 
der eile davon, denn der Teufel wu ’suid-tynjang wohnt dort und ruft. Zwar 
ist er lahm, doch wer auf den Anruf antwortet oder einen Schrei aussté8t, 
der ist verloren, indem er vom ‘suid tynjang gefaBt und zu Tode gekitzelt wird. 

Will man sich vor einem gewaltsamen Tode schiitzen, so mu8 man die 
Damonin ka tyrut durch Opfer besanftigen, denn sie ist die Urheberin dieser 
Todesart. Die Khasi haben einen grofen Respekt vor dem gewaltsamen Tode, 
da er die vorgeschriebenen Zeremonien beim Leichenbegangnis erschwert, 
wenn nicht unméglich macht, was dem Geiste des Dahingeschiedenen in der 
Ewigkeit keine Ruhe génnen wiirde. 

Auch leben sie in Angst vor dem Teufel u ’suid-lam-iap (dem Boten 
Gottes, d. h. dem Vollstrecker seiner Befehle). Er hat die Menschenseelen 
hinwegzufiihren ins andere Reich. Schauerlich soll er sein: von gigantischer 
GréBe, mit langen, aufgelésten Haaren geht er umher, seine Opfer zu suchen. 
Seine Zahne sind so grof wie ein ka wait (ein Beil oder eine Axt). 


—_- 
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Besonders die Frauen werden durch einen Teufel beunruhigt, den sie 
u ‘suid-um nennen (den Wasserteufel). Dieser hat die Macht, die Frauen an- 
zupacken und bei ihnen Unfruchtbarkeit und, wenn sie schwanger sind, den 
Abortus zu verursachen. 

Cholera bringt die Damonin ka khlam und schwere Kolik die Damonin 
ka tihar. 

Malariafieber glaubt man durch den Einflu8 der Damonin ka rih zu er- 
halten, wahrend man in der Gegend von Theriaghat das Fieber der Damonin 
ka duba zuschreibt. 

Die sonst tiberall gefiirchteten Blattern sind den Khasi eine Gunstbezeu- 
gung des Gottes u siem niang thylliew. \st in einer Hiitte jemand an Blattern 
erkrankt, so wird die kranke Person nicht blo8 nicht gemieden, sondern man 
bringt sogar noch gesunde Kinder hin, damit sie den »KuB des Gottes* 
empfangen, d. h. auch die Blattern bekommen sollen. 

Nach Reichtum trachtet jéder Khasi. Daher opfern sie der Damonin des 
Reichtums ka shur, die sie ebenso fiirchten wie die Synteng die Damonin 
ka taro, die ebenfalls nur ihren Verehrern den ersehnten Reichtum zu- 
kommen 1aft. 

Alle Ubel aber zusammengenommen, kénnen von der Damonin ka ron 
verursacht werden. Sie ist die schlechteste aller Teufel nach Ansicht der Syn- 
teng. Ihr und dem Teufel u mahet opfern die Khasi nur in der Hiitte und 
nicht, wie sonst gebrauchlich, auch im Freien (im Hofraum der Hiitte). 

Die gré8te Furcht aber haben die Khasi vor dem Teufel u thlen. Dieser 
kann in Gestalt einer Schlange von den Menschen im Hause gehalten werden. 
Da et nur durch Menschenblut verséhnt wird, ist es nétig, menschliche Opier 
(ka ’langthokhlieh) zu finden. Diesen schneidet man die Nagel der Finger 
und Zehen ab, die dann mit dem Blute des Ermordeten des Nachts im ver- 
schlossenen Hause dem Teufel als Opfer unter Gebet und Anrufungen dar- 
gebracht werden. Um diese menschlichen Opfer zu bekommen, miiss€n die 
Thlen-Inhaber solche mit List oder Gewalt suchen. Meistens werden gedungene 
Morder ausgeschickt, denen man vorher einen ganz bestimmten Schnaps *iad- 
tang-snem (wortlich: bewahrt fir ein Jahr) verabreicht. Von diesem Schnaps 
glauben die Khasi, da® er denjenigen, der davon trinke, soweit beeinflusse 
(bezaubere), da8 er den geplanten Mord auch wirklich ausfiihre. Wenn nun 
diese Mérder (nong-shoh-noh) auf ihrem Wege oder im Hinterhalte sind, um 
ihre Opfer fiir den thlen zu verfolgen (beh-nong-shoh-noh), so diirfen sie sich 
keines Eisens bedienen, da durch Eisen der thlen bei der Héhle von Pomdalai 
bei Cherrapoonjee, als er in Gestalt einer iibergroBen Schlange erschien, um 
dort Menschen und Tiere zu verschlingen, von einem mutigen Manne namens u 
suidnoh, getdtet wurde. Mit einem Stocke, der gewOhnlich einen silbernen Knauf 
hat, wird das Opfer niedergeschlagen. Dann werden ihm mit einer Schere 
oder Pinzette aus Silber die Nasenfliigel geritzt und das Blut wird abgezapft. 
Ebenso werden die Nagel an den Handen und Fiifen mit der silbernen Schere 


abgeschnitten. Der tote Kérper wird zum Schlusse in einen Abgrund geworfen?. 


! Naheres itber ‘die ,Menschenopfer unter den Khasi* siehe Dr. P. C. BECKER, Salva- 
torianische Mitteilungen, 1909, Nr. 5, S. 75ff. 
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Da nun einerseits viele Khasi darauf aus sind, andere mit Hilfe des 
Teufels zu téten oder krankzumachen (ai-ksuid), anderseits aber die bésen 
Geister auch ungerufen dem Menschen schaden, so ist bei diesen Anschau- 
ungen eine tibergroBe Furcht die Frucht dieses.Aberglaubens. Dieser Furcht 
entspringt der Wunsch, sich von dem Einflusse der bésen Geister freizumachen 
(lait-ksuid) oder diesen Einflu8 abzuschwachen durch opfern (R&had), oder 
mindestens die Teufel ganzlich zu versGhnen (khein-ban khai). 

So halten die Synteng alljahrlich ein grofes Fest ab zur Vertreibung 
der Cholera (ka behdiengkhlam). Die dargebrachten Opfer haben den Zweck, 
die gefiirchtete Damonin ka kAlam zu verséhnen, aber auch zugleich den 
Zweck, die Teilnehmer am Opfer gegen den Einflu8 der Cholera gefeit zu 
machen (zu verzaubern). GuRDON' beschreibt dieses Fest wie folgt: ,lm Monat 
Juni, wenn der Strom mit Wasser gefiillt ist, gehen an einem bestimmten 
Tage die Manner des Morgens vor die Hiitten und schlagen mit Stécken 
(dieng) auf die Dacher der Hiitten. Dabei rufen sie fortwahrend die Damonin 
ka khlam an und fordern sie auf, das (betreffende) Haus zu verlassen. Dann 
geht man gemeinsam zum Flu8 hinunter. Grofe Stangen, die bereits am 
Tage zuvor zurechtgelegt wurden, werden nun iiber den Flu8 gelegt. Die 
Leute springen auf die Stangen und versuchen diese zu zerbrechen. Geschieht 
dies, so ertént ein allgemeines grofes Freudengeschrei. Sind alle Stangen 
zerbrochen, so holt man eine besonders feste Stange, eigentlich einen Balken, 
und legt ihn aber den Flu8. Das Volk teilt sich in zwei Halften und nun 
beginnt ein Kampf um den Besitz dieses Balkens. Der Kampf ist aber ein gut- 
miitiger, und wenn es gleich viele Piiffe und sogar Wunden absetzt, so kommen 
die Leute doch nicht in einen ernsten Streit, trotzdem sie kampfen und sich 
so bemiihen um den Besitz des Balkens, da8 manche dabei sdmtliche Kleider 
verlieren. Diejenige Partei, welche das Gliick hat, in den Besitz des Balkens 
zu kommen, ist nach dem Glauben der Leute ftir das folgende Jahr der Ge- 
sundheit (frei von Cholera) und der Wohlhabenheit gewif. “ 

An Zauberei grenzt auch der Gebrauch der Holzkohle. So schreibt P. V. 
KARTTE, apostolischer Missionar, S. D. S.2: Hat eine Mutter mit ihrem Kinde 
einen weiten Weg zu machen, so macht sie, um es vor etwaigen Unfallen 
zu schtitzen, mit einem Sttick Holzkohle dem Kinde einen schwarzen Fleck 
auf die. Stirne. Dann nimmt sie ein langliches Sttick Holz, spaltet es an dem 
einen Ende in vier Teile und steckt das Stiick Holzkohle dazwischen. Dieses 
tragt die Mutter auf der Reise in der Hand. 

Der gleiche Missiondr berichtet auch das Tun der Khasi bei einer Mond- 
finsternis: ,Ist eine Mondfinsternis, so meinen die Khasi, da8 am Mond ein 
Frosch sei, welcher denselben abfri8t. Die Khasi haben den Mond sehr gern, 
und um zu verhindern, da®B der Frosch den Mond auffresse, so suchen sie 
den Frosch durch Larm furchtsam zu machen und zu verjagen. Vor einigen 
Tagen erlebten wir eine Probe davon. In samtlichen Dérfern schlugen die 
Khasi die Trommeln und schrien dazu. Es war ein reiner Héllenspektakel *.“ 


* GURDON, ,The Khasis*. 
* KARTTE, ,Die Religion der heidnischen Khasi*. Apostelkalender 1895. 
A sae OwrS! 62: 
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Die Khasi haben auch keine Erklarung fir das Gewitter. Sie meinen 
daher, da® die ksuid (Teufel) es verursachen. Besonders macht ihnen der 
Donner zu schaffen, der bei einem Tropengewitter duferst stark sein kann. 
Wenn nun der Blitz irgendwo einschlagt, so opfern sie dem kswid u pyrthat 
ein fettes Schwein, dessen Blut auf den Altar geschmiert wird, um ihn zu 
versOhnen und weitere Blitzschlage zu verhindern. 

Wenn die Khasi opfern, um sich vor Schaden zu schtitzen oder um 
Krankheiten zu heilen, so murmeln sie Formeln oder Gebete wahrend 
des Opferns. Sie beschwéren gleichsam die unsichtbaren Krafte und unter- 
stiitzen so die dargebrachten Opfer. Dieses Murmeln nennt man lim-knia 
(schworen-opfern). So wird 
auch von den Opfern in 
Nongkrem berichtet!: ,,Ein 
jeder stellt das Schnaps- 
flaschchen auf das vor ihm 
befindliche Haufchen Lehm. 
Dies stellt gleichsam den 
Altar vor. Dann nimmt man 
die Pfeffer- und Eichenblatter 
und legt sie vor demselben 
in einer bestimmten Form 
neben- und  aufeinander, 
Stiicke Betelnu8 werden dar- 
aufgelegt und das Ganze mit 
Reis, Rkpu- und rynsi-Mehl 
bestreut, indem kurze Gebets- 
formeln gemurmelt werden.“ 
Um den Einflu8 der bésen 
Geister abzuwehren, gebrau- 
chen die Khasi auch allerlei 
Zaubermittel. Sie verfertigen 
aus gespaltenem igrdé (dinner 
Bambus), das sie mit der 
Innenseite nach vorne gleich- Geisterstabe und Geistergitter. 
mafig nebeneinander durch 
ein Bindemittel (u thri) befestigen, eine Art Gitter, das sie an gabelférmigen 
Asten im Walde aufhangen. Die Zahl dieser Stabchen ist immer eine ungerade, 
seien es nun 13 oder 15 oder mehr oder weniger. In der Mitte der Stabchen 
wird ein farbiger Strich (blau oder rot) gezogen (Fig. 1). Solche Gitter oder 
Bambusfahnen werden oft mehrere zugleich an irgendeinem Orte im Walde 
versteckt. 

Aufer diesen Gittern oder Fahnen machen sie auch Geisterstabe oder 
Geisterpfosten, die sie ebenfalls im Dickicht verstecken und die den gleichen 
Zweck der Vertreibung, resp. der Unschadlichmachung der Geister haben. 


‘ P. Dr. C. BECKER, ,Die Nongkrem-Puja in den Khasibergen (Assam)*, ,Anthropos* IV 
(1909), S. 898. 
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Solche Stabe werden aus Holz geschnitzt und sind entweder ganz einfache, 
viereckige Stabe, mit einer krummen, angesetzten Spitze (Fig. 5) oder es sind 
einfache viereckige Stabe mit einer dreifachen Spitze (Fig. 2), alles aus einem 
Stiick geschnitzt. Diese Stabe sind nicht bemalt. Neben diesen einfachen 
Geisterstaben machen die Khasi auch schéne, bemalte Stabe. So zeigt Fig. 3 
einen viereckigen Stab, der eine dreifache, eckige Bemalung in blauer und 
roter Farbe aufweist. Seine Spitze ist nicht eingekerbt, aber schief oder ge- 
kriimmt zugeschnitten. Fig. 4 zeigt eine andere Art. Es ist ein sechseckiger 
Holzstab, der einen Hut oder Kopf (aus einem Stiick mit dem Stabe) hat, 
dessen Spitze eingekerbt oder abgesetzt ist. Dieser Geisterstab hat eine kreis- 
artige Bemalung von roter und blauer Farbe, von geraden Querlinien durch- 
brochen. Solche Stabe kommen auch in achteckiger Form vor. 

Man findet solche Geisterstabe und Geistergitter oft mehrere nebenein- 
ander auf einem kleinen Fleck im Walde oder Dickicht zusammen aufgestellt. 

Auch errichten die Khasi auf langen Bambusstangen kleine Plattformen 
mit Hauschen, in denen den s Geistema¢ der Walder und Felder Nahrungsmittel 

C3 : : aufgetischt werden (auftischen 
[siang-] heifit eigentlich aus- 
breiten, wie man einen Teppich 
ausbreitet oder wie man die 
blatter ausbreitet als Unterlage 
zum Reisessen). 

Aber nicht blo8 durch Opfer- 
gaben versuchen die Khasi die 
Teufel zu verséhnen und da- 
durch unschadlich zu machen. 
Selbst mit Gewalt versuchen 
sie es. So treiben sie, wie schon oben erwdhnt, die Cholera-Damonin mit 
Stécken zum Haus hinaus. Auch bei der Totenverbrennung schiefen sie drei 
Pfeile ab, um dadurch die bésen Geister abzuwehren. 

Vielfach sind die Mittel zur Abwehr der bésen Geister oder zur Er- 
langung ihrer Hilfe nur Worte, gleichsam nur Wiinsche und Verwiinschungen, 
wie z. B. beim PfeilwettschiefSen suchen die Zuschauer, die am Ziele stehen, 
die Pfeile der Gegner dadurch vom Treffen des Zieles abzuhalten, da8 sie 
irgendeine Gottheit (ksuid) anrufen, und je mehr sie schreien, desto eher 
glauben sie ihren Zweck zu erreichen. Sie wollen die Pfeile der Gegner be- 
einflussen. 


Zaubergitter gegen die Waldteufel. 


3. Die Verbote (sang). 

Zum Aberglauben gehéren auch die sang oder Verbote der Khasi. Sang 
heift soviel als ,sakrilegisch oder strengstens verboten“. Dieses sang ist auf 
totemistische Anschattungen zuriickzuftihren. Sang kann etwas fiir eine einzelne 
Person, ftir ein Haus (iing) oder eine Familie, fur eine Sippe und ein ganzes 
Geschlecht (jaid) sein. Wenn ein Mann oder eine Frau, deren Ehegatte ge- 
storben ist, sich wieder verheiratet, so geht das sang auf die Verwandten des 
(oder der) Verstorbenen tiber. Dieses ,Erben“ des sang ist je nach der Sippe 
verschieden. Bei der Ubernahme des sang miissen die Erben 11 von einem 
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kaw oder 71/, von einem kaw oder 51/, von einem kaw zahlen. Unter kaw 
versteht man eigentlich die Zahl 1280. Der Sinn aber ist, daB die Erben 11, 
resp. 7'/, oder 5'/, Prozent ihres Vermégens zahlen miissen, um die grofen 
Feierlichkeiten bei der Verbrennung und bei der spdteren Beisetzung der 
Asche begleichen zu kénnen. Fiir das Geld werden in-erster Linie die ver- 
schiedenen Opfergaben gekauft. Wenn man alle Opfergaben zusammen hat, 
so errichtet man drei behauene Steine nach Art der mau-bynna (Urnensteine) 
an irgendeinem Wege. Diese Steine heifen die ,Ehebrechersteine* (mau-klim). 
Dann fangt man ein Schwein ein und verflucht es auf folgende Weise?: 


, Hei sngewkyndiang ho kane nga 
iathuhkhana ba me ba la ioh ka sang 
na ka tnga ka jong me yn leh kumno 
kynrad wei la pom ka bneng ka 
khyndew, ka tyrut ka smer sngew 
la khuid ka sang ka ma, ka klim 
ka ngat yn long sa ka rong sa ka 
taw, sa ka sngewbha ka sngewmiat 
mo! Hei une sa u dykhot u lamjew 
ka iad bang ka iad thiang mo!“ 


,9o hore aufmerksam dieses, was 
ich erzdhle, der du das sang vererbt 
hast von deiner Gemahlin, was sollen 
wir anderes tun, Gebieter, nachdem 


ihn erschlagen der Himmel und die 


Erde, die Tyrut und die Smer (sind 
Damoninnen), sind wir befreit; ge- 
heiligt ist das sang, das gefiirchtete, 
der Ehebruch und sonstige Stinden. 
So kann dann sein, da8 die Gebeine 


iibertragen werden und Friede und 
Freude wird uns zuteil, mo/ (nicht 
wahr!) Siehe hier das Stiick u dy- 
khot? und das Sauerliche uw lamjew* 
(ein starker und ein stifer Schnaps) 
mo? (nicht wahr!)“ 


Zu diesem Opferfeste ladet man alle Verwandte und Bekannte, Freunde 
und Nachbarn ein. Man halt ein grofes Festessen, wobei Fleisch und Speck 
die Hauptsache bilden. Bevor aber das Essen beginnt, entfernt man die vor 
dem Verfluchen des Schweines auf. die ,Ehebrechersteine“ hingelegten reng 
(Horn) und ngap (Gabel). Bei diesem Opfer miissen alle vorher gesammelten 
Miinzen (11 oder 71/, oder 51/, von einem kaw) vollstindig aufgebraucht 
werden, da es verboten ist, etwas davon im Hause aufzubewahren, damit es 
etwa nicht vermischt wiirde mit dem Tageslohn oder mit dem Erwerb. 

Die Wiederverheiratung mu8 natiirlich in eine andere Sippe (jaid) ge- 
schehen, wenn das sang vererbt werden soll; denn sonst bleibt das sang in 
der Familie. 

Die meistens vorkommenden sang, je nach den Familien oder Sippen 
verschieden, sind folgende: 


' Dieser und die folgenden Khasitexte sind dem kitab jingphawar von U. RABON SINGH, 
Shillong 1902, entnommen; bei der Wiedergabe in deutscher Sprache bin ich dem hochwiirdigen 
P. C. BONHEIM, apostolischem Missionar, S. D. S., von Cherrapoonjee, sehr verbunden, der mir 
seine langjahrigen Erfahrungen bereitwilligst zur Verfiigung stellte. 

* Ein Stiick Opferfleisch. 

* Krauter, Wiirze. 

“ GuRDON, ,The Khasis“, S. 5. 
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. Ein Haus bauen mit Steinmauern auf allen vier Seiten. 

. Der Gebrauch von Eisennageln beim Hausbau. 

. Der Gebrauch von mehr als einer Holzart beim Bauen des Herdes. 

. Der Gebrauch von harzigem Holz beim Hausbau. 

. Das Holzfallen in einem heiligen Wald (mit Ausnahme fiir eine Leichen- 
verbrennung). Siehe Tafel I, Bild 2, ,Das’ heidnische Khasi-Dorf Raliang 
mit einem ,heiligen Wald‘ (law kyntang) im Hintergrund‘. 

6. Mit der linken Hand irgend etwas geben oder nehmen. 

7. Uber den Kérper eines anderen hinwegschreiten. 

8. Das Téten eines Tieres oder Vogels, ohne vorher Reis auf dessen Kopf 
gestreut zu haben. 

9. Der Genuf von Kuh- oder Ziegenmilch. 

10. Das Beendigen jeglicher angefangener Nah- oder Korbflechtarbeit fir 
Schwangere. 

11. Schwangere diirfen keinen Leichenzug begleiten. 

12. Dem Manne einer schwangeren Frau ist és }verboten, das Hausdach 
(Strohdach) zu decken oder an ein Beil oder ‘i fhe (ka wait -ka da) 
einen Handgriff zu machen. 

13. Das Sprechen mit irgend jemand, solange das Dreschen des Reises 
dauert, es sei denn mit den Mitarbeitern des Mannes oder der Frau. 

14. Verschiedentlich ist der Genu8 von Schweinefleisch, getrocknetem Fisch, 

Melonen, Zitronen usw. verboten. 


nr ON 


Das Ubertreten des sang wird von der Gottheit bestraft. So erklarten 
einige Khasi nach dem grofen Erdbeben vom 12. Juni 1897: ,,Weil ihr eure 
Hauser von Steinen gebaut habt und die Planken mit Nageln befestigt, so 
ist es geschehen, da® alles eingesttirzt ist, denn Gott will nicht den Stein 
und verabscheut die Nagel. Wir haben in friiheren Zeiten auch nur von Holz 
und Bambus gebaut und Bast zum Befestigen und Binden beniitzt, aber heute 
sind die Leute stolz geworden und haben von Steinen gebaut. Darum ist 
dies geschehen, Gott haBt den Stein, er will keinen Kalk.“ 


4. Eierwerfen (shat-pylleng). 

Das gewohnliche aller Orakel der Khasi ist das Eierwerfen (shat-pylleng). 
Ausftihrliches ist dartiber bereits geschrieben worden®. Ich will hier nur mehr 
das Gebet des Opferers uz nongshat-pylleng bringen. Ein eigentliches Gebet 
ist es nicht, wenigstens ist der nongshat-pylleng an keine Formel gebunden. 
Der Opferer spricht etwa: 

,Ko lengsam khun ka blei, ko ,O du Ei des Orakels, du Tochter 
banang ko batip ko ba lah ko baiai, der Géttin, du das du kennst und 
nga pynthiah nga pyndem halor ka weift (vermagst), du das du bestehst 
diengshat ka diengkhein, ka duwan (bleibst), ich lege dich hier nieder, 
ka dupat, a kynrad ngan kylli ngan ich setze dich hier auf das Wurf- 


1 P. A. MUNZLOHER, S. D. S., ,Die apostolische Prafektur Assam“, Rom 1899, S. 83. 
2 P Dr. C. BECKER, ,Das Ejierwerfen der Khasi‘, ,Anthropos“ XII—XIII (1917—1918), 
S. 494—496 : 
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togkit katne ba long ka shitom ka 
lanot ka shoh ka ther ka shit ka 
syang ka pisa.ka lynga ia ka met 
u Donsing, hato nangno ka daw ba 
long katne, don hi na kpoh lta iing 
mo? Kaba wan thaw katne? 


Lada don ka jot ka rem ka bijar 
ka buhkhoh ha ka blei ka lawbei, 
ha u phan u kyrpad ngan sa jied 
ngan sa pynshai ia ka khmat ka 
long jot ka long rem-ka bijar ka 
buhkhoh, don? 


Jem ka mon bin kynrong ka 
diang joit buh ka jingkem arsnep 
slait, da weng ka lar ka sap ka 
buhsang ka tharai: ong em me ym 
don na kpoh la iing ka ban wan 
thaw kum kata, khat ei na wei du 
kaba wan shoh wan ther Ratne. 


Lar ha ka dong ngang, kiew ha 
ka dong roit, noh ka diang khyllon 
ka diang da buh lengsam shiliang 
kadiang! 


Mynno nga bynthiew mynno nga 
kyrkhah mynno nga sin mynno nga 
rngop.; nga pynsum dewlieh dewtem 


' Siehe Tafel II, Bild 1. 


brett?, auf das Orakelholz, auf den 
Altar, o Herrin, ich frage und erwage 
(mdchte fragen, will fragen), denn 
grof sind die Beschwerden und Trtib- 
sale, Bedrangnis und Kiimmernis, 
die Hitze und das Feuer (des Fiebers), 
die Unruhe und die Niedergeschlagen- 
heit des N. N. Was ist denn der 
Grund, da er so schlimm daran ist? 
Liegt der Grund in der Familie selbst 
vielleicht (xa kApoh, d. h. im Bauche, 
im Innersten)? Hat das vielleicht 
alles dieses gemacht? 

Wenn etwa eine Siinde, ein Ver- 
schulden, ein Arger oder ein Verdru8 
bei der Géttin Jaubei oder beim Phan 
u kyrpad vorliegen sollte, so will 
ich erwdgen und das Auge (des Ver- 
standes) erhellen, das Verderbnis und 
die Schuld, den Verdru8 und den 
Arger, welcher wohl sein mag? 

Windelweich und winzig klein ist 
mein Wille. Uberschlage das Linke 
liber das Rechte geschwinde! Reihe 
an die zwei Schalenteile (s/ait, d. 1. 
ohne jeden Zwischenrauin), nimm du 
weg das Klar (Eierklar), das Sakri- 
legische (unerlaubte)- und das Un- 
gewisse! Sage: nein! du! Es kommt 
nicht her aus der Familie, das alles 
dies verursacht hat, Also so kommt 
es doch von aufen (anderswo) her, 
welches ihn schlagt und so sehr auf 
ihn niederprasselt. 

Es komme das Klar in die auf8erste 
Ecke und es steige hinein in die 
Ecke, hinunter mit dem Linken! Es 
klappe zusammen das Linke (kraft- 
los sinke zusammen das Linke). 
Setze das Orakel hiniiber zur Linken, 
zur Halfte! 

Wann habe ich denn ausgespuckt? 
Wann habe ich gerduspert den 
dicken Schleim? Wann habe ich 
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dewsni dewsnah dewraij dewkynton 
ba ngan iit ia ka liem ia ka dem 
ka pyllup ka lyndang, mo. 


Mynno nga rah mynno nga rong 
kum ka khlieng ka tyngab, ka ims 
ka doh. 


Hu mo 'lengsam!* 


einen Spitznamen gegeben? Wann 
habe ich gewaschen und gebadet 
die weife Erde (Tonerde, Lehm), 
weifen Lehm, gelben Lehm, klebrigen 
Lehm, aufgehduften Lehm? Damit 
ich erkenne das nach oben und nach 
unten Liegende, das auf den Riicken 
Liegende, und das auf dem Bauche 
Liegende, nicht wahr? 

Wann habe ich etwa fortgetragen, 
wann habe ich etwas fortgeschleppt 
wie etwa der Habicht oder der Rabe 
oder irgendein Vogel oder das 
Fleisch? 

Hurra! nicht wahr, du Ei des 
Orakels!“ 


5. Das Hahnopfer (jingknia syiar). 


Wie durch das Ejierwerfen, so wollen die Khasi auch durch das Opfer 
des Hahnes die Griinde erforschen, die Krankheit oder sonstiges Ungemach 
verursachen. Dieses Hahnopfer ist fast ebenso haufig wie das Eierwerfen. 
Man stellt es besonders dann an, wenn ein schwieriger Fall zu erledigen ist. 
Denn wie der Hahn kostbarer ist als ein Ei, so ersieht man auch aus dem 
Opfer des Hahnes die gewiinschten Resultate besser. Im allgemeinen bleibt 
sich der Ritus stets gleich, so wie er beschrieben ist in der Nongkrem-Puja 
in den Khasibergen!. Hier folgt ein Beispiel der ,Anrufungen“, die der Opferer 


mit folgenden Wort ausspricht: 

»le ko rangiarkhad, ko khun ka 
blei, ko rangkynjih ko rangkyn jai, 
ko rangkynih ko rangphawar ko ba 
ioh ka hukum ka kular na myndang 
long ka pyrthei, shai ka pyrthei na 
khmat ka blei ktien ka blei, te ha 
sngew nga kylli nga tohkit ha shat 
ha ka khan, nangno ka daw ba wan 
shoh wan ther katne ia ka met u 
Donsing ? 


Ong phi ka blei manga, ka shoh 
te manga ka ther te manga ka sym- 
pat ka kawiat te manga, te nga 


»Und nun, o du Opferhahn, du 
Sohn der G6ttin, du Htipfer und 
Springer, du Kraher, du  weiser 
Redner (der es versteht, in Figuren 
zu reden), du, der du das Gesetz 
bekommen hast und die VerheiBung 
von Anbeginn der Welt. Hell ist die 
Welt vom Angesichte der Géttin, 
vom Worte der Géttin! So hére nun, 
ich frage, ich erwdge, ich werfe 
Orakel, ich befrage Orakel: Woher 
ist der Grund (was ist der Grund), 
das den N. N. schlagt und so sehr 
auf seinen Kérper herniederprasselt? 

Sage, o Gottin: Ich bin es, die 
ihn schlagt, ich bin es, die auf ihn 
herniederprasselt, und ich, der ihn 


' P. Dr. C. Becker, .Anthropos* IV (1909), S. 899. 
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shang darum-darum daneng-daneng 
nga kylli nangno ka long-jot ka long- 
rem, nangno ka bijar ka buhkhoh 
phi ka blei! 


Ong phi ka blei, ko khun ka 
lamler mynkato mo ka sngi me ia- 
pan ia ka dur ka long briew ka 
long iing na khmat nga ka blei ka 
Taubei, nga ong! 


Khie kynmaw sieh ka jutang na 
kata ka lynti, ynda me ieng ka nguh 
ka dem u dkhot u lamjew u kpu u 
rynsi ia ka jong ka longspah kat 
ia katei ka dur ka long briew ba 
me la sieh ka jutang mynkato ka 
sngi. 


Mem don ka iathuhkhana ha 
khmat nga ka blei me tep me lynde 
pynban, nangta jot nga ka blei ka 
Taubei! 


Im u syiar u shan te nangta im 
ka sang ka ma te nangta, im ka 
tyrut ka smer te nangta, ioh ka shi- 
tom ka lanot u bynriew te na kata 
ka lynti. 


Te ko blei trai kynrad wei nga 
la lap ia kata ka knia ka lynti ka 
long-jot ka long-rem ka jong phi 
te mynta ngan da ieng ka kynmaw 
ka kyndit namar kata ka lynti kat 
haba shong ka nguh ka dem u kpu 
u rynsi u klong u ksaw, la suk la 


geifelt und streicht. Und ich gehe 
hin und her und auf und ab und 
frage, woher kommt denn das Ver- 
derben, das Verschulden, woher denn 
der Verdru8 und Arger, o du Gottin! 


So sage doch, 0 Géttin, du Tochter 
der Liige, damals, nicht wahr}, an 
jenem Tage hast du verlangt das 
Bild des Menschen, den Bestand der 
Familie vor meinem Angesichte, vor 
mir der Géttin, vor mir der Jaubei, 
so sage ich! 

Stehe auf und erinnere dich! 
Ziehe hervor die Verhei8ung aus 
jenem Wege! Und wenn du dastehst 
und dich verbeugst und Ehrerbietung 
bezeigst, dann der Dank und die 
Ehrerbietung, dann das Stick und 
das Sduerliche, dann das Brot und 
der Kuchen, deinem eigenen Wohl- 
ergehen und Reichtum, so wie jenem 
Bilde der Menschwerdung, welches 
du hervorgezogen hast durch die 
Verhei®ung an jenem Tage. 

Hast du keine Erzahlung davon 
vor mir der Gottin! vor meinem An- 
gesichte! Du vergrabst, du verbirgst 
es vielmehr und daher das Verderben, 
sage ich, die Géttin, die Jaubei! 

Es lebe der Hahn, die Stiitze, 
und ferner es lebe das Verbot und 
die Drohung, und wiederum es lebe 
die Tyrut und die Smer und dann: 
der Mensch erfahrt Leiden und Trtib- 
sale, und zwar von jenem Wege her 
(von der Geburt). 

Du aber, o Gott und Herr, da ich 
nun einmal auf deinen Grund, den 
Weg des Verderbens, der Schuld ge- 
kommen bin, so erhebe ich mich. 
Die Erinnerung, die Betroffenheit von 
wegen jenes Weges, wo immer ich 
auch wohne, soll sein der Dank, die 


’ Folgende Worte sind gleichsam, als ob der Opferhahn der Géttin dieselben in den 


Mund legte und das Orakel wiedersprache, 
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jemnud phi ka blei ka lawbei na 
kata ka lyniti. 


Yn sa ioh ka khiah ka nang, 
ieng rangbah u bynriew joit suk me 
u blei lyngngai weng ka thoh ka tar 
ka kjab ka star. 


Ong ym pat shong ka dur da 
kumta khadei dang kumwei du, kiew 
da ka thoh da ka tar da ka brain 
da ka briah da ka kjab da ka star, 
katta mo blei tray kynrad, kuri-ei 
nga pynsum nga pynsleh nga pyn- 
tang nga pynpung ha ka umthwei 
umlyngiam, ban kiew ka syrti ka 
jumai ban um ka ryndang ha khmat 
ka duwan ka dupat ban nang ka 
korbar ka sorbar mo? 


Snam syiar, hei nga dkhat soh- 
pet shynnai ban nang ka korbar ka 
sorbar, kane de ka deng de ka kup 
ka ryndia ka muka ka iarong ka 
muna ho, hei dong tam dong lait 
ban lait ka jot ka rem mo?“ 


Ehrerbietung, das Brot und der 
Kuchen, der Kiirbis und die Kiirbis- 
flasche; friedlich und wohlgemut bist 
du, o Géttin Jaubei, an jenem Wege. 

Wir erhalten Erhabenes und Ver- 
mogendes. Rascherhebe dich, Mensch! 
Vollbefriedigt sei du, o Gott! Nimm 
hinweg die Makel, die Flecken, das 
Band und die Schlinge. 

Sage: So sieht das Bild noch 
nicht aus, vielmehr anders, nicht 
wahr! Erhebe dich von den grofen 
Flecken und von den gro8en Makeln 
und von allen kleinen Flecken und 
Sprenkeln, von Schlinge und Band 
und dann, nicht wahr, o Gott ‘und 
Herr, umsonst ist es! Ich wasche und 
bade und mache Wasserrohren und 
Schépfbrunnen im Strudel und in 
der Untiefe, damit sich erhebe ka 
syrtieh* und ka Jumai*, damit der 
Hals zerflieBe (verblute) vor dem An- 
gesichte des Altars, damit gut sei 
die Beratung, nicht wahr? 

Du Blut des Hahnes, Hurra! 
Siehe da, ich zerreiSe ihm den Nabel, 
das Gedarm, damit gut sei die Be- 
ratung. Dieses hier ist das , Ge- 
schmeide, dies das Gewand, dieses 
die Seide, dieses der Beutel und das 
Netz, nicht wahr? Siehe hier das 
Rohr des Sammelns, hier das Rohr 
des Entgehens vom Verderben und 
der Schuld, nicht wahr?“ 


6. Das Ausfindigmachen der zu bes&nftigenden Geister (kheinksuid). 


Khein ksuid bedeutet das Suchen oder das Erforschen nach der Beleidi- 
gung der Géttin, welche den Menscben durch Leiden an den Peiniger (ksuid) 
verkauft (die). Der Damon kann dem Menschen nichts anhaben, wenn es die 
Gottin nicht duldet und erlaubt: Das Verbrechen des Menschen spielt dabei keine 
Rolle (an und fiir sich). Die Khasi sagen, in ihrer Religion gibt es nur eine Gottin, 
die ,Befehlshaberin* (ka nonghukum). Sie befiehlt, daB ein phan u kyrpad 


' Ka syrtieh ist eine Damonin, die schneidet und kratzt und feilt und sagt, d. h, durch 


innere Schmerzen. 


? Ka jumai ist eine Damonin des Erdbebens, 
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sein soll, da® ein suid-nia der Jaubei sein soll (suid-nia ist der Geist des 
ersten miitterlichen Onkels der Sippe, in diesem Falle soll er der _,,Fiirsprecher“ 
bei der Jaubei sein). Oder sie wahlt sich selbst ein Mittel, das ,Gott“ sein 
soll, wie sie z. B. selbst zur Géttin des Reichtums oder zur Géttin des Fluches 
wird. Diese Gottin gibt den Befehl zum Opfer: Daf das Sttick (u dykhot) 
und das Sauerliche (u lamjew) geopfert werde! Wird diese Géttin beleidigt 
durch irgendwelche Verfehlungen, dann mufi sie wieder versohnt werden, 
und zwar durch das Opfer einer Ziege, eines Schweines, oder durch das 
Opfer des Kiirbis und der Kiirbisflasche, oder (fiir die ganz Armen) durch 
das Opfer des Wassers, das man auf einen Messingteller (ka -pliang) oder 
auf einen geflochtenen Teller (ka pdung) ausschtittet. Sie ist es auch, die 
befiehlt, da8 man den Damon oder die Damonin vertreibt, besonders den 
Damon, der Tag und Nacht hilft (wba rap synnia. rap sngi), indem ihm ein 
Geldopfer, Hunderter oder Zehner, gebracht werden muf. 

Alles ist auf ihren Befehl: so das Speiseopfer, das den Geistern gebracht 

wird (ai bam ia ki suidiap), das ‘Dankopfer, das dem Thaulang gebracht 
wird (kaba nguh thawlang), die Haruspizien (kaba tap ryngiew tap rywiang) 
oder die Namensgebung der Kinder (tap lubri tap kyrteng). Wenn z. B. ein 
Bergteufel oder ein Flufteufel vertrieben werden soll, gibt sie Befehl, zuerst 
das Orakel zu Hause zu befragen und keinen Larm zu machen. Dann aber 
soll man ein freigewahltes Opfer. nehmen, wie Tauben, Hiihner, Schweine 
oder Ziegen, und sie mit Reis bestreuen und dann frei laufen lassen. Jeder, 
der sie einfangt, kann sie behalten. 
In dieser Religion gibt es auch noch etwas sehr Peinliches und auferst 
Schwieriges, namlich die Verschuldungen der bereits langst Verstorbenen 
zu finden, um sie durch Opfer wieder zu begleichen. Denn manchmal ist 
nichts zu finden, was der Grund oder die Ursache der Krankheit oder der 
Triibsale ware, es mu daher ein Fehler der Ahnen noch ungesiihnt sein. 
Diese Art aber der Teufelsforschung ist sehr schwer, da man den Zusammen- 
hang nicht leicht herausbekommt. Es muf so einen Fall schon ein erfahrener 
und tiichtiger Opferer in die Hand nehmen, der die Zeichen der Gottin zu 
deuten versteht. 

Wurde die Géttin Jaubei durch ein Verbrechen beleidigt, so muf ihr 
eine Ziege geopfert werden. Diese Ziege mu schén sein, sie muf weif sein, 
sie mu8 ausgewachsen, aber noch jungfraulich sein. Das Opfer wird im Vor- 
hof gebracht. Auf dem Altare, der meistens aus Lehm oder Erde bereitet 
wird!, werden nun die Opfergaben ausgebreitet: Brot (kpu), Kuchen (rynsi), 
Kiirbis (u klong), junge Eichentriebe (u sning ka laliar), ungekochter Reis 
(a khaw) und fermentiertes Reiswasser (ka sapoh). Nun wird mit einem 
Schlage der Ziege der Kopf abgehauen. Das tote Tier wird zerlegt und die 
einzelnen zum Opfer nétigen Teile bereitgestellt. Da gibt es nun verschiedene 
Arten zu opfern. Einige nehmen finf solcher Teile, andere sieben, und wieder 
andere nehmen neun Teile her. Was aber zum Opfern genommen wird, muf 


machter Altar, 
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aus dem Innern des Tieres stammen (napoh krem ka kypoh, d. h. aus der 
Bauchhdhle). Diejenigen, welche nur fiinf Teile verwenden, nehmen: etwas 
von der Leber, etwas vom Herzen, etwas von der Lunge, etwas von den 
Nieren und etwas vom Lendensttick (vom Fleisch, das dem Riickenmark ent- 
lang lduft). 

Diejenigen, welche sieben Teile zum Opfer verwenden, nehmen das 
Obengenannte und dazu noch etwas von der Milz und etwas vom Diinndarm. 

Diejenigen, welche aber neun Teile gebrauchen, nehmen nebst dem eben 
Genannten auch noch zwei Teile vom Dickdarm und vom Diinndarm und 
zwei Teile vom Blinddarm. 

Es ist sehr schwer, die Opfergebrauche der Khasi zu beschreiben, d. h. 
ganz genau zu beschreiben, da es in vielen Fallen verschieden gemacht wird. 
Und selbst in dem gleichen Fall, z. B. bei der gleichen Krankheit oder der 
gleichen Triibsale, wird verschieden geopfert. Man kann dies leicht schon 
daraus ersehen, da® einige fiinf, andere sieben, andere wiederum neun Teile 
des geopferten Tieres verwenden. Ahnliche Unterschiede finden sich auf der 
ganzen Linie. Fiir alle Falle wird stets das ,Stiick“ (dykhot) und das ,Sdauer- 
liche* (lamjew), sowie ,Schnaps* (iad) geopfert. 

Die Art und Weise des Opferns hangt von den Verwandten ab, d. h. wie 
es eben in einer Sippe Brauch ist. Die jiingste Tochter ist die Erbin des Ver- 
modgens, sie ist aber auch diejenige, welche fiir den Opferritus der Sippe ver- 
antwortlich ist. An ihr liegt es, den Opferritus zu bewahren, der stets in der 
Familie (ha iing) gebrauchlich war. Nach ihren Angaben richtet sich der 
Opferer (w synniang). Manchmal nun werden viele Opferer verlangt, z. B. zur 
Zeit der Seuche oder allgemeiner Triibsale. Da es nun nicht allzu viele Opferer 
gibt, die die Sache gut verstehen, so fallen viele gewiinschte Opfer aus. Da- 
durch nun, so glauben die Khasi, lebt der Hahn (wu siar u shan) wieder auf, 
dadurch lebt der uw longduh u longsam (béser Geist) wieder auf, dadurch 
lebt die Tyrut und die Smer wieder auf, d. h. die iiblen damonischen Ein- 
fliisse dieser Geister kommen durch das Vernachlassigen der Opfer wieder zu 
Einfluf. 

Manchmal verzégert auch das Oberhaupt einer Sippe (u knie u kypa) 
jahrzehntelang, oft ein Lebensalter lang die Opfer. Dadurch entsteht dann fiir die 
Nachkommen die Schwierigkeit, der Sippe gema® opfern zu kénnen, da durch 
die jahrelange Pause im Opfern die Erinnerung an ihren eigenen Opferritus 
verloren gehen. Diese Opferweise wieder aufzufrischen (Rynroi), ist schwierig. 
Oder es sterben die Alten weg (oder werden Christen), und so lernen die 
Jungen nicht mehr, welche Formeln sie haben, welche Anrufungen gebrauch- 
lich waren, welche Teile (des getéteten Tieres) sie nehmen sollen. Der Zu- 
sammenhang mit den Ahnen geht verloren, und in der Regel kOnnen sie sich 
nicht mehr an alles erinnern. 4 

Wenn es aber so weit gekommen ist, dann sorgt die Jaubei wieder 
dafiir, da8 das Opfern nicht unterlassen, werde, indem sie duldet, daf die An- 
gehdrigen ihrer Sippe von den Teufeln geplagt werden. Besonders erlaubt 
sie den Berg-, Flu8-, Wasser- und Luftteufeln, ihre unheilvollen Einfliisse 
geltend zu machen, Da nun Krankheiten stets wieder vorkommen, Todesfalle 
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eintreten usw., so stirbt das Opfern eigentlich nie ganz aus, und die Religion 
der Khasi, die Geister in den verschiedensten Arten zu verehren, bleibt be- 


stehen. 


7. Dankgebet nach erhaltener Gesundheit?. 


Gewif wird hauptsachlich in Zeiten der Triibsale geopfert. Aber die Khasi 
vergessen auch der erhaltenen Wohltaten nicht. Hat jemand durch ein Opfer 
seine Gesundheit wieder erlangt, so bringt er ein Dankopfer dar und spricht: 


,lo sngew ko-blei ko laubei te 
wei nga la shem ia ka nia ka lynti 
ka long jot. ka long rem jong phi, 
te kynrad hajar nguh te sngewsynei 
ho, ba la kum bieit kum lyndet nga 
u-khun u ksiew! 


To ai ka khiah ka nang, ngan 
sa kynmaw ngan sa kyndit namar 
kata ka nia kat haba shong ka nguh 
ka dem u dykhot u lamjew u kpu 
u rynsi u klong u ksaw law ka shoh 
ka ther ka pisa ka lynga, hei wat 
die rem ngiat shuh ho kum hynnin 
kum hynne, ap ia ka nia ka lynti 
pyllun katta mo !* 


»Hére denn! o Gott! o Jaubei! 
Nachdem ich deine Griinde und 
Wege erkannt habe, woher dein Ver- 
derben und Verschulden gekommen 
ist (das du in mir gefunden hast), 
so, O mein Herr, danke ich dir 
tausendmal, und erhére mich gnadig, 
da ich unwissend, da ich wider dich 
gehandelt habe, ich dein Kind und 
Enkel! 

Gesundheit und Vermégen, es 
wird mir immer vor Augen schweben 
(dein Gebot), diese Griinde (der 


Krankheit), wo immer ich wohne und 


mich niederlasse (mich hinsetze), wo 
immer sich hinneigt das Stiick und 
das Sduerliche und das Brot und 
der Kuchen, der Kiirbis und die 
Kiirbisflasche, lése auf (nimm hinweg) 
die Schlage und das Herniederge- 
prassel, die Bedrangnis und die Be- 
driickung! O verkaufe nicht mehr so 
teuer wie gestern und heute friih, 
sondern warte geduldig den Grund 
und den Weg! So viel, nicht wahr!—“ 


Il. Die Religion in verschiedenen Lebensphasen. 
|. Die Namengebung (tap lubri tap kyrteng). 


Unter tap lubri tap kyrteng versteht man die Zeremonie der Namen- 
gebung eines Kindes. Beim Abschnitt sang habe ich bereits auf die verschie- 
denen Verbote einer schwangeren Mutter, resp. ihres Mannes hingewiesen. 

Bei der Geburt eines Kindes nun, so sagen die Khasi, macht man nicht 
so viele Zeremonien wie beim Tode eines Verwandten. Denn die Geburt ist 
ja schon an und fiir sich ein Freudenfest, da man docn mehr Freude hat, 
wenn ein Mensch ins Leben eintritt, als wenn er aus dem Leben scheidet. 


‘ Vgl. auch das Dank- und Bittgebet am Ende des Nongkrem-Puja, Dr. BECKER, ,An- 


thropos* IV (1909), S. 902. 
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Ist ein Kind geboren, so wird am ndachsten Tage (wenn es am Abend 
oder in der Nacht geboren wurde, am darauffolgenden Morgen) geopfert und 
die Zeremonie der Namengebung vollzogen. Der Opferer mu8 ein Verwandter 
des Kindes sein. Bei den Synteng werden gerne Tanten des Kindes als Voll- 
zieher des Opfers gerufen. Die Nabelschnur wird mit einem scharfkantigen 
Bambus ‘abgesclinitten und das Kind im warmen Wasser gebadet. Die Nach- 
geburt (ka shynnai) wird in einem irdenen Topf sorgfaltig im Hause (nong- 
pei) aufbewahrt. Dem Kinde werden dann als Symbole der spateren Beschafti- 
gung Instrumente an die Seite gelegt, und zwar einem Madchen ein Messer 
(i wait) und ein geflochtener Bambustrager (i star); einem Knaben aber ein 
Bogen (ka ryntieh) und .drei Pfeile (ki:'’nam). Der Opferer holt sich einen 
kleinen Teller, auf den er Reismehl schiittet, und fiillt eine Kiirbisflasche (a 
klong) mit Reisbranntwein, den er vorerst mit Wasser vermischt. Alles dieses 
stellt er auf einer Bambusschwinge (u prah) zurecht und beginnt dann das 
Opfer mit folgenden Worten: 


»le ha sngew ko blei trai kynrad 
ko thaw-bynriew ko buhbynriew te 
ba long ka jer ba long ka thoh ban 
neh ka nam ban neh ka kyrteng 
ban long u lubri ban long ka kyrteng 
wei la suk la sngewbha phi ka blei 
ban khot da kata ka kyrteng to 
kein ba un long tymmen un long 
san un sain la ka kur la ka jaid 
un bad la ka khein ka bishar ha 
kpoh la iing mo. 


Te sngew sa ka jong me u thaw- 
lang babha bamiat te wei ym don ka 
sang ka kyndiah te la long kynthei 
la long shynrang te a un long rang- 
bah man rangbah yn sah ka nam 
yn sah ka kyrteng mo!* 


»Und so hére, o Gott und Herr, 
o Erschaffer und Hersteller der 
Menschen! denn jetzt soll geschehen 
die Namengebung und die Aufzeich- 
nung, damit bestehe der Ruf und 
erhalten bleibe der Name, nachdem 
es dir, o Géttin, gefallen hat, zu 
nennen mit diesem Namen. Nun so 
lebe es (das Kind) bis ins hohe 
Alter und werde gro8 und stark in 
seinen Nachkommen und Geschlech- 
tern, und es halte und beobachte die 
Gebote und Gerichte seiner Familie. 

Und so hore auch du, o du 
guter und schéner Thaulang, nach- 
dem nun einmal kein Verbot und 
kein Hindernis besteht und Weiblein 
und Mannlein ist (und ein Kind ge- 
boren wurde), so werde és grof und 
werde zum starken Manne und bleibe 
bestehen der Ruf und bleibe erhalten 
der Name. Nicht wahr!“ 


Unterdessen schiittet der Opferer langsam den Branntwein unter das 


Reismehl, so daf ein Teig entsteht. Nun forscht man nach dem Namen des 
Kindes. Wahrend er verschiedene Namen ausspricht, gieBi er sehr langsam 
Reisschnaps auf den Boden aus. Der Name nun, der mit demjenigen Tropfen, 
der am langsten braucht, um sich vom Halse der Kiirbisflasche zu lésen, zu- 
sammenfallt, wird dem Kinde gegeben. Ist der Name auf diese Weise gefunden, 
so macht der Opferer mit dem oben genannten Teige dem Kinde einen Strich 
auf jeden Fu8, wobei er ihm den Namen gibt. 


ee 
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Kommt aber wahrend des AusgieBens des Schnapses zufallig jemand 
in die Hiitte und spricht etwas, so wird aus dessen Worten ein Name ge- 
bildet, der dem Kinde bleibt. Sodann miissen die Eltern und Verwandten des 
Kindes dreimal von diesem Teig essen. Ist dies alles voriiber, so nimmt der 
Vater den Mutterkuchen (placenta), tiberschiittet inn mit Reismehl und schwingt 
ihn dreimal iiber dem Haupte des Kindes. Hierauf verlaft er das Haus und 
befestigt den Topf samt Inhalt an einem Baum in der Nahe der Hiitte. Diese 
Zeremonie wird heutzutage selten genau genommen: Gewdhnlich geht der 
Vater nur in den Hof und vergrabt die Nachgeburt irgendwo. 


Bei der Riickkehr des Vaters werden ihm die FiiSe mit Wasser begossen 
ban khuid ban khiah krat i khunlung, d. h. damit gesund bleibe das Kind. 
Ein schon vorher bereiteter Reiskuchen: (u purew) wird nun gemeinsam von 
allen gegessen. Daraufhin setzen sich alle Verwandten, und zwar die Ver- 
wandten der Frau zur Linken und die Verwandten des Mannes zur Rechten. 
Ein Stick des Reiskuchens (purew) wird in Wasser eingetaucht und allen 
Gasten damit die Zehen abgewischt. Nach Beendigung dieser Zeremonien 
werden die an die Seite des Kindes hingelegten Utensilien, der Bogen, die 
drei Pfeile, das Messer und der Tragriemen, weggenommen und sorgfaltig an 
der Innenseite des Hiittendaches befestigt. 


Hier einige Beispiele von heidnischen. Khasinamen: - 


u Kisorai ka Nobitri 
u Rasmoni ka Derisi 
u Jaweng ka Nimai 
u Syer ka Elimai 
u Sniang ka Korimai 


Die Namen mit dem Artikel uw sind ftir das mannliche, die mit dem 
Artikel ka sind fiir das weibliche Geschlecht. 

Die Gebrauche der Namengebung sind nicht iiberall die gleichen. Es 
wird berichtet?, daB bei solchen Gelegenheiten auch ein Bananenblatt mit 
gestoBener Gelbwurz und fiinf getrockneten Fischen bereitgestellt werden. 
Ein 4lterer Mann, der die Namengebung (kaba jer khun) versteht, legt ein 
Bananenblatt auf den Boden und besprengt es mit Wasser. Er nimmt die 
Ktirbisflasche in die Hand und ruft eine Gottheit zum Zeugnis an. Die Ver- 
sammelten nennen ihm dann eine Menge Namen, die der Opfernde zu wieder- 
holen hat. Wahrend er die Namen ausspricht, gieBSt er aus der Ktirbisflasche 
Reisbranntwein auf den Boden. Der Name nun, der mit dem letzten Tropfen 
aus der Ktirbisflasche zusammenfallt, ist der Name des Kindes. 

,Oder man la48t zwei Bambusstabchen (igrd) zu Boden fallen. Wenn diese 
so liegen bleiben, dafi sie ein Kreuz bilden, dann wird der unterdessen aus- 
gesprochene Name beibehalten. Sonst wird so lange fortgemacht, bis eben 
die gewiinschte Lage der Staébchen eintritt. Diese Art aber braucht viel Zeit 
und Miihe, da es manchmal lange dauert, bis die Bambusstabchen gekreuzt 
zu liegen kommen. Mr. JENKINS berichtet, da8 ihm von einem Khasi gesagt 


' GuRDON, ,The Khasis“, S. 124—127. 
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wurde, da8 bei dieser Art der Namengebung mancherlei Unfug und Betrug 
vorkomme, da man Zeit und Miihe sparen wolle.“ 

»Die getrockneten Fische werden an den beiden Enden gehalten und so 
in zwei Teile zerrissen. Endlich streicht man die mit Wasser vermischte Gelb- 
wurz an den rechten Fu8 des Vaters, der Mutter und des Kindes.“ 

Bei den Synteng wird gleith nach der Geburt eines Kindes geopfert, 
und zwar: etwas Reismehl, Eier, Gewiirz und Blatter. Nachdem das Kind 
einen Monat alt geworden ist (manchmal wartet man zwei Monate), wird erst 
die Zeremonie der Namengebung vollzogen. Dieses geschieht, wenn nicht 
durch eine Schwester der Mutter, so doch durch den Altesten Mann der Sippe. 
Bei dieser Feier werden dann abermals Opfer gebracht, und zwar zwei Hithner 
und eine Ziege. 

Die Eltern eines neugebornen Kindes diirfen tiber keinen Flu8 gehen 
und ihre Kleider nicht waschen, solange die Nabelschnur nicht verheilt ist, 
da sonst der Berg- oder Flu8teufel dem Kinde schaden wiirde. 

Zwillinge gelten fiir eine Strafe, die jemand aus der Sippe durch irgend- 
eine Ubertretung des sang verschuldet hat. Sind die Zwillinge verschiedenen 
Geschlechts, so diirfen spater ihre Gebeine nicht im gemeinsamen Familien- 
grab beigesetzt werden. 


2. Opfer bei der Erkrankung eines Familienmitgliedes. 

Meistens wird nur bei innerlichen Krankheiten geopfert. Weil sich die 
Khasi die Entstehung dieser Krankheiten nicht erklaren kénnen, sind sie der 
Ansicht, ein Teufel habe sie verursacht. Er sei tiber die betreffende Person 
erziirnt und miisse nun durch Opfer verséhnt werden. Bei 4uferen Krankheiten, 
wie z. B. bei Verwundungen, die sie sich durch Fallen oder Stofen zugezogen 
haben, opfern sie nicht, weil ihnen da die Ursache der Krankheit bekannt ist. 

Bei (inneren) Krankheiten wird meistens im Hofraum geopfert, wenn nicht 
ungtinstige Witterung sie daran verhindert. Was geopfert werden soll, be- 
stimmt nur der Opferpriester (/yngdoh). Ist- die Krankheit nicht bedeutend, so 
werden Eier geopfert?. Der Opferpriester nimmt eine ziemlich grofe Schiissel 
(ka pliang kynthei), auf welche er Gitter von Bambusstabchen legt. Nun 
nimmt er ein Ei, liebkost es, nennt es Gdttin (ka blei), besprengt es mit 
Reis und bestreicht es mit rotem Lehm. Dann wirft er es mit Gewalt auf das 
Bambusgitter. Das Innere des Eies rinnt durch das Gitter in die Schiissel. 
Ein Ei nach dem anderen kommt an die Reihe. Dieses Eiopfer wird jeden 
Morgen und jeden Abend vorgenommen, und zwar so lange, bis der Kranke 
gesund wird. Manche opfern friih vor Sonnenaufgang und abends nach Sonnen- 
untergang. . 

Ist die Krankheit schlimmer Art, so werden Hitihner geopfert. Dies ge- 
schieht, indem der Opferpriester dem Hithnchen Reis auf den Kopf streut, 
dann den Hals des Tieres um den linken Zeigefinger legt und den Kopf des 
Tieres mit dem linken Daumen niederhalt. Mit eimem Messer schneidet er 
dann dem Hihnchen den Hals auf. Bei der gemachten Offnung zieht nun 


* Siehe oben, Eierwerfen. 
* Siehe Tafel II, Bild 2: Huhnopfer bei den Khasi. 
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der Opferer die Bronchien heraus, und je nach der Lage derselben, urteilt er, 
ob der Kranke wieder gesund wird oder nicht? 

Wird die Krankheit noch schlimmer und ist der Tod zu beftinehtent 0) 
werden die kliigsten und erfahrensten Opferpriester gerufen. Von diesen 
werden dann Ziegen und Schweine, und wenn der Kranke zu den Wohl- 
habenden gehért, auch Kiihe geopfert?. Samtliche Verwandte nehmen mit 
dem Opferpriester am Opfermahle teil. 

Fiihrt die Krankheit zum sicheren Tode, so wird so lange geopfert, bis 
kein Lebenszeichen mehr vorhanden ist. So opferte der Vater eines kranken 
Knaben in Umpling, der selbst Opferpriester war, den ganzen Tag tiber die 
schénsten Hithner, bis am Abend der Knabe durch Blutbrechen starb. 

Bei den Synteng werden nur Reis, Eier, Hiihner, Schweine und Hirsche, 
aber keine Ktihe geopfert. Zwar diirfen manche Sippen auch Kuhfleisch essen, 
doch gehért dies zu den Ausnahmen. Von den Opfertieren erhalten die Gotter 
(bzw. Teufel) nur etwas Blut, etwas vom Herzen und die Eingeweide, das 
Ubrige wird von den Anwesenden gegessen. 


3. Opfer und Zeremonien bei einem Todesfall. 


Ununterbrochen — bis zum Eintritt des Todes — werden bei einem 
Sterbenden Opfer dargebracht. Ob der Tod eingetreten ist, wird durch An- 
rufen des Namens festgestellt. Wird kein Lebenszeichen mehr beobachtet, so 
beginnt ein Heulen und ein Wehklagen, um die Trauer zu bekunden. Tranen 
sind Auferst selten. 

Der Tote wird gebadet und gewaschen (pynsum-pynsleh), in seine 
Kleider gehiillt und ehrfurchtsvoll auf eine Bambusmatte gelegt. Hierbeis chenkt 
man den GliedmaBen besondere Aufmerksamkeit; denn die Hande und Fiifge 
werden vollstandig ausgestreckt (pynbeit ki kjat ki kti) und gerade hingelegt 
(pynthiah beit). Um die Trauer zu bezeugen, windet man dem Toten den Turban 
nicht von rechts nach links, wie gew6hnlich, sondern umgekehrt. Im Gebiete 
von Lamin steckt man nun zwischen Turban und. Stirne Betelntisse, die in 
ein Pfefferblatt gehiillt sind. Und zwar werden diese Betelntisse der Reihe 
nach hineingesteckt, so da® es aussieht wie ein Kranz oder eine Krone. Zu 
Haupten des Toten stellt man jeden Morgen und jeden Abend, so lange sich 
der Leichnam im Hause befindet, gekochten Reis und getrocknete Fische. 
Dieses nennt man ai ka ja miet ja step (Morgen- und Abendessen) geben. 

Wie lange der Tote in der Hiitte bleibt, ist je nach den Sippen ver- 
schieden. Manche werden schon am Tage nach dem Hinscheiden verbrannt, 
wahrend andere mehrere Tage, aber stets eine ungerade Zahl von Tagen, in 
der Hiitte liegen. Zu den Speisen wird noch eine Betelnu8 mit Pfefferblatt 
und Kalk gelegt, sowie ein Bambusbecher mit Wasser gestellt. Zum Schlusse 
legt man auf den Bauch des Toten (in der Gegend des Magens) das »Bauch- 
Ei* (ka leng kpoh). Dieses ist der Beginn der eigentlichen Opfer. 

Der Opferer nimmt einen Hahn, streut ihm Reis auf den Kopf, halt ihn 
bereit zum Toten und spricht dabei: 

' Siehe Hahnopfer, ka jingknia syiar. 

2 Siehe oben Rhein ksuid. 
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lo sngew mo ba long u krad 
lynti u krad syngkieng, te ba poi 
hi ka sngi ka ia te wei ngam lap 
ia ka khein ka bishar te la pom ka 
tyrut ka smer la pom ka bneng ka 
khyndew, te kynrad sngew ho, ba 
men leit da ba suk da ba beit ha 
kpoh la ka kmie ka kRiaw u nie u 


»Hére, o du Wegscharrer, du 
Pfadkratzer, da nun der Tag und die 
Stunde gekommen ist, und ich nicht 
mehr zurecht gekommen bin mit 
Opfer und Gericht, so haben mich 
erschlagen die 7yrut und die Smer, 
und haben mich erschlagen der 
Himmel und die Erde, und so, mein 


ma suidnia ka laubei mo?* Gebieter, hére denn, auf daS du 
ziehest in Frieden, Recht und Ge- 
rechtigkeit des Bauches (in der Fa- 
milie) in Frieden und Einvernehmen 
mit dem Onkel und den Vettern. 
Urteile selbst, o Géttin Jaubei, nicht 


wahr ?“ 


Wenn auch sonst zu den Opfern nur gute Hiihner verwendet werden 
diirfen, so ist es in diesem Falle gleich, ob der Hahn (u iar krad lynti) ein 
schénes Exemplar ist oder nicht. Es wird einfach der nachste beste genommen. 

Wird der Tote ,arm‘ verbrannt, d. h. sind die Angehérigen des Toten 
nicht in der Lage, gréfere Kosten zu zahlen, so wird nur dieser Hahn und 
eine Handvoll Reis geopfert. 

Wird der Tote ,reich“ verbrannt, d. h. sind die Angehérigen in der Lage, 
die gewohnlichen:Zeremonien samt den zahlreichen Opfern zu bestreiten, so 
wird ein Schwein geopfert, und jeder der mannlichen Verwandten muf eine 
Handvoll Reis hergeben, die ebenfalls gleich geopfert wird. 

Nun werden verschiedene Opfer dargebrachl, je nachdem der Tote auf 
einer aus Stein gemauerten Unterlage, wie es bei den ganz Reichen der Fall 
ist, oder in einer Art Sarg (shyngoid) verbrannt werden soll. Im ersten Falle 
wird ein Stier (Ochse), im anderen Falle ein Schwein (u ‘niang shyngoid) 
geopfert. Dem Stiere (uw masi pyllait) werden die Horner vergoldet oder 
versilbert. Heutzutage macht man dies nur mehr mit Gold- bzw. Silberpapier. 
Dann wird das Tier, nachdem es mit Reis bestreut und mit Wasser besprengt 
wurde (‘iad-um), freigelassen. Jeder, der es einfangt, kann es behalten oder 
téten. Sobald der Stier freigelassen ist, nennt man ihn masi-tamrong. Will 
man auf dem Verbrennungsplatz Bambusstangen mit weifen Leinwandstiicken, 
als waren es Fahnen, aufrichten, was nur bei den ganz Wohlhabenden ge- 
schehen darf, so wird jetzt ein Hahn (u ’iar kait) geopfert. 

Da am Verbrennungstage nichts gearbeitet werden darf, miissen alle Vor- 
bereitungen dazu, wie das Holen des Holzes aus dem Walde (law kyndang), 
das Herrichten des Scheiterhaufens, das Besorgen der nétigen Opfertiere und 
sonstigen Opfergaben usw. beendet werden. 


4. Die Leichenverbrennung (ka jingthang). 
Die Khasi verbrennen ihre Toten. Bei dieser Verbrennungszeremonie kann 
man verschiedene Klassen oder Arten unterscheiden, entweder nach dem Hoize, 
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das gebraucht wird, oder nach dem Katafalk (Leichengeriist. oder Aufbau tiber 


dem 


Toten), der hergerichtet wird. 
Die Verbrennungsarten nach dem Holzunterschiede sind: 


. Die Verbrennung, wobei nur unbehauenes Holz, so wie es gefunden wird, 


ohne jegliche Zubereitung, Verwendung findet. Diese Art der Verbrennung 
findet nur bei den ganz Armen statt (uba duk eh), und die keinerlei An- 
gehérige mehr haben. Bei dieser Verbrennung finden keine Opfer statt 
(khlem dykhot). 


. Die Verbrennung, wobei das verwendete Holz mit dem Messer (ka wait) 


zubehauen wird. Hier wird eine Handvoll Reis von den Angehérigen 


genommen (ka pynkham ka pynsoh), und ein Opfer dargebracht, ,,das 
Stiick und das Sduerliche‘. 


. Die Verbrennung, wobei das gebrauchte Holz sduberlich wie Bretter zu- 


behauen wird (ka lyntang). Bei dieser Klasse wird die Trommel (ka 
ksing) und die Pauke (ka dah) geschlagen, werden Flintenschtisse (ka 
suloi) und das Rohr (ka man, d. h. eine Kanone) abgefeuert, werden 
Opfer dargebracht, ,das Stiick und das Sauerliche (uw dykhot u lamjew)“, 
wird ein Ochse (wu masi) und ein Schwein (u sniang) geopfert. Meistens 
wird auch noch der Schwerttanz (shad wait) aufgefiihrt. 


Die Verbrennungsarten nach dem Aufbauunterschiede sind: 


. Thang syrkhait ist jene Verbrennungsart, bei der keinerlei Katafalk (Auf- 


bau) verwendet wird. Der Tote kommt in diesem Falle auf eine Art 
Bambusgitter zu liegen. 


. Thang lyngkhason ist jene Verbrennungsform, bei der ein Katafalk auf- 


gerichtet wird. Der Tote kommt in eine Art Sarg aus Latten, Bambus 
und Bretter. Dieser Sarg wird umhiillt mit rotem Tuch, und es werden 
Verzierungen aus Silberborten angebracht. Uber dem Leichnam, den man 
nicht sieht, wird ein Aufbau von Blumenbiischen und Figuren errichtet. 
Gerne macht man einen Pfau aus Holz, der mit Papier verklebt wird}. 
Das Ganze wird mit Papierblumen reichlichst geschmiickt. Der Aufbau 
ist tiber dem Haupte des Verstorbenen. Bei dieser Verbrennung. wird 
Muschelgeld (sbai) an die Leute verteilt, 


. Thang shan ist jene Verbrennungsart, wobei der Aufwand noch weiter- 


geht. Aufer dem oben genannten Aufbau iiber dem Leichnam wird hier 
noch iiber dem Scheiterhaufen ein Baldachin auf vier hohen Bambus- 
stangen errichtet, der auch nach der Verbrennung stehen bleibt. Der 
Baldachin wird mit farbigem Tuch oder Papier hergestellt. Auf diese 
Art werden nur die ganz Vornehmen und die Stammutter verbraunt. 


Das Holz fiir die Verbrennungen wird stets aus einem heiligen Wald 


(law kyndang) genommen. Es wird aber auch von der Hiitte trockenes Holz 
mitgenommen, da das frische, aus dem ‘law kyndang geholte Holz nicht 
sofort brennen wiirde. Ebenso wird auf dem Verbrennungsplatz nicht erst das 


Feuer angeziindet, sondern man nimmt den Feuerbrand aus der Hiitte mit. 


1 Diese Zeremonie diirfte wohl aus dem Tale herrithren und von dort eingeschleppt 


worden sein. 
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Erst wenn alle Verwandten zusammengekommen und die Vorbereitungen 
fiir die Verbrennung beendet sind — denn am Verbrennungstage darf nichts 
gearbeitet werden —, wird der Tote auf den Verbrennungsplatz getragen. 
Er wird bekleidet auf eine Bambusbahre (ka krong) gelegt. An den vier 
Enden der Bahre, manchmal auch noch in der Mitte -der Langsseiten, so daf 
es also sechs sind, werden Bambusstabe in die Héhe gerichtet und ein weifes 
Tuch an denselben rund um das Ganze befestigt oder kreuzweise — je nach- 
dem es der Leichnam einer Frau oder eines Mannes ist. Den Mannern werden 
ihre Waffen: Schild, Bogen, Pfeile und das Messer (wait), den Frauen ihr 
Schmuck angelegt. Alles dieses wird aber nicht verbrannt, sondern vor dem 
Anlegen des Feuers weggenommen, mit Ausnahme des wollenen oder seidenen 
Tuches, das an den oberen Enden der Bambusstangen befestigt ist. Hat der 
Leichnam Geld und Speise erhalten, so wird ein Opfer dargebracht, gewohn- 
lich eine Ziege. Armere Leute giefen etwas Branntwein auf den Boden. 

Nun bewegt sich der Leichenzug auf den Verbrennungsplatz. Dieser ist 
fiir jedes Dorf bestimmt und befindet sich gewdhnlich an Abhangen in der 
Nahe von Eichenwaldern?. Wie schon wahrend der Nacht, als der Tote noch 
im Hause lag, so werden auch jetzt Flintenschtisse abgefeuert, und wenn es 
sich um Reiche handelt, Papierbomben abgebrannt. Auf dem Wege werden 
Kupfermiinzen an das Volk verteilt. Es ertént der Tamtam, der ewig einténige 
Schlag auf die grofe Trommel und das melancholische Pfeifen der Fléten 
(sharati). Unter groBem Geheul der Leidtragenden, worunter sich die Frauen 
der Verwandten des Toten besonders hervortun, ist man endlich am Ver- 
brennungsplatz, der erst am spaten Nachmittag aufgesucht wird, angelangt. 

Hier wird zuerst eine Ziege (u’lang mawkjat) geopfert. Dann wird der 
Tote mit dem Kopfe nach Westen und mit den Fiifen nach Osten auf den 
bereits gemachten Scheiterhaufen gehoben. Nun wird ein Hahn geopfert, den 
sie iar syngkhong nennen. Bei den Vornehmen wird auch ein Ziegenbock ge- 
schlachtet, der uw ‘lang sait ksuid oder ,der Ziegenbock, der den Teufel ab- 
wascht* genannt wird. Der Sinn davon ist: der Ziegenbock sei gleichsam der 
»Stindenbock“, der die Stinden des Verstorbenen auf sich nimmt. 

Bei Armen (sowohl bei jenen, die nur unbehauenes Holz, als auch bei 
jenen, die nur das mit dem ka wait behauenem Holz gebrauchen) findet kein 
Leichenbegangnis statt. 

Jetzt legen die nachsten Verwandten Feuer an, und nach diesen die 
Kinder des Toten, wenn welche vorhanden sind. Hell flammt das Tuch an 
den oberen Enden der Bambusstangen auf, und im Nu ist es verbrannt. Auch 
die wenigen Kleider des Toten sind bald in Flammen aufgegangen, und nun 
beginnt die eigentliche Verbrennung der Leiche. 

Ist das Feuer des Holzstofes angeziindet, so wird sofort ein Hahn u 
*iar padat geopfert. Dieser Hahn wird dreimal fiber dem Scheiterhaufen ge- 
schwenkt, wie man ein Rauchfa8 schwenkt, und sein Blut wird dreimal an den 
Scheiterhaufen geschmiert. Daraufhin wird am Kopfende des Scheiterhaufens 
das ,Bauch-Ei‘* (“leng kpoh) zerschlagen. Nun werden drei Pfeile (‘nam tym- 


* Siehe Tafel I], Bild 3: Verbrennungsplatz der Khasi mit einem steinernen Unterbau. 
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pem) nach drei Seiten mit der Hand geworfen, so weit man kann. Der eine 
nach Osten, der andere nach Siiden und der dritte nach Norden. Aber ja nicht 
nach Westen. Denn dort im Westen geht’s ja ins Unendliche nach der Ansicht 
der Khasi, dorthin. gehen die Seelen der Verstorbenen, dort liegt die Ewigkeit'. 


Wahrenddessen sind andere ganz mit dem Schmoren des Leiclinams 
beschaftigt. Bald ergiefen sich die Eingeweide in die Glut, worauf dieselben 
heftig zu zischen beginnen. Ein abscheulicher Geruch strémt aus den pras- 
selnden Eingeweiden. Die durch das Feuer in der Hirnschale sich entwickelnden 
‘Dampfe verursachen nun eine heftige Explosion der Hirnschadelknochen, die 
sich wie ein Flintenschu8 anhért. Nachdem der Holzsto8 niedergebrannt ist 
und der gelblich griine Rauch sich verzogen hat, sieht man in der blaulichen 
Glut immer noch die Umrisse des schwarzen, dampfenden und schmorenden 
Leichnams. Nun stochern die vom Reisbranntwein bereits stark angetrunkenen 
Manner mit Bambusstangen darin herum, giefen Schnaps und Ol hinein, 
worauf die Flammen wieder lichterloh emporschlagen. In Lamin sah ich bei 
einer Verbrennung, wie als Letztes das Herz noch iibrig war, das dann unter 
dem traurigen Betragen der Leichenverbrenner noch eigens verbrannt wurde. 
Die widerliche Szene der Leichenverbrennung kénnte ohne den tibermafigen 
Genu8 von Alkohol gar nicht zustandekommen. Zum Schlusse wird an Ort 
und Stelle eine Ziege geopfert (u "lang dholia), und die Verwandten nehmen 
Abschied, indem sie Betelnu8 mit den.Worten: khublei khie leit bam kwai 
ha iing wu blei (Behiit dich Gott, gehe und if Betelnu8 im Hause Gottes!) 
auf den niedergebrannten Scheiterhaufen legen. 


In einigen Orten ist es Sitte,, da®B sich vor der Leichenverbrennung ein 
Mann mit Schnaps betrinkt, welcher sodann den Teufel vorstellen soll und 
allerhand Possen treibt. 


Wenn der Leichnam verbrannt ist, dann sammelt man die Uberreste 
der nicht ganz verbrannten Knochen®. Diese werden gewaschen und in ein 
Leinwandstticklein gehiillt und sodann in eine Urne (Topf) gebracht. Wéhrend 
dies eine Frau besorgt, streut ein Mann Reis auf die Erde und beschwért den 
Geist des Verstorbenen, seine auf der Welt zuriickgebliebenen Angehérigen 
ja nicht zu stdren, da alles bei der Verbrennung richtig gemacht worden sei. 
Ist .diese Beschworung: beendet, so wird die Urne mit den Knochenresten 
unter den Leichenstein (maw shying) gestellt. Die Uberreste der Armen kommen 
ohne Urne gleich unter den Leichenstein. Zur Urne wird auch der Opferreis 
(ka japha) als Nahrung fiir den Verstorbenen gelegt (siehe den ndchsten 
Abschnitt). 

Am anderen Tage rechnen sie in der Friihe die Auslagen zusammen, die 
sie hatten. Es werden vom u kni uw kpa (dem Onkel miitterlicher Seite) An- 
sprachen an die versammelten Kinder und Enkel gehalten, Dieser u kni u kpa 


’ Wenn die Khasi jemand weit weg haben mdchten und ihn verwiinschen, so sagen sie: 
to leit sha ban sep ka sngi shaba mih u bnai, d. h. gehe hin, wo die Sonne untergeht, und 
der Mond aufgeht! (Gehe hin, wo der Pfeffer wachst.) 

? Siehe Tafel II], Bild 1: Das Sammelu der Uberreste und der nicht verbrannten Knochen 
und der Asche bei den Khasi. 
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ist der Priester und Richter der Sippe bisher gewesen. Nun ruhen drei Tage 
lang alle Geschafte. Am dritten Tage aber wiirfeln sie (losen sie = bud pylieng) 
mit zwei Ejiern, wer in Zukunft der Fiihrer der Sippe dieses Verstorbenen 
sein soll, damit man wei8, an wen man sich zu wenden habe, wenn Opfer 
zu bringen oder Zwistigkeiten zu schlichten waren. Dabei spricht der bisherige: 


u kni u kpa in bezug auf den Verstorbenen: 


»Hei ap ia ka nia ka jutang 
ynda ia lum ia kynshew ia u kur 
u para u khun ka meinah ka meisan 
yn sa tai ia ka khein ka bi shar yn 
sa long ka ai bam ka ai sa ia me 
ka kynrong ka kyntaw ka pynkhiah 
ka pynnang, dih sa ka kiad sa ka 
um mo! 


Hei sngew ryngkat ma phi ka 
blei ka laubei ka nonglum nongkyn- 
shew shi khrum ka maw ka nar mo!* 


»9o achte auf die Worte der Ver- 
heiBung! Nachdem versammelt sind 
die Verwandten und Briider und 
Schwestern der Schwiegermiltter und 
Tanten, werden wir unser Wort sieben 
und unsere Opfer und Gerichte, und 
dann werden sein: Dich zu verpflegen 
und zu erndhren und Gebeine tiber- 
tragen und dich pflegen in Krankheit 
und dich gesund machen. So wollen 
wir den Schnaps und das Wasser 
trinken, nicht wahr?! 

So hére denn, o Gottin, du Jau- 
bei, die du uns versammelt hast 
Kind und Kegel?, die ganze Sippe 


und Stein und Eisen, nicht wahr!“ 


Wie bei den Opfern verschiedene Gebrauche sind, so sind auch die 
Zeremonien bei der Verbrennung verschieden. Es wird berichtet 3 da® am 
Tage der Verbrennung von den Verwandten und Freunden des Toten Schweine 
geschlachtet werden. Jene, welche es nicht vermdgen, ‘Schweine zu opfern, 
bringen Schnaps, wovon sie etwas auf den Scheiterhaufen giefen. Der Sarg 
wird auf eine Bambusbahre gehoben und etwas Geld neben den Leichnam 
gelegt, so da8 der Geist des Verstorbenen sich auf der Reise Speise kaufen 
kann. Baumwollene oder (bei Reichen) seidene Tiicher werden um den Sarg 
gewunden, und zwar kreuzweise, wenn der Verstorbene ein Mann ist, in Form 
eines Rechteckes, wenn die Verstorbene eine Frau ist. Bevor die Bahre ge- 
hoben wird, wirft man eine Handvoll Reis und etwas Wasser aus eiriem 
Krug vor die Tire hinaus und opfert eine Ziege. Dies sind Reinigungszere- 
monien. Die Leichenprozession wird nun zusammengestellt und geht langsam 
ihren Weg unter vieler Musikbegleitung. Bei Reichen wird in Zwischentaumen 
mit Flinten geschossen. Auch-werden Kupfermiinzen auf den Weg gestreut. 
Bei der Annaherung an den Scheiterhaufen wird der Leichnam zur Schau ge- 
stellt, und die Fleischstticke der geopferten Tiere, welche bei dem Leichnam 
lagen, werden fortgeworfen. Dann richtet man her: drei gebackene Brote, ein 
Ei, die unteren Kinnbacken der Tiere, welche geopfert wurden, den linken 


‘Das Wasser ist ein fermentiertes Reiswasser, das verschiedentlich auch Reisbier ge- 
nannt wird. Der letzte Satz hat den Sinn einer Bekraftigung und eines Schwures. 

? Shi khrum = eigentlich der Hohlraum, der Platz unter dem Hause. 

® GurDON, ,The Khasis“, S. 133, 


<select i ia amu aaaaall 
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Fu8 des Hahnes (xz iar krad lynti), einen Krug Wasser, Lebensmittel in einer 
Schale und drei Pfeile. Nun wird eine Ziege geopfert. Der Leichnam wird in 
den Sarg hineingelegt, wenn ein solcher. gebraucht wird, und dann auf den 
Holzsto8 gehoben, und zwar mit dem Kopfe nach Westen und mit den Fiifen 
nach Osten. Rund um den Leichnam werden nun Holzstiicke gelegt und das 
Ei (,Bauch-Ei‘) wird zerbrochen, aber nicht, wie vielfach gemeint wird, tiber 
dem Magen des Verstorbenen, sondern es wird in der Richtung der Fiife an 
den Holzsto8 hingeworfen. Nun wird das Feuer durch die kur oder Mitglieder 
der Clans und dann durch die Kinder, wenn solche da sind, angeziindet. 
Ein anderer Hahn (u ’iar padat) wird geopfert, dessen Blut dreimal an den 
HolzstoB geschmiert und der dreimal iiber dem Holzsto8 geschwungen wird. 
Nachdem die Kleider weggetan wurden, wird die Bahre in Stiicke geschlagen. 
Die E8waren und die Kinnbacken werden nun zu Haupten des Toten gelegt. 
Nach der Opferung des Hahnes werden die drei Pfeile von einem Bogen ab- 
geschossen, einer nach Norden, einer nach Siiden und einer nach Osten. 
Diese Pfeile nennt man die ’zam tympem. Es ist vielleicht bemerkenswert, 
daf die Zahl der Pfeile, die man beim Verbrennen abschieBt, mit ‘der Zahl 
der Pfeile, die man bei der Namengebung gebraucht, iibereinstimmt. Sobald 
das Feuer brennt, wird eine andere Ziege geopfert (/ang dholia). In einigen 
Fallen werden mit dem Toten alle Kleider mitverbrannt, in anderen Fallen 
werden die Kleider nur iiber das Feuer gehalten und dann weggelegt zum 
weiteren Gebrauch (was aber nur bei den Armen der Fall ist). Bevor die Ver- 
wandten und Freunde den Verbrennungsplatz verlassen, stellen sie Betelnuf 
an den Holzsto8 und sagen Lebewohl zum Toten mit den Worten: ,Khublei, 
gehe und if Betelnu8 im Hause Gottes.“ (Soweit GuRDON.) 


5, Beisetzung der Gebeine. 


Es gibt eine dreifache Beisetzung der Gebeine, resp. der Uberreste der 
nicht verbrannten Knochenteile und der Asche. Diese Beisetzungen sind aber 
nicht eine Art Klassen fiir die Reichen, Wohlhabenden oder Armen, wie bei 
der Verbrennung, sondern alle Gebeine der Verstorbenen werden dreimal an 
verschiedenen Orten beigesetzt. Der Beisetzungsritus ist bei der ersten und 
bei der zweiten Beisetzung im wesentlichen der gleiche. Der Ritus der dritten 
ist bedeutend feierlicher. 

Die erste Beisetzung geschieht sofort nach der jeweiligen Verbrennung 
in der Nahe des Verbrennungsplatzes in das maw shying, dem Orte der vor- 
laufigen Aufbewahrung. 

Die zweite Beisetzung geschieht spdter, indem die Gebeine vom maw 
shying in das maw phew tibertragen werden. Maw phew sind Aufbewahrungs- 
orte fiir die Asche der Mitglieder eines engeren Familienkreises, hier werden 
die Gebeine der mannlichen wie die Gebeine der weiblichen Verwandten ge- 
trennt von einander aufbewahrt. 

Die dritte Beisetzung endlich geschieht in ganz feierlicher Weise, indem 
von den verschiedenen maw phew die Gebeine in das allgemeine Grab der 
ganzen Sippe maw bah iibertragen werden, 

28 


436 P. F. STEGMILLER, 


Schematische Darstellung der Ubertragung der Gebeine einer Sippe: 


Verbrennung: Verbrennung: Verbrennung: Verbrennung: Verbrennung: 


Y . 
1. Beisetzung: maw shying maw shying maw shying maw shying maw shying 
(Gebeine eines einzelnen Toten, minnlich oder weiblich) (Einzelgrab) 
| b] - ! | 


) 


Y | 
2. Beisetzung: — > maw prey <——— ‘> maw phew <' 


(Gebeine der Manner und Frauen getrennt) (Familiengrab) 


! 
t 


3. Beisetzung: i———+> maw. bah <———+ 


(Gebeine der Manner und Frauen getrennt) (Sippegrab) 


a) Eretes Begrabnis (maw shying). 

Sobald die Verbrennung voriiber ist, sammeln sich die Teilnehmer zu 
einer Prozession, wobei sie die Asche bzw. die Gebeine zum maw shying 
bringen. Voraus eilt ein Mann, der Blatter (ding shit = heifes Holz) ab- 
wechselnd mit Reiskérnern auf den Weg streut. Dann folgt die Frau, welche 
die Gebeine tragt. Sie ist festlich gekleidet und hat eine Art Velum, wie die 
katholischen Priester ein solches zum Tragen der Monstranz beniitzen, um 
die Schultern. Ich sah in einem Dorfe siidlich von Lamin bei einer solchen 
Gelegenheit ein Velum, das tief rot und mit Goldborten und Goldfransen ver- 
ziert war. Wahrend nun die nachfolgenden Verwandten gehen und sprechen 
diirfen, wie sie wollen, ist die mit dem Velum bekleidete Frau, welche die in 
weifes Linnen gehiillten Gebeine ehrfurchtsvoll auf der Brust tragt, verpflichtet, 
zu schweigen und weder nach rechts, noch nach links auszubiegen, sondern 
sie mu geraden Weges zum maw shing gehen, soweit dies méglich ist. 


Am Platze angekommen, wird zuerst ein Hahn geopfert, welchen man 
den ,Wegweiser zum Himmel" (u iar krad lynti) nennt, weil er den Geist 
des Verstorbenen ins Jenseits geleiten soll. Nachher werden vom Opferpriester 
(nongknia) drei Reisbrote, ein Ei und Branntwein geopfert, damit die Asche 
hier gut ruhen mége. Die Gebeine werden, nachdem sie neuerdings gewaschen 
wurden, in einen irdenen Topf (Urne) gelegt, und dieser mit*einem weifen 
Leinwandléppchen zugebunden. Die drei Brote werden nun mit dem Ei und 
dem linken Fufe des vorher geopferten. Hahnes neben den Topf in die be- 
reitete Gruft (wenn man das Loch so nennen kann) gelegt und dieselbe mit 
einem Steine verschlossen. Obendrauf kommt BetelnuB, Pfefferblatt und Kalk. 


b) Zweites Begrabnis (maw phew). 

Nach einiger Zeit werden die Gebeine der einzelnen maw shying ge- 
sammelt, aber die Gebeine der Manner und die Gebeine der Frauen werden 
getrennt aufbewahrt und getragen. In ahnlicher Weise wie oben geschieht nun 
die Ubertragung ins maw phew. Dort werden die Gebeine wiederum getrennt 
in den vorbereiteten Ort hineingelegt und die gewdhnlichen Opfer des Hahnes, 
des kpu und des Schnapses, gebracht. 


c) Drittes Begrabnis (maw bah). 
Die feierliche Ubertragung der Gebeine aus den verschiedenen maw 
phew ins allgemeine Sippengrab maw bah ist wohl die wichtigste aller Zere- 
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tmonien, welche die Khasi haben. Denn hier ist nicht blo8 die genaue und 
ordentliche Erfiillung jeglicher, auch der kleinsten Zeremonien und Gebrauche 
vorgeschrieben, sondern hier ist sogar eine seelische oder geistige Vorbereitung 
notig, die sonst bei den Khasi in keiner Weise vorkommt oder verlangt wird. 
Diese seelische oder geistige Vorbereitung besteht darin, da alle Mitglieder 
der ganzen Sippe unter sich in Frieden leben miissen, da sonst die feierliche 
Ubertragung der Gebeine nicht stattfinden darf. 

Sind alle Zwistigkeiten und Reibereien geschlichtet, so wird dies pein- 
lichst genau festgestellt, und ein Opferer, der der Sippe entnommen wird, 
fragt durch Eierwerfen und ein Hiihneropfer an, welcher Tag wohl geeignet 
wire ftir den festlichen Akt. Ist der Tag auf diese Weise gefunden, so kommen 
alle Verwandten der Verstorbenen im Hause der Stammutter (iing seng) zu- 
sammen: die Kinder und die Geschwister, die Neffen und Nichten (shi kur 
shi para ryngkat u khun ka meinah meisan baroh), die Grofonkel und die 
Kleinonkel (w nie-bah wu nierit). Stehend rufen sie die Gottin an, welche die 
Mitglieder der ganzen Sippe erschaffen hat, und sagen: 


»Kumno ? hukum phi ka blei thaw 
bynriew buh bynriew ba ngan ieng 
ka lum ka kyn shew ka thep ka tian 


ia u suidiap u nongiap u lor u kap 


baroh na tynrai ka tingseng iing- 
khadduh ?“ 


» Wie willst du, o Géttin, da ich 
stehe (vor dir, vor deinem Angesichte), 
zu sammeln das Erworbene, das Auf- 
gespeicherte, die Geister der Ver- 
storbenen, die Obern der Familie 
und die alten Familienhaupter der 


Verstorbenen aus diesem Stamm- 
hause ?“ 


Wenn nun die Géttin es genehmigt, dann sammeln sie die Opfergaben 
und Opfergelder (die manchmal in die Tausende von Rupien gehen), um sie 
fiir die Festlichkeit zu verwerten. 

Zwei Frauen gehen dann zu den verschiedenen maw phew und holen 
ehrerbietig die dort untergebrachten Gebeine. Die eine Frau tragt die Gebeine 
der mannlichen Verstorbenen, die andere die der weiblichen Verstorbenen, und 
beide bringen sie in das Haus der Stammutter, wo sie feierlich hingestellt 
und mit Blumen und schénen Tiichern verziert werden. Nun erhalten die 
Geister der Verstorbenen Nahrung (ai bam), indem ein Schwein, ein Hahn 
und ein Stier geopfert werden. Fiir eine spatere Verteilung an die Teilnehmer 
werden die besten Stiicke dieser Tiere in einem Korbe im Hause aufbewahrt. 
Das iibrige wird geopfert. 

Nun wird getanzt?. Dieser Zeremonientanz zu Ehren der Verstorbenen 
dauert entweder drei oder fiinf oder neun Tage, ganz wie man es fiir gut 
findet (und wie weit eben die gesammelten Gelder reichen). Ein Platz vor 
dem Hause wird festlich hergerichtet und als Tanzplatz (lympung) beniitzt. 
Musik spielt und Schnaps wird verteilt. 

An dem Tage nun, an dem sie beabsichtigen, die Gebeine zu iiber- 
tragen, werden die Trommeln (ka ksing) und die Pauken (ka nakra) geschlagen, 


' Siehe Tafel Ill, Bild 2; Zeremonientanz zu Ehren der Verstorbenen. 
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die Fléten (ka sharati) geblasen, Flinten (suwloi) und Béller (ka man) abge- 
schossen. Man verfertigt aus Bambus eine Ahnenpuppe, die entweder die 
UrgroBmutter (die Jaubei der Sippe) oder auch den Urgro8onkel (suidnia) 
vorstellen soll. Mit dieser Ahnenpuppe (u tyngshop) ziehen sie zu den maw- 
niam mawrukom (den Zeremoniensteinen, Ahnensteinen'). Wahrend die einen 
tanzen, errichten andere am Wege zu den maw bah ,Ruhesteine“ oder ,,Fuf- 
steine“ oder ,Wegsteine‘ (maw kjat oder maw lynti) fiir die Geister der 
Verstorbenen, wo sie sich auf dem Wege zum allgemeinen Grab ausruhen 
kénnen. Diese Steine sind ungefahr einen Meter hoch und stehen zu je drei 
in einer Reihe. Vor denselben wird auf vier kleinen.Steinen gleichsam als 
Unterlage oder FiiBe (maw kjat, d. h. Steinfuf) ein flacher Stein wie eine 
Tischplatte hingelegt?*. 

Am Tage nun, an dem der Tanz zu Ende ist, veranstalten sie ka pyngrei, 
d. h. ein Hochzeitsfest der Geister der Verstorbenen, die in ihrem Jiinglings- 
alter (erwachsen, aber unverheiratet oder kinderlos) gestorben sind, Sie wahlen 
dazu zwei arme, alte Leute von kleiner Statur, welche sie daftir bezahlen: 
einen Mann und eine Frau. Der Mann ist der Brautigam der verstorbenen 
Jungfrau, das alte Weib die Braut des verstorbenen Jiinglings. Sie lassen sich 
die zwei um den Geisterreis raufen (ki pyniaknieh bam ka ja snaiap) und 
lassen sie tiber den Reismorser (th/ong) und den Mérserst6Bel (synrei) springen. 
Dann wirft man Pfeile so weit als méglich, welche die beiden erhaschen 
sollen. Dieses Fangspiel bedeutet die Vertreibung der Damonen, welche den 
maw bah umgeben und den Zutritt zum Steine verwehren wollen. Dann streut 
man Saatreis (u kaw rawai) auf den Weg vom Hause bis zum Ende des 
Dorfes. Die zwei Leutchen miissen nun mit Stécken (da ki diengduh) \aufen und 
den Reis dreschen oder schlagen, und dies geschieht dreimal hintereinander. 


Wenn: es nun heller Tag geworden ist, so nimmt man von den Ver- 
wandten je eine Handvoll Reis, sowie die Beisteuer zur Bestreitung der 
Kosten fiir die ganze Feierlichkeit. Dann holt man einen ,Altarbock“ (w’ lang 
duwan), um ihn auf den Dorfaltar (ha ka duwan ka shnong ka muluk) zu 
k6pfen. Nun belustigt man sich mit Trommeln und Fahnen (ka ksing ka lama). 
Die Kinder und Kindeskinder setzen sich zusammen und begriifen sich feier- 
lich, besonders den , Vetter“ (w kha pka). Hierauf wird ein Schildtdnz (mastieh)* 
abgehalten, und zwar macht man dabei drei Runden. Nun wird ein Ziegenbock 
geschlachtet und alle Tanzer mit den Schilden verneigen sich dreimal vor dem 
»Vetter* (u kha kpa). So macht es auch jeder der Sdhne des Stammhauses. 

Jetzt erheben sich alle, und man opfert den Siindenbock uw’ lang sait 
ksuid. Man halt einen Waffentanz ab, wobei die Séhne der Reihe nach (nach 
ihrem Alter) folgen* (shad wait, d. h. Waffentanz). 


1 GURDON, ,The Khasis*, S. 141, gibt cine andere Schilderung dieser Gebrauche, er 
sagt: In Cherrapoonjee werden zwei Puppen gemacht, genannt ka puron und u tyngshop. Die 
erstere soll die Jaubei, die letztere den suidnia vorstellen. Diese Puppen halten die Tanzer in 
den Handen. 

* Siehe Tafel Ill, Bild 3: ,Fu&- oder Wegstein“ bei den Khasi. 

3 Siehe Tafel 1V, Bild 1: Khasi-Minner, bereit zum Schildtanz. 

* Siehe Tafel IV, Bild 2: Waffentanz der Khasi beim dritten Begribnis. 
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Ist der Waffentanz beendet, so geht man” prozessionsweise (wie oben bei 
maw shying) zu den maw kjat oder maw lynti. Hier angekommen, schlachtet 
jeder der Séhne einen Ziegenbock, indem er den Kopf des Tieres mit einem 
Schlag vom Rumpfe trennt. Es findet das gewohnliche Opfer statt. Meistens 
aber werden nicht so viele Ziegenbécke geschlachtet (da das Geld nicht reicht), 
sondern nur einer, der dann w’ lang maw lynti genannt wird. Hier endet das 
Geleite oder die Begleitschait der Séhne (hangne la kut ka jingleit on lynti 
ki khun kha). 

Die Ubrigen ziehen weiter zu den maw bah. Dort angekommen, offnen 
sie die Titre (den Verschlu8 des Behdlters fiir die Gebeine). Ein Mann, der 
dafiir bezahlt wird, kraht dreimal, um den Geisterhahn iar iap vorzustellen. 
Dies geschieht vor dem Steine. Dann werden alle Geister aufgeweckt (kyrsiew), 
die sich in dem Hohlraum befinden, indem man spricht: 


»Steht auf! Steht auf! Es sind 
gekommen die Kinder, es sind ge- 
kommen die Enkel!“ 


,10 khie to khie la wan u khun 
la wan u ksiew!“ 


Nun legen sie die Gebeine der Verstorbenen, getrennt nach den Ge- 
schlechtern, hinein. Dazu kommen noch die Opfergaben: die Brote und der 
Kuchen, die sie ausbreiten (siang). Auch Morgen- und Abendreis (d. h. ge- 
kochten Reis zum Essen fertig) stellen sie (theh = ausgiefen) auf den Stein, 
ebenso Betelnu8 und Pfefferblatt wie ka reng ka ngab (die Backenknochen 
der [geopferten] Tiere). Auch kommt die Beisteuer (uw khrong u khwang) dazu. 
Hierauf wird der Stein geschlossen. 

Nun schlagt man mit einem Stock (sympat da ki dieng) dreimal auf 
den Stein, was man tan ding (dem Feuer entgegenkommen) nennt, wobei 
man spricht: 


,Hei nga tan ding nga tan theh 
ioh don uba mang uba thew u tynjuh 
a pan tien wat leit khih wat leit 
win ap la ka khein ka bishar pyllun 
ho mei, ho iaw, ho nie, ho ma shi 
khrum ka maw ka nar!“ 


»Siehe, ich komme dem Feuer 
entgegen, siehe ich gieBe aus die 
Opfergabe?, damit nicht etwa jemand 
komme und verletze und versuche, 
Opfer zu verlangen. Rithr’ dich nicht! 
Sei ruhig! und warte geduldig deine 
Opferzeit ab! Nicht wahr, Miitterchen, 
nicht wahr, Schwiegermutter, nicht 
wahr, Uronkel, nicht wahr, Vetter, 
nicht wahr, alle ihr Vettern, die ihr 
da seid unter dem Steine!“ 


Am nachsten Morgen rechnen sie aus, was alles gekostet hat und ver- 
braucht worden ist. Dann nehmen sie Opferschnaps und sagen (suit heifBt 
eigentlich: sie nehmen ihn, prasentieren ihn und halten ihn feierlich hin): 


» Hei ko nie ko ma ko mei ko iaw 
ka suidiap ko nongiap shi khrum 


,Siehe, o Onkel, siehe, o Vetter, 
siehe, o Miitterchen, siehe, o GroBb- 


1D. h. ich vollziche getreulich die Zeremonien. 
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ka maw sngew ho la lut la sep 
katta to nang kyrsoi to nang kyrsih 
la iaid ka iew ka duwar ka kitnong 
ka bylla ka khaii ka pateng!* 


mutter der Verstorbenen, o alle ihr 
Verstorbenen, die ihr unter diesem 
Steine seid, hdret! So und _ soviel 
haben wir verbraucht und ausgegeben, 
segne und vermehre es! Mége uns 
begliicken all unser Handel und 
Wandel, all unser Haushalt, all unser 
Taglohn, all unsere Geschafte!* 


Dann verteilen sie die Reste der Opfergaben (auch die Stticke Fleisch, 
die im Korbe aufbewahrt wurden) und verneigen sich und beweinen alle die 
verstorbenen Vettern und Tanten. Und wenn sie Opferreste verteilt haben, 
geben sie noch jedem 4 bis 5 Rupies (5 Mark 60 Pfennig bis 7 Mark Friedens- 


wahrung) dazu und sagen: 

Shim kein khun to leit long 
bynriew to leit man byn riew to roi 
to pa to long spah to man spah 
wei kumba nga la kha la long shis- 
ha bam don ka sang bam don ka 
ma ayn sah ka nam yn sah ka 
rong yn sah ka ummat yn sah ka 
umpung mo.“ 


,80 nimm, mein Sohn, wachse 
und sei stark, sei glticklich und er- 
folgreich, es mehre sich dein Reich- 
tum, da ich dich erzeugt habe ohne 
Schande und Makel, es bleibe dein 
Ruf und deine Ehre bestehen, und 
bestehen sollen auch die Tranen und 
die Schépfbrunnen?, nicht wahr.“ 


So machen sie es allen Kindern der Reihe nach. Nach drei Tagen zer- 
storen sie die Puppe, ob es nun eine mannliche oder eine weibliche gewesen 
ist (d. h. vorstellen sollte). 

Zum Schlusse opfern sie ein Schwein als Speiseopfer, das sie das , Puppen- 
schwein* (u niang ai bam tyngshop) nennen. 

Nach Verlauf eines Monats opfern sie wiederum ein Schwein als Speise- 
opfer, das sie das ,Monatsschwein* (u niang ai bam lait bnai) nennen. 

Und endlich nach einem Jahre opfern sie noch ein Schwein als Speise- 
opfer, das sie das ,Jahresschwein“ (u niang ai bam lait snem) nennen®. 

Gurpon® beschreibt auch diese Zeremonie anders, er sagt: ,Nachdem 
man am Grabe angekommen ist, werden die Gebeine dreimal in einer Schiissel 
gewaschen (dies ist eine Sitte aus Cherrapoonjee). In Maushai werden die 
Gebeine der Hitze eines Feuers ausgesetzt, das man auf einer kleinen Platt- 
form angeziindet hat. Nun wird die Steinttire des Cinerariums gedffnet. Die 
Gebeine der Frauen werdén mit der Urne hineingestellt, und zwar nachst der 
Wand, welche am weitesten von der Tiire weg ist. Die Gebeine der Manner 
aber werden der Tiire zundchst hingestellt. Manche Sippen legen die Gebeine 
der Manner auf die rechte Seite, die Gebeine der Frauen auf die linke Seite. 
Dann werden auf einem Steine vor dem Grabe den Ahnen Speise- und Trank- 
opfer dargebracht. Die Manner vollziehen einen Zeremonientanz mit Schwert 


'D. h. die Nachkommen, die tiber dich trauern werden. 
* Siehe Tafel 1, Bild 1: Dritter Begrabnisplatz der Khasi. 
* GuRDON, ,The Khasis*, S. 142, 


AWE Beal: 


1. Dritter Begrabnisplatz. 


2. Dorf Raliang. 


1. Das Ei-Orakel. 2. Huhnopfer. 3. Verbrennungsplatz. 


A Neiitely BUD 


1. Sammeln der Uberreste und der Asche. 2, Zeremonientanz. 


3. FuB- und Wegstein 


TAFEL NW: 


1. Zum Schildtanz bereit. 2. Waffentanz. 


Aus dem religidsen Leben der Khasi. 44| 


tnd Schild (dreimal), und die Ttire des Grabes wird geschlossen. Nachher 
wird eine Fahne am Grabe aufgepflanzt. 

Alle Leute gehen weg, mit Ausnahme von drei Mannern. Der eine von 
diesen opfert einen Halin (iar tanding) vor dem Grabe, ein zweiter sitzt hinter 
dem Opferer und halt drei Feuerbrande in den Handen, welche er hin und 
her bewegt. Dieser Mann kraht dreimal wie ein Hahn. Der (dritte) Mann 
hinter dem Grabe hért peinlichst auf jedes Gerausch, das sich etwa unter- 
dessen im Grabe bemerkbar mache. Es herrscht namlich der Glaube, dag, 
wenn die Zeremonien nicht ordentlich gemacht wurden, nun das Grab zittere 
und bebe. Wenn die drei Wachter zufriedengestellt sind und sich tiberzeugt 
haben, da keinerlei Bewegung im Grabe war, so gehen sie heim und be- 
richten es den Angehdrigen. Diese Zeremonie nennt man fan ding oder die 
Feuerprobe. 

Am anderen Morgen verteilt die Frau, welche die Hausbesitzerin des 
Stammhauses ist, an alle Teilnehmer dieser Opfer die hinteren Viertel der 
Opfertiere. Es ist den Verwandten nicht erlaubt, an die Arbeit zu gehen, bevor 
drei Tage vortiber sind. Der dritte Tag wird genannt ka sngi lait. 

Die ganze Zeremonie hat symbolische Bedeutung. Das massive Stein- 
grab soll einen sicheren Platz ftir die Geister darstellen. Wenn jedoch die 
verstorbenen Geister mit der ganzen Zeremonie nicht zufrieden sind, so be- 
unruhigen sie ihre Verwandten auf dieser Welt.“ 
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Kulturkreislehre und Buddhbismus'. 


Eins Neuorientierung des Problems. 
Von P. WILH. Koppers, S. V. D. 


Es ist eine allgemein bekannte Tatsache, da8 der Buddhismus unter den 
verschiedenen Religionen der Erde eine besondere Stellung einnimmt. Das 
Recht auf eine derartige Bevorzugung raumen ihm sowohl innere als dufere 
Griinde ein: einerseits die vergleichsweise Hoheit verschiedener seiner Grund- 
lehren und Einrichtungen, anderseits die in der Tat weltweite Verbreitung, 
die er im Laufe der Zeit gewonnen hat. Beide Momente sind gewif darnach 
angetan, den Buddhismus dem Kultur- und Religionshistoriker zu einem sehr 
interessanten Beobachtungs- und Studienobjekt zu machen. 

Aus dem gewaltigen Komplex der Fragen und Probleme, der sich beim 
Worte ,Buddhismus“ aufiut, will ich heute eines herausgreifen und einer 
naheren Behandlung unterziehen. Ich méchte mich verbreiten tiber den Bud- 
dhismus in seiner kulturhistorischen Begriindung. 

Wollen Sie sich nicht fiirchten, wenn ich iiber den Buddhismus in seiner 
kulturhistorischen Begriindung, also vornehmlich tiber die kultur- und religions- 
geschichtlichen Voraussetzungen desselben, zu Ihnen sprechen will. Ich weif, 
in dieser Hinsicht ist schon sehr vieles gesagt und geschrieben worden, und 
wie es dann halt zu gehen pflegt: der eine wiederholt wesentlich das, was 
der andere auch schon sagte. Kénnten wir aus diesen alten ausgetretenen 
Geleisen noch immer nicht heraus, in der Tat, ich wiirde mir die Erérterung 
dieser Frage schenken. Nun steht die Sache bereits anders, gitnstiger. In den 
letzten Jahren ist der Versuch gemacht, in weitgehendem Mafe kann er unseres 
Erachtens als gegliickt gelten, die allgemeine Vélkerforschung, die Vélkerkunde 
zu einer exakt historisch arbeitenden Wissenschaft um- und auszugestalten. 
Es zeigt sich, daB die Anwendung der Erkenntnisse dieser neuen Vélkerkunde 
ein neues Licht auch iiber Wesen und Voraussetzungen des Buddhismus ver- 
breitet. Da® es mir zuerst vergénnt war, diese, wie ich glaube, wohl be- 
deutungsvollen Einsichten zu gewinnen, stellt weniger ein besonderes Ver- 
dienst, als vielmehr einen Zu- oder Glficksfall dar: Diese Erkenntnisse 
namlich fielen mir gewissermafen von selber in den Schof, und zwar das 
auf Grund der gegebenen Doppelausriistung, mit der ich an die Sache her- 
antreten konnte, der Ausriistung einerseits eines Indologen, anderseits eines 
Ethnologen, naherhin eines Ethnologen, der aus tiefster Uberzeugung der 
neuen historischen Richtung auf dem Gebiete der vélkerkundlichen Forschung 
huldigt. Steht die Sache so, hat die neue Vélkerkunde wesentlich Neues auch 
zu den kulturhistorischen Voraussetzungen des Buddhismus zu sagen, dann 
verkérpert dieser Fall ein klassisches Schulbeispiel daftir, wie die historische 


* Unter dem gleichen Titel waren die nachfolgenden Ausfithrungen als Vortrag fiir den 
deutschen AnthropologenkongreB in Hildesheim, 3. bis 6. August 1921, angekiindigt. Der Ver- 
fasser konnte denselben nicht mehr halten, weil die Verhiltnisse eine friihere Abreise nach 
Amerika, als anfangs geplant war, wiinschenswert erscheinen lieSen. Im Text ist im allgemeinen 
die urspriingliche Vortragsform beibehalten worden. 
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Volkerkunde berufen und befahigt erscheint, auch auf Kulturerscheinungen 
hdherer und fortgeschrittenerer Art ihr erhellendes und klarendes Licht zu werfen. 
Tritt damit der ganzen Vélkerkunde groSe Bedeutung nach einer neuen Seite 
hin bestens hervor, so kann mich dieser Umstand natiirlich nur darin be- 
starken, in die angekiindigte Erérterung tiber die Voraussetzungen des Bud- 
dhismus iiberhaupt einzutreten. 

Trotz der schénen Erfolge, welche seit einem guten Jahrhundert die 
indologische Forschung aufzuweisen hat, kann dieselbe doch wohl von einer 
gewissen Einseitigkeit in ihrer Methode nicht freigesprochen werden. Die in 
Betracht kommenden Gelehrten sind hier, wie das mit der Natur der Sache 
gegeben war, sdintlich von dem Studium des Sanskrit, der Sprache der arischen 
Inder, und entsprechend von dem Studium der arisch-indischen Kultur, aus- 
gegangen. Das hat sie nun dazu verleitet, die kulturhistorischen Verhdltnisse 
Indiens ziemlich allgemein in ciner einseitig arischen Belduchtung zu sehen. 
Ich bin gewi8 der letzte, den ungeheuren Anteil leugnen zu wollen, der in 
bezug auf die Kulturleistungen Indiens den eingewanderten Ariern zugeschrieben 
werden mu. Anderseits aber zeigt heute vor allem die vergleichende historisch- 
ethnologische Forschung, daf von den Erscheinungen des indischen Kultur- 
lebens mehr auf das Konto der einheimischen Faktoren gesetzt werden muf, 
als wie man das speziell in indologischen Fachkreisen ‘bisher anzunehmen 
wohl geneigt war1. In dieser Hinsicht nimmt unseres Erachtens auch — den 
meisten wird das fiirs erste ziemlich tiberraschend klingen — der Bud- 
dhismus keine Ausnahmestellung ein. Wir bemerken, dafi die volle Klarung 
fiir unsere Frage natiirlich nur von umfassenderen Einzeluntersuchungen er- 
wartet werden kann; es fehlte bisher die ndtige Zeit, das in der wiinschens- 
werten Weise zu tun. Aber auch die mehr summarisch gehaltene Betrachtung, 
welche der Sache bereits geschenkt werden konnte und auf die wir uns im 
folgenden stiitzen, diirfte’ far das Zutreffende unserer Behauptung ein gutes 
Zeugnis schon ablegen. 

Die Annahme, da in der Zeit zwischen 2000 bis 1500 v. Chr. vom 
Nordwesten her die Einwanderung der Arier in Indien stattgefunden ‘hat, diirfte 
der Wahrheit entsprechen oder ihr doch ziemlich nahekommen. Das Dichten 
und Denken dieser indischen Arier ist uns bis heute vor allem erhalten im 
Rgveda, der bekanntlich das erste und wertvollste Buch der Heiligen Schriften 
der alten Inder darstellt. Der Rgveda birgt in zehn Biichern die stattliche — 
Anzahl von 1300 Hymnen. Die religiésen Anschauungen, wie sie in den 
Hymnen sich niedergelegt finden, offenbaren wesentlich Natur- und Gestirn- 
dienst: Polytheismus. Aber gerade die altesten Hymnen zeigen mehrfach noch 
die Spuren eines friiheren, und zwar ethischen Monotheismus auf. Das héchste 
gute Wesen erscheint unter dem Namen Varuna. Varuna ist nachgewiesener- 
maf8en an Stelle des ehemaligen gemeinindogermanischen Himmelsgottes Dyaus 


1 Vgl. besonders P. T. SRINIVAS JYENGAR: Did the Dravidians of India obtain their cul- 
ture from Aryan immigrant? ,Anthropos“ IX (1914), 1ff. Id.: Life in ancient India in the age 
of the Mantras. Madras 1912. PANCHANAN MitRa: Prehistoric Cultures and Races of India. A 
Preliminary Review. Reprint from the Calcutta University Journal of the Department of letters 
vol. I, 1920. Id.: Prehistoric Arts and Crafts of India. Ibid. vol. Ill, 1920. 


444 P. WitH. Koppers, S. V. D., 


pitar getreten’. Sehr bemerkenswert ist noch, da8 in einigen der 4ltesten 
Hymnen der Hochgott Varuna um Befreiung und Erlésung von der Stinde 
und ihren Fesseln angerufen wird. Im fibrigen kommen in den Hymnen viel 
urwiichsige Kraft und eine im ganzen heitere Lebensauffassung zum Ausdruck. 
Als Dichter und Sanger der Hymnen erscheinen die ehrwiirdigen Asis. 

Philosophische Reflexionen im eigentlichen Sinne sind dem Rgveda im 
allgemeinen fremd. Die ersten zum Teil noch tastenden Versuche werden uns 
in seinem zehnten Buche iiberliefert. Es sind Versuche, die aber beachtens- 
werterweise sofort die Richtung erkennen lassen, in welcher die Fahrt gehen 
wird. Die ersten philosophischen Gehversuche der alten Inder tragen ein 
wesentlich pantheistisches Geprage zur Schau. 

Was hier noch keimhafte Anlage war, das kam zur vollen Entlaltung in 
der nachfolgenden Periode, die ihren Héhepunkt um die Zeit der Jahre 1000 
bis 800 v. Chr. iiberschritten haben diirfte. Es ist die Zeit einerseits der 
Opfermystik und anderseits die Zeit der héchsten Entwicklung des indischen 
Idealismus und Pantheismus. Seinen klassischen Niederschlag hat das 
religiés-philosophische Denken dieser Periode in den Upanishaden gefunden. 
Alles dreht sich da um drahman und atman, d. h. um den Alleinen und um 
das eigene Selbst. Wahrhaft und wirklich ist nur der Alleine, das brahman, das 
Ich, der atman, ist mit ihm im Grunde vollkommen identisch. Die gesamte 
Aufenwelt ist eitel Trug und Schein. Es sind die Brahmanen, die Angehdrigen 
der héchsten, der priesterlichen Kaste, welche die ganze religids-philosophische 
Spekulation fiben und pflegen. 

Diese idealistisch-monistische Philosophie Indiens hat sich, wie es scheint, 
nicht allzu lange der Alleinherrschaft erfreuen kénnen. Um die Wende des 
6. Jahrhunderts v. Chr. sehen wir, wie eine madchtige Rivalin bereits am Platze 
ist. Diese Rivalin verkGrpert wesentlich die sogenannte Samkhya-Philosophie. 
Der Gegensatz zur Alleinlehre ist gerade in den fundamentalen Punkten ein 
sehr bewufter und ein duferst scharfer. Dem einen und einzigen Prinzip des 
Idealismus steht der Dualismus der Samkhya-Philosophie gegeniiber, ein 
Dualismus der Grundprinzipien, welche ihrerseits sind Purusa und Prakrti. 
Purusa ist das lichte, helle, geistige Prinzip, Prakrti das dunkle, triibe, 
materielle. Auf dem Boden des Idealismus erscheint ein einziges geistiges 
Allwesen, eine pantheistische Gottheit, innerhalb der Samkhya-Philosophie 
steht dem eine Vielheit der geistigen Prinzipien und weiterhin die Leugnung 
jeder Gottheit und Gottnatur, also ein schroffer Atheismus gegentiber. Der 
Idealismus erklart die ganze sichtbare Welt fiir Trug und Schein, das Prinzip 
der Prakrti, des Materiellen, beherrscht die Betrachtung innerhalb der Samkhya- 
Philosophie. Nehmen wir diese Hauptpunkte zusammen, so steht also der 
idealistisch-monistischen Philosophie der Upanishaden die wesentlich dualistisch- 
materialistisch-atheistische Samkhya-Philosophie gegentiber. 

Da8 die Samkhya-Philosophie im schroffen Gegensatz zur Alleinslehre 
steht, das ist den Forschern keineswegs entgangen. Ja man hat auch wohl 
mehr oder weniger empfunden, daf in der Entwicklung von der idealistischen 


' L. v. SCHROEDER: Arische Religion I. Leipzig 1914, 319 ff 
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zur dualistisch-materialistischen Philosophie eine schwer tiberbriickbare Kluft, 
ein unausfiillbarer Hiatus, sich auftuet. Trotzdem lie8 man nicht nach mit 
den Versuchen, das eine mit dem anderen auf irgendeine Weise doch in eine 
Entwicklungslinie zu bringen. Der Hauptgrund ftir dieses unseres Erachtens 
verfehlte Verfahren ist wesentlich mit dem oben (S. 443) schon gekennzeich- 
neten einseitig arisch-indischen Standpunkte der Forscher gegeben. Wir zweifeln 
nicht, da8 mit der Samkhya-Philosophie nicht nur innerlich etwas wesentlich 
Neues gegeben war, sondern wir meinen auch, da sie ein Grtlich anderes 
Entstehungszentrum als die Philosophie des Idealismus besaB; ja ihrem Wesen 
nach halten wir die Samkhya-Philosophie fiir das Produkt eines neuen, nicht 
arischen, sondern eines urindischen, und zwar niherhin miutterrechtlichen 
Kulturkreises. Um etwaigen Mifverstandnissen vorzubeugen, bemerken wir 
hier gleich, daf} auch unserer Meinung gema® die philosophisch hohe Aus- 
bildung des Systems ganz vorziiglich in arischer Geisteskraft wurzelt. Nur 
Grundlage und Ausgangspunkt des Systems halten wir ftir nichtarisch. Mit 
anderen Worten, das Sosein dieser Philosophie geht wesentlich auf die arischen 
Inder zuriick, wahrend ihr Dasein schlechthin den Einheimischen zu danken 
ist. Es ist nun unsere Pflicht, fiir diese Behauptung entsprechende Beweise 
beizubringen. 

Wir sagen, das Samkhya und der ihm verwandte Ideenkreis sind im 
Grunde ein Erzeugnis nichtarischen Geistes. Vom Nordwesten her waren 
die arischen Inder jedenfalls schon vor 1500 v. Chr. in indisches Gebiet ein- 
gedrungen. Je naher noch dem Einfallstor, desto leichter war es ihnen, das 
einheimische Bevélkerungselement sich zu assimilieren. Aber schon der Reveda 
zeigt nicht nur in rein duSerlicher, sprachlicher Hinsicht, sondern, wie wir 
mit G. OpperT? glauben, auch inhaltlich vielfach schon die deutlichen Spuren 
nichtarischen Wesens auf, Von den vedischen Gottgestalten greife ich hier 
nur einerseits die Urmutter Aditi und anderseits das Gétterpaar Rudra und 
Rudrani heraus. Fiir die Urmutter Aditi fehlt die indogermanische Ent- 
sprechung. Aber sollte nicht in der weiblichen Urkraft mutterrechtlicher Kultur 
ihr treffliches Vorbild und, wie ich glaube, in diesem Falle auch ihr wirkliches 
Urbild zu suchen sein? Das Gdtterpaar Rudra und Rudrayi gehdrt ohne 
Frage zur mutterrechtlichen Doppelgestalt Siva-Sakti, woriiber weiter unten 
noch Naheres zu sagen sein wird. Diese Beispiele, die sich um weitere ver- 
mehren liefen, legen gewif schon nahe, an ein Eindringen urindischer, speziell 
mutterrechtlicher Ideen, selbst in die vedischen Hymnen hinein, zu denken. 

Wie uns scheint, kann auch kein Zweifel sein, daf einheimische Faktoren 
auch das in seiner Art grandiose System des brahmanischen Idealismus der 
folgenden Periode haben mitbauen helfen. Zunachst glauben wir, gute Griinde 
dafiir zu haben, da® fiir das System als solches in einem ziemlichen Ausmafe 
besonders auch totemistische Kultur mit in Frage kommt. Die primitive 
Philosophie des totemistischen Kulturkreises namlich offenbart, soweit das zu 
iiberschauen bereits méglich ist, durchgehends die Eigenheit, im Zusammen- 

‘ Siehe z. B. H. OLDENBERG: Die Lehre der Upanishaden und die Anfange des Bud- 


dhismus. Gottingen 1915, 288ff. 
2 Vgl, G. OppERT: Gottheiten der Indier. Zeitschr. f. Ethnol, XXXVII (1905), 345 ff, 
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hang mit dem dieser Kultur eigenen Sonnenkult pantheistischen Gedanker 
nachzuhangen. Erinnert sei an dieser Stelle dann an die bekannte, besonders 
von GRIERSON? hervorgehobene Tatsache, daf, wie éstlich von Benares de 
Mondgott Siva im Zentrum der Religion stand, so westlich davon, also im 
Mittellande, der Heimat der Upanishad-Literatur, der Sonnengott Visnu das 
Feld des religidsen Lebens beherrschte. Weiter unten werden wir noch naher 
sehen, wie indes kein Zweifel ist, da8 auch in Teilgebieten des Mittellandes 
jedenfalls vorarische Mutterrechtskultur mit Mondkult heimisch war. 

Sehen wir zu, inwiefern Indizien mutterrechtlicher Kultur auch in 
der Upanishad-Literatur zum Vorschein kommen. Allgemein ist man einig 
darin, da diese Literatur entstand zu einer Zeit, wo die arischen Einwanderer 
schon bedeutend weiter in das eigentliche Indien vorgeriickt waren, als wie 
das in der Rgveda-Zeit der Fall war. Viel mehr noch als die Rgveda-Sanger 
im Nordwesten Indiens waren daher die Verfasser der Upanishaden naturnot- 
wendig dem Einflu8 einheimischer Faktoren ausgesetzt. Freilich das, wie es 
scheint, gerade in dieser Zeit zu seiner bekannten Schroffheit sich ausbildende 
Kastenwesen erméglichte eine verhdltnismaBig grofe Isolierung besonders der 
Priesterkaste, der Brahmanen, denen wir wesentlich doch auch die Upanishad- 
Literatur verdanken. Aber abgesehen davon, da8 dieses einseitig forcierte Ab- 
sonderungsbestreben zum Teil gewif auch der Erkenntnis entsprang, da eine 
Beeinflussung von seiten der Einheimischen in einer schon mehr als wiinschens- 
werten Weise-bereits stattgefunden hatte, so bleibt dem Kenner nicht verborgen, 
da8 sie trotz alledem nach wie vor ebensowenig hinsichtlich ihrer geistigen 
als physischen Entwicklung sich dem Einflu8 dieser allzu realen Machte voll- 
standig zu entziehen vermochten. Beeinflussungen nun in unserem, also im 
Sinne mutterrechtlicher Kultur und Denkweise, sind, wie mir scheint, vor- 
ziiglich in folgenden Momenten zu sehen. 

Besonders die jiingeren Upanishaden kommen hier fiir uns in Betracht. 
Rein auferlich ist es seit je aufgefallen, da® als Verfasser bedeutender Upa- 
nishaden nicht Angehérige der Brahmanen-, sondern solche der Kriegerkaste, 
der Ksatriyas, erscheinen. Ja die wichtigsten Belehrungen iiber brahman und 
atman sehen wir die Brahmanen anstandslos von den Ksatriyas entgegen- 
nehmen. Das ist ganz deutlich nicht mehr der Geist des eigentlich arisch- 
brahmanischen Indien, sondern das ist bereits ein Stiick des demokratischen 
Geistes, wie wir ihn gleich naher noch als im éstlichen, wesentlich mutter- 
rechtlichen Indien beheimatet kennen lernen werden. 


Aus der gleichen Quelle stammt es wohl auch, wenn in den Upanishaden 
mehrfach selbst die Frauen, sei es als weise lehrende oder doch als klug 
fragende, eine so bedeutende Rolle spielen. Es sei hier gleich bemerkt, da8 
ziemlich allgemein in mutterrechtlicher Kultur in bezug auf Stellung und 
Geltung der Frau eine doppelte Tendenz vorwaltet. Seiner urspriinglichen 
Natur gemaf disponiert das Mutterrecht zundchst zu einer Mutterherrschaft 
(Matriarchat) und daher auch zu einer mehr oder minder vorherrschenden 
Stellung der Frau im ganzen Geistesleben der betreffenden Vélker. Anderseits 


* Siehe G. GRIERSON: Encycl. of Religion and Ethics Il, 539, 
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zeigen die kulturhistorischen Tatsachen, da8 die Mannerwelt schon friih gegen 
diese unnatiirlichen Auswiichse und Ubergriffe des Mutterrechtes energisch 
reagiert hat!. Es ist kaum zweifelhaft, daf das ganze Mannerbundwesen die 
ursprtinglichste, und zwar organisierte Reaktionserscheinung gegen weibliche 
Vormacht in mutterrechtlicher Kultur darstellt. Kulturelle Héherentwicklungen 
haben diese Biinde zumeist bald verfallen lassen, aber die in ihnen grof 
gezogene Tendenz, der Frau die Vormachtstellung zu nehmen mit Mitteln, 
die wesentlich auf dem Gebiete des geistig-religidsen Lebens liegen, stirbt so 
schnell nicht aus, sondern wirkt, wenn auch unter veranderten Umstanden 
und in abgewandelter Form, weiter fort. So kommt es, daf bei fortschreitender 
Entwicklung in urspriinglich mutterrechtlichen oder doch mutterrechtlich be- 
einfluBten Schichten beide Stromungen nebeneinander hergehen: einerseits eine 
gegebenenfalls maBlose Uberschatzung der Frau und ihrer Bedeutung, ander- 
seits Unterschatzung, ja tiefste Verachtung der Frau sowie alles Weiblichen. 
Beide Erscheinungen gehéren somit zwar nicht derselben Zeit, aber doch der- 
selben Kultur an; in dem einen haben wir die actio, in den anderen die reactio 
zu sehen. Wie lehrreich in dieser Hinsicht gerade die indischen Verhdltnisse 
sind, das werden wir gleich im folgenden festzustellen noch Gelegenheit haben. 

In-der klassischen Upanishad-Literatur ist das brahman das einzige Reale, 
die AuSenwelt ist Schein und Tauschung, sie bedeutet daher nichts. In den 
jtingeren Upanishaden herrscht der Einheitsgedanke auch noch vor, aber be- 
merkenswerterweise findet die Natur, die Aufenwelt eine stets gréfere Bertick- 
sichtigung. Es ist'das im Geistesleben mutterrechtlicher Kultur so tiberragende 
Prinzip des Materiell-Weiblichen, der Prakrti, wie wit es gleich noch naher 
kennen lernen werden, das hier sich mehr und mehr durchzusetzen beginnt. 
Aber nicht nur dieses Prinzip als solches sucht sich Geltung zu verschaffen, 
sondern auch der damit verkniipfte Gedankenkomplex, nach dem das Materiell- 
Weibliche, die Prakrti, den Inbegriff alles Ubels darstellt. Kein Zweifel, in 
diesem Doppelprinzip erscheinen wiederum actio und reactio deutlich. Der 
Geist urspriinglicheren Mutterrechtes riickt das Materiell-Weibliche (die Wirt- 
schaftsform drangt dazu) in den Vordergrund des Denkens; als Reaktion da- 
gegen muf es wohl aufgefaft werden, wenn nun eben dieses Materiell-Weib- 
liche zum Ausgangspunkt fiir alles Uble und Bose auf der Welt gestempelt wird. 
Das Ubel aller Wbel ist der Tod, er vor allem hat daher im Materiell-Weib- 
lichen Grund und Ursache, mit demselben mu8 auch er selbst tiberwunden 
werden. Erlésung von der Materie, Erlésung von dem Tode! Die Upanishaden, 
auch die jiingeren, lehren ihrem Einheitsstandpunkte gema8 zwar immer noch, 
da8 als Weg zu dieser Erlosung nur die Erkenntnis fihre, und zwar naherhin 
‘die Erkenntnis, daB diese sichtbare Welt nur Trug und Tauschung ist, und 
da® unser Selbst (der atman) wesenhaft eins ist mit dem brahman (dem All- 
wesen). Mit der Erreichung dieser Erkenntnis ist die Erlésung bereits ge- 
‘wonnen. Werden die klassischen Upanishaden mit der Welt des Scheins und 
mit dem Tod ohne besondere Schwierigkeit fertig, indem sie ihre Glaubigen 


'Vgl. hierzu und zum Nachstfolgenden die einschlagigen Ausfithrungen in SCHMIDT- 
Koppers: Vilker und Kulturen, wovon der erste Halbband im Erscheinen begriffen ist (J. HAB- 
BEL, Regensburg). 
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ermuntern, leichten und freudigen Herzens sich dem einen und einzig realen 
brahman tiickhaltlos in die Arme zu werfen, so stehen die jiingeren Upanis- 
haden schon ganz anderen Schwierigkeiten gegeniiber. Einem groBen, ge- 
waltigen Ungeheuer gleich steigen am Horizonte des philosophisch-religiésen 
Denkens Materie und AuBenwelt, Natur und Tod herauf: eine neue, wesentlich 
anders als die Alleinslehre geartete Philosophie drangt sich mehr und mehr 
hervor. Es ist das Wirken der Philosophie des éstlichen, wesentlich mutter- 
rechtlichen Indien, der Samkhya-Philosophie, das sich hier anktindigt. Deren 
Wesen und Stellung haben wir nunmehr etwas naher ins Auge zu fassen. 

Wir erinnern an unsere These, nach der die Samkhya-Philosophie wesent- 
lich nicht arisch-brahmanischer, sondern einheimisch-indischer, naherhin mutter- 
rechtlicher Herkunft ist. Anzeichen mutterrechtlicher Denkweise und Vorboten 
der Samkhya-Philosophie glaubten wir bereits erkennen zu miissen im Rgveda 
einerseits in der Gestalt der Urmutter Aditi und anderseits in dem Gotter- 
paar Rudra und Rudrani, und auf dem Boden der Upanishad-Literatur einer- 
seits in dem in der philosophisch-religidsen Geistesarbeit immer stdrker 
werdenden Hervortreten von nicht brahmanischen Elementen, von Angehdérigen 
der Ksatriya-Kaste und selbst von Frauen, anderseits in den stets einen 
breiteren Raum beanspruchenden Problemen und Prinzipien der Prakrti (der 
Natur), des Todes und der Erlésung von dem Tode. Nunmehr, in seinen 
Grundziigen gewif schon vor dem 6, Jahrhundert v. Chr. tritt das System 
des Sdmkhya in seiner vollen Eigenart und speziell in seiner ganzen oppo- 
sitionellen Haltung zur Einheitsphilosophie auf den Plan. 

Allgemein ist man seit langem einig darin, daB8 das Samkhya aus. dem 
Sstlichen Vorderindien stammt. Die Grenze des Mittellandes (MadhyadeSa) 
ist annahernd mit einer Linie gegeben, die man nordstidwarts durch die Stadt 
Benares zieht. Was éstlich dieser Linie liegt, das war fiir Altindien das ,Aus- 
land“, auch das ,unheilige Land‘, in dessen Fliissen zu baden den Brahmanen 
jedenfalls verboten war, Warum standen diese Gebiete in solchem Rufe? 
Nun weil es den arisch-brahmanischen Indern nicht mehr gelungen war, sich 
und ihre Kultur in denselben entsprechend durchzusetzen. Weder gelang es, 
das Kastenwesen nach dem Osten zu verpflanzen, die dort herrschende Demo- 
kratie setzte dem einen andauernden und erfolgreichen Widerstand entgegen, 
noch war es méglich, die Bewohner dieser Lander zur Anerkennung der 
arisch-brahmanischen Philosophie zu bewegen. Im Gegenteil hatte sich der 
arische Westen hier wesentlich darauf zu beschranken, Anregungen auszuteilen, 
Die in der einheimischen Kultur- und Gedankenwelt vorgezeichneten Bahnen 
konnte er beeinflussen und in ihrer Entwicklung gewif mannigfach fordern, 
aber sie umandern, das vermochte er hier nicht. . 

Es stimmt mit dem bereits Gesagten nun zundchst gut iiberein, daf 
gerade unsere besten Kenner des Samkhya und der indischen Kulturgeschichte, 
wie z. B. GARBE* und GrizrsoNn’, sehr dazu neigen, bzw. direkt dafiir eintreten, 


‘ Vgl. LASSEN: Indische Altertumskunde I, 172ff.; Il, 161. 

* R. GARBE: Die Samkhya-Philosophie *, 1917, 13f. 

* Vgl. Encycl. of Religion and Ethics II, 540a. Ferner Ind. Ant. 1908, 251. Und JRAS., 
1910, 99, 
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in der Samkhya-Philosophie ein Ksatriya-Erzeugnis zu erblicken. Die Ksatriyas 
namlich, und nicht die Brahmanen, erscheinen im Osten, soweit ein Kasten- 
wesen iiberhaupt eine Rolle spielt, seit je in fiihrender und tonangebender 
Stellung. 

Fassen wir zusammen, so stand also in bezug auf den Ursprung des 
Samkhya-Systems bei den Forschern fest, einerseits, da8 es ein im Grunde 
éstliches Erzeugnis sei, anderseits, da es, wenn es auch ein reines Ksatriya- 
Produkt nicht darstelle, so doch starke Ksatriya-Einfltisse aufzuweisen habe. 
Unsere Behauptung geht nun fiber alles dieses hinaus, sie wird praziser, indem 
wir sagen, da die Sdmkhya-Philosophie in ihren Grundziigen ein Produkt 
mutterrechtlicher Kultur repradsentiert. Wir glauben, da® die Forschungs- 
ergebnisse der neueren historischen Vélkerkunde es uns bereits gestatten, ein 
solches Urteil auszusprechen. 


Die Hauptergebnisse der historisch-ethnologischen Forschung glauben 
wir hier als bekannt voraussetzen zu diirfen'. Eine tiefergehende systematische 
Untersuchung der indischen Verhaltnisse unter spezieller Beriicksichtigung der 
Kulturkreislehre ist bisher noch nicht vorgenommen worden. Indes macht auch 
eine mehr summarisch gehaltene Ubersicht es bereits hinreichend sicher, da8 
im Bereiche des vorarischen, also des eingeborenen Indien, drei grofe Kultur- 
und Volkerschichten vornehmlich zu unterscheiden sind. Auf der untersten 


 Stufe stehen auch hier eine Reihe von urzeitlichen Jagervélkern. Sie sind 


deutlich vormutterrechtlichen und vortotemistischen Charakters. In den ab- 
gelegenen Distrikten einerseits der Vindhya-Hohen in Mittel- und anderseits 
der Nilgiriberge im Innern Siidindiens treffen wir solche Stamme besonders 
noch an. Nach dem derzeitigen Stand der Forschung kommen als solche 
namentlich in Betracht: die Badaga, Irula, Kakkalan, Kota, Kurumba, Nagadi, 
Poliyan, Vedan, Yanadi und Kadir. 

Diesen indischen Ureinwohnern stehen die tibrigen Eingebornen in zwei 
groBen Gruppen gegentiber, einesteils als typische mutterrechtliche 
Ackerbaustamme, andernteils als mehr gewerblich differenzierte vaterrechtliche 
Totemisten. Diese letzteren halten besonders die Ostktiste Vorderindiens 
besetzt, wo in erster Linie die Dravida-Stamme der Telugu und ein Teil der 
Kanara ihnen angehdren. Die itibrigen Dravida-Vélker, namentlich die des 
Stidens und des Westens (Tamil, Tulu und der andere Teil der Kanara), re- 
prdsentieren sich demgegeniiber als mutterrechtliche Ackerbauer, im einzelnen 
freilich mehr oder minder totemistisch beeinfluft. ,Nach Nordosten hinauf hat 
der vaterrechtliche Totemismus auf die Munda-Stamme i{ibergegriffen, die auch 
in ihrer Sprache Beeinflussung von seiten der Dravida aufweisen. Aber sie 
lassen iiberall auch Spuren eines ihnen eigentiimlichen Mutterrechtes erkennen, 
und dort, wo zum erstenmal eine austroasiatische Sprache ungemischt auftritt, 
bei den Khasi und im Zusammenhang damit bei einigen tibeto-birmanischen 
Stammen, den Garo und Lalung, erscheint auch das exogame Mutterrecht mit 
dem Hackbau in voller Ausbildung ohne Beimischung von Totemismus. Da 


Eine Auffiihrung der einschlagigcn Literatur findet sich in KopPERS: Die Anfinge des 
menschlichen Gemeinschaftslebens. M.-Gladbach 1921, 186f. 
Anthropos XVI-—XVII. 1921—1922. 2u 
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die ebenfalls zu den austronesischen Vélkern gehérigen Nikobaren ebenso 
deutlich die Herrschaft des Mutterrechtes erkennen lassen, so wird man nicht 
fehlgehen, wenn man diese Vélker als besondere Trager desselben bezeichnet, 


dagegen die Ostdravida als die Trager des vaterrechtlichen Totemismus ansieht,. 


wahrend die Westdravida das freie Mutterrecht mit dem Pflugbau gebracht 
haben“ (W. Scumipt in ,Vdlker und Kulturen?*). 

Als urspriingliche Trager dieser mutterrechtlichen Kultur im nordéstlichen 
Indien erscheinen also nach P. W. ScHmipt die sogenannten Austrier, d. h. 
die austrisch sprechenden Urbewohner Vorder- und Hinterindiens. Daf diese 
Austrier friiher gré8ere Teile auch von Vorderindien speziell besetzt hielten, 
das ist nicht mehr zweifelhaft. Denn die Reste ihrer Sprache sind im Mittel- 
lande am Fufe des Himalaya festgestellt worden*. War es also, wie wir oben 
schon bemerkten, den einriickenden Ariern im Mittellande noch gelungen, 
Sprache und Kultur der eingeborenen mutterrechtlichen Austrier (wir sagen 
natiirlich nicht, da® ausschlieBlich Austrier vorhanden gewesen zu sein brauchen) 
im allgemeinen zu bew4ltigen, so reichten im Osten ihre Macht und ihr Ein- 
flu8 dazu nicht mehr aus’. Von dort kam daher speziell in philosophisch- 
religidser Hinsicht die Opposition und die Reaktion. Als wesentlich oppo- 
sitionelles und reaktiondres Gebilde in dieser Hinsicht kennzeichneten wir 
schon die Samkhya-Philosophie. Zeigen wir nun die Hauptmomente auf, die 
sie unseres Erachtens als ein in ihrem Ursprunge wesentlich mutterrechtliches 
Erzeugnis erweisen. 

Das Wesenhafte in der Samkhya-Philosophie ist ihre dualistische Grund- 
lage: das Doppelprinzip Purusa und Prakpti, Purusa, das Prinzip des Lichten, 
Hellen, Mannlich-Geistigen, Prakrti, das Prinzip des Dunklen, Trtiben, Weib- 
lich-Materiellen. Kein Zweifel, in diesem Doppelprinzip spiegelt sich nichts 
anderes wider als die in jener mutterrechtlichen Kultur so typisch vorherr- 
schende Vorstellung von dem Gdtterpaar Siva und Sakti. In Siva verkdrpert 
sich das mannlich-geistige, in Sakti das weiblich-materielle Prinzip. Und wie 
in der Samkhya-Philosophie die Betrachtung des Materiellen wesentlich tiber- 
wiegt, so steht auch in jener mutterrechtlichen Sphare die weiblich-materielle 


' Die hier in Betracht kommende Literatur findet sich zum Gutteil zusammengestellt bei 
\v. HEINE-GELDERN in Mitt. d. Anthr. Ges. Wien, XXXXVII (1917), 1 ff. Dazu ware zu erganzen 
bzw. jetzt nachzutragen L. K. ANANTHA KRISHNA Jyer: The Cochin Tribes and Castes, vol. I, 
Madras 1909; vol. Il, ib. 1912. L. W. SHAKESPEAR: History of Upper Assam, Upper Burman 
and North-Eastern Frontier, London 1914. R. V. RUSSEL: The Tribes and Castes of the Central 
Provinces of India, vol. I-IV, London 1916. H. A. Rose: A glossary of the Tribes and Castes 
of the Punjab and North-West Frontier Province, vol. I—III, Lahore 1911—1919. — Seitdem 
abermals HEINE-GELDERN: Mutterrecht und Kopfjagd im westlichen Hinterindien, Mitt. d. Anthr. 
Ges. Wien, LI (1921), 105—140, Dazu P. W. ScHMIDT: ,Anthropos* XIV—XIV (1919—1920), 
1138 —1146. 

 Siehe P. W. SCHMIDT: Die Mon-Khmer-Volker, Braunschweig 1906. STEN KONOW: 
Mundas and Dravidas. Indian Antiquary XXXIII (1904), 121 ff. G. A. GRIERSON: Linguistic 
Survey of India, vol. 1V. Mund& and Dravidian Languages, Calcutta 1906. 

2H, OLDENBERG (Buddha °, 1906, 75) redet von einer anderen Luft, die im Osten weht, 
Veda und Brahmanentum sind ihm nie vollig in F.eisch und Blut ibergegangen. Vgl. R. GARBE: 
Die Samkhya-Philosophie, Leipzig 1917, 11 ff. Besonders aber R. FICK: Die soziale Gliederung 
im nordostlichen Indien zu Buddha’s Zeit, Kiel 1897. 
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Sakti durchaus im Vordergrunde, bzw. die Sache verhalt sich meistens so, 
da8 der Siva wesentlich an den Eigenschaften der Sakti partizipiert. 

Da8 der ganze Siva-Sakti-Kult wesentlich auf andere als arische Wurzeln 
zuriickgeht, ist mit mehr oder weniger Bestimmtheit schon von verschiedenen 
Forschern ausgesprochen oder vermutet worden. So z. B. von G. OppErT?, 
G. GrigRSON?, HEINE-GELDERN’, M. WINTERNITZ? und P. W. Scumipté. Be- 
zeichnenderweise sind diese Forscher entweder von Haus aus Fachethnologen, 
‘so ist es besonders bei P. W. ScHmipt und Heine-GELDERN der Fall, oder 
sie haben doch, wenn sie in erster Linie auf dem Gebiete der ziinftigen In- 
dologie sich bewegten, es nicht verabsdumt, iiber die Grenzpfahle ihrer engeren 
Fachwissenschaft einmal resolut hinauszuschauen, so bei OpperT, GRIERSON 
und WINTERNITZ. 

Freilich hatte v. HEINE-GELDERN gemeint, daB die Zugehdrigkeit des 
Siva-Sakti-Kultes gerade zur mutterrechtlichen Kultur noch keineswegs erwiesen 
sei. Den Argumenten, welche seither P. W. ScHmipt® in diesem Sinne bei- 
gebracht hat, wird man sich aber nur schwer verschlieBen kénnen. Dasselbe 
gilt auch in bezug auf P. W. Scumipt’s alte Ansicht, da doch die Austrier 
als die urspriinglichen Trager des Mutterrechtes in jenen indischen Gebieten 
anzusehen sind. Auch diese Meinung hat, wie wir glauben, durch jene Aus- 
fihrungen P. ScHmupr’s nicht wenige neue Stitzpunkte gewonnen. Mehr noch 
als vorher erscheint es somit berechtigt, sich einmal auf diesen Standpunkt 
zu stellen. Indem wir das tun und gleichzeitig die Ergebnisse der Religions- 
und Mythenforschung heranziehen, so wie sie auf dem Boden der kultur- 
historischen Ethnologie bisher schon gewonnen werden konnten, wollen wir 
- zgusehen, wie im Lichte alles dessen das Doppelprinzip des Siva-Sakti-Kultes 
sowohl als des Systems der Sdmkhya-Philosophie sich ausnimmt. 

Zundchst sei daran erinnert, da allem Anschein nach die mythologischen 
Vorstellungen der Kultur des dlteren Mutterrechtes von Haus aus am Monde 
haften®. Wohl in deutlichem Zusammenhang mit den sozialwirtschaftlichen 
Verhaltnissen, wie sie der mutterrechtlichen Kultur eigen sind, tritt der Mond 
an die Stelle des héchsten guten Wesens der Urzeit, und wird im Sinne des 
Mutterrechtes als weibliche Urkraft, als weibliches Urwesen, als Urmutter, 
aufgefaBt. Diese Urmutter hat zwei Séhne: den Hellmond und den Dunkel- 
mond. Besonders infolge der Bertihrung mit totemistischer Kultur (der die Sonne 
als héchste Gottheit eigen zu sein scheint’) pflegen mit dem Hellmonde mehr 
oder weniger die Ziige des Sonnengottes zu verschmelzen. Dabei nimmt, wie 
es scheint, der Hellmond wohl auch den Charakter des Mannlich-Geistigen, 
des Unwandelbar-Unsterblichen an, wahrend die Zige des Dunkelmondes mit 


' G. OPPERT: On the original Inhabitants of Bharatavarsa or India. Westminster-Leipzig 
1893. Id.: Globus LXXII (1897) und Zeitschr. f. Ethnol. XXXVII (1905). 

* A. a. O. 

* M. WINTERNITZ: Die Tantras und die Religion der Saktas. Ostas. Zeitschr. IV (1915). 

* ,Anthropos* XIV—XV (1919—1920), 1139 ff. 

ean 2.10), ; 

° Vgl. besonders P. W. SCHMIDT: Grundlinien einer Vergleichung der Religionen und 
Mythologien der austronesischen Vélker, Wien 1910. 

7 Vgl. z. B. Fr. GRABNER, ,Anthropos* IV (1909), 735, 
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denjenigen des Mondes tiberhaupt zusammenflieBen, der dann in seiner Tota- 
litst weiterhin das Ur- und Vorbild des Materiell-Weiblichen, des Verganglich- 
Sterblichen abgibt. Die gesamtkulturhistorischen Verhaltnisse Indiens ergeben, 
da8 im vorarischen Indien totemistische und mutterrechtliche Strémungen 
schon sehr friih und sehr vielfach in Kontakt miteinander getreten sind. Es 
scheint uns daher kaumt zweifelhaft, da® speziell im Siva-Sakti-Kult, wenn 
er auch wesentlich ein Produkt des Mutterrechtes darstellt, doch auch schon 
totemistische Beeinflussung deutlich erkennbar ist. Allein diese Frage hat hier 
nur eine untergeordnete Bedeutung. Hier kommt nur in Betracht, daB der 
Siva-Sakti-Kult jedenfalls im Grunde mutterrechtlicher Herkunft ist und dag 
als sein mythologisch-religiéser Ausgangspunkt im wesentlichen der Mond in 
dem Wechsel und Wandel seiner Gestalten (Phasen) anzusehen ist. 

Da® hier mehr wie eine auBere zufallige Ubereinstimmung vorliegt und 
es sich nicht bloB8 um eine Art von Konvergenzerschcinung handelt, ergibt 
sich daraus, da wir es hier mit sprachlich zusammengehorigen, also 
historisch-genetisch absolut sicher irgendwie verwandten Volkern zu tun haben. 
Jene typische mutterrechtliche Mondmythologie findet sich besonders klar 
noch ausgepragt in bestimmten Gebieten Melanesiens vor. Die Sprachver- 
wandtschaft dieser, wie iiberhaupt der sogenannten Austronesier mit den 
Austroasiaten ist einwandfrei erwiesen!. So braucht man wohl nicht allzu 
sehr dartiber verwundert sein, wenn der sprachlichen Verwandtschaft mytho- 
logisch-religidse Gemeinsamkeiten parallel gehen. Da8 auch sonst in allgemein 
kulturgeschichtlicher Hinsicht gerade ftir diese beiden Gebiete, einerseits 
Melanesien, anderseits Assam und Umgegend, die Entsprechungen auffallend 
zalilreiche sind, ist friiher schon bemerkt und festgestellt worden?. 

Man koénute einwenden, in der Sa:khya-Philosophie ist eine Vielheit 
der Geister vorhanden und nur eine Prakrti, wihrend auf dem Boden des 
Mutterrechtes der einen Sakti nur der eine Siva gegentibersteht. Diese an 
sich wohl berechtigte Schwierigkeit behebt sich aber durch den Nachweis, 
den DAHLMANN erbracht hat und der dahin geht, da8 innerhalb der Entwicklung 
der Samkhya-Philosophie der Vielheit der Geister eine Einheit des Geist- 
prinzips vorausgegangen ist’, DAHLMANN hat dieses Resultat rein aus der 
Eigengeschichte des Systems herausgewonnen. Da das Samkhya-System im 
wesentlichen aus mutterrechtlicher Kultur stammen konne, daran hat er gewif 
iiberhaupt nicht gedacht. In scinem Ergebnis sehen wir daher wohl mit Recht 
eine um so objektivere und einwandfreiere Bestatigung unserer Ansicht, die 
das Geriist des Samkhya-Systems aus dem Doppelprinzip Siva-Sakti des 
Mutterrechtes herleitet. Da8 das Samkhya aus der Einheit des Geistprinzips 
schon so bald eine Vielheit der Geister entstehen lieB, das erscheint mir noch 
wenig geklart. Vielleicht spielt eine bewufte Opposition gegen die extreme 
Einheitslehre des brahmanischen Idealismus hier mit. 

Steht auf dem Boden der mutterrechtlichen Kultur der als weibliches 
Urwesen und als Symbol und Bild des Verganglich-Sterblichen gefaBte Mond 


' Vpl. oben S. 450, Note 2. 
2 Tr. GRABNER: ,Anthropos* IV (1909), 1008. 
> Jos. DAHLMANN: Die Samkhya-Philosophie, Berlin 1902. 
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im Vordergrunde der mythologisch-religidsen Betrachtung, so ist nattirlich 
wohl begreiflich, da® er ftir das entwickeltere philosophische Denken zunachst 
auch zum’ Prinzip der Materie, der Prakrti, schlechthin werden muf. Das ist 
im Siva-Sakti-System schon der Fall, wo aber, wie wir bereits horten, die 
materielle Sakti so im Vordergrunde steht, da® Siva vielfach nur als ein Pen- 
dant zu ihr erscheint. Das ungleich scharfere Denken, dem wir die Samkhya- 
Philosophie verdanken, hat hier wohl vieles auszugleichen verstanden, aber 
trotz alledem sind sdmtliche Kenner einig in dem Urteil, da ein durchaus 
materialistischer Geist diese Philosophie durchweht. Aber weiterhin erbt 
auch hier das materielle Prinzip, die Prakrti, vom Monde Verganglichkeit 
und Sterblichkeit, bzw. sie (die Prakrti) wird als das Prinzip der Vergang- 
lichkeit und Sterblichkeit hingestellt, das alle Ubel, besonders aber der Ubel 
groBtes, den Tod, verschuldet. Daher hier der Ruf und die Losung: Befreiung 
und Eflésung von dem Tode auf dem Wege tiber die Befreiung und Erlésung 
von der Materie, von der Prakrti. In der Tat, schon in den jtingeren Upanis- 
haden sahen wir solche Gedankenginge heraufsteigen: Befreiung von der Aufen- 
welt, der Welt des Scheines und der Tauschung durch Erkenntnis des einen 
und einzig realen brahman und durch Eingehen in denselben. Die Erkenntnis 
ist auch jetzt, auf dem Boden der Samkhya-Philosophie, das Mittel, um die 
_ Befteiung von der Materie, die Erlosung von dem Tode zu gewinnen. Es ist 
die Erkenntnis von dem wesentlichen und totalen Unterschiede, der zwischen 
Geist und Materie (zwischen Purusa und Prakrti) besteht, die allein zur Be- 
freiung von der Materie und zur Erlésung von dem Tode zu fiihren vermag. 
In dem Gedanken der Erlésung kulminiert bezeichnenderweise die gesamte 
Samkhya-Philosophie. Aber diese Erlésung ist ebenso bezeichnenderweise eine 
auf dem Wege intellektueller Erkenntnis zu gewinnende Selbsterlésung, und 
zwar naherhin dann eine Erldsung von dem physischen Ubel, besonders von 
dem gré8ten physischen Ubel, von dem Tode. Wir erinnern daran, wie im 
Gegensatz dazu im Rgveda noch die Bitte ausgesprochen wurde an den 
Hochgott Varuna, er moge Erlosung bewirken, und zwar Erlésung von der 
Stinde und von ihren Fesseln. 

Lag der Gedanke an Materie, Verganglichkeit und Tod wie eine zentner- 
schwere Last auf der Brust des Samkhya-Denkers, so wurde diese Pein ins 
Ungemessene gesteigert durch den Glauben an die Seelenwanderung, 
bzw. durch deti Glauben an die Wiedergeburten. Trotz aller Variationen im 
einzelnen ndmlich miinden die beziiglichen indischen Anschauungen doch 
stets wieder in dem Gedanken aus: die Erlésung von der Materie und von 
dem Tode ist gegeben mit dem Aufhéren der Wiedergeburten. Es wiirde auch 
hier wiederum zu weit abfiihren, wollten wir auf das interessante Problem 
der Lehre von der Seelenwanderung naher eingehen. Nur die eine Frage sei 
gestellt und in aller Kiirze beantwortet: Woher stammt wohl dieses spezifisch 
indische Produkt? Wir meinen, da® uns die bisherigen Ausftihrungen schon 
bis an die Antwort auf diese Frage herangeftihrt haben diirften. Deuteten wir 
nicht schon an, daf mutterrechtliche Denkweise den Mond auch als Ur- 
reprasentant sowohl der Menschheit im ganzen als des einzelnen Menschen 
zu fassen geneigt ist? Nun wohl denn, wer ist dann derjenige, welcher 
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immer wieder stirbt und wieder geboren wird, anders als der Mond? Kein 
Zweifel, in der Seelenwanderungslehre, in der Lehre von den Wiedergeburten 
erscheint das dem einzelnen Menschen beigelegt, was urspriinglich und eigent- 
lich nur den Beherrscher der Nachte auszeichnet. Wie gesagt, kénnen wir an 
dieser Stelle auf das ebenso interessante als bedeutungsvolle Problem nicht 
naher eingehen, seine Erérterung wiirde eine Abhandlung fiir sich bilden. Wir 
bemerken nur noch, daB also nach allem die Seelenwanderungslehre in ihrem 
Fundament gewif kein arisch-indisches Erzeugnis darstellt, sondern daf sie 
als solche lefzten Endes auch in der Gedankenwelt des Mutterrechtes wurzelt?. 

Wir schlieBen diese Ausfiihrungen iiber das Samkhya ab. Wir glauben, 
wenn nicht restlos bewiesen, so doch recht wahrscheinlich gemacht zu haben, 
da8 es als ein wesentlich mutterrechtliches Erzeugnis zu gelten hat. Ist aber 
das der Fall, dann ist damit aber auch unsere Hauptthese bereits so gut be- 
wiesen, unsere Hauptthese, die dahin lautet, da8 auch der Buddhismus wesent- 
lich demselben Kreise seine Entstehung verdankt. Denn es besteht unter den 
Fachleuten eine Meinungsverschiedenheit nicht dartiber, einerseits, daB die 
Grundztige des Buddhismus im allgemeinen mit denjenigen des Samkhya- 
Systems {fibereinstimmen, wie anderseits, da8 der Buddhismus auch im ,un- 
heiligen* Ostlande seine Heimat hat. In letzterer Hinsicht speziell kennen wir 
ja sehr wohl nicht nur Buddha’s Geburtsort (Kapilavastu, bei dem heutigen 
nepalesischen Dorf Paderia [zwei Meilen nérdlich von der Bezirksstadt Bhag- 
vinpur], mit Benares auf demselben Meridian liegend!), sondern auch das 
Gebiet, innerhalb dessen er seine etwa 45jahrige Lehr- und Werbetatigkeit 
entfaltete (Magadha, Kasi-Kosala, das heutige Bihar und Oudh mit angren- 
zenden Gebieten von Nepal). Versuchen wir eine kurze charakterisierende 
Wiedergabe von Buddha, von seinem Werk und seiner Lehre, im besonderen 
auck von deren Ubereinstimmungen mit den Satzen der Samkhya-Philosophie. 

Buddha’s Geburtsjahr fallt jedenfalls zwischen 600 und 550 v. Chr. Sein 
Todesjahr war 480 bzw. 477, Buddha’s Eltern gehérten dem begiiterten Land- 
adel des Magadha-Landes an. Der lebensfrohe Jiingling heiratete, 19 Jahre 
alt, eine ihm ebenblirtige Dame. Im Alter von 29 Jahren aber verlieB er Weib 
und Kind und begab sich in die Einsamkeit. Hier verbrachte er sieben Jahre, 
stets einer angestrengten Kontemplation sich befleifigend. Nach Ablauf dieser 
Zeit trat er an die Offentlichkeit und begann seine Lehre vom Leiden und 
von der Erlésung vorzutragen. Die ihm Gesinnungsverwandten, die Bekehrten, 
vereinigte er in einer Art Ménchs- oder Ordensgemeinde. 

In der Sa@mkhya-Philosophie lernten wir den opponierenden Osten bereits 
kennen. Buddha opponiert auch, und zwar zumeist gegen alle philosophischen 
Systeme (auch gegen das Sdmkhya), wie sie bis dahin auf den Plan getreten 
waren. Warum das? Nun, weil die philosophische Entwicklung Indiens in 


? Uber die Beziehungen der Vorstellung von der Seelenwanderung zum Monde ist schon 
N&aheres zu lesen bei H. OLDENBERG: Die Lehre der Upanishads und die Anfaénge des Bud- 
dhismus. 1915, 107. Zur These, da® die Seelenwanderungslehre ein unarisches Element darstellt, 
vergleiche E. HARDY =R. SCHMIDT: Der Buddhismus nach 4lteren Pali-Werken *. Miinster i. W. 
1919, 25. Daselbst wird im gleichen Sinne verwiesen auf RHys Davips: Hibbert Lectures 188], 
82, und GOUGH: The Philosophy of the Upanishads. London 1882, 
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einer Periode des Verfalles sich befand, in einem Stadium, wo die unerquick- 
lichsten philosophischen, oder sagen wir lieber, sophistischen Wortgezanke 
an der Tagesordnung waren. Es ist namlich zu bemerken, da8 neben den 
beiden grofen Systemen des Idealismus und des Sdmkhya noch eine Reihe 
-anderer ins Leben getreten war, so da der Widerstreit der Meinungen und 
damit der allgemeine geistige Wirrwarr naturgem48 um so gréfer hatten 
werden miissen. Buddha zog nun unter das alles einen dicken Strich und 
proklamierte kurzerhand den Agnostizismus; Gott, Seele und Jenseits sind 
Dinge, tiber die wir nach Buddha nichts wissen, in bezug hierauf Fragen zu 
stellen und solche Fragen zu beantworten, ist nach ihm eine zu keinem 
Resultat ftihrende und daher durchaus nutzlose Sache. Es ist konsequent, 
wenn infolgedessen der urspriingliche Buddhismus praktisch mit den genannten 
Faktoren nicht rechnet. 

Von atheistisch-materialistischer Grundrichtung lernten wir nun 
aber auch die Sdmkhya-Philosophie schon kennen. In der Tat, hier opponiert 
Buddha denn auch eigentlich nicht, sondern in dieser Hinsicht deckt sich 
sein System wesentlich mit den beziiglichen Grundanschauungen des Samkhya. 
Und fernerhin, wie das letztere, so kulminiert auch Buddha’s Lehre in dem 
Satze von der Erlésung von Tod und Wiedergeburt, in dem Satze von der 
endgiiltigen Aufhebung alles Lebens; denn das Leben ist nichts anderes als 
Leid. Das Samkhya la8t diese Erlésung gewinnen durch die Erkenntnis des 
ganz wesentlichen Unterschiedes, der zwischen Geist- und Stoffprinzip obwaltet. 
Buddha kennt ein Geistprinzip, eine Seelensubstanz nicht. So besteht denn 
auch nach ihm die Erlésung einfach darin, daS das ganze persdénliche Leben 
und Strében durch bewufte Eigenarbeit zum Stillstand gebracht wird. Man sieht, 
Buddha hat sich die Sache eigentlich bedeutend vereinfacht; ihm bleibt nur die 
Prakrti, das materiell-weibliche Prinzip tibrig. Das grofe ganze Raderwerk des 
Lebens und Strebens, so wie es Makrokosmos und Mikrokosmos offenbaren, 
fiihrt er auf dieses zuriick?. 


Anbei sei hier die Frage gestreift, warum Buddha bei derartigen Voraus- 
setzungen nicht dazugekommen, als sichersten und kiirzesten Weg zum Ziel, 
zum Erléschen im Nirvana, den Selbstmord bzw. den Massenselbstmord zu 
predigen. Bekanntlich haben moderne, eine pessimistische Weltanschauung ver- 
tretende Philosophen wie E. v. HARTMANN Ut. a., die iibrigens ihre Weisheit zum 
groBten Teil dem indischen Pessimismus zu entlehnen fiir gut fanden, zu 
solchen Konsequenzen die Menschen ermutigen wollen. Freilich fand sich kaum 
einer unter diesen Propheten, der die Sache vorzumachen bereit war. Daf 
Buddha nun diese Konsequenz aus den Pramissen, wie seine Lehre sie im 
Grunde enthalt, nicht zog, daftir liegt der ausschlaggebende Grund in der 
indischen Lehre von der Seelenwanderung, die auch fiir Buddha als eine selbst- 
verstandliche Sache bestehen blieb. Die Erlésung nun von der Wiedergeburt 
und damit von dem Leid und von dem Tod erfolgt nach Buddha nur fiir den 
Menschen, der vollkommen lebens- und strebensfrei den Tod erwartet. Eine 


’ Fine gute Zusammenstellung der Ubereinstimmungen zwischen Samkhya und Buddhismus 
gibt H. OLDENBERG, Buddha *, 1906, 69. 
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Selbstt6tung aber oder ein Sichtétenlassen 148t den Menschen durchaus nicht 
frei von jeder actio und passio erscheinen und daher kann auf dem Wege des 
Selbstmordes die Erlésung, das Nirvana, keinesfalls gewonnen werden. 

Auf die mutterrechtliche Herkunft des Buddhismus deutet unseres Er- 
achtens auch die Stellung hin, welche die Frau in seinem Bereiche einnimmt. 
Die Vormachtstellung, welche die Frau in sozialer Hinsicht auf dem Boden 
des mutterrechtlichen Ackerbaues gewinnt, beruht im Materiell-Wirtschaftlichen. 
Eine weitverbreitete (vgl. S. 446f.), und zwar organisierte Reaktion von seiten 
der Manner gegen weibliche Vor- und Ubermacht haben wir in den soge- 
nannten geheimen Minnerbiinden zu sehen, wie sie in so typischer Weise 
vor allen noch aus reineren mutterrechtlichen Kulturgebieten, wie z. B. den- 
jenigen Melanesiens, Westafrikas usf. wohl bekannt sind. Naherhin charakterisiert 
man diese Bande dann wohl wesentlich richtig, wenn man sagt, daf die 
Manner in demselben die Pflege des geistig-religidsen Lebens, dieses im 
weitesten Sinne genommen, sich reservieren in mehr oder weniger bewuBter 
Opposition zu den Frauen, die dann auch fiir gewdhnlich unter keinen Um- 
standen in die eigentlichen Lehren und Geheimnisse der Blinde eingeweiht 
werden diirfen. 

Infolge der alten starken Beeinflussungen von seiten hdlerer Kulturen 
ist das Mannerbundwesen in urspriinglichen Formen kaum noch auf indischem 
Boden anzutreffen. Aber allenthalben sté8t man noch auf seine Spuren. Un- 
verkennbare Spuren dieser Art weist auch, wie wir glauben, der Buddhismus 
auf. Ja wir meinen, daf schon in der buddhistischen Monchsgemeinde als 
solcher wesentliche Ziige der alteren Mannerbiinde weiterleben, wenn natiirlich 
auch in abgewandelter bzw. fortentwickelter Form. Spricht in diesem Sinne 
nicht allgemein die oppositionelle Stellung, die der Buddhismus den Frauen 
gegeniiber bekundet? Die Nonnengemeinden, die Buddha auf Drangen frommer 
Frauen hin schlieflich errichtet hat, stellen nur Pseudogemeinden vor. Besteht 
ferner die Aufgabe der Monche nicht wesentlich in der intensivsten Pflege des 
Geistig-Religidsen bei bewuBter Geringschatzung und Abkehr von allem Irdischen, 
von allem Materiell-Wirtschaftlichen? Warum das spezielle Verbot ftir die 
Monche, Ackerbau zu betreiben? Ist weiterhin die Grundlehre nicht die, daB das 
Tun und Schalten, das Wirken und Leben nicht allein die Erlosung nicht 
bewirkt, sondern auch stets mehr noch in das Irdisch-Vergangliche verstrickt 
und da8 demgegeniiber nur das auf Grund angestrengtester. und unver- 
drossenster geistiger Arbeit erworbene rechte Erkennen, daf Wissen die Er- 
rettung zu bringen vermag? Und endlich, sind in diesem Zusammenhange 
nicht auch buddhistischer Pessimismus und Optimismus einzustellen? Macht 
den buddhistischen Pessimismus nicht wesentlich das Bewuftsein aus, vom 
Schicksal dazu verurteilt zu sein, niedergedriickt zu werden von der Gesamtheit 
der Natur und des Lebens, kurz von der Prakrti, die aber, wie wir oben schon 
sahen, nichts anderes darstellt, als das auf dem Boden des Mutterrechtes bzw. 
der Mutterherrschaft so gro8 gewordene Prinzip des Materiell-Weiblichen? Ist 
dann angesichts dessen der Optimismus des Buddhismus nicht, unter gewisser 
Riicksicht wenigstens, ein geradezu glanzender, der da glaubt, durch systema- 
tische Kultivierung des Mannlich-Geistigen zur Uberwindung des Materiell- 
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Weiblichen zu gelangen und damit die Befreiung, die Erlésung von einem so 
beengend gewordenen Alpdruck endgiiltig finden zu lassen? Ist das nicht ein, 
wenn auch etwas eigenartiger, so doch grandioser Weg, um die so lange und 
schmerzlich empfundene Mannerknechtschaft wieder in eine Mannerherrschaft 
umzuwandeln? In der Tat, aus allem spricht deutlichst der Geist, der speziell 
in den Mannerbiinden der mutterrechtlichen Kultur lebt und wirkt, mit dem 
Unterschied nur, wie wir oben schon sagten, daB das, was ehemals in mytho- 
logischem Gewande auftrat, nun in mehr philosophische Formen umgegossen 
erscheint. Wir bemerken noch mit Riicksicht auf die eben erédrterten Punkte, 
da diese wesentlich nicht allein im Buddhismus, sondern auch in allen jenen 
philosophisch-asketischen Sekten lebendig sind, wie sie vor und neben dem 
Buddhismus, zumal im 6stlichen Indien, so zahlreich auf dem Plane sich finden. 

Wir glauben, daf es hier gestattet ist, einen Blick in noch weitere Fernen, 
namlich nach China hin, zu tun. Eine uralte Verwandtschaft der austrischen 
mit der indonesischen Sprachfamilie ist jiingst durch CoNRADY wahrschein- 
lich gemacht worden?. Wie steht es um anderweitige kulturhistorische Ent- 
sprechungen beider Gebiete? Lassen wir SamkAya und Buddhismus in ihrer 
Grundstruktur von austrisch-mutterrechtlicher Herkunft sein, dann gewinnt 
jene hochbedeutsame sprachwissenschaftliche Beziehung eine tiichtige Ver- 
starkung durch folgende altchinesische kultur- und religionsgeschichtliche 
Eigentiimlichkeiten. Stidchina namentlich mit seinem Taoismus kommt hier in 
Betracht. Auch das Tao-Prinzip stellt urspriinglich, wie besonders die For- 
schungen von ConraDy und ErkeEs ergeben haben, eine weibliche Urkraft, 
eine Urmutter dar. Zu nennen ist ferner die demokratisch orientierte Ethik 
des Taoismus, an und fiir sich ist der Taoismus fiir jeden Menschen ohne 
Ausnahme da. Dem indischen Nirvana-Begriff entspricht in der Religion des 
Taoismus derjenige der ,Leere“. Wenn die Sinologen endlich aus dem Bereiche 
des Taoismus das Bestehen eines gewissen Pessimismus und einer gewissen 
Passivitat zu melden haben, wenn es hei®t, da begierdelos, schweigsaim, 
tegungslos die Selbsterléschung erwartet werden mlisse, so deuten sie damit 
ebenso viele neue Ubereinstimmungen zwischen beiden Gebieten an. In diesem 
Tatsachenverhalt liegt dann aber nicht nur eine neue Bekraftigung fiir jene 
linguistische Verwandtschaft beschlossen, sondern derselbe reprasentiert zugleich 
eine vortreffliche Bestdétigung fiir unsere These zur Herleitung der Grund- 
gedanken des Samkhya und des Buddhismus. — 

Uber den Buddhismus in seiner kulturhistorischen Begriindung, bzw. 
iiber die kulturhistorischen Voraussetzungen des Buddhismus wollten wir uns 
in den obigen Ausfiihrungen verbreiten. Wir denken, da8 dieses nach Mat- 
gabe der zur Verfiigung stehenden Zeit in entsprechender Weise geschehen 
ist. Wir erkennen den Buddhismus als das Produkt einer Opposition in 
doppeltem Sinne, einerseits in Fortftihrung der Tendenz, welche dem Samkhya 
zugrunde liegt, eine Opposition gegen die ausschlieBliche arisch-brahmanische 
Einheitslehre, anderseits aber davon abweichend bzw. dariiber noch hinaus- 


' A. CONRADY: Eine merkwiirdige Beziehung zwischen den austrischen und den indo- 
chinesischen Sprachen in E. KUHN’s Festschrift (1916). Vgl. dazu P. W. Scumipt im , Anthropos* 
XII—XIII (1917—1918), 702 ff, 
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gehend, eine Opposition gegen alles bis dahin getibte und zu keinem Ziel 
fiihrende spekulative Bemiihen der verschiedenen philosophisch-religiésen 
Schulen. Die wesentlichsten Grundlehren des Samkhya aber sind im allge- 
meinen auch im Buddhismus so stark ausgepragt wiederzufinden, da® der 
Kenner sie mit vollster Sicherheit bald als zusammengehérige Kinder einer 
Mutter zu erkennen vermag. Diese ihre gemeinsame Mutter ist letzten Endes, 
wie wir glauben, niemand anderer als die austrisch-mutterrechtliche Kultur des 
éstlichen und friiher auch des mittleren Vorderindien. Wir erinnern nochmals 
daran, wie nach unseren obigen Darlegungen die gesamten kulturhistorisch- 
ethnologischen Verhdltnisse Indiens diese unsere These in vielfacher Weise 
stiitzen und daB® die neuere historische V6lkerkunde es ist, welche uns diese 
wertvollen Ergebnisse bereits hat gewinnen lassen. Es bewahrheitet sich also, 
was wir eingangs schon sagten, namlich, da8 eine historisch fundierte Volker- 
kunde wohl berufen erscheint, auch auf Kulturerscheinungen an sich héherer 
und fortgeschrittenerer Art ihr erhellendes und klarendes Licht zu werfen. 

Wir denken, da® unsere Ausfiihrungen keinen Zweifel dariiber gelassen 
haben, wie es zu verstehen ist, wenn wir sagen, daf die Systeme des Samkhya 
und des Buddhismus Erzeugnisse der einheimischen austrisch-mutterrechtlichen 
Kultur Indiens darstellen. Um jedes Mifversténdnis auszuschlieSen, heben wir 
nochmals hervor, da8 die Systeme als solche, wie sie in ihrer einzigartigen 
philosophischen Vollendung die Bewunderung eines jeden erregen, der ihnen 
ndhertritt, ohne Frage arischer Geisteskraft ihr Dasein verdanken. Daf aber 
diese Geistesarbeit gerade die oben gezeichnete Richtung einschlug, das 
griindet unseres Erachtens ebenso zweifellos in dem aufgezeigten starken 
Einschlag austrisch-mutterrechtlicher Denkweise und ebensolcher 
Weltanschauung. Was die neuere historische Ethnologie hundertemal schon 
festzustellen hatte, das tritt also auch hier hervor: Fast alle Erscheinungen, 
wie sie im Bereiche irgendwie entwickelter Kultur sich vorfinden, verdanken, 
wenn nicht ihr Dasein, dann doch ihr Sosein dieser oder jener Kultur- und 
Volkermischung. Auch dieser Befund hat schlieflich sein Menschlich-Aus- 
gleichendes und Schénes an sich. Alle haben infolgedessen in ihrer Weise ihr 
Scherflein beigetragen zur Verwirklichung jener Kulturleistungen, die heute 
noch unsere Bewunderung wachrufen. 
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Forschungsreise zu den Kagaba-Indianern der 
Sierra Nevada de Santa Marta in Kolumbien. 
Beobachtungen, Textaufnahmen und linguistische Studien. 


Unternommen im Auftrage der Staatlichen Museen zu Berlin mit Mittein der Herzog von Loubat-Professur-Stiftung, 
Von Prof. Dr. K. TH. PRESS, Direktor am Staatlichen Museum fiir Vélkerkunde, Berlin. 


(Fortsetzung.) 

WERK SCaGy SOE 
Texte und Ubersetzung. 
Lautlehre.. 
Vokale: u i i 

e ) 


a 


a, e, i, 0, u sind die deutschen geschlossenen Vokale, ¢ ist das deutsche 
di, uw ist ein dem deutschen # nahestehender Laut, doch entspricht er mehr 
dem u als dem i. : 

Die Lange ist durch @ usw. bezeichnet, alle nicht mit diesem Strich ver- 
sehenen Vokale gelten als kurz. 

Diphthonge sind ai, au, ef. 

Der dynamische Akzent wird durch den Acutus’ ausgedriickt. Am meisten 
fallt er auf die vorletzte Silbe und ist dann nicht angegeben. Dabei gilt die 
Vokalverbindung wa oder u mit irgendeinem anderen Vokal oder mit einem 
Diphthong am Schlu8 des Wortes als eine Silbe. Einen Akzent zu setzen ist 
also. nicht notwendig in Worten wie Seizdnkua, éizua, guinui, guidva, dagegen 
ist er angegeben in diekuej, niian. Der Akzent wird bei demselben Wort nicht 
immer in-gleicher Weise angewandt. 


Konsonanten: 


Explosivae Affricatae Fricativae Nasales R. 
mutae sonorae mutae sonorae mutae sonorae sonantes sonans 

aspiratio A 
postguttural k 
medioguttural & g fi 
praeguttural y 
palatal ts dz z 
mediodental t d ts Fa n r 
dentilabial v 
labial p b m 


In den aus dem Spanischen entlehnten Worten, z. B. in talafxelu (ex- 
tranjero), Fremder, kommt auch x = dem spanischen / vor. 

b, d, k, m, n, p, r, t sind die deutschen Laute. 

g ist wie das deutsche g in ganz, / ist der deutsche Hauchlaut im An- 
laut z, B, haben, 
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Der Halbvokal y ist als Konsonant eingereiht und entspricht dem deut- 
schen j oder dem spanischen und englischen y. 

k wird etwas mehr am hinteren Gaumen gesprochen als das gewohnliche k. 

n und #@ besonders vor g und & wechseln Ofters bei demselben Wort. 

s ist der scharfe Laut wie im Spanischen, z. B. in sol, 2 der weiche 


deutsche Laut z. B. in sagen. 


§ entspricht dem deutschen sch, Z dem franzésischen /. 


v ist gleich dem deutschen w. 


Erzihlungen aus Palomino. 


t. Die Allmutter. 


(Erzahler Priester Miguel Nolavita.) 


1. Sibalaneumada hava aleki éjzuakala 

Gesang Frau Mutter diese im Anfang 

nauihi kultsdlula hava nasun izgdua guate; 
unser Samen ganzer Mutter uns  gebar __tat 


hava, 
Menschen Arten von Mutter 


naukdi narlald salingakdgaba lulatsi 
und ist allen 


salinga zitaukdi ndlatsi hava na narlald. 

allen Stammen allen von Mutter ist. 
2. Kuisbdfguitsi hava, ninulatsi hava, 
Donner der Mutter Fliisse der Mutter 


kaktulatsi havd, hika hika salinga lilatsi 
Baume der Mutter Dingen allen Arten von 


hava narlala. 
Mutter ist. 


3. Sibalama zuveija kuiza gukatsi hava 
Gesang Gesanges Tanzes des Mutter 


narlala. 
ist. 


4. Nulankukuitsi hava narlala duej 


Welt der Mutter ist alterer 
harliatsi hava narlalda. 
Bruder Steins des Mutter ist. 
5. Kualdmatsi hava hika_ salingatsi 


Feldfriichte der Mutter Dingen allen von 


hava narlala. 
Mutter ist. 


6. Nani Palafsetsi hava talan- 
Jiingerer Bruder Franzosen des Mutter Frem- 
xélutsi hava. 
den des Mutter, 


1. Die Mutter Sibalaneuman 
(Mutter der Gesange), die Mutter 
unseres ganzen Samens, gebar 
uns im Anfang. Sie ist die Mutter 
aller Arten von Menschen und ist 
die Mutter von allen Stammen. 


2. Sie ist die Mutter der 
Donner, die Mutter der Fliisse, 
die Mutter der Baume und aller 
Arten von Dingen. 


3. Sie ist die Mutter der 
Gesange und Tanze. 


4, Sie ist die Mutter der 
Welt und der 4lteren Briider 
Steine. 


5. Sie ist die Mutter der 
Feldfrtichte und die Mutter aller 
Dinge. 


6. Sie ist die Mutter der 
juingeren Briider Franzosen und 
der Fremden. 


Forschungsreise z. d. Kagaba-Indianern der Sierra Nevada de S. Marta in Kolumbien. 461 


7. Nuvakalatsi hava nunhuakalatsi hava 

Tanzgerdte der Mutter Tempel der Mutter 

salinga hava askuimi mei havd nasufgitei 
aller Mutter eine nur Mutter wir haben 


narlala., 
ist. 


8. Nablulatsi hava askuimi mej nasuf- 
Tiere der Mutter eine nur wir ha- 
gitei narlald. 
ben ist. 
9. Gukseitsi havd mama niiitsi hava 
Feuers des Mutter Sonne der Mutter 


numéjakalatsi hava askuimi narlald. 
MilchstraBe der Mutter allein ist. 


10. Gauli izguapana aiga 
Taufe zu machen begann diese selbst 
hava narlala sigizgakudla aiga 


Mutter war Kalkdose handigte ein diese selbst 


hava itei narlala. 
Mutter war war. 


11. Nyékalatsi havad askuimi hava 
Regens des Mutter  allein Mutter 
nasunkizauka. 


wir haben. 


12, Ale hava Sibalanéumai askuimi 
Diese Mutter Sibalanéumdan allein 


hika hikatsi hava alén askuimi 
Dinge Dinge der Mutter sie 


narlala 
allein ist 


aiki ni hava aléf ni aluna kalta 

so Mutter diese Gedachtnis Uberlieferung 
iskavasifigu nufihuakala nayka ni asikuakuet 
hinterlieB Tempel alle ihren Sohnen 


na Sintana, Seizankua Aluafuiko Kultsa- 
mit Sintana Sefzankua  Aluaftuiko —_KultSa- 


vitabauya ni Sivalama kalta aluna 
vitabauya Gesang Uberlieferung Gedachtnis 


kalta kala kuiza ni avasifigi. 
Uberlieferung Tanz Tanz sie hinterlieBen. 
13. Aiki ni mdmakuejha, hdatekueiha, 
So die Priester, die Viter, 


dtiekueiha 


die ilteren Briider 


ni akuagaka. 
sie sagten. 


7. Sie ist die Mutter der 
Tanzgerdte und aller Tempel 
und ist die einzige Mutter, die 
wir haben. 


8. Sie ist die Mutter der 
Tiere, die einzige, die wir haben. 


9. Sie allein ist die Mutter 
des Feuers, die Mutter der Sonne 
und der Milchstra8e. 


10. Die Mutter selbst war 
es, die zu taufen begann, sie 
selbst handigte die Kalkdose 
(zum Kokaessen) ein. 


11. Sie ist die Mutter des 
Regens, die einzige, die wir 
haben. 


12. Die Mutter Sibalaneuman 
allein ist die Mutter der Dinge, 
sie allein. Und so hat die Mutter 
ein Andenken in allen Tempeln 
hinterlassen. Zusammen mit 
ihren Sdhnen Sintana, Seizan- 
kua, Aluafuiko und Kultsavi- 
tabauya hinterlie® sie als An- 
denken Gesdnge und Tanze. 


13. So haben es die Priester, 
Vater und 4lteren Briider be- 
richtet. 
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2. Die vier Urahnen’. 
(Erzahler Priester Jacinto Garavito aus Palomino.) 
Die Schaffung der schwarzen Erde. 


1. Ejizuakdlaki 
Im Anfange 


mama Sejzankua na 
Priester SefZankua mit 


mama Sintana na hatej Aluafiuiko na Kul- 
Priester Sintana mit Vater Aluafuiko mit Kul- 


(Savitabauya na nufthuakala akayapana 
tSavitabduya mit Tempel zu errichten begannen 
nagud. 

taten. 


2. Eizuakdlaki Hukumejzi uasej 
Im Anfange Palomino: wurden geboren 


akuejni 
sie taten dann nur 


na zan alejapana nagua 
fortzugehen begannen taten 

guatsigakaj Sejokukuiki Magutdmaka nej 
darauf Séokuikui Makotama nach ging 


nagatsa hatej Aluafuikuki Alusalyuli na nejd 
tat Vater Aluafnuiko Rosario nach ging 


mama Sejzankua na Sintana na mayzua 
Priester SeéZankua mit Sintana mit zwei 
nekuejki alejaza nagud hatej Kultsavita- 
alle gingen nicht taten Vater KultSavita- 
bduyaki nejazd nuka nagua. 

bauya ging nicht war tat. 


3. Gueini na mama Sejzankua na Sin- 
Darauf Priester SefZankua mit Sin- 


tana na mauzua nekuejki hale kagi gakuej: 


diese Erde Essen 


alyéka niakud guanaléki munazd nagua 
sie saten sie taten darauf ging nicht auf tat 


guatiigakaj hale kagiki karzusi natla na 
darauf diese Erde Erde rote war 


arzubunazé narlald mauzua nekuej salyi 
ging nicht auf war zwei alle alle 


ahibalé tej saliakaya ejtsuiga azalyéka 
sie arbeiteten Feld alle sie machten einmal sie saten 


tana mit zwei alle 


mutsuiza mdjkuiga makéjuiza tej akaua 
zweimal dreimal viermal Feld sie machten 


sali alyéka guatsdriaga zubunaza 
alle sie sdten darauf 


nigua. 
ging nicht auf tat. 


' Siehe die Erlauterung S. 383f. 


1. Im Anfange begannen 
Priester Sejzankua, Priester Sin- 
tana, Vater Aluafiuiko und Kult- 
Savitabauya Tempel zu bauen. 


2. In friihester Zeit in Palo- 
mino geboren, begannen sie 
darauf auszuwandern. So ging 
Séokukui nach Makotama, und 
Vater Aluafiuiko ging nach Ro- 
sario, Die beiden, Priester Sei- 
Zankua und Sintana, gingen 
nicht fort, auch Vater Kultsa- 
vitabauya wanderte nicht aus. 


3. Darauf saten die beiden, 
Priester Sejzankua und Sintana, 
Nahrung auf dieser Erde, doch 
ging sie nicht auf. Denn diese 
Erde war Roterde, (und so) ging 
(die Saat) nicht auf. Die beiden 
arbeiteten und legten das Feld 
an. Einmal sdten sie, zweimal, 
dreimal, viermal richteten sie 
das Feld her und sdten, doch 
ging (die Saat) nicht auf. 
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4. Gufiguakaji mama Sintana mama 
Darauf Priester Sintana Priester 


Sejzankua agakuafiné nigud kaiga hale 
SeiZankua bat tat heute diese 


karvaksu nalalyéka na mama Sejzankua 
Erde schwarze sein werde Priester SefZankua 


zuhuikapana niuva tata ajn zuhuikal ikalé 
zu blasen begann Gold  Fldte diese (er) blase sagte 


mama Sintanaha nigufigh ejtsuiza zuhui 
Priester Sintana tat einmal blies 


muitsuiza majkuiza makéiuiza hatsiuiza tejzua 
zweimal dreimal viermal fiinfmal sechs 


kugua dbigua eitakhuiza zuhui niguigk mama 
sieben acht neunmal blies tat Priester 


SejZankua hatej Sintana akalélé na mama 


Sejzankua Vater Sintana  sagte Priester 
Seizankua 2uhuika. 
Sejzankua  biies. 

5. Guatsigakaj hale karvaksu  guka 


Darauf diese Erde schwarze nahm 


nagua gueiniki hatei Sintana agaj nagua 
tat nun Vater Sintana hiandigte ein tat 


gufguakai hatej Sintana hanki guka guejni 


darauf Vater Sintana dieser nalhm darauf 


Sikuakala 


Himmelsrichtungen 


istkalélenka 
endigen wo 
itsej 
vollstandig breitete aus 


alunauva 
dem Himmel 


alésaka ka 
nahe 


ni hatei Sintana 
Vater Sinfana 

nigud. 

tat. 


6. Guatsigakai kajga haji nulafkukui 
Darauf heute diese Welt 


itsej naugakualyeka talaixélu huizi 
oben vereinigt sein werden den Fremden mitsamt 


Zali huizi hika nablula 


den Kolumbianern samt usw. vierfiissige Tiere 


nuvdlula kdtula hika hika véjarzé lula 
Vogel Baume usw. lebende Wesen Arten 


nala salifiga hika tufgud kudukale gakuej 


alle alle usw, ~ sah altes Gewichse 


lula nala_ itsej 
Arten alle 


naukalyéka kagaba 


oben vereinigt sein werden Menschen 
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4, Deshalb bat Priester Sin- 
tana den Priester Sejzankua, 
und damit heute diese schwarze 
Erde vorhanden sei, begann 
Priester Seigankua auf einer 
goldenen Fléte zu blasen, die 
Priester Sintana ihn zu blasen 
ersuchte. Einmal blies er sie, 
zwei-, drei-, vier-, flinf-, sechs-, 
sieben-, acht-, neunmal blies 
Priester SejzZankua sie. Wie 
Vater Sintana ihm gesagt hatte, 
so blies Priester SejZankua (aut 
der Fléte). 


5. Nun nahm er diese 
schwarze Erde und hdandigte 
sie Vater Sintana ein. Vater 
Sintana ergriff sie darauf und 
breitete sie aus bis ganz dicht an 
den Horizont, wo die Himmels- 
richtungen endigen. 


6. Deshalb sind wir heute auf 
dieser Welt samt den Fremden 
und Kolumbianern u. dgl. m. 
Die vierfiiSigen Tiere, Végel, 
Baume usw., alle Arten von 
lebenden Wesen, alles, was man 
sieht, alle Gattungen von Ge- 
wachsen, sind (heute) auf der 
Welt vereinigt und alle Arten 
der Menschen gibt es auf ihr. 
Dafiir sorgte Vater Sintana, in- 
dem er seinen Grofvater Sej- 
Zankua bat (die Fléte zu blasen). 
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lula nala 
Arten alle 


naukalyéka ni hatej 
Vater 


itSel 
oben vereinigt sein werden 
Sintdnaha tunguad ni avama Seizankua 
Sintana sorgte seinen GroByater SefZankua 
agakudfiné nigua. 

bat tat. 


7. Asanki karzusi za nalakaj gakuej 
Vorher Erde rote nur war als Gewachse 


nala ni Sintana mama Sej- 
Sintana Priester Sei- 


munaki 
gingen nicht auf waren 


Zankua agakuafinegi guatsigakaj kauizenki 
Zankua bat damals sie 


hagi za akaka nukan Zala guatsigakaj 
Stein nur sie aBen waren waren dann 
Sibalama sali nitSuiza gualyéka turigua 
Gesinge alle zu grunde gehen werden sah 


agautauka kaiga karvaksu 
machte heute Erde schwarze 


ni ajgatsé 
dieses 

gakuei muna  kagaba huizi itsei 

Gewachse gehen auf Menschen auch oben vereinigt 


naugakualyéka ni mama Sintdnaha turgi. 
sein werden Priester Sintana er sorgte. 


7. Daes friiher nur rote Erde 
gab, gingen die Gewdachse nicht 
auf, und Sintana bat den Priester 
Seizankua (die Fléte zu blasen). 
Damals afen sie nur Steine und 
(Sintana) sah, da8 alle Gesange 
zugrunde gehen wiirden. Da 
machte er dieses. Heute gehen 
auf der schwarzen Erde die 
Gewdchse auf, und auch alle 
Menschen befinden sich auf der 
Erde. Dafiir sorgte Priester Sin- 
tana. 


Der Kampf mit dem Hauptling Zdntana. 


8. Karvaksu Sala mama Sejzankua 
Erde schwarzer wegen Priester SeiZankua 


kaka agapana niguad maki Zantanaha 
Kampf begann tat Hauptling Zdntana er 


Mamajskagaka nukaha na kaka akalia 
in dem Mund der Sonne war dieser Kampf suchte 
nagud, 

tat. 


9. Gudkaj mama Seizankua agapa ala- 
Darauf Priester SeiZankua hinter sie zu 


laSapana 
verfolgen begannen taten 


nagud guatsigakaj mama 
dann Sonne 


Zantanatsi kavu narlala nala- 
daher 


Surli maki 
Surli Hauptling Zantana von Bote war 


gudn Suvalyi na Mufikuli Guejvé Kakajzi 


Suvalyi mit Munkula Gueivé Kakajii 


8. Wegen der schwarzen 
Erde begann Hauptling Zantana 
mit Priester SejZankua zu kam- 
pfen. Er befand sich im Sonnen- 
untergang (in Mamdiskaka) und 
suchte den Kampf. 


9, Darauf verfolgten sie den 
Priester SeiZankua. Damals war 
Sonnen-Surli der Bote des 
Hauptlings Zdntana, und er mit 
Suvalyi, Munkuli, Gueivé, Ka- 


kajzi, der schwarzen Ameise, 
dem Wolf!, dem Insekt Zali* 


und der Eidechse, mit allen den 


‘ Nach anderer Angabe eine Art Leguan, ahnlich einem kleinen penal 


* Ein fliegendes Insekt. 
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na Skalakanyi — galyikutsi Zali SI- 
mit schwarze Ameise Wolf! maria palito* Ei- 


maulyi nekueiha na nalasapana 
dechse 


einunka 
allen diesen mit zu verfolgen begann viele 


nekuei maki Zanténatsi kavu narlald. 
alle Hauptling Zdntana von Boten waren. 
10. Gueini na alalasapana Sikuia- 
Darauf sie zu verfolgen begannen ‘Himmels- 


kala Sigaka yau ni alalasingi kukala 
richtungen das Ende an war sie machten laufen sieben 


nekueiki mei Sikuakala 
alle nur 


naugauka 
Haupthimmelsrichtungen alle 

ni aveiskufigi guatsigakai Seizankuaki a- 
sie wendeten sich dann Seizankua Zwi- 
keinan zukeita. 

schenrichtungen vorbeiging. 


li. Nejataugenki Zali 
Ging darauf 


hanki arlebi 

maria palito sie begeg- 
Simauli na nigud guakai mauzua 

nete der Eidechse mit tat dann zwei 


nekuei hanki mama makuka_ akualyekanzé 


alle diese Priester dich fangen sie werden 
ni akalegi. 
sagten. 
12. Guejniki Zalti hanki mama 
Darauf maria palito sie Priester 


Zakua nasihualyi tuai mihuanauka ajziniki 
Hemd mir ziehe an hier du bekleidet bist darauf 


hahiti nasyekau = makualyi dkale. 
Koka mir einstecken du tue  sagte. 


13. Guejniki simauli hanki Zakué tuaj 
Nun Eidechse diese Hand hier 


mihi sinika  dézakuei nasihualyi makualyi 
dein gestreiftes Hemd mir anlegen du tue 

ajziniki nausu 
und 


tuai migaksd nuka nasye- 
Mehlstirke hier du hast ist mir ein- 


kau makualyi. 
stecken du tue. 


- ' Siehe S. 464, Note Ik 
* Siehe S. 464, Note 2. 
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vielen Boten des Hauptlings 
Zdntana begann daher (Sej- 
Zankua) zu verfolgen. 


10. Darauf verfolgten ihn 
die sieben® und trieben ihn bis 
ans Ende der Haupthimmelsrich- 
tungen, wendeten aber nur nach 
allen Haupthimmelsrichtungen 
um, wahrend Seizankua in den 
Zwischenrichtungen (der Wind- 
rose) entkam. 


11. Wahrend seiner Flucht 
begegneten ihm das Insekt Za/u 
und die Eidechse, und die beiden 
sagten zu ihm: ,,Priester, sie 
werden dich fangen. “ 


12. Darauf sprach das Insekt 
(weiter): Priester, lege mir das 
Hemd an, mit dem du hier be- 
kleidet bist, und stecke mir 
Koka (in meine Tasche)*“. 


13. Nun (sagte) die Eidechse: 
,Ziehe mir dein gestreiftes Hemd 
hier an und stecke mir die Mehl- 
starke‘, die du hier hast, (in 
meine Tasche). “ 


* Es sind eigentlich neun, aber die beiden letzten werden nicht gezdhlt, weil sie Sef- 


Zankua unterstiitzten. 


“Da es damals noch keine Pflanzen gab, so war die Starke aus dem Stein mit/kuakuitsi 


bereitet. 
Anthropos XVI—-XVIT. 1921—1922. 
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14. Ni Zalti Simauli na mauzua 
maria palito der Eidechse mit zwei 


nékueiha ni akalégii SejzZankuatsi kasa itSui- 


alle diese sagten SeiZankua von Spuren ver- 
zaksalyeéka Salad ni akalegu guigudkaj salt 
nichten werden weil sprachen daratf allen 
kalhualyi. 


ihnen zog an. 
15. Guataugenki kavu naki gusi guatau 


Nun Bote schon ergriff tat 
guakaj mama mihd itSanud dkale guakaj 
da Priester schnell mach fort sagten darauf 


Sejzankua nej nigufigi gufiguakaj Zalu 

Sejzankua_ ging tat darauf maria palito 
Simayli na Sejzankuatsi kasa_ itSuizakSsa- 
der Eidechse mit SefZankua von Spuren zu vernichten 


pana nigud mayzudnki apejvule 

begannen taten _ beide seine Freunde wurden 
akuejni ni hanasifigu. 

sie nachher sie taten. 


16. Nitsisi 
In der Folge neunmal * 
nayka mej alia guatsdriaga karzalazd 
alle nur sie suchten darauf auch _ sie trafen nicht 
nigufigt ejtagua Ralkua ni Sintana akualyi 
taten neun Jahrhunderte Sintana_ wubBte 
ni alyiapangi _ ajzini hate{ Kultsa- 
sie zu suchen begannen darauf Vater KultSa- 
vitabayya mama Sejzankua ipana. 
vitabauya Priester Seizankua _ ergriff. 


ejtakuiza Sikuakala 
Himmelsrichtungen 


17. Guejni ejtagua kalkua ni alingti 


Darauf neun Jahrhunderte sie suchten 
guatsigakaj KultSavitabauya ha maykuej 
dann KultSavitabauya er wiedertim 


Sintana naugenkan gaka_ nigud guatsigakaj 


Sintana wart wo schickte tat darauf 
maki Zantana kaka agaldsingeba 
Hauptling Zdntana Kampf aufnehmend selbst 


tuvatuva itsaulapangi. 
blitate zornig zu werden begann. 
18. Guatsigarni Sintana eizua kalkua 
Nun Sintana_ ein Jahrhundert 
mej ni aksuikuala guejni maukuej KultSavita- 
nur hatte Gewalt darauf wiederum KuliSavita- 
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14. So sprachen das Insekt 
zali und die Eidechse. Weil 
sie die Spuren Se/Zankua’s ver- 
wischen wollten, sprachen sie 
so. Darauf zog er ihnen (die 
Hemden) an. 


15. Als nun ein Bote ihn 
schon ergreifen wollte, sagten 
sie: Priester, schnell fort“, wor- 
auf Seizankua entfloh. Nachher 
begannen das Insekt und die 
Eidechse die Spuren SejZankua's 
zu verwischen. Als die beiden 
seine Freunde geworden waren, 
taten sie das. 


16. Im weiteren Verlaufe 
suchten sie ihn neunmal unauf- 
hérlich in allen Himmelsrich- 
tungen neun Jahrhunderte lang, 
begegneten ihm aber nicht. Da 
Sintana wubte, daB sie ihn 
(wieder) zu suchen begannen, 
ergriff Vater Kultsavitabayya 
(auf seinen Rat) den Priester 
Sejzankua. 

17. Darauf suchten sie ihn 
neun Jahrhunderte, und Kult- 
Savitabayya schickte ihn wie- 
derum zum Wohnsitz Sintana’s, 
worauf Hauptling Zdntana den 
Kampf aufnahm und voll Zorn 
Blitze schleuderte. 


18. Als Sintana dann ein 
Jahrhundert lang allein die Ge- 
walt} hatte, schickte er (Se/- 
Zankua) wiederum zu Kultsa- 


' Nach Angabe hatte er die Macht von Sejzankua erhalten. 
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bauya naugenkan gdka  nigud gueini hatei 


bauya war wo schickte tat darauf Vater 
Sintana hanki. hatei Kuntsdfigama Seizan- 
Sintana er Vater Kuntsdngama SeiZan- 


kua tufigetse uaka itei 
kua 4ahnliches Gesicht setzte auf ganzes 


salyinga ava 
Ebenbild 


Sintana 
Sintana 


zuhuikal dkalé ni 
er blase sagte 


hatei 
Vater 


itei 
setzte auf 


maku 
Hauptling 


KuntSdfigama nigud guatsigakai 
KuntSdagama tat darauf 


Zantanaha tuvatuva Kuntsdfigamafh ga 
Zéntana blitzte Kuntsdafgama fra 
naguié hale kagi sald ajki Zantana ni 
tat - dieser Erde wegen so Zéntana 
atsingt. 

tat. 


19. Guejniki Zantana aksualapana 
Darauf Zéntana —_zu_bei®en begann 

nigua guatsigand Seizankua ga niguku ni 
tat darauf Seizankua  afs__ ich tat 
Zdntana neigti guatsigand Kuntsdfigaman 
Zdntana  sagte dann KuntSdfigama 
gane nuka ni neigi. 
aB nur sagte. 


20. Guatsigand Zdntana itsaulapanagud 
Darauf Zéntana  zornig zu werden be- 


gueiniki tu atsatsigakai tumatsi 


gann dann spuckte aus darauf Tomaten 
muna aikigeba tu atsatsigakai 
gingen auf so spuckte aus darauf 


mugua lula nauka muna 
Pfeffer  Arten alle gingen auf taten 


mugua lula nala tuakualyéka ajkizini 
Pfeffer  Arten alle. sichtbar sein werden so 
ni mungui na agatsala. 

gingen auf so war. 


niguad kaiga 
heute 


21. Guatsigand Zdantana ni —_arluna- 


Darauf Zantana Wasser zu begehren 
pana sukua nin -gukal dkalé ai ulaga- 
fing an Knabe Wasser schépfe sagte dort Bringen 


tSakaj tuvatuva ga guasd ajki ni Zdntana 
beim _blitzte fra tat so Zdntana 
atSingt. 

tat. 
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vitabayya. Darauf setzte Vater 
Sintana dem Vater Kuntsan- 
gama ein Seizankua ahnliches 
Gesicht auf, und gab ihm in 
allen dessen Ebenbild. Dann 
trug Vater Sintana Kuntsdigama 
auf, (die Fléte) zu blasen. Da 
schleuderte Hauptling Zdntana 
Blitze und fraB KuntSangama. 
Wegen dieser (schwarzen) Erde 
tat das Zdntana. 


19. Zdntana begann (die 
Speise) zu beifen. ,Ich habe 
Seizankuagegessen“,sagte Zan- 
tana. Dann aber sprach er: ,Ich 
verspeiste nur Kuntsdfigama.“ 


20. Da wurde Zdntana zornig 
und spuckte aus, worauf To- 
maten aufgingen. Indem er so 
ausspuckte, gingen (auch) alle 
Arten des Pfefferstrauches auf, 
damit man die Pfeffersorten 
heute sehe. Auf diese Weise 
kam es, daB sie aufgingen. 


21. Nun wollte Zdntana 
Wasser haben und beauftragte 
dort einen Knaben, Wasser zu 
schépfen. Wahrend er (aber das 
Wasser) brachte, schleuderte er 
Blitze und fraB8 ihn, Das tat 
Zdntana. 
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Der Vertrag mit Zdntana tber das Leben der Menschen. 


22. Guatsigakaj Sintanaha aluna izguak- 
Darauf Sintana dieser beichten lief 


§atéj nukan yauka saki kégabakuej akuala- 
allein war wie die Menschen sie leben 

lyéka Sa hafigui ni akaleké aluna izguagaki. 

sollten dachte sagte beichtete nicht. 


23. Nalakaj digeba tufi makéiua ka 
Darauf dieses sah vier alle 


tual na ejtsuizaki kugua tual na 
zu sehen kam einmal sieben zu sehen kam 


agakulu dkazgua nuka Sintana niguapangu 
rat ein redete an nur  Sintana zu tun begann 
ajkigeba ejtakuiza ni tual nagi agakulufgu. 

so neunmal zu sehen kam _ trat ein. 
24. Guatsigand saki izaukalyeka saki 
Daraui 


wie sein werden wie 
akazguagadkuei hina akalégakuei nalgii 
anreden sollen weshalb sprechen sollen sind 


guatsigand naukavéj dkaltej mej guatéj naugu 
darauf alles sagte nur tat war 


Zantana ajkigeba Sintanaha eitakutza nej- 


Zdntana so Sintana er neunmal im 


geba ejtagua guiava arveja ni Sintanaha 
ganzen neun Ratschlage sagte Sintana et 
eLurigi. 
tat. 

25. Guatsigarni maki 


Darauf 


Zantana nuf- 
Hauptling Zdntana die 


huakutvikuejha eizuama _taukekuejha Ka- 


Novizen urspriingliche Geschlechter Ka- 
gubakuejha dulaksdl naugakuej  nuvakala 
gaba Gespriche fiihren sollten Festgerate 


Sanga guataugasufze niuva saki guasufize 
Ubel —zufiigen nicht Gold wie zufiigen nicht 


askui iskulé 
selbst 


guasufize nufihuakuivi askui 
beriihren sollen nicht Novizen selbst 


iskulé guasufize hika hika nunhuafh ‘kuekuei 
beriihren sollen nicht Dinge Tempel im seiende 


askui iskule guasufize ni Zantana akaldagi 
selbst beriithren sollen nicht  Zdntana sagte 


* Nach Angabe harided es sich um die Frauen. 


22. Sintana war nun nur 
darauf bedacht, (Zdntana) in 
der Beichte Auskunft dartiber 
geben zu lassen, wie die Men- 
schen leben sollten, und sagte 
es ihm, aber er beichtete nicht. 


23. Als er das wahrnahm 
besuchte er ihn volle viermat. 
Einmal bis siebenmal besuchte 
Sintana ihn immerfort, trat bei 
ihm ein und redete ihn an. So 
kam er neunmal ihn besuchen 
und trat bei ihm ein. 


24, Darauf entwickelte Zdn- 
tana ausflihrlich, wie (die Ka- 
gaba) leben werden, wie sie mit 
ihm reden und weshalb sie 
sprechen sollten: derart — neun- 
mal neun mal — wirkte Sintana 
auf ihn ein. 


25. Nunsagte Hauptling Zan- 
tana, die Novizen der Tempel 
aus den ursprtinglichen Ge- 
schlechtern der Kagaba sollten 
beraten, wie man den Fest- 
ger4ten und den Goldsachen 
keinen Schaden zufiige; daB 
(die Frauen)? sie ihrerseits nicht 
beriihren md6chten, auch die 
Novizen und die im Tempel 
befindlichen Dinge durchaus 
nicht anriihren sollen. Zdntana 
ordnete an, da8 alle Dinge da 
seien. Das haben die Priester, die 
gottlichen? Kagaba, berichtet. 


* Darunter sind nach Angabe die vier Ahnengotter Sejzankua, Sintana, Aluanuiko und 


KultSavitabauya verstanden. 


i 
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hika hika nalalyauka salyi dkaltei niguigi 


Dinge sind alle —-sagte tat 

ni mamakueiha guagakua aluna ka- 
die Priester diese haben berichtet geistigen die 

gabakuei. 

Kagaba. 


26. Aikigeba nilsisinki maki Zdntana 
So ferner Hauptling Zantana 

Mamaiskagaka naukalyeka ni Sintanaha 
in dem Mund der Sonne sein wird Sintana et 
maikatéi niguiigi alunayva Sdnaka_ ni 
bewahrte _ tat Himmel Riicken im Wasser 
suneisigudkua ni zabyekakuel 
daB nicht reichlich vorhanden sei Wasser herabflieBenden 
salinga ninula zabyekakuei agatanataugenka 
alle Fliisse herabflieBenden sie hcrabkommen wo 
tuatéi naukalyéka mej ni Sintanaha guapangi. 
darauf achten werde nur Sintana tat. 


27. Gurgueiniki ainka sali guiava 
Darauf dort alle Ratschlage 
arveia saki iyaykalyéka nalgt aiki guiava 
sagte wie sein werden war so. Ratschlage 
arveia ni hatei Sintana atsifigt ni Sivalama 
sagte Vater Sintana tat Gesang 


Kagabakuei eizuakala uasei gudnekuejha ej- 
die Kagaba im Anfang gceborenen ur- 
zuama tdukekuei ni akuagakud aikigeba 
spriinglichen Geschlechter sie haben gesagt so 
nufhuan kalta akualalyéka aitki ni iska- 
Tempel im Andenken sie sein werden so hinter- 
vasifigu na akuagakud. 

lieB sie sagten. 


28. Guatsigana ahi kabukueiga dulaksal 
Darauf seinen Boten eigenen zu beraten 


guiava arveinsal naugakualyeka ni Zdntana 
verbessern zu lassen sein werden Zantana 


neign nulankukui pulinguakua ahi kabukuei- 


sagte Welt verbrenne nicht seine Boten 


ha Surlyi Suvalyi Munkuli Kakajzi Gueivé 
Surli Suvalyi Munkuli Kakaizi  Guejvé 

nekueiha dulaksind ni neigt aiziniki ajki 

alle berieten sagte  darauf so 
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26. Damit ferner Hauptling 
Zintana sich im Untergang 
der Sonne (in Mamdjskaka) 
aufhalte, bewahrte ihn Sintana 
hinter dem Horizont, um an 
dem Ort des Herabkommens 
ausschlieflich darauf zu achten, 
daf sich alle herabflieBenden 
Gewasser und Fliisse nicht (zu 
sehr) mit Wasser fiillen. 


27. Darauf erteilte Vater Sin- 
tana dort alle (méglichen) Rat- 
schlage, wie (die Menschen) sein 
sollten. Das haben die sanges- 
kundigen Kagaba, die im Anfang 
geborenen ersten Geschlechter, 
berichtet, und er hinterlieB, wie 
sie erzahlt haben, ein Andenken 
in den Tempeln, wie man leben 
solle. 


28. Darauf forderte Zantana 
seine Boten auf, mit ihm zu be- 
raten, wie sie (die Menschen) 
veranlassen kénnten, darauf hin- 
zuwirken, da® die Welt nicht 
verbrenne. Da berieten seine 
Boten Surli, Suvalyi, Munkulu, 
Kakaizi und Gueivé, wie er 
gesagt hatte. Sie gingen hin, 
und Zdintana samt seinen Boten 


470 Prof. Dr. K. TH. PREUSS, | 


gufigueiniki Zdntana aht kabu- 
Zadntana seinen Boten 


hana- 
Gesicht nahmen sich ab sie taten 


salyi nej 
alle gingen darauf 
kue{ nafiga salyi uaka izZguka 
mit alle 
Singti ni akuagakua. 
sie haben gesagt. 
29. Guanalé Zdntana uakajki huakalia 
Darauf Zdntana Maske _ schloB ein 
guinui surli nejlenza ni hatekuejha guagakua 
einen Berg unter tat Vater sagten 
akudsi nitsisinki Surlyi uakaj Suvalyi Mun- 
sic sagten ferner Surli Maske Suyalyi Mua- 
kulii Kakajzi Gueivé uakajkuej mei ava 


kulu Kakaizi Guejvé Masken allein blieben 
guanenda. 
taten. 
30. Kaigaki ahiéi izgapa mulbata 
Heute diese setzen auf Krankheit 


guiava arveia nauguakuata hika hika 
Verbesserung sagen sollens Dinge 
Sane lula nala guiava arveial nauga- 
bose Arten alle Verbesserung sagen werden 
kualyéka nufihuakuivikueitha nurhuan Sitsia 
Novizen Tempel im die ge- 
guinekueiha guakal naurla ni aizini hate- 
lernt haben zu sagen sind nachher die 


kuejha madmakueiha due kuetha ni akuagi. 


nahmen sich die Gesichter ab. 
Das haben (die Vater) berichtet. 


29. Die Maske Zdntana’s 
schlo8 (Sintana) in einem Berge 
ein, wie die Vater erzahiten, 
nur die Masken Surli’s, Suva- 
lyi’s, Mufikuli’s, Kakajzi’s und 
Guejvé’s blieben tibrig. 


30. Heute setzt man? diese 
auf, um auf die Krankheiten 
und auf alle Arten von Ubel 
einzuwirken, da® die Novizen, 
die in den Tempeln gelernt 
haben, damit reden?. Nachher 
haben es die Vater, Priester und 
alteren Brtider berichtet. 


Vater ‘Priester alteren Briider sie haben gesagt. 
Der Weltenbrand und die Hinsetzung der Novizen. 
31. Maki = Zdntana alunauva sanaka 31. Hauptling Zantana kam 
Hauptling Zdntana Himmel  Riicken im  (einst) jenseits des Horizontes 
arzukeita guanalé aika mamakuei niiian hervor, worauf die dortigen 
kam heraus darauf dort dic Priester Trockenzeit Priester Trockenzeit hervor- 
gaua ni akud guatsigakai nikala zéigaksa_ riefen: da gab es jenseits des 


machten sie taten darauf 


nigua alunauva Sanaka 
tat Horizont 


Regen war nicht 

nausi, 

Riicken im war. 

32. Guanaléki mamakueiha ajni zala 
Darauf die Priester hief gehdrig 

Zantana 

Hauptling Zdntana 


hariguaki 


sorgten nicht 


guatsigakai maki 
darauf 


'D. h. die Novizen. 


Horizontes keinen Regen (mehr). 


32. Nun ergriffen die hie- 
sigen Priester keine MaBregeln 
dagegen: sie sagten (nur), dab 
Hauptling Zdntana heraus- 


* Damit ist die ganze zeremoniclle Tatigkeit, besonders der Tanz und Gesang gemeint, 


da Reden iiberhaupt nicht vorkommen, 
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alejkajniki ajki 


sie sagten darauf so 


arzukeitsa = niigakun 
herauskommt tut 


ahafiguaki. 
sie sorgten nicht. 


33. Natsigarni kagi pulapana 


Alsdann Erde zu verbrennen begann 
hajni nigunigt guatsigarni ajtsi séivakai 
hier tat dann diesem von junge Leute 


hafiguakukui abulagaza guanalé ni kagi 
Denker stellten auf nicht dann Erde 
guatsiga pulapanane 
das Verbrannte 
naukalyeka 
sein wird 


haini pulapana 
hier. zu verbrennen begann darauf 


tuakualyi 


na kaiga karzusi 
sichtbar 


heute Erde rote 
narlala pulgudmaga tui gua- 
ist verbrannt ist entsprechend man sieht sagen 
kualyeka ni Zald ni hateikuejha akuagakua. 
werden sind die Vater sie sagten. 
34. Kaiga gudn séivakaj hanguakukui 
Heute inder Tat junge Leute Denker 
abulaukalyéka ni abulaka 
aufgestellt sein werden stellte auf 
naSinguakua gukséi 
Feuer 


mau- 
noch- 


aika 
dort 
kuei 
mals 


naukalyeka ni abulaké mama Sintdnaha 


tuatéi 
achtgeben 


puli 


Brand komme nicht 


werden stellte auf Priester Sintdna 
aiki nigui ni akuakand ni hatekuejha 
sO tat sie sagten Vater 
guagakua. 

sagten. 


35. Gufigueinizini hatei Sintana séiva- 


Darauf Vater Sintdna  junge 
kai hdfiguakukui Zantdnatsi huluksateé! 
Leute Denker Zdntana von — einsetzte 


gueiniki haini na atsejniki eizuama nunhua- 


dann hierher kam daraut ersten Novizen 


kuivi sali huluksatéi ni mama Sintana atsa 
alle setzte ein Priester Sintana _ tat 
mama Seizankua hatei Aluariuiko Kultsavita- 
Priester Seizankua Vater Alanuiko — KultSavita- 
bauya na makéinkala izalalyi ni nunhua- 


bauya mit vier zusainmen Novizen 


kuivikuei salinga nunhuéi naugayka ni ahu- 
alle Tempeln in allen sic 


kommt, taten aber nichts da- 
gegen. 


33. Alsdann begann die Erde 
hier zu verbrennen. Man stellte 
keine jungen Leute, die Helfer, 
(zur Abwehr) daftir auf, da be- 
gann die Erde hier zu ver- 
brennen, so da8 das Verbrannte 
heute als rote Erde sichtbar ist 
und man sagen kann, daf es 
offenbar verbranntist. Das haben 
die Vater berichtet. 


34. Priester Sintana stellte 
in der Tat dort (im Jenseits) 
junge Leute als Helfer auf, um 
heute zur Stelle zu sein, damit 
nicht nochmals der Brand 
komme. Er stellte sie auf, um 
auf das Feuer achtzugeben. So 
iiberlieferten es die Vater. 


35. Nachdem Vater Sintana 
junge Leute als Helfer Zantana’s 
eingesetzt hatte, kam er hierher 
(auf diese Erde) und fiihrte alle 
Novizen, die ersten (die es gab) 
ein. Priester Sintana, Priester 
Seizankua, Vater Aluafiuiko und 
Kulltsavitabauya, die vier ver- 
eint, setzten alle Novizen in 
allen Tempeln ein, sie setzten 
sie in ein Gemach, und zwar 
aus allen vier Geschlechtern. 
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luksingt huvini makéinkala zitaukal 


setzten cin ein Zimmer in vier Geschlechter 
nala ni ahuluksifigt. 
alle sie setzten. 
36. Hale nufthuakuivikuei Zantdnatsi 
Diese Novizen Zintana vou 
séivakaj harguakukui dulaksatéj naukalyé- 


beraten werden 


kakuei ni mamakuejha ahuluksingt hika hika 
die Priester sie setzten ein alle 


junge Leute Denker 


Sane mulbata 
bésen Krankheiten 


lula nasifiguakua ni ahu- 
Arten kamen nicht sie traten 
lungu gukséi Mamaiskagakazini puli nasin- 
ein Feuer von Mamdiskaka Band komme 


guakua nyékalakuei nasinguakua hika hika 
nicht die Regeu kamen nicht alle Dinge 


guiava arveialyekakuei ni mamakuetha ni 
Verbessern werden die Priester 


ahuluksingu séivakai hatiguakukui dulak- 


sie setzten ein junge Leute Denker beraten 
Satei naukalyékakuei ni ahuluksingi. 

werden setzten cin. 

37. Ajhiéikuei nalaki nanateigakaj 

Diese sind nicht alsdann 

gukséi mayaugapana guakuei ni atungii 
Feuer dich verbrennen  miifte sahen 
pulinga gégaka iaveika pulalyeka 
Brand Gebirge zum bis empor verbrennen wird 


aizini idga nyékala pana kagi makeiua 


dann auch Regen fangt an Jahre vier 
nyekala zeild ni madmakuetha  atungii 
Regen gibt es die Priester sahen 
guatsigakai’ ni gasunet gégaka 


darauf Wasser ist viel vorhanden Gebirge zum 
iaveika — salinga niuavakaiga ka ni 

bis empor alle in den Seen ganz Wasser 
sunel guna ni mdmakuetha tung 


viel vorhanden sein wiirde die Priester ©) sahen 


aiki nalguaé na nuthuakuivikuei eizuama 
so war Novizen ersten 


kagaba taukekuei naugauka salyt huluksatei 


Kagaba Geschlechter alle alle — setzten ein 
ni madmakuei atsingti Sintana Seizankua 
die Priester  taten Sintana — SetzZankua 


36. Diese Novizen setzten 
die Priester als junge Helfer 
Zintana’s ein, um Rat’ zu er- 
teilen; sie wurden eingesetzt, 
damit keine Art von iiblen 
Krankheiten und das Feuer vom 
Sonnenuntergang (Mamajska- 
ka) nicht komme und damit 
die Regen (die Flut) nicht kamen. 
Um auf alle Dinge einzuwirken, 
setzten die Priester sie ein, und 
zur Beratung fiihrten sie die 
jungen Helfer ein. 


37. Waren diese nicht vor- 
handen, so wiirde, wie sie sahen, 
das Feuer einen verbrennen, der 
Brand wiirde bis zum Gebirge 
emporsteigen und (alles) wiirde 
verbrennen; ferner wiirde es zu 
regnen anfangen und der Regen 
wiirde vier Jahre lang anhalten 
— das salien die Priester — ferner 
wiirde sich (alles) bis zum Ge- 
birge empor mit Wasser fiillen 
und alle Seen wiirden ganz voll 
Wasser werden. Weil das die 
Priester voraussahen, setzten sie 
als Novizen alle ersten Ge- 
schlechter der Kagaba ein. Das 
taten die Priester Sinfana, Sei- 
Zankua, Alutaruiko und Kult- 
Savitabauya. 
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Aluanuiko Kultsavitabauya mamakuetha aikti 


Aluanuiko Kultsavitabauya dic Priester so 
ni hanasingu. 
sie taten. 
Die Flut. 
38. Akungueini kalkuar zeigatau- 
Darauf Jahrhunderte vergingen 


guenkihale nulankukui saga saga atsikageba 
da diese Welt Naturwidriges taten 
Zeinapana— (ss—t—séis ESS, salinga béiarze 
hervorzubringen begann soweit, daf alle Tiere 


nangakua 
machten taten 


lula nala nekuei iaga munzin gua 
Arten alle diese auch Frau 
hava idga asukia 

Mutter auch ihren Sohn begehrte Vater 


abunzi arluna askui dbikuej iaga kaui 
seine Tochter begehrte dasselbe Blut auch ihre 


hasu Rarluna ni hanasika yalgiu. 
Schwestern sic begelirten sie tate waren. 

39. Hajki ni maki Zantanaha tungti 

So Hiuptling Zdntana sali 

tunguakai nikala kagi makeiua naukalyeka 
sah darauf Regen Jahre vier sein werde 
huagakpei nigungu. 
das Verschlossene Offnete tat. 

40. Haiki atsalyeka mamakueiha tun 

So tun werde die Priester sahen 

gunguakai mama Sejzankua aluna balku 
darauf Priester SefZankua  Zauber  Schiif 
agaua nigud guejniki hika beiarzé lula nala 
mache tat darauf Dinge Tiere Arten alle 
alyi salihtiluksa nigua nablula nuvalula 
darin alle setzte tat vierfuiBige Tiere Vogel 
lula nala ali hiiluksSa_ gueiniki 
Arten alle darin  steckte darautf 
duel Mulkueikai alyi aluna batkuli 
altere Bruder Mulkueikai darin Zauber das Schiff in 


hulu huiskalia nigua. 
trat ein verschlof} tat. 


arluna hatei idga 


auch 


gakuei 
Gewichse 


41. Gueinind nyékala tsusi nyékala tasi 


Daraut Regen roter Regeu griiner 


kagi makeiua naukalyekanapana guatsiganad 
Jahre vier sein wird begann darauf 


38. Es vergingen nun Jahr- 
hunderte, da brachte diese Welt 
(Menschen) hervor mit natur- 
widrigen Neigungen, derart, dafi 
sie alle Arten Tiere auch zum 
Beischlaf benutzten. Die Mutter 
begehrte den Sohn, der Vater 
die Tochter, aus demselben Blut 
(der Bruder) die Schwester. 


39. Das sah Hauptling Zdn- 
tana und 6ffnete die Pforten (des 
Himmels), damit es vier Jahre 
lang regne. 


40. Da die Priester bemerk- 
ten, da® er dieses tun werde, 
baute Priester Seizankua ein 
Zauberschiff und setzte alle 
Arten Tiere und anderes hinein: 
die vierfiiBigen Tiere, die Vogel 
und alle Arten von Gewdchsen 
setzte er hinein. Darauf trat der 
altere Bruder Mulkuejkai in das 
Zauberschiff und verschlo8 die 
Tiir. 


41. Nun begann roter und — 
blauer Regen, um vier Jalire 
lang anzuhalten, und mit dem 
Regen breiteten sich auf dieser 


‘Ist Plural trotz askué, einer allein, weil es sich auf viele Personen von verschiedenem 


Blut bezieht. 
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lhae nulankukui salinga niuavakaj iasa 
diese Welt iiberall Seen breiteten 
salinga ka zeikd. 
sich aus iiberall ganz es gab (Regen). 
42. Guatsigana duei Mulkuéjkaiki 
Darauf alterer Bruder Mulkuéjkaj 
aluna bdlkulyi aksd yaukd gunguejniki 
Zauber Schiffim lag war darauf 
Makufigaka Stzaka ajka iaSa nigua aika 
Sierra Negra’ dem Kamm auf dort blieb tat dort 
lésah naua arzukejta mei ni avahad guejni 
nahe wenig ging heraus nur blieb dann 
Mulkuejkaj ni Zauka 
alterer Bruder Mulkueikaj war 
Makungdgaka. 
der Sierra Negra auf. 
43. Ejtarlyui iyaugatsakai 


Neun Tage waren darauf 


ejtarlyui ni duei 
neun Tage 


kalkua 
Jahrhunderte 


eltagua ni 
neun 


zejka = guatsigakaj 
vergingen darauf 


niuavakaj 
Seen 

nigua nimamakueijha guagakud. 
trockneten taten die Priester sagten. 


salyi kana 
alle 
44, Guatsigana hain salyi agalanka 
Darauf alle alle gingen zugrunde 
Sdnekuei nalekuei nigua gueiniziniki madmakue{ 
die bésen seienden taten darauf die Priester 
diekuei  nauiankazini salyi alak gueiniki 
alteren Briider Himmel vom __ alle sie kamen darauf 


nuvalula ndblula 
Vogel 


salyi huagakpei nigua 
vierfiiBigen Tiere alle Haus 6ffnete tat 

katula gakuei 
Baume 


lula salyt hai nulatkukui 
Gewachse Arten alle hier Welt 
sali itsei nigud aluna kagabakueiha Kal- 
alle setzte tat geistigen Personen Kal- 
guasiza hatei akaiztikakuei aiki ni hanasingii. 
guastéa Vater genannten so sie taten. 
45. Gueiniki kaiga guan gakuei sali 
Darauf heute wirklich Gewachse alle 


muna  hika hika lula nala sali muna 
gehen auf Dinge Arten alle alle gehen auf 


béiarzé lula nala Kagaba hutzi Zalyi 
Tiere Arten alle denKagaha samt Kolumbianer 


‘ Ein Gebirge im Osten von Villa Nueva. 
* Dh. die vier: Seézankua usw, 
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ganzen Welt iiberall Seen aus. 


42. Der altere Bruder Mul- 
kuejkai lag (walirenddessen) in 
dem Zauberschiff, das sich dann 
dort auf dem Kamm der Sierra 
Negra? niederlie8. Dort ging er 
nur in unmittelbarer Nahe ein 
wenig heraus und blieb auf der 
Sierra Negra neun Tage. 


43. Nach diesen neun Tagen 
vergingen neun Jahrhunderte, 
bis alle Seen austrockneten, wie 
die Priester iiberliefert haben. 


44. Nun waren alle Bésen 
zugrunde gegangen, und die 
Priester, die 4Alteren Briider, 
kamen alle? vom Himmel herab, 
worauf (Mulkueikai) die Tiir 
Offnete und alle Vogel und vier- 
fi®igen Tiere, alle Baume und 
Gewachse hier auf die Welt 
setzte. Das vollbrachten die 
gottlichen, Vater Kalguasiza 
genannten Personen. 


45. Heute gehen alle Ge- 
wachse auf, und alle Dinge 
gehen auf. Alle Arten von 
Tieren samt den Kagaba und 
Kolumbianern setzten die Vater 
Kalguasiza genannten Priester 


. 
| 
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ka nuldnkukui zauka itsejna nuka nigua 
alle Welt ganz setzten allein  taten 
nibuniki guiagaka isa  nigud mama Kal- 
Meer dic Ebene in setzten taten Priester Kal- 
guasiza hatei akajzikakuei ajki ni hanasingt 
guastZa Vater genannten so sie taten 
akuarla. 
sagten. 

~46. Ni aluna kalta nunhuéi naugayka 

Erinnerung Tempel alle 

iskavasingt akuagakualyékaki ama ni 
hinterlieBen sagen werden entsprechend 
hanasingtii kuagakualyékaki ni Sintana Sej- 
taten sie sagen werden Sintana — Sat- 


Zankua Aluanuiko KultSavitabauya Mul- 


Zankua  — Aluanuiko KultSavitabauya Mul- 
kueikai ni aleigii. 
kueikai sie sagten. 
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allein auf die ganze Welt und 
(letztere) auf die Kiistenebene', 
wie sie tiberliefert haben. 


46. Und in allen Tempeln 
hinterlieBen sie eine Erinnerung 
als Denkmal?. Das taten sie 
zum Gedachtnis, wie Sintana, 
Seizankua, Aluanutko, Kultsa- 
vitabauya und Mulkueikai be- 
richtet haben. 


Der Kampf mit Kaviukukui’. 


47. Eizuakdlaki mama Kaviukukui nulan- 


Im Anfang Priester Kaviukukui Welt 
kukui iskudmakua nagud nabelan 
hartete tat Sprache von Marokasa 
Rdugian aksa_ narla. 


Sprache der Kagaba verstand war. 


48. Na mama Sintana Seizankua Kultsa- 
Priester Sintana Seizankua Kultsa- 


vitabauya Aluanuiko na (Zale akueiniki 
vitabauya Aluaruiko mit vereinigten sich darauf 
Kaviukukui iakaula ni akuad  guatsigakai 
Kaviukukut sie taten darauf 


Selokukui nurihuéin gaui gaunegaza guel- 


sie riefen 


Sefokukui Tempel baute half nicht deshalb 

Sala na nulafikukui iskuamakuagua ni ma- 
Welt mache hart die 

makueiha akaleka. 

Priester sagten. 

49. Guakaj Kaviukukui nulankukui is- 
Darauf Kaviukukui Welt 
kuémakua nagua gueisala na nas nahatel 
.machte hart tat deshalb ich mein Vater 


47. In friihester Zeit machte 
Priester Kaviukukui die (von 
der Flut aufgeweichte) Erde 
hart. Dieser konnte die Sprache 
von Marokasa und die der Ka- 
gaba sprechen. 

48. Es vereinigten sich nun. 
Priester Sintana, Seizankua, 
Kultsavitabauya und Aluanu- 
iko und riefen Kaviukukui, in- 
dem sie sagten: ,Weil Sejo- 
kukui nicht Tempel bauen half, 
deshalb mache du die Welt 
hart.“ 


49. Darauf hartete Kaviu- 
kukui die Erde. Infolgedessen 
sprach er: ,Ich bin grdBer als 
mein Vater“, und begann mit 


' Wenn von Kolumbianern gesprochen wird, so sind immer nur die Bewohner der Kiisten- 


ebene gemeint. 
* Eigentlich: um es zu erzalilen. 


> Bin Sohn SPokukui’s. Dieser Teil wurde nach dem folgenden als Nachtrag des Ganzen 


diktiert. 
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arlé nagetse yak nejkaini na Seizankua 
groBer ich bin ich sagte dann Seizankua 
kaka agapangua ni Kaviukukui atsingi. 
Kampf begann Kaviukukui tat. 

50. Guatsigakai mama Seizankua Alu- 

Darauf Priester SejZankua — Taki- 

agaka nei aika nufihuéi izgaua gueisala ni 
na nach ging dort Tempel machte deshalb 


tuvatuva 
zormig zu werden begatn Dlitzte 


Kaviukukui itsaylapana 
Kaviukukui 
ejtSuiza nuftthuéi aktsingua mutsuiza maikuiza 
cinmal Tempel  zerstérte zweimal  dreimal 
makéjuiza nufhuéj aktsingua ni Kaviukukui 
viermal Tempel = zerstérte Kaviukukui 
mama Seizankua nigua. 
Priester Sefzankua tat. 

51. Guatsigakaj ajki ni Kaviukukui neigu 

Darauf so Kaviukukui — sagte 


mikala nalazé 
Holzmaske du hast ist nicht 


duet manga kaluaka 
alterer Bruder du 


lakaj nibalad akalesi aiki ni guatauka guakaj 
Klasse du bist sagte so tat darauf 


mama Seizankua aléh idga nusa arzé 
Priester SeiZankua — er auch Zorn empfand 


guejni tuvatuva eitsuiza Kaviukukuitsi nun- 
da blitzte cinmal Kaviukukui vou Tem- 
huéi aktsingua ni mama Seizankua atsingti 
pel zerstérte Priester SeiZankua tat 
aiki ni guatauka. 
so tat. 
52. Guatsigakai nebkaka_ sdlakuka 
Darauf Pumarachen Haar-Stirmbinde 
Kaviukukuiha ikuka  nigud gueiniki mihi 
Kaviukukut nahm fort tat dann deiner 
kdgizi nduatei nei makunei ni akalekda. 
Erde nach schnell gehe du tue sagte. 
53. Guakai mama Seizankuan dei nigua 
Darauf Priester SefZankua _ gitig tat 


sejaskuaka gueiniki hale nulankukui sikua- 
Westen nach darauf diese Welt Himmels- 


' Takina ist die Heimat Kaviukukui's. 
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Seizankua zu kampfen. 


50. Priester Sefzankua ging 
nun nach Takina! und baute 
dort einen Tempel. Dartiber 
ergrimmte Kaviukukui, schleu- 
derte Blitze und zerstérte den 
Tempel: einmal, zweimal, drei- 
mal und viermal zerstérte Ka- 
viukukui den Tempel Seizan- 
kua’s. 


51. Dann sprach Kaviuku- 
kui: ,Alterer Bruder, du ge- 
hérst ja zu dem Geschlecht, 
das keine Holzmaske besitzt.“ 
Nach diesen Worten wurde 
auch Priester Seizankua zornig, 
schleuderte Blitze und zerstdérte 
einmal den Tempel Kaviuku- 
kui's. 


52. Darauf entri®B Kaviuku-. 
kui ihm die Stirnbinde aus 
Haar (den Pumarachen*) und 
sagte: ,Mache dich schnell fort 
nach deiner Heimat.“ 


53. Da ging Priester Se/- 
Zankua nach Westen § und sagte, 
er werde diese Welt in (atten) 
Himmelsrichtungen vernichten. 


2 Fine Stirnbinde aus Menschenhaar, die einen Pumarachen vorstellen soll. 
* Angeblich nach Palomino, das von Takina aus im Westen liegt. Walirscheinlich ist aber 
der Untergang der Sonne gemeint. Sefaskua heift wortlich ,die Necht ist geboren*, vgl. 109, 2, 
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kala igatsingua gualyéka ni mama Sei- 
richtungen zerstoren werde Priester Sej- 


Zankua neikd guatsigakai mama Sintanaha 


Zankua sagte  darauf Priester Sintana 
tun nigud guakai alani Kultsa- 
sah tat dann sein jiingerer Bruder Kultsa- 


vitabauya agakuafiné nigud aiki guaga ni 
vitabauya bat tat so tat 
nulankukui izgatsinazé nigud ni mdmakuei 
Welt verging nicht tat 
hatekueiha akuagakua. 
Vater sagten. 


die Priester 


Die Hinfithrung eiserner 


54. Aiki hdnasingueiniziniki mama Sei- 

So taten sie darauf Priester Sej- 

Zankua Seizin gauapana hika Seizakala 
Zankua Messer zu machen begann Dinge Eisen 

agetse gauapana niguad sdvalyi hdarligi 


sind zu machen begann tat Schwert Axt 
kuvita agetse hika salinga lula paukuéj 
Flinte sind Dinge alle Arten hohl 


lagelegeba nigaya guatsigakai hibalégasiif 


waren nicht machte  darauf arbeitete nicht 
akpanasuf asévakaj hanagetse. 
ergriff nicht Steine wie. 

55. Tuakai maukuel gauapa- 


Gesehen hatte nachdem wiederum zu machen 
na = guatsigakaj paukuéigeban gaua aijn- 


begann darauf hohl machte mit 
kdit— kuei hibalé guatsigakai hantsi- 
diesen vorhanden arbeitete darauf gut war 
veinga tui nigud. 
sah tat. 
56. Guatsigand puélta misd tabuletyi 
Darauf Silber Tisch  Sitz 

puelta sultihé niuva sultihé hika hika lula 
‘Silber Ring Gold Ring Dinge Arten 


nala nei ni mama Seizankua agauyataukd. 
alle alle Priester SeiZankua machte. 
57. AtSeiniki ungueika nei tuf guatsi- 
Darauf dorthin ging sah  darauf 
gakai hiva arzé dtiekueiha izga- 
Arbeit Schmerzen hatten dlteren Briider machen 
Rkaua guazarlaka tui guatsigakai sivalama 
nicht konnten sah darauf Gesange 


Priester Sintana aber bemerkte 
das, und sein jtingerer Bruder 
KultSavitabauya bat (Seizan- 
kua) um Mitleid. (Daher) ver- 
ging die Welt nicht, wie die 
Priester und Vater iiberliefert 
haben. 


Gerate. 


54. Nachher begann Priester 
Seizankua Messer und (andere) 
Dinge von Eisen anzufertigen: 
Buschmesser, Axte und Flinten. 
Alle diese Gerate machte er aber 
ohne Lécher. So konnte er nicht 
arbeiten, da er sie gleich den 
undurchbohrten Zaubersteinen 
nicht anfassen konnte. 


55. Nachdem er das gesehen 
hatte, begann er wiederum 
(Geradte) zu verfertigen, und 
machte sie mit Loch. Mit diesen 
konnte er arbeiten, und er sah, 
daf sie gut waren. 


56. Darauf verfertigte Priester 
Seizankua silberne Tische und 
Sitze, silberne und _ goldene 
Ringe und alle Arten von 
Dingen, die es gibt. 


57. Nun ging Priester Se/- 
Zankua dort hin (zu den Seinen) 
und beobachtete. Da sah er, 
da8 die dlteren Briider unter 
der Arbeit litten und sie nicht 


‘anzufertigen vermochten, ersah, 
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ahiéin gaua idga nitsuiga gudrlaka = tun 
diese machten auch zugrunde gehen konnten sah 
dizini iaga mulbatd mizéka lula nala 
ferner auch Krankheiten Schmerzen Arten alle 


Sizi Zi hika makakuei lula 
Heuschrecken, Wiirmer usw. dich fressenden Arten 
nala guiava arveiakueigeba tuk mama 


alle Verbesserung anbringen miisse sah Priester 
Seizankua nigud. 
SeiZankua tat. 
58. Aiki tufguakai kaiga 
So er gesehen hatte nachdem heute 
gudn ndanikue{ nani Palafisé 
wirklich jiingere Briider jiingerer Bruder Franzose 
nani Ingilisi talaixéluli agatsekue{ 
jiingerer Bruder Englander in der Fremde seienden 
ainkdfi Seizad kaua agaj  nigua kalta 
in diesem Messer machen iibertrug tat der Anweisung 
Auizi nani askuimi naumaf zituaté{ 
samt jiingerer Bruder allein Dinge sorgen 
naukalyéka nalgud ni mama Seizankua 
werde war Priester SeiZankua 
gajka. 
tibergab. 
59. Guatsigakaiji mama Sejzankua tun 
Darauf Priester Seizankua sah 
Zalyi alsazalyékaga tif miuakalega tun 
Kolumbianer tun nicht werden sah faul sah 
gungud ni hatei Seizankua ndanikuej 
tat Vater SefZankua  jiingere Briider 
agai ajki niguéd ni mama neigi aiki ni 
tibergab so tat Priester sagte so 
kalta — iskavasingti ni madmakueiha akuagi. 
Anweisung hinterlieB die Priester sagten. 
60. Gungueiniki mama Sintana mama 
Darauf Priester Sintana Priester 
Seizankua Kultsavitabauya Aluanuiko duei 
SeizZankua KultSavitabauya Aluanuiko  Alterer 
Mulkuejkaj aingueiki salyi nufthuakala 
Bruder Mulkueikai diese alle Tempel 
guinui surlyi kauihi nufihudni sali iahulu 
den Berg unter ihren Tempel in alle sie traten ein 
nigungi ajni nausi nanikue{ tual 
taten diesem in seiend jiingere Briider sehen 
naukalyéka mej ni aleigi ajki aluna 
werden allein sie sagten so Gedanken 


da® auch die Gesange zugrunde 
gehen kénnten, wenn sie diese 
Gerate herstellten; er bemerkte 
ferner, da er dann gegen 
Krankheiten und Schmerzen 
aller Art, gegen Heuschrecken, 
Wiirmer usw., die alles auf- 
fressen wiirden, vorgehen miiBte. 


58. Als er das gesehen hatte, 
iibergab er (die Anfertigung) 
den jiingeren Briidern Franzosen 
und Englandern, die heute des- 
halb in der Tat im Auslande die 
Messer machen. Zugleich gab 
Priester Sejzankua den jiingeren 
Briidern die Anweisung, daf sie 
allein dafiir Sorge tragen sollten. 


59. Priester Seizankua sah 
(namlich), da®B die Kolumbianer 
gar nichts tun wiirden und faul 
seien, und so tibergab er (die 
Arbeit) den jiingeren Briidern. 
Das sagte der Priester (SejZan- 
kua) und hinterlieB die An- 
weisung, wie die Priester be- 
richtet haben. 


60. Darauf gingen Priester 
Sintana, Priester Seizankua, 
Kultsavitabauya,  Aluafuiko t 
und dlterer Bruder Mulkueikai - } 
alle in ihren Tempel unter den 
Tempelbergen ein. Wahrend sie 
sich darin befanden, haben sie 


gesagt und die Anweisung im 


Gedachtnis hinterlassen, daf 
die jiingeren Briider allein (fiir 
die Arbeit) Sorge tragen sollten. 
Das haben die Vater der alten 
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takal iskavasingt. ni hatekueiha kdfiza- 
Anweisung hinterlieBen Vater alten 
lakueiha akuagakua. 
sagten. 
61. Guejniki Sintana na Sejzankua na 
Darauf Sintana mit Seizankua mit 
nani Palafisé talafixélu agatsékueiki 
jiingerer Bruder Franzose Fremder sejenden 
talafixéluli aika izaukalyéka nui 
in der Fremde dort sein werden 
aika Seiza kaual 
dort 
lyéka 


men werden 


agal 
Sonne iibergaben 
salinga haini naka- 
Messer machen werden alle hierher kom- 
ni akaléka. 
sagten. 
62. Guejniziniki Kagabatsi sankala arlé 
Darauf Kagaba der Haupt mehr 

arsé naukalyékaki Bugutaka naukalyéka nui 
gelten wird Bogotd in sein werde 
agai hiigukui Seianimaku aika tei 
tibergab Hauptling Se/animaku dort setzte ein 
nigué guejniki nasi Santa Marta kdlvala 
tat * darauf bis Santa Marta Beamter 


hdfguakukui hak aguén arzé guvindulu 


Sonne 


Gehilfe wie weniger galt Beamten 
tej nitsisinki Hasdnakaki kasike Téi- 
setzte ein ferner ‘Riohacha in Kazike 7%Si- 


mata kalvale aika tej nigud nasun- 
mata Beamter dort  setzte cin tat uns fiir (?) 
karidu naukalyékakuej ni akalekd. 
sein sollten sagten. 
63. GueiniZini na guiagadka 
Darauf 


nibunkajza 
der Savanne in Meeresrand 
noavi butsi iyaukd aika Kagubakuei 2é- 
Reiher wei ist dort die Kagaba vereint 
kuenka miza guazalyéka aizini gegaka 
sind wo wandern nicht wird dann Gebirge zum 
meivankukui naygenka miza guazalyéka ni 
Seen sind wo wandern nicht wird 
mamakueiha guagii guiagaka nuvalula 
die Priester sagten der Savanne in Vogel 

20 = naukakuei nuva bitsikuei eizuama tiu- 


vereint die sind Vogel weifte ersten Ge- 
kekuei naugén diekueitsi kRagi nalyi 
schlechter sind wo 4lteren Briider der Erde  daher 


* Damit sind die Kolumbianer gemeint. 


Zeit berichtet. 


61. Sintana und Seizankua 
gaben Befehl, daf® die jlingeren 
Briider Franzosen und die (tib- 
tigen) Fremden dort im Aus- 
lande leben sollten, und sagten, 
sie sollten dort alle Messer ver- 
fertigen und (dann mit: ihnen) 
hierher kommen. 


62. Dann befahl Sejzankua, 
da8 ein angeseheneres Ober- 
haupt der Kagaba in Bogota 
leben solle, und setzte (dazu) 
Hauptling Sejanimaku ein. Dar- 
auf stellte er in Santa Marta 
eine Art Gehilfen als Beamten 
an, der weniger Ansehen hatte, 
und in Riohacha den Kaziken 
Tsimata. Er sagte von diesen, 


da8 sie fiir uns tatig sein 
sollten. 
63. In der Savanne aim 


Rande des Meeres wohnt der 
weife Reiher!, und wird nicht 
dorthin wandern, wo die Ka- 
gaba leben. Er wird nicht zum 
Gebirge wandern, wo die Seen 
sind. Das sagten die Priester. 


Die weifSen Vogel, die in 
der Savanne leben, werden 
daher nicht zur Heimat der 


alteren Briider wandern, wo 
die urspriinglichen Geschlechter 
wohnen, das haben die Priester 
und der Kazike jiingerer Bruder 
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iviza guazalyéka na madmakuejha na kasike 


wandern nicht werden die Priester Kazike 
nani Tsimata akalégi nuvdlula gui- 
jiingere Bruder 7Simata _ sagte Vogel der 


askuimi mei izaukalyeka na ma- 
sein werden die 


agaka 
Savanne in allein nur 
makueiha ni kasike akalégi. 
Priester Kazike sagten. 


64. Nuva butsi nala nuvalula  hajni 


Vigel weiBe alle Vogel Arten hier 
Kagubakuej eizuama tdukekue{ naugalyi 
die Kagaba ersten Geschlechter sind wo 


itseina guatsigakaj Sivalama itsuizaksi kala 
einfallen dann Gesang vernichten Tanz 
kuiza itsuizaksi gund ni mdmakuejha tufigt 
Tanz vernichten wiirden die Priester sahen 
aiki nalgud na médmakuej nani kasike 
so. es war die Priester jiingerer Bruder Kazike 
arveingti ateiza askuimi zékualalyeka. 
sagte seitwarts allein vereint sein werden. 

65. Ni mama Sintdnaha Sejzankua na 

Priester Sintana Sejzankua mit 

Aluafuiko Kultsavitabauya ni nani 
Aluaniuiko  Kultsavitabauya jiingerer Bruder 
akalégi iskualyi naygakualyeka ajki ni 
sagten wissen werden so 
Kalguasizakuej nani hatekuei kalta 
die Kalguastia jiingerer Bruder die Vater An- 
aluna nasufkavasingi ni akuagakua. 
denken uns haben hinterlassen sagten, 


(Fortsetzung folgt.) 


Tsimata gesagt. Die Végel 
werden nur in der Savanne 
bleiben, wie die Priester und 
der Kazike berichteten. 


64, Wenn die weifen Vogel 
und alle Arten von Végeln hier 
einfallen wiirden, wo die ur- 
spriinglichen Geschlechter der 
Kagaba wohnen, dann wiirden 
sie Gesinge und Tanze ver- 
nichten. Das sahen die Priester 
voraus, und sie sowie der 
jiingere Bruder Kazike wirkten 
darauf hin, daB sie allein ab- 
seits (im Ktistenland) bleiben. 


65. Das haben Priester Sinta- 
na, Seizankua, Aluanuiko, Kult- 
Savitabauya und der jiingere 
Bruder (7Simata) tiberliefert, 
und damit wir unterrichtet sind, 
haben die Kalguasiza, der 
jiingere Bruder (7Simata) und 
die Vater uns ein Andenken 
hinterlassen, wie sie berichtet 
haben. 
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La troisi¢me Session de la «Semaine d’Ethnologie 
religieuse> a Tilbourg (Hollande), 
6 a 14 septembre 1922. 


Par le P. P. ScHEBEsTA, S. V. D. 


La troisiéme session de la «Semaine d’Ethnologie religieuse» projetée 
déja pour 1921: et différée alors 4 1922, a eu lieu, en effet, cette année dans 
la ville de Tilbourg. Un des motifs pour choisir cette ville était l’offre d’une 
généreuse hospitalité qu’elle avait faite. Cette hospitalité nous avons maintenant 
eu l’occasion de la connaitre, et il faut le dire d’avance que c’est elle qui 
a contribué vaillament au succés considérable de cette session. Si la science, 
a cause des rapports difficiles existant en tous les pays, se trouve a nos jours 
tellement embarrassée que toute réunion un peu plus grande est rendue im- 
possible 4 cause du manque de ressources, il faut méme dire que la session 
n’aurait pas été possible sans cette généreuse hospitalité. Nous nous sentons 
donc profondément obligés a la ville dé Tilbourg des multiples secours con- 
tribués a la Semaine, des honneurs et des jouissances lui conférées (réception 
Officielle a l’hdtel de ville, promenade en autos dans les environs de la ville, 
concerts, etc.) et de l’amabilité vraiment cordiale avec laquelle les Semainiers 
furent recus et hébergés pendant toute la Semaine. Tout le caractére de cette 
hospitalité contribuait aussi efficacement 4 ce que les Semainiers eux-mémes, 
convenus de tous les pays la premiére fois aprés la guerre, se sentaient 
comme en famille et trouvaient ainsi facilement l’accés l’un a I’autre. 

Quant aux taches scientifiques de la Semaine, lorsqu’on compare le 
rapport que le R. P. ScHmipt, secrétaire général de la Semaine, avait donné 
ala premiére session de 1912 4 Louvain*, avec la troisiéme session, on con- 
state facilement |’étendue du progrés qui s’est produit dans le développement 
de l’ceuvre malgré les événements arrivés depuis lors et les difficultés en 
provenantes. 

Le R. P. Scumipt disait alors: «Comme on le voit, la Semaine n’avait 
pas l’ambition d’étre un congrés. Elle ne devait pas enseigner des choses 
nouvelles, mais donner plutdt l’occasion d’apprendre des choses anciennes, 
de connaitre l’état actuel de la science des religions, etc.» Or, dans cela la 
Semaine a certainement subi une transformation. 

D’abord, elle a grandi dans son internationalité vraiment catholique au 
point de devenir presque un congrés. Elle comptait de membres de presque 
tous les pays de l'Europe et de plusieurs de l’Amérique et méme de l’Asie. 
Et ce fut sans doute une coincidence significative pour ce qui regarde 
Amérique que, si un jour le R. P. Koppers, S. V. D., rentré tout recemment 


1 Voir «Anthropos» XIV—XV (1919—1920), p. 492—493. 
2 «Anthropos» VII (1912), p. 1049 ff. 
Anthropos XVI—XVII. 1021—1922. 31 
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de son expédition faite aux Fuégiens, pouvait entretenir ses auditeurs de ces 
tribus de l’extréme sud de l’Amérique, un autre jour le R. P. BERNARD S. J. donna 
une conférence sur la vie qu’il avait menée par des années avec les Eskimos 
de la mission la plus septentrionale de l'Amérique en Alaska. 


Egalement Je nombre des membres a augmenté: comptant 130 en 1912, 
elle en avait 154 en 1913, et 186 en 1922. Il y avait des représentants de 
presque tous les ordres et congrégations s’occupant des missions étrangéres. 
Parmi les conférenciers de renom on comptait toute une série de professeurs 
d’universités et de séminaires de l’Allemagne, de |’Angleterre, de |’Autriche, 
du Belgique, de l’Espagne, de la France, de la Hollande, de I'Italie, de la 
Tchécoslovaquie, de la Yougoslavie. 


Mais aussi une certaine transformation interne a commencé a se pro- 
duire. Le P. Scumipt y préluda dans sa conférence d’ouverture lorsqu’il disait: 
«Notre Semaine doit rester et elle restera toujours un moyen d’apprendre. 
Mais elle devrait devenir aussi un instrument pour stimuler, pour faciliter, 
peut-étre encore pour organiser notre activité sur le terrain de la science des 
religions, ainsi dans les recherches scientifiques a instituer en Europe que 
dans la procuration de nouveaux matériaux chez les peuples incultes». La 
transformation préconisée ici s’exprimait aussi dans les trois heures laissées 
libres dans le programme destinées expressément a discuter et a formuler 
plus en concret les propositions faites dans la Conférence d’ouverture. 

Le progrés obtenu peut étre constaté en détail le plus rapidement par 
la comparaison du programme de la «Semaine» qui se trouve dans le tableau 
(voir pp. 482—483). 

Six conférences eurent lieu chaque jour quelques-unes en dans les langues: 
francais, allemand, surtout anglais et hollandais. 

La session de cette année s’en tint également a la division du pro- 
gramme en deux parties. 

Dans la Partie Générale, on traita les questions qui dans la premiére 
année formaient le programme exclusif de la «Semaine». On ne pouvait faire 
abstraction de ces questions générales de la Science des religions et de ses 
sciences auxiliaires: l’Ethnologie, la Préhistoire, la Linguistique, la Psychologie 
et l’Histoire, d’autant plus qu’on entrevoyait un grand nombre de nouveaux 
membres. L’introduction dans la méthode de ces sciences ainsi que |’intro- 
duction dans leur état actuel étaient certainement d’une importance capitale 
pour chacun des membres. Qu’il soit dit aussi que méme dans ces questions 
générales, il y avait beaucoup d’occasions de montrer de nouvelles voies et 
de donner de nouveaux avis importants pour la continuation des recherches 
a faire dans ce domaine. Une importance spéciale. s’attachait cette fois a la 
Partie Générale parcequ’il y fut introduit une nouvelle branche, la préhistoire 
concue d’aprés la méthode historico-culturelle (Conférence de M. le Prof. 
MENGHIN, Vienne). 

Dans la Partie Spéciale, deux sujets importants et actuels furent traités, 
chacun par deux jours: le sacrifice chez les peuples incultes.et dans les 
anciennes Civilisations, et les initiations et sociétés secretes des peuples in- 
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cultes et les mystéres des peuples antiques. Le traitement de chaque sujet 
fut ouvert par une conférence d’introduction pour tirer les lignes générales 
des problémes a discuter et pour montrer les relations existantes entre les 
formes des peuples incultes et celles des anciennes civilisations. Puis suivirent 
les différents conférenciers spécialistes, traitant plus en détail les sujets de 
leurs domaines respectifs. Si le traitement des initiations et des mystéres fut 
résumé trés heureusement dans une conférence spéciale (par le R. P. de GRaND- 
MAISON, S. J.), on aurait désiré que le méme efit été fait pour le sacrifice. 
Du reste, une foule de nouveaux renseignements et d’éclaircissements lumineux 
furent donnés surtout dans ces conférences de la Partie Spéciale, et leur 
publication conférera une valeur tout spéciale au Compte-Rendu a publier de 
cette Semaine. 

Nous devons renoncer a entrer ici dans les détails des différents sujets. 
Du reste, toutes les conférences seront publiées dans un Compte-Rendu, comme 
dans les deux Semaines précédentes. Mais déja par la courte esquisse donnée 
ici on peut se convaincre qu’un bon bout de travail a été escomté. Les con- 
férences, six par' jour, chacune d’une heure, exigeaient donc beaucoup de 
bonne volonté de la part des auditeurs. Mais la meilleure preuve de l’intérét 
qu’ils continuaient 4 prendre, c’est que la salle était toujours remplie. 

Egalement il faut reconnaitre l’unanimité cordiale qui animait tous les 
membres du Congrés d’un bout a l’autre de-la Semaine. Appartenant a tant 
de nations, et aprés les événements des années passées, tous ont fait preuv 
de leur haute culture scientifique et religieuse. De suite dans les discours 
d’ouverture, prononcés par le secrétaire général de la Semaine, le R. P. SCHMIDT, 
S. V. D., le nouveau-élu secrétaire adjoint, le R. P. PINARD DE LA BOULLAYE, 
S. J., et Mgr. van DigpEN, évéque de’s Hertogenbosch, diocésan de Tilbourg, 
— qui, aprés avoir célebré la messe du St. Esprit, nous fit honneur d’assister 
ala premiére Conférence —, tous ces orateurs trouvérent les vrais accents pour 
émouvoir et réunier les coeurs, et cette union se confirmait de jour en jour, 
ainsi qu’on en peut espérer les meilleurs fruits pour l’avenir. 

La séance finale, a laquelle aussi le magistrat de la ville prit part, de- 
vint, par la-méme, une imposante ovation pour la ville de Tilbourg et le Comité 
d’organisation a la téte duquel se trouvaient le R. P. GrErts, M.S. C. et M. 
lingénieur Merx. Si, dans les jours passés, on avait si souvent affirmé qu’on 
n’oublierait cette hospitalité vraiment exemplaire de Tilbourg, ce n’étaient pas 
des paroles dites en l’air. En effet, cette bonne hospitalité a fortement con- 
tribué a mettre de nouveau sur les pieds l’ceuvre de la Semaine aprés une 
si longue et dangereuse interruption. Si elle marche maintenant, et elle le 
fait, c’est le mérite aussi du secours obtenu a Tilbourg. 

La Semaine elle-méme peut-étre parfaitement satisfaite des résultats de 
ses travaux. De nombreuses suggestions et stimulations ont été données et 
recues pour l’entreprise et la continuation des taches scientifiques en Europe 
et dans les Missions, et divers plans ont été discutés concernant |’organisation 
de cette activité. Il faut espérer que ces projets prendront racine et étendront 
au loin ses nombreuses ramifications. Tous se sont bien rendus compte de 
l'importance grandissante de la science des religions. Parmi ceux surtout les 
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missionnaires ont eu l’occasion de conuaitre la nécessité absolue de ce former 
dans cette science ainsi pour le bon succés de leur évangélisation méme que 
pour pouvoir collaborer plus efficacement aux savants de l'Europe en leur 
transmettant de nouveaux matériaux solides. Du sein de la Semaine elle-méme 
on exprima le désir que la Semaine fasse appel a tous les Supérieurs des 
Ordres et Congrégations s’occupant des missions ¢trangéres qu’ils veuillent 
bien organiser cette étude dans leurs séminaires. 

D’aprés une résolution du Comité International de la Semaine, la pro- 
chaine session se tiendra dans deux ou trois ans. Dés a présent déja, deux 
invitations ont été faites de différents pays pour cette session; le Comité 
Directeur en décidera au ‘temps convenable. 
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Die Abwendung vom Evolutionismus und die Hin- 
wendung zum Historizismus in der Amerikanistik. 
Von P. W. ScHmiptT, S. V. D. 


~ Schon in dem Artikel ,Die kulturhistorische Methode und die nord- 
amerikanische Ethnologie'“ habe ich hingewiesen auf die Abkehr von dem 
so lange die Ethnologie beherrschenden Evolutionismus und die immer starker 
sich geltend machende Hinwendung zur historischen Methode, die sich bei 
einer Anzahl der hervorragendsten Amerikanisten vollziehen. Unterdessen sind 
mehrere andere Werke zu meiner Kenntnis gelangt, bei denen diese ganze 
Wandlung womdglich noch umfassender und intensiver zutage triflsgels Ist 
von Wichtigkeit, davon Mitteilung zu machen und im einzelnen dazu Stellung 
zu nehmen. 

Wir werden uns zuerst mit zwei Werken allgemeineren Inhalts befassen, 
in denen die Abwendung vom Evolutionismus sich weniger in der bewuBten 
Aufstellung einer neuen, historischen Methode, als in der strengeren Kritik 
und der umfassenderen Berticksichtigung des Gesamtmaterials kundgibt. Die 
Folge dieser Haltung ist, da® ihre Ergebnisse zu einem guten Teil nur negativ 
bleiben und noch nicht zu positivem Neuaufbau fortschreiten kénnen. Es sind 
die beiden Werke: R. H. Lowe, ,Primitive Society‘ (New-York 1920) und 
A. A, GOLDENWEISER, ,Early Civilization, an Introduction to Anthropology“ 
(New-York 1922). 

Dann werden wir uns zwei Werken zuwenden, die in Arbeiten iiber be- 
stimmte Gebiete der amerikanischen Ethnologie eine neue, mehr oder minder 
historische Methode zur Anwendung bringen. Es sind: E. NORDENSKIOLD, 
wl. Vergleichende ethnographische Analysen der materiellen Kultur zweier In- 
dianerstamme in El Gran Chaco (Gdteborg 1918), II. The Changes in the 
material Culture of two Indian Tribes under the Influence of new suorroundings 
(Goteborg 1920)“, und Fr. Krause, ,Die Kultur der kalifornischen Indianer 
in ihrer Bedeutung fiir die Ethnologie und die nordamerikanische Volker- 
kunde‘ (Leipzig 1921). 

Endlich werden wir uns mit einem Werk befassen, das ex professo und 
ausschlieBlich der Ausarbeitung einer neuen historischen ‘Methode sich zu- 
wendet. Es ist: E. Sapir, , ime Perspective in Aboriginal American Culture, 
a Study in Method“ (Ottawa 1916). 


iy 
R. H. LowIE, ,,Primitive Society **. 


Das Ziel, das sich Lowe bei Abfassung seines Werkes gesteckt hatte, 
war, sowohl den fiir ethnologische Soziologie interessierten Laien wie den 
Gelehrten benachbarter Wissenschaften und schlieflich auch den Universitats- 
horern eine kurze zusammenfassende Darstellung von dem heutigen Stand 
der Wissenschaft zu geben. Dieses Ziel ist materiell zweifellos in hohem 


1 Anthropos*, XIV—XV (1919-1920), S. 546—083. 
? Boni and Liveright, New York 1920. VII]+-467 SS. 8°. Preis 3 Dollar, 
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Mage erreicht worden. In vierzehn Kapiteln — Introduction, Marriage, Poly- 
gamy, the Family, Kinship Usages, the Sib, History of the Sib, the Position 
of Woman, Property, Association, Theory of Associations, Rank, Government 
Justice, Conclusion — werden so ziemlich alle Fragen der ethnologischen 
Soziologie erdrtert, die verschiedenen Ansichten vorgefiihrt und kritisch be- 
handelt, und gegebenenfalls eigene neue Ansichten vorgetragen, alles mit einer 
Fille von konkreten Tatsachen aus allen Teilen der Welt, wenn auch, wie 
bei einem Amerikanisten erklarlich, mit einem leichten Uberwiegen des ameri- 
kanischen Materials. Ein ausftihrlicher Index rerum erleichtert die mdglichste 
Ausniitzung des reichen Inhalts; man méchte nur dringend wiinschen, ihn 
erganzt zu sehen durch einen Index der behandelten Stamme und V6lker. 

Was dem Werk seinen besonderen Charakter verleiht, ist das unauf- 
hérliche nachdriickliche Hervorheben der besonderen Ejigentiimlichkeiten, durch 
die eine soziale Bildung sich von einer anderen unterscheidet. Lowig erreicht 
das besonders dadurch, daf er diese Bildungen stets in ihrem konkreten Dasein, 
d. h. in ihrer Vergesellschaftung mit anderen sozialen Bildungen vorfihrt und 
so auch dahin strebt, womdglich lieber einen Stamm als Ganzes, mit der 
Gesamtheit seiner sozialen Bildungen vorzuftihren, als diese Bildungen fiir sich 
allein genommen. Fur jeden, der zu schnellen Verallgemeinerungen geneigt 
ist, kénnte es kein niitzlicheres Studium geben als das dieses Werkes. 

Schon die hier hervorgehobene Eigentiimlichkeit, da8 er sehr scharf alle 
Verschiedenheiten erfaf8t und sie zur Geltung bringt, schittzt Lowi vor der An- 
nahme jener langen Evolutionsreihen, deren Lange eben nur dadurch zustande 
kommt, da8 die irgendwo vorhandenen Liicken durch ,gleiche“ oder ,,ahnliche* 
Falle von anderen Vélkern ausgefiillt werden. Um so stdrker ist darum seine 
Opposition gegen diejenigen Theorien, welche die gesellschaftliche Entwick- 
lung der gesamten Menschheit nach einem einzigen Schema sich vollziehen 
lassen. Er lehnt iiberhaupt den evolutionistisch-naturwissenschaftlichen Stand- 
punkt ab und stellt sich auf den historischen: ,The [evolutionistic] attitude 
just defined displays a surprising naiveté. No doubt ethnologists and other 
historians would be greatly at fault if they failed to discover the laws under- 
lying civilization, thus giving to their data the highest degree of coordination 
to which they are amenable. But the first question is whether any such laws 
exist and what measure of coordination is feasible“ (S. 5). Und am Schlu8 
des Werkes kommt er zu der Feststellung: ,One fact, however, encountered 
at every stage and in every phase of society, by itself lays the axe to the 
root of any theory of historical laws — the extensive occurrence of diffusion. 
Creating nothing this factor nevertheless makes all other agencies taper almost 
into nothingness beside it in its effect on the total growth of human civili- 
zation“ (S. 434). 

Daraus leitet er die Folgerung ab: ,To recognize the complexity and 
singularity of cultural phenomenas mainly as a consequence of diffusion, is 
then to abandon that quest of shool-hand formulas..., and it will be aban- 
doned not from any foolish disdain for a simplification of facts but because 
we prefer to have the facts unsimplified than a simple statement that fails to 
correspond with them. The evolutionary views until recently current among 
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anthropologists are. of the category of those ,laws‘ denounced by Sir HENry 
Maine when in 1861 he wrote: ,Theories, plausible and comprehensive, but 
absolutely unverified...enjoy a universal preference over sober research into 
the primitive history of society and law.‘ The period has come for eschewing 
the all-embracing and baseless theories of yore and to settle down to that 
sober research involved in the intensive study of specific regions“ (S. 435f.). 

Es ist leicht verstandlich, da& bei dieser Haltung Lowiz in besonders 
scharfen Gegensatz geraten muBte zu der anspruchsvollsten und umfassendsten 
Evolutionsreihe, die je auf soziologischem Gebiete aufgestellt wurde, der von 
L. H. Moraan tiber die Entwicklung von Familie, Stamm und Staat (S. 55ff.). 
Und in der Tat heftet er sich ihm sozusagen an die Fersen und deckt in 
scharfer Kritik Schritt fiir Schritt die Unhaltbarkeit oder Unzulanglichkeit seiner 
einzelnen Thesen auf. 

So schreibt er tiber die sogenannte Gruppenehe: ,,Considering the extreme 
paucity of all the reported cases of ,group marriage‘ and the results of our 
analysis of the sexual communism found among the Chukchi and Dieri, we 
are justified in concluding that hitherto no evidence has been adduced to 
show that any. people in the world have in recent times practised sexual 
communism in a manner destructive of the individual family‘ (S. 55). ,Sexual 
communism as a condition taking the place of the individual family exists 
nowhere at the present time; and the arguments for its former existence must 
be rejected as unsatisfactory“ (S. 62). 

Gegenitber der These Morcan’s, da® die Individualfamilie erst ein sehr 
spates Produkt der gesellschaftlichen Entwicklung sei, stellt er nach eingehender 
Untersuchung fest: ,On the strength of this universal trait we are justified 
in concluding that regardless to all other social arrangements the individual 
family is an omnipresent social unit“ (S. 66). ,,The bilateral family... is an 
absolutely universal unit of human society“ (S. 78). 

Mit Nachdruck verteidigt er die Prioritat der Familie vor dem Stamm (sib): 
yl shall endeavour to establish the counterproposition that the sib is lacking 
precisely among the more primitive tribes and as a rule appears only when 
horticultural or pastoral activities have partly or wholly superseded the chase 
as the basis of economic existence. From this, I argue, there directly follows 
the chronological priority of the family... It may therefor readily be granted 
that occasionelly a very crude culture may go hand in hand with an abnor- 
mally intricate social fabric. But that all the tribes which rank as the lowest 
in the scale of general civilization should in the one phase of culture re- 
presented by family-life have risen to the high-water mark of attainment, 
while tribes of a far more advanced status should uniformly have lagged 
behind in. this one particular, — that is a proposition so monstruous that to 
conceive it clearly is to repudiate it as a sheer nonsense. Hence if we really 
find the family present and the sib lacking in the lowliest cultures almost 
without exception, we shall obey the dictates of reason in concluding that 
the family is an earlier and the sib a later development’ (S. 148—150). 


’ Bei dem Nachdruck, mit welchem Lowie dieses treffliche Argument geltend macht, 
mu8 man sich wundern, da® er es nicht auch zur Anwendung gebracht hat, als er von der 
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,The dogma of the universality of the sib.in primitive societies thus lies 
scattered“ (S. 155). ,The reversal of the traditional sequence [MoRGAN: zuerst 
Stamm, dann Familie] is one of the safest conclusions of modern ethnology“ 
(S. 156 f.). 


Gegeniiber der Morcan’schen These, da® Patriarchat ‘immer erst aus. 
Matriarchat hervorgegangen sei, kommt er nach eingehender Untersuchung 
zu dem Schlu8: ,There is no fixed succession’ of maternal and paternal 
descent; sibless tribes may pass directly into the matrilineal or the patrilineal 
condition; if the highest civilisations emphasize the paternal side of the family, 
so do many of the lowest; and the social history of a particular people cannot 
be reconstructed from any generally valid sense of evolution but only in the © 
light of its known and probable cultural relations with neighboring tribes“ 
(S. 185). 


Es wiirde zu weit filhren, hier noch darzulegen, in welch erfolgreicher 
Weise Lowie auch Moraan’s Anfstellungen tiber die Urformen des Eigentums, 
iiber die hierarchische Gliederung der Gesellschaft und die Regierungsformen 
bekampft. So sei hier nur noch kurz angefiihrt, was er zu der MorGAN’schen 
These iiber die innere Vereinbarkeit von Monarchie und Sippenzustand sagt: 
»Monarchy, ‘he holds, is incompatible with the sib which... he regards as 
a well-nigh universal feature; it was impossible in the Lower, in the Middle, 
or in the Upper Status of barbarism for a kingdom to arise by natural growth 
in any part of the earth“ under a sib organization. Such an evolution belongs 
to the later period of civilization, to the epoch of phonetic writing and literary 
record... It may be said categorically that even at his worst MORGAN never 
perpetrated more palpable nonsense, and that is saying a good deal... In 
short, the mutual exclusiveness of a sib organization and distinctions of rank 
is an untenable proposition based on a restricted range of information“ (S 389f.). 


Uberschaut man die Gesamtleistung des Werkes, so kann man sich aller- 
dings doch des Eindruckes nicht erwehren, den KROEBER so schmerzlich emp- 
fand1, daB die Ergebnisse in weitgehendem Mafe negativ sind und das Ganze 
eine ,starke“ negativistic attitude toward broader conclusions“ innehalt. Es 
ist ein NiederreiBen, um nicht zu sagen Demolieren der alteren evolutionisti- 
schen Anschauungen, was der Verfasser hier in breitem Umfange durchfiihrt. 
Aber diese Arbeit war notwendig. Alte Gebaude, die schon seit langem bau- 
fallig waren und vielfach nur kiinstlich noch gestiitzt wurden, muften erst 
niedergerissen werden, da sie dem wirklichen Fortschritt unserer Wissenschaft 
im Wege standen. Durch die Ehrlichkeit und Griindlichkeit, mit der der Ver- 
fasser sich dieser Aufgabe unterzog, hat er sich ein hervorragendes Verdienst 
um unsere Wissenschaft erworben, und es ware nur zu wiinschen, da8 sein 


Polygamy handelte. Denn auch hier liegt die Tatsache vor, daB es gerade die ethnologisch 
altesten und primitivsten Volker sind, bei denen Monogamie entweder ausschliefilich herrscht 
oder weit iiberwiegt, wie ich schon in meinem Pygmaenwerk dargelegt habe, und wie mir nun 
auch W. WUNDT zustimmt. (Siehe die Zusammenstellung ,Anthropos* XIV—XV [1919—1920], 
S. 1124.) 

* American Anthropologist, N. S. XXII (1920), S. 378; vgl. dazu ,Anthropos* XIV—XV- 
(19191920), S. 562. 
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Werk in recht viele Hande komme und Moraan’s _,brillant illusions“, wie 
KROEBER sie nennt, endlich als solche allgemein gewertet wiirden. 

Dabei bleibt aber bestehen, da® nicht nur praktische Bedtirfnisse,; sondern 
auch wissenschaftliche Erfordernisse! ein Stehenbleiben bei dieser negativisti- 
schen Haltung nicht gestatten. Und hier miissen wir auf eine nicht un- 
bedeutende Liicke in dem Werk Lowir’s hinweisen. Wenn es wirklich den 
derzeitigen Stand der soziologischen Forschung darstellen wollte, wie war es 
dann moglich, dag er nicht ein einziges Wort von den soziologischen Arbeiten 
der kulturhistorischen Schule schrieb, von GragBNer’s Arbeiten tber die 
sozialen Systeme von Australien und der Siidsee; von meinen Arbeiten iiber 
das gleiche Gebiet, fiber die Pygmaenvélker, iiber Stidamerika und tiber die 
Gesamtsoziologie? Wie immer Lowie sich zu diesen Arbeiten stellt, er hatte 
sie doch nicht einfach tibergehen konnen. Er kennt sie nattirlich und hat auch 
in Polemik mit ihnen gestanden *. Deutet die merkwiirdig schwankende Haltung, 
die er jetzt in diesen Fragen einnimmt?, darauf hin, dab er sich hier unsicher 
fiihlt, und da er durch sein Schweigen sich den Weg offenhalten will? 


In der Tat ist er auf diesem Wege. Er braucht nur die Grundprinzipien, 
die er selbst vertritt, mit mehr Vorurteilslosigkeit und mehr Vertrauen an- 
zuwenden. Es wire offenbar keine vollige Vorurteilslosigkeit, wenn er dabei 
-stehen bleiben wollte, that only an intensive ethnographic study in each 
culture province can establish the actual sequence of stages‘ (S. 337). Denn 
es ist einfach aprioristisch, anzunehmen, die Auswirkungen der_,,diffusion“ 
hielten sich immer nur in den Grenzen enger ,culture provinces“, sondern 
dasselbe positive Verfahren mit direkter und indirekter Beweisfiihrung, das zur 
Aufstellung dieser Kulturprovinzen fihrte, muf dann ‘in gréBerem Mafstabe 
bei der Vergleichung der Kulturprovinzen unter sich angewendet werden, um.zu 
immer groBeren Kulturkomplexen und schlieBlich ,Kulturkreisen* zu gelangen; 
so erreichen wir stufenmafig diejenigen Zeittiefen, die wir doch nicht apriori- 
stisch ausschlieBen kénnen, die vielmehr allein die geniigenden Erklarungs- 
moglichkeiten fiir die ungeheure Kompliziertheit der Kulturentwicklung bieten. 


LowiE wird an diesem Foftschreiten zu groferen Kulturkomplexen stark 
gehindert dadurch, da8 er sich — nicht zu viele Einwendungen gegen ihre 
Ahnlichkeit und damit Vergleichbarkeit macht, denn es kénnen nie zu viele 
Einwande gemacht werden — sondern daB er diese Einwande selbst nicht 
immer einer geniigend kritischen Priifung unterzieht. So kommt es, da8 gute 
Ansatze zu Aufdeckung groferer Zusammenhange, die er selbst vorbringt, 
nicht zu ihrer vollen Auswirkung gelangen. Es sind mehrere Ansatze dieser 
Art vorhanden, und wenn man sie beachtet, findet man, daf das Werk durchaus 
nicht den negativen Charakter hat, den es im ersten Anblick zu haben scheint. 


‘ Siehe ,Anthropos‘, a. a. O., S. 563. 

27 B. in seinem Artikel ,On the Principle of Convergence in Ethnology“, Journal of 
American Folk-Lore XXV (1912), S. 24ff., vgl. dazu meine Bemerkungen , Anthropos* VII (1912), 
S. 1061f, Auf die Konvergenz, die er damals so verteidigte, scheint er jetzt kein so grofes 
Gewicht mehr zu legen; vgl. ,Primitive Society“, S. 433 f. 

* Vgl. seine Polemik mit R. B. DIXON, American Anthropologist, N. S..XX (1918), 
S. 229f. und meine Bemerkungen dazu ,Anthropos* XIV--XV_ (1919-1920), S. 552, 
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Hier seien nur zwei Ansatze hervorgehoben, die fiir die ganze gesell- 
schaftliche Entwicklung von férmlich grundlegender Bedeutung sind. Voraus- 
geschickt sei die Erinnerung', dai Lowie mit der Feststellung der Individual- 
Familie — und er hatte hinzufiigen kénnen, der monogamen — als chronologisch 
altesten gesellschaftlichen Bildung, die erste 4uBerst wertvolle Grundlage fiir 
die gesamte gesellschaftliche Entwicklung legt. Er gelangt nun zu der Frage 
der Entstehung von Vater- und Mutterrecht. Hier sieht er und gibt’es voll- 
kommen zu, daB aus dem primitiven Hackbau der Frau das Mutterrecht ent- 
standen sein kénne (SS. 159f., 183), und er fiihrt u. a. die interessante 
Tatsache aus Queensland an, wo noch kein Ackerbau besteht, wo aber die 
Frau Individual-Eigentiimerin bestimmter Pflanzenwachstumsplatze sein kann 
und dieses Recht auf ihre Tochter vererbt (S. 161). Hier kommt er dann auch 
zu der verstandigen Erwagung ,Since we have recognized maternal descent 
itself is the result of more fundamental conditions, such as residence and 
economic performance it will be desirable to examine whether these, rather 
than descent, have influenced feminine activity and rank. In other words, if 
there is any causal relationship, the sequence is likely to be: not maternal 
descent, hence matrilocal residence and a certain improvement in woman's 
juridical status, but rather: matrilocal residence — hier hatte er noch voraus- 
schicken miissen: economical superiority from individual property of soil — 
hence improved status and possibly also maternal descent; and similarly with 
the other basic phenomena“ (S. 191). 


An der richtigen Erfassung des Entstehens des Patriarchats wird er stark 
behindert durch die unrichtige Theorie E. HAHN’s von der Entstehung der 
Viehzucht erst aus dem Ackerbau*. Lowie sieht recht gut, da® die Viehzucht 
natirlicherweise eine Verstarkung der Stellung des Mannes und eine Schwachung 
der Frau herbeifiihrt und er gibt auch zu, da® das zu einer starken Kultur- 
stromung mit weitreichender Beeinflussungskraft werden kénnte. Die Furcht 
aber vor ,historical laws“ und ,necessary consequences‘ l48t ihm wieder 
allerlei Gegeninstanzen einfallen, die er aber dann nicht geniigend durchdenkt 
(S. 193ff.). Aber zum Schlu8 gibt er dann doch wieder zu: ,Nevertheless it 
is highly desirable to make a more precise study of the possible influence of 
economic usages“ (S. 198). 

Wiirde Lowie auch noch die wirtschaftliche Unterlage des Totemismus 
erfa8t haben — woran er verhindert wird durch eine zu grofe Gefolgschaft 
zu GOLDENWEISER'S negativistischen Theorien —, so wiirde er damit die dritte 
der gesellschaftlichen Grundstrémungen gefunden haben, die aus der Jagd- 
Sammelstufe hervortretend das Dogma von der unilinearen Entwicklung der 
Menschheit am griindlichsten zerstéren ®. 

Zum Schlu8 noch eine Bemerkung zu der Behauptung Lowie’s, daB es 
zwar in der materiellen Kultur, aber nicht bei den sozialen Formen eine 


' Siehe oben S. 489. 

* Siehe dariiber W. Koppers, Die cthnologische Wirtschaftsforschung, Wien 1917, S. 53f. 

*Siehe W. SCHMIDT, Totemismus, viehziichterischer Nomadismus und Mutterrecht. , Anthro- 
pos“ X—XI (1915—1916), S. 593610 und dic langere Darlegung in ScHmIDT-KopPERs, Vélker 
und Kulturen, S, 156—365. 
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objektiv feststehende Reihenfolge ihrer inneren Werte gebe. Er meint da u. a.: 
,lt is not obvious that obligatory monogamy is in an absolute sense the most 
preferable form of marriage, least of all when it is tempered with a system 
of libertinage producing something not wholly different from the system of 
the Masai‘ (S. 438f.). Natiirlich ist eine wirklich wertvolle Monogamie nur 
méglich bei sittlicher Selbstzucht, die dann aber in weitgehendem Mafe auch 
der gesamten Kultur zugute kommt. In diesem Sinne sagt W. WunprT sehr 
treffend: ,Wichtig ist nur, da nicht die Kultur die Monogamie erzeugt, 
sondern da® diese eine der urspriinglichen Bedingungen der Kultur gewesen 
ist!“. Eine gute Begriindung des hdéheren Wertes der Monogamie findet Lowi 
bei seinen Kollegen Dr. M. Cooper in dessem Artikel ,Human Welfare and the 
monogamous Ideal?“. Den biologischen Grund fiir die Monogamie, infolge- 
dessen nur ,some non-biological factor should disturb the natural ratio“ ftihrt 
iibrigens Lowie selbst an in dem Hinweis auf die Tatsache: ,In every human 
society the number of male and of female individuals born is approximatively 
equal“ (S. 40, vgl. 45). — 

Diese ganze Bemerkung ist nicht gemacht worden in methodologischem 
Interesse — denn dazu hat in der Tat der darin bertihrte Gegenstand kein 
Interesse —-, sondern wegen der pessimistisch-stolzen, aber gefahrlichen Worte, 
mit denen Lowie sein Werk beschlieft: ,Nor are the facts of culture history 
‘without bearing on the adjustment of our own future. To that planless hodge- 
podge, that thing of shreds and patches called civilization, its historian can 
no longer yield superstitious reverence. He will realize better than others the 
obstacles to infusing design into the amorphous product; but in thought at 
least he will not grovel before its fatalistic acquiescence but dream of a 
rational scheme to supplant the chaotic jumble“ (S. 441). Man sollte meinen, 
da8 auch wer solche Plane nur im Traume hegt, doch irgendeinen Wert- 
mafstab zur Hand haben miifte, sollte nicht sein Plan ein eben planloses 
Experimentieren sein, das bei der Grofe der materia vilis, die hiebei in Be- 
tracht kommt, doch zu duBerst bedenklichen Folgen fiihren kénnte, wenn es 
wirklich ,in thought at least“ sich vollziehen soll. 


all: 


A. A. GOLDENWEISER, Early Civilization an Introduction to 
Anthropology °. 


GOLDENWEISER’S Buch ist eine Einfiihrung in die gesamte Ethnologie 
oder, wie man in Amerika teilweise sagt, Anthropology. Nach einer Einleitung 
iiber den Begriff der Zivilisation [hier = Kultur] werden zuerst in sechs Kapiteln 
eine Reihe von Kulturtypen konkret vorgefiihrt: die Eskimo als Fall meister- 
hafter Anpassung an die Umwelt, die Tlingit und Haida als besonders kunst- 
begabte Stamme, die Irokesen als Vertreter klassischen Matriarchats, Uganda 


‘ W. WunptT, Vélkerpsychologie, Bd. VII. Leipzig 1907, S. 208. 

* Social Hygiene, vol. VI. (1920), p. 457—467. 

? New York, ALFRED A. KNopr, 1922. XIV-+ 428 SS. Grof-8 . Mit 8 Tafeln und 89 Text- 
zeichnungen, Preis 5 Dollar. 
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als Beispiel einer Staatsbildung auf ,barbarischer* Stufe, Zentral-Australier als 
eine von Magie beherrschte Gemeinschaft. Es ist padagogisch ausgezeichnet, 
mit diesen konkreten Darstellungen des Gesamtlebens typischer Stamme zu 
beginnen, weil hier beides, die Totalitat eines Stammeslebens und doch auch 
etwas Spezifisches, eben seine besondere Typik, in concreto vorgefiihrt werden. 

Wenn im zweiten Teile die einzelnen Kulturgebiete gesondert erscheinen, 
so wird auch hier zumeist noch nach der theoretischen Darlegung gleich das 
konkrete Beispiel eines bestimmten Stammes vorgefiihrt. So bei Wirtschaft und 
Gewerbe die Gewerbetatigkeit der Kwakiutl, die Farbekunst der Hopi und die 
Ethnobotanik der Tewa, bei Religion und Magie der Schutzgeist der Tlingit- 
Indianer, der Supernaturalismus der Tschuktschen, die Gétter der Bella-Coola, 
der Geisttanz nordamerikanischer Indianer. AuBerdem finden sich Abhandlungen 
iiber die Kunst, die Gesellschaft, den Totemismus, die Beziehungen der Kultur 
zur Umwelt, das Verhaltnis der auBeren Verbreitung zu innerlich selbstandigem 
Entstehen. Der dritte Teil endlich befaft sich mit dem Geistesleben und der 
Denkweise des primitiven Menschen und geht die verschiedenen Theorien 
durch, die dariiber aufgestellt wurden (SPENCER, FRAZER, WUNDT, DURKHEIM, 
Lévy-BRUHL, Freup). Eine Einftihrung in die ethnologische Bibliographie (die 
leider nur die englisch geschriebenen Werke aufzahlt) schlieBt das ganze 
Werk ab. 

Es mu als ganz vorziiglich geeignet bezeichnet werden, seinen Zweck, 
eine Einfiihrung in die allgemeine Ethnologie zu bieten, zu erreichen, da es 
Tatsachen wie Theorien und Methoden in umfassender und lichtvoller Weise 
darstellt und mit selbstandiger und besonnener Kritik begleitet. 

Der Standpunkt auch dieses Werkes ist ein frei antievolutionistischer und 
ausgesprochen historischer. Das tritt gleich in der Einleitung hervor. Nach 
einem geschichtlichen Uberblick tiber die Periode des Evolutionismus in der 
Ethnologie und das von ihr aufgestellte Schema heift es dort: ,Now, what 
is the verdict of modern ethnology on this generalization? The conclusions 
derivable from more critical investigations are, in brief, as follows: There 
seems to be no evidence that a stage of promiscuity ever existed: again, the 
condition of group marriage, far from being an universal antecedent of indi- 
vidual marriage, seems to constitute, in the rare instances where it occurs, 
an outgrowth of a preexisting state of individual marriage. The family and 
local group are universal forms of social organization, extending to the very 
beginning. In some tribes the clan organization [= Mutterrecht] never develops. 
In others the clan follows the family-village organization. In still others, the 
gens [= Vaterrecht] follows directly upon this early organization. The deve- 
lopment of the gens out of the clan has apparently occured only in a few 
instances. It must, however, be remembered that the family-village grouping 
persists trough all the other forms of organization“ (S. 24f.). 

In ahnlich entschiedener Weise werden dann die alten Evolutionsschemata 
auf den Gebieten der Kunst, der Ergologie, der Wirtschaft, der Kulturentwicklung 
und des Kulturfortschrittes verworfen und die exakteren Ergebnisse der neueren 
Ethnologie ihnen gegeniibergestellt. Zuletzt wird als vitaler Defekt des Evo- 
lutionismus hervorgehoben ,,the evolutionist’s failure to appraise at their true 


7 


Die Abwendung vom Eyolutionismus und die Hinwendung zum Historizismus usw. 495 


worth the processes of cultural diffusion in the course of historic contact bet- 
ween tribes“ und demgegeniiber betont:: ,Culture contact thus appears as the 
veritable yeast of history, and to disregard it is to develop a blind-spot in 
one ’s historic vision, which cannot but prove fatal to any theory of historic 
development‘ (S, 26f.). 

In den beiden. Kapiteln tiber ,Religion und Magie“ ist im einzelnen 
manches Treffliche gesagt. Jedoch die eigentliche Bedeutung der Religion in 
der Kulturentwicklung und fiir dieselbe ist bei weitem nicht erfaft und’ selbst. 
arg miSkannt, wenn der Verfasser. am Schlu8 von dem Zeremonialismus sagt: 
»The never-ceasing rhythm of ceremonialism ever feeds the sacred fire of. 
supernaturalism. It does not permit the incandescent phantasmagoria of magic 
and spirit to cool, for there, in the greyness of a sober mind and placid 
emotion, supernaturalism, may fall ptey to the inroads of experience and 
reason. Sooner or later it will fall pray to there, but not before man has 
learned, through measurement and inquiry and criticism and the detachement 
of the individual, to evade the falls of myths and ritual, the shrewdness of 
the priest and magicism, and his own craving for the impossible“ (S. 234). 

In der Frage nach dem Vorkommen des Héchsten Wesens auch schon 
bei primitiven Stammen gelangt er zu dem Schlu8: ,It is, after all, not psy- 


‘chologically impossible that a more .or less vague idea of a superior being 


should have developed among primitive tribes fairly early on a par with 
animism, magic and other forms of early belief. The entire, problem awaits 
further investigation’ (S. 214).. Wenn er dann meint, das Problem des ,All 
Father“ diirfe nicht verwechselt werden mit dem des friihen Monotheismus, 
den ich bei den Pygmden und anderswo- annahme, da der ,All Father“ bei 
den betreffenden Stammen durchaus nicht das einzige tibernattirliche Wesen 
sei, so ist das aber auch bei einem wirklichen Monotheismus nicht erforderlich, 
sondern dieser besteht atich dann noch immer, wenn die tibrigen tibernatiir- 
lichen Wesen, die vorhanden sind, in absoluter Abhangigkeit von dem Hochsten 
Wesen stehen und von ihm geschaffen sind, und das trifft bei einer Reihe 
von Fallen des Allvaterglaubens zu. 

In der ,Reflections on Part Il“ tiber die kulturbestimmende Bedeutung der 
Anpassung an die Umgebung findet sich eine gute Bestimmung dieses Faktors 
in seinem Verhaltnis zu den fibrigen Kulturfaktoren: ,The basic formative 
factors of all civilizations are these: creativeness of the individual which is 
responsable for the origination of cultural forms; psychological and sociological 
inertia, which determines institutionalism and cultural stability; and the his- 
toric relations between human groups, which being stimuli for change and 
determine the dissemination and exchange of ideas and. commodities. It will 
be seen that these factors are psychological, sociological, historical, but not 
physical-environmental.. Adjustement to environment is an important urge, 
especially in primitive society. But the necessity or desirability. of such ad- 
justement nowhere figures as an univocal determinant of cultural form. There 
is always more than one adjustement possible, and the particular solutions 
of the problem adopted by a given civilization can never be foreseen or de- 
rived from an inspection of the environmental factors alone“ (S. 300f.). 


496 P. W. Scumipt, S. V. D., 


Hier schlieSt sich unmittelbar an eine eingehende Erérterung des Problems 
Diffusion versus Independent Development in Early Civilization’, die ihren 
Hohepunkt erreicht bei den Fallen, wo die geographische Verbreitung eines 
Kulturelementes diskontinuierlich ist. Die consoling faith of the evolutio- 
nist“, der alle’ diese Falle erklart sein la8t aus ,the similarity of the human 
mind and the parallelism of cultural development‘, wird auch hier abgelehnt. 
Wenn dann eine gute sachliche Erérterung der kulturhistorischen Lésungs- 
versuche von RATZEL, GRAEBNER und Rivers beginnt, so horcht man zuerst 
hoffnungsvoll interessiert auf, wird aber dann bald enttauscht, wenn man 
sieht, wie die Erérterung besonders von GRAEBNER’s Methodik an einem toten 
Punkt stehen bleibt und sich dann in einer Reihe von unzureichenden Einzel- 
darlegungen verzettelt. Da& die Abschatzung von Kulturahnlichkeiten, d. h. 
die Anwendung des Formkriteriums bei psychologischen und soziologischen 
Faktoren unter Umstanden schwieriger ist als bei Gegenstanden der materiellen 
Kultur, ist klar; die Méglichkeit dafiir aber fir immer zu leugnen, ware doch 
haltlose Aprioristik. AuSer der dann um so starkeren Anwendung des Quanti- 
tatskriteriums fordert auch GRAEBNER ftir diesen Fall die gleiche Beriicksichtigung 
des geographisch-historischen Faktors, die GOLDENWEISER hier (S. 313) ver- 
langt!. 

GOLDENWEISER ist sich des ,somewhat fragmentary“ Charakters seiner 
,remarks“ wohl bewuBt (S. 324). Aber wenn wirklich fiir ihn das vorhin Be- 
riihrte die einzige bedeutungsvollere Instanz gegen GRAEBNER ist, so kénnte der 
Abstand zwischen ihnen beiden nicht groB sein; denn daf die ,diffusion of 
civilization from tribe to tribe“ nur einer von den Grundfaktoren der Kultur- 
geschichte ist und da der andere Faktor die ,human creativeness resulting 
in the independent originality of new things and ideas“ sei, ist auch von der 
Kulturkreislehre nie in Abrede gestellt worden. 


Die zum weitaus gré8ten Teil ablehnende Kritik, die im dritten Teile 
an den Theorien von SPENCER, FRAZER, WUNDT, DURKHEIM, Lévy-BRUHL und 
Freup iiber die Mentalitat des Primitiven getibt wird, ist fast iiberall vor- 
trefflich. Man freut sich insbesondere. tiber die drastische Abschiittelung der 
Freup’schen Theorie, die aus dem blutigen Vatermord und dem noch graus- 
licheren Vaterfressen der Urgeschichte vier der gré8ten Institutionen der 
ganzen Menschheit hervorgehen 1a8t. GOLDENWEISER schreibt hier: ,,The eating 
of the father by the patricidal brothers is a notion which doubtless would 
have met with derision in the aboriginal fraternity itself“ (S. 396). In der Tat, 
die férmlich propagandistische Aufdringlichkeit, mit der diese schauderhafte 
Theorie immer starker auftritt, nétigt zu einer energischen Kennzeichnung 
derselben. Sie ist wissenschaftlich in allen ihren Teilen ein vollkommenes 
Schaudermarchen, wie auch GOLDENWEISER ausfiihrt (S. 395f.): 1. das Totem- 
opfer ist ein fiir die Ethnologen nahezu unbekannter Begriff, so selten ist es; 
2. eine Urfamilie mit tierischen Sexualtrieben aller mannlichen Glieder zu 
allen weiblichen, wo dann der Vater mit Gewalt die Séhne wegtreibt, ist eine 
absolute Erdichtung; 3. eine Urfamilie, in der dann die Séhne gemeinsam 


' GRAEBNER, Methode der Ethnologie. Heidelberg 1911, S. 118, 124, 120f., 140, 146, 160. 
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den Vater getdtet hatten, ist gerade ftir die Urstufe ein ethnologisch voll- 
kommen unfafbarer Begriff; 4. das gilt in noch héherem Grade von einer . 
solchen Urfamilie, wo die Sdhne ihren eigenen, so ermordeten Vater auf- 
gegessen hatten. Die ganze Freup’sche Theorie wetteifert an abenteuerlicher 
Blutriinstigkeit und Abgeschmacktheit mit den schauerlichsten Mordgeschichten, 
die friiher wohl von Bankelsangern auf den Jahrmarkten zum Besten gegeben 
wurden, ist aber selbst ihnen weit unterlegen an Tatsdchlichkeitsgehalt. 


Ill. 


E. NORDENSKIOLD, Eine geographische und ethnographische Analyse 
der materiellen Kultur zweier Indianerstamme in El Gran Chaco’. 


E. NORDENSKIOLD, The Changes in the material Culture of two 
Indian tribes under the influence of new sourroundings:®. 


Hier haben wir es mit zwei Werken zu tun von schlichter, aber reichster 
Tatsachlichkeit und fast ohne jede Polemik und Theorie. Auch gegen den 
Evolutionismus wird nicht polemisiert in Worten, aber wohl durch die ganze 
realistisch-exakte Arbeitsweise. Hier gibt es keine Entwicklungsgesetze, sondern 
eine miihsam zusammengetragene Fiille konkreter Einzeltatsachen. Zwar wird 
die umgebende Naturbedingtheit nicht aus dem Auge gelassen — sie wird 
ab und zu sogar etwas zu stark eingeschatzt —, aber die grofe Hauptsache 
sind doch die durch Wanderungen und Verschiebungen bewirkten historischen 


Tatsachen der Kulturberiihrungen und Kulturmischungen. 


Dem Titel nach handelt es sich um die Analyse je zweier Indianerstamme. 
Aber bei Untersuchung der einzelnen Kulturelemente werden in den meisten 
Pallen nicht nur die zundchst benachbarten Stamme, sondern die Verhaltnisse 
von ganz Stidamerika zur Vergleichung herangezogen, so zwar, da diese Ver- 
gleichungen vielfach sich zu férmlich selbstandigen Exkursen herauswachsen. 
Die Art und Weise, wie hier drei Faktoren zusammenwirken: eigene zahlreiche 


-Forschungsreisen, umfangreiche Heranziehung des Museumsmaterials und Be- 


herrschung der 4lteren und neueren Literatur, wird nicht leicht anderswo 
wieder so anzutreffen sein. Der Verfasser ist denn hier auch der Verbreitung 
einer ganzen Reihe von Kulturelementen in Siidamerika mit einer solchen 
Griindlichkeit nachgegangen, daf beide Werke, besonders aber das erstere, 
kiinftig ftir jeden, der sich mit der Ethnographie von Stidamerika befaft, un- 
entbehrlich sind. 

Es ist freilich, wie ebenfalls schon der Titel kundgibt, nicht die gesamte, 
sondern nur die materielle Kultur, die Wirtschaft und die Ergologie, die hier 
vorgefiihrt wird. Das geschieht mit Hilfe einer Menge von trefflichen Zeich- 
nungen, die zumal die technische Seite gut illustrieren. Ganz besonders wertvoll 
sind aber die zahlreichen Karten iiber die Verbreitung der einzelnen Kultur- 
elemente, die gerade auch zur Herauskennung der Kulturkreise gute Dienste 


" Vergleichende ethnographische Forschungen I. Goteborg 1918. Elanders Boktryckeri 
A. B. XV +- 304 SS. 8°; im folgenden unter der Sigle A. 

* Comparative ethnographical studies 2. Géteborg 1920. A. B. XVI + 245 SS. 89; im fol- 
genden unter der Sigle B. 

Anthropos XVI—XVII. 1921—1922. ; 82 
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leisten. In dem zweiten Werke, in welchem die Verbreitungskarten etwas seltener 
sind, tritt dafiir die interessante Neuheit von bibliographischen Karten auf. Das 
sind Karten, auf denen jedesmal an der betreffenden Stelle fiir bestimmte Zeit- 
raume — hier 1498—1600, 1600—1700, 1700—1800, 1800—1900, 1900—1920, 
dazu noch eine besondere Gesamtkarte der archdologischen Literatur — die 
Autoren verzeichnet sind, die tiber diese Gegenden geschrieben haben. Diese 
Karten gewahren unter anderem auch den Vorteil, da8 sie mit einem Schlage 
vor Augen fithren, welche Gegenden die meisten und welche die wenigsten 
Bearbei.er aufweisen. Das letztere sind zweifellos die Gebiete der Ges- oder 
Botok den und der mit ihnen verwandten Stamme, wozu noch kommt, daf 
auch die von ihnen handelnden Werke durchgangig nur Reisebeschreibungen 
und nicht Berichte aber langere systematische Beobachtungen sind. Erwagt 
man nun, da® es sich hier um einen wichtigen Teil der altesten Stamme Stid- 
amerikas handelt, so ist, nachdem durch die Expeditionen der PP. GUSINDE 
und Koppers die Feuerlandstamme nun gentigend erforscht sind, die Er- 
forschung dieser Ges-Stamme zurzeit zweifellos die dringlichste Aufgabe der 
ganzen stidamerikanischen Ethnologie. 

Ich wende mich jetzt vorziiglich denjenigen Kulturdokumenten zu, bei 
denen NorpENSKIOLD die Verbreitung in ganz Siidamerika festgestellt hat. 
Es leitet mich dabei auch ein Stick Selbstsucht, indem ich so Gelegenheit 
bekomme zu sehen, welche Korrekturen, Bestatigungen und Erganzungen an 
meinen eigenen diesbeztiglichen Zusammenstellungen sich ergeben, wie ich 
sie in der Arbeit ,Kulturkreise und Kulturschichten in Stidamerika >“ versucht 
habe, die NORDENSKIOLD, wie er wiederholt bemerkt, auch seinen eigenen Zu- 
sammenstellungen zugrunde gelegt hat*, neben denen mehr partieller Natur 
von Frieperici, Rivet, BomAN, M. ScHmipT u. a. Es ist eine lange Reihe von 
Befestigungen, Erweiterungen alten und Eroberungen neuen Gebietes, die 
NorDENSKIOLD hier geleistet hat. 

Bei den Waffen erweitert er die Kenntnis der von mir aufgestellten 
Verbreitungszonen der (zugespitzten) Bogen (A 36), der Schleuder (A 46), der 
Streitkeule (A 55), des Knochendolches (A 57 f.), der von FRIEDERICI behandelten 
Bola (A 47f.) und bringt neu die Verbreitungsgebiete der Vogelpfeife mit ver- 
dickten Képfen (A 39f.), der Bogenschutzmanschetten (A 43), des Tonkugel- 
bogens (A 50, B 28), der Boxhandschuhe fiir Frauen (A 55). 

Das Gebiet der Feuererzeugung und Speisebereitung wird hier 
von ihm fast zur Ganze erstmalig in seinen Verbreitungszonen festgestellt ; 
so des BratspieBes (A 71f.), des Erdofens (A 73f.), des Holzmorsers ftir Mehl 
(A 78 ff.), des Mandiokareibers (A 83 ff.), der Holzschale (A 87), des Holzloffels 
(A 89), des Tabakrauchens (A 94 ff.); dazu eine Erweiterung des Verbreitungs- 
gebietes des von mir schon behandelten Feuerfachers (A 75f.). 

Das Gleiche gilt vom Gebiet der Kleidung und des Schmuckes; 
hier gelangen zur Behandlung: Pelzmantelfell (A 100ff.), Hemd (A 104 ff., 
B 63ff.), Sandalen (A 113), gewebte Giirtel (A 119), Obhrpflécke (A 122ff.), 


' Zeitschrift fiir Ethnologie, 1913, S. 1014—1124. 
2 Daf sie in dem Gesamtverzeichnis der allgemeinen Bibliographie von A. fehit, ist natiir- 
lich nur ein Versehen. 5: 
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Lippenpflécke (B 71 ff.), Schneckenschalperlen (A 131 ff.), gewebtes Stirnband 
(A 130ff.), Farbstempel (A 147 ff.), Schwarzung der Zahne (B 83ff.). Erganzende 
Mitteilungen werden gegeben zu meinen Angaben tiber die Verbreitung des 
Tatowierens (A 127 ff.) und des Stabchenkammes (A 146f.). 

Ebenso ist im Gebiet der Werkzeuge und Gefadfe hier grédftenteils 
zum erstenmal die Verbreitung der einzelnen Elemente festgelegt. So die des 
Tragnetzes (A 152), des Wasserkruges (A 155), des Kindertragbandes (A 156), 
des Jagdnetzes (B 32ff.), des mehrzinkigen Fischspeeres (B 31), des Fischens 
mit Gift (A 40), der Kérbe mit iiberfassendem Deckel (A 171 ff.), der Kniipf- 
und Schlingtechnik (A 203ff.), der Tongefafe mit Henkeln (A 215ff.), der 
Kalabassen mit Deckeln (A 231 ff.), mit eingebrannten Ornamenten (A 233ff.). 
Zusdtze werden gemacht zu den Angaben von RiveT-VERNEAU iiber Nadeln 
mit Ohren (A 200ff.), von M. ScHmipt iiber den Webstuhl (A 216f.), das 
Arawak loom (B 196ff.), die Bakairi-Spindel (A 197). 

Bedeutend erweitert wird unsere Kenntnis der Verbreitung einzelner 
Formen des Hauses und seiner Einrichtungsgegenstande. So 
werden wertvolle Erganzungen geliefert zu meinen Angaben iiber die Ver- 
breitung der Pfahlbauten (B 3ff.) und der Hangematte (B 12ff.), wobei er 
beidemal meine Aufstellungen bestatigt gegenliber Bemangelungen von 
J. LEHMANN und R. Hassier. Er selbst fiigt hinzu die Angaben fiber die 
Verbreitung der Bettstatt (A 8ff.) und der Reinlichkeit (B 79ff.). 


Wertvolle Erganzungen werden gemacht iiber die Verbreitungen der 
Spiele und Musikinstrumente. So zu meinen Angaben iiber die Ver- 
breitung der (Trompeter-) Fléten (B 119ff.), der Panfléten (B 126ff.), der 
Tanzmasken (B 132 ff.). Er selbst stellt fest die Verbreitung der Hasardspiele 
(A 161 ff.), der Fadenfiguren (A 170), des Schwirrholzes (A 170), der Fell- 
trommel (A 171f.), des Rasselkiirbis (A 197), der Klappern aus Tierklauen 
und Fruchtschalen (A 181ff.), des Ballspiels (A 166f., B 101f.), der Mais- 
blattballe (A 168f.), der Fingereindruckornamentik (A 223f.), der Bemalung 
der TongefaBe (A 226ff.). 

Endlich sind auch noch seine Erganzungen zu meinen Angaben fiber 
die Kopfjagd (A 112) und das Urnenbegrabnis (B 184 ff.), zu erwahnen, 
welch letztere eine volle Bestdtigung meiner Auffassung liefern, da® dieses 
von den Tupi-Guarani-Stammen aus dem Bereich der Inka-Kultur herangefiihrt 
worden sei?. 

Zu all dem kommen nun noch zahlreiche Angaben iiber die partielle 
Verbreitung anderer Kulturelemente und die genaue Darlegung des gesamten 
materiellen Kulturbesitzes der vier ex professo behandelten Stamme. 

Uberschaut man nun die ungeheure Masse der hier geleisteten Arbeit 
und vergleicht sie dann mit den daraus gewonnenen Ergebnissen, so ist man 
doch etwas enttduscht von den letzteren, bzw. davon, da der Verfasser nicht 
mehr angestrebt hat, als hier vorliegen. Das offenbart sich schon in der Ktirze 
der Zusammenfassung, in der diese Ergebnisse gewonnen werden. Sie umfaft 
bei A nur 37 Seiten, bei B gar nur 8 Seiten. Beide Male richtet sich die 


" W. SCHMIDT, a. a. O., S. 1080, 1109. 
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Untersuchung nur auf die folgenden Punkte: welche Gegenstande sind tiber- 


nommen 1. von den Weifen, 2. von der westlichen andinen Hochkultur, 
3. von siidlichen Stammen, 4. von n6érdlichen Stammen. 


Es ist also im wesentlichen eine rein geographisch-historische Beob- 
achtungsweise, die hier vorliegt, und nicht eine kulturhistorische. Nur bei 
Punkt 1 und 2 kommt, mehr zufallig, etwas Ahnliches wie letzteres zustande. 
Dagegen fehlt fast vollstandig ein Versuch, bei den von Siiden, Osten und 
Westen herkommenden Einfliissen festzustellen, ob sie nur von mehr oder 
weniger isolierten oder voriibergehend gruppierten Stammen oder aber von 
einem bestimmten Kulturkomplex ausgehen, der Art, wie die kulturhistorische 
Schule sie in ihren Kulturkreisen feststellt. Nur bei einigen Elementen wird 
betont, da8 sie sehr alten Kulturen angehéren, wobei aber nicht bestimmt 
wird, ob das nur kumulativ oder organisch-individualisiert gemeint ist. Es ist 
natiirlich sehr wertvoll, da8B festgestellt ist, welche Bestandteile der Kultur 
der vier Stimme von den Weifen und welche von der andinen Hochkultur 
ausgegangen sind. Aber das sind nur die beiden jtingsten Beeinflussungen, 
die noch dazu verhdltnismaBig leicht, vielfach mit Hilfe schriftlicher oder 
schriftahnlicher Dokumente sich feststellen lassen. Aber die eigentliche 
Schwierigkeit beginnt doch erst bei den schriftlosen Naturvélkern: hier die 
Beeinflussungen so festzustellen, da8 ein wirkliches Nach- und Auseinander, 
eine Geschichte und eine Pragmatik entsteht. Und davon erhalten wir 
duferst wenig. 


Was hier vorgenommen wird, ist im allgemeinen immer nur ein Sub- 
trahieren 1. von einzelnen Kulturelementen, 2. von Kulturelementen augen- 
blicklich unmittelbar benachbarter Stamme. Beides ist aber fiir sich nicht aus- 
reichend. Nicht das Subtrahieren von blo8en einzelnen Kulturelementen. Denn 
es wandern nicht bloB diese, sondern auch und Ofter ganze Kulturen mit 
einem grdéferen und geringeren Bestande ihrer Einzelelemente. Es gehdrt also 
notwendig hinzu, festzustellen, ob ein Kulturelement einzeln oder im organi- 
schen Verband mit einem Kulturganzen aufgenommen worden ist. Unzureichend 
ist auch die Heranziehung von blo8 augenblicklich unmittelbar benachbarten 
Stammen zur Vergleichung. In einigen Fallen hat ja allerdings auch NorDEN- 
SKIOLD diese Frage schon durchbrochen; aber es miifte in noch viel gréferem 
Umfange die methodische Ferninterpretation, die eine indirekte ist, angewendet 
werden. Dabei wiirde sich ebenfalls herausstellen, daB es langst nicht immer 
gentigt, einzelne Stamme heranzuziehen, sondern daf es auch gilt, zu er- 
mitteln, ob und welchen gréferen Kulturkomplexen auch sie angehdren. Die 
Feststellung dieser Komplexe wiirde auch den noch ungemein grofen Vorteil 
ergeben, da8 man mit ihrer Hilfe in ungleich gréfere Zeittiefen hineinreichen 
kann, da zur Ausbildung eines solchen Kulturkomplexes natiirlich viel mehr 
Zeit gehort als zur Bildung eines einzelnen Kulturelementes. 

Wenn also NoRDENSKIOLD meint: ,Ich glaube, da® eine sorgfaltig und 
in groBem Stil durchgeftihrte Registrierung der Verbreitung aller verschiedenen 
Gegenstande, aller verschiedenen kleinen Erfindungen iiber den ganzen siid- 


' Vgl. GRAEBNER, Methode der Ethnologie. Heidelberg 1914, S. 55, 62f., 67. 
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amerikanischen Kontinent hin uns eine sehr exakte Vorstellung von der Ge- 
schichte der materiellen Kultur auf diesem Kontinent gewadhren wird..., deren 
Registrierung schlieBlich so exakt sein werde, da® sie auch dem kritischesten 
Forscher werde geniigen miissen“ (A 279), so tauscht er sich. Denn nicht 
um ,die materielle Kultur“ handelt es sich, sondern um die materiellen Kulturen, 
die verschiedenen organischen Kulturkomplexe, die, wie iiberall, so auch in 
Amerika vorhanden sind, und deren Erfassung ganz notwendig zur Kultur- 
geschichte gehdért. Die Lésung dieser Aufgabe wird aber aus keiner blofen, 
noch so sorgfaltig und in noch so grofem Stil durchgefiihrten Registrierung 
der Einzelelemente hervorgehen. Diese Registrierung ist freilich ungemein ver- 
dienstlich, denn sie ist die erste Arbeit, die zu leisten ist; aber fiir sich allein 
gentligt sie nicht. Sie bildet auch eigentlich nicht die methodische Durcharbeitung, 
sondern ist nur die d4uffere Vorbereitung dazu. Mit einer wirklich kultur- 
historischen Methode ware aus dem gewaltigen Material, das NoRDENSKIOLD 
hier zusammenregistriert hat, viel mehr herauszuholen; ein Blick z. B. auf 
GRAEBNER’S Durcharbeitung der Santa Cruz-Inseln! la8t das deutlich erkennen. 
Bei der Exaktheit, der Gewissenhaftigkeit, dem Scharfsinn und der ganzen Hin- 
gabe, mit der NORDENSKIOLD so gewaltige Arbeit geleistet hat, méchte man 
dringend wtinschen, da® auch er selbst und kein anderer die volle Frucht davon 
pfliicke. Und es ist sicher, daB die Ernte eine reiche sein wird nach einer so 


‘trefflichen und reichlichen Aussaat. 


So ist es nur eine Art Provisorium und es geschieht nur in dankbarer 
Anerkennung der von NorRDENSKIOLD geleisteten Arbeit, wenn ich selbst zum 
Schlu8 darangehe, an der Hand des von ihm beigebrachten neuen Materials 
kurz zu tiberpriifen, ob und inwieweit die in meiner Arbeit ,Kulturkreise und 
Kulturschichten in Siidamerika* aufgestellten Thesen auch jetzt noch standhalten. 

Da darf ich zuerst wohl buchen, daf§ bei keinem der Kulturelemente, 
wo er meine Verbreitungsangaben ergdnzt, sich eine Veranlassung ergii', an 
meinen Aufstellungen, insbesondere an der Zuteilung zu den betre!ienden 
Kulturkreisen etwas zu dndern. Bei drei Elementen, den Pfahlbauten, den 
Hangematten und den Graburnen, bestdtigt er, wenn auch nicht formell, so 
doch der Sache nach, meine Darlegung ausdriicklich2, ebenso bei der Streit- 
keule (A 55) und dem Knochendolch (A 147); bei den drei iibrigen, der 
Schleuder, den Trompetenfléten und den Panfléten bringt er keine Gegen- 
instanz vor. 

Obwohl er selbst keine Gruppierung in Kulturkreise vornimmt, so lat 
sich dieselbe doch bei einer Anzahl Elementen mit Bestimmtheit aus seinen 
unmittelbaren Angaben oder aus der Konfiguration der von ihm festgestellten 
Verbreitung entnehmen. So erhalten wir eine wertvolle Erweiterung des Um- 
fanges der einzelnen Kulturkreise, durch die sie dann auch immer deutlicher 
und plastischer hervortreten. 

So kann man zunachst jedesmal, wo er ein Element als sehr alt be- 
zeichnet, dasselbe der Urkultur zuweisen, da er hier ein Alter im Sinn hat, 
das iiber das der andinen Kultur und der nérdlichen (und déstlichen) Stamme 


‘In ,Ethnologica‘ I. Leipzig 1909, 
* Siehe oben S. 499, 
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hinausgeht. Das gilt dann von dem Vogelpfeil mit verdicktem Kopf (A 43), 
dem BratspieB (A 172), dem Erdofen (A 75), dem (Pelz-)Fellmantel (A 102), 
dem Tragnetz (A 152), dem Kindertragband (?, A 156). 

Nicht annehmbar sind seine Annahmen iiber das hohe Alter der Schleuder 
(A 46) und der Tanzmaske (B 132f.). Daf beide sich bis zu den Feuerlandern 
hinunter finden, ist kein gentigender Beweis fiir ihre Zugehdérigkeit zur Urkultur. 
Dem steht ndamlich entgegen ihre fast ausschlieBliche sonstige Verbreitung im 
Westen. Das ist die Unterlage fiir meine Zuteilung beider Elemente zur Z wei- 
klassenkultur. Ein direkter Beleg fiir meine Auffassung aft sich jeden- 
falls bei der Tanzmaske darin beibringen, da®, wie mir der soeben von seiner 
Expedition nach Feuerland zuriickgekehrte P. Koppers mitteilt, dort die ganze 
zweite Initiation (Kina), bei der allein Masken gebraucht werden, nach der 
Angabe der Yagan von den Ona tibernommen wurde, die deutlich auch andere 
mutterrechtliche Einschlage aufweisen. 

Der exogam-vaterrechtlichen totemistischen Kultur scheinen sich die 
Stempel zur Bemalung von Gesicht und Kleidern zuweisen zu lassen. 

Zahlreich dagegen sind die Elemente, die sich der Bogenkultur zu- 
weisen lassen. So die Bogenmanschetten (A 43), der Holzmoérser ftir Mehl 
(A 78ff.), der Rasselkiirbis (A 177), die Klappern aus Tierklauen (A 181), die 
Bakairispindeln mit Knopf oder Haken (A 197), der mehrzinkige Fischspeer 
(B 39), das Fischen mit Gift (B 42), das Ballspiel (B 102). 

Uber die noch zahlreicheren Elemente der andinen Hochkultur und die 
von den Weifen stammenden Elemente gehe ich hier hinweg; von den letzteren 
sei der Tonkugelbogen (A 50, B 28) hervorgehoben. — 

So kénnen zusammenfassend die beiden NokpENSKIOLD’schen Werke 
wohl bezeichnet werden als breite, feste Grundlagen von durchaus neuartiger 
Konstruktion, auf denen aber wesentlich héhere und reichere Oberbauten sich 
erheben kénnen, als ihr Baumeister selbst sie jetzt errichtet hat. 


IV. 
Fr. KRAUSE: Die Kultur der kalifornischen Indianer in ihrer Be- 
deutung fiir die Ethnologie und die nordamerikanische Vélkerkunde’. 


Uber das Spezialgebiet Kaliforniens ragt diese Arbeit weit hinaus, und 
da8 sie auch so beabsichtigt war, offenbart sich schon im Titel: nicht nur 
in sich, sondern auch in ihrer Bedeutung fiir das ganze tibrige Nordamerika 
und fiir die Ethnologie tiberhaupt soll die Kultur der kalifornischen Indianer 
vorgefiihrt werden. Und den gré8ten Teil ihrer Bedeutung fiir die gesamte 
Ethnologie iiberhaupt sieht der Verfasser nicht nur in dem Inhalt dieser Kultur, 
sondern in der Veranlassung, die sie gibt, die richtige Methode der Ethnologie 
zu finden und anzuwenden. 

Das spricht KRAUSE auch gleich in der Einleitung aus. Zwei Fragen 
von allgemeiner Bedeutung will er besonders erdrtern: als erste die des Ver- 


’ Staatliche Forschungsinstitute in Leipzig, Institut ftir Volkerkunde. I. Reihe: Ethno- 
graphie und Ethnologie, IV. Bd. Verlag von O. Spamer, 1921. 98 S., Grob-4°, mit 5 Karten 
und 14 Tafeln Abbildungen, Preis geb. 50 M. 
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haltnisses von Natur und Kultur, als zweite, ob und inwieweit die Kultur der 
Kalifornier in der Kulturentwicklung der Menschheit ein allgemeingiiltiges 
Glied oder eine Sonderbildung von mehr Grtlicher Bedeutung bilde. Gleich 
von vorneherein beabsichtigt er, die starkere Bedeutung des kulturhistorischen 
Faktors hervorzuheben und gegen die Uberschatzung des Einflusses des Landes 
auf die Kultur! aufzutreten. 

Dabei beabsichtigt er aber auch, von einer anderen Einseitigkeit sich 
fernzuhalten, namlich von der einseitigen Fragestellung der Kulturkreismethode 
nach dem bloBen Woher einer Erscheinung unter grundsatzlicher Ablehnung 
der Frage nach der Moglichkeit oder Wahrscheinlichkeit einer selbstandigen 
Entwicklung. ,Ich bin tiberzeugt*, fahrt er fort, ,daB beide Fragestellungen 
wie auch die mit ihnen verbundenen Methoden fiir ihr jeweiliges besonderes 
Forschungsgebiet ihre Berechtigung haben; da8B uns aber in der Untersuchung 
der Kulturen der Volker lediglich die Frage nach der Ursache, den Warum, 
weiterfiihren kann“ (S. 5). Er meint nun, daB die Kultur jedes einzelnen 
Volkes und jeder Kulturgruppe als eine lebendige Einheit aufzufassen sei, 
und da8 die erste Forschungsaufgabe darin bestehe, zu untersuchen, wie weit 
ihre Elemente durch die ihr eigenen Krafte entwickelt und wie weit sie durch 
ihr geographisches und kulturelles Milieu beeinfluBt seien. Erst wenn diese 
Untersuchung bis zu den Grenzen gefiihrt sei, die dieser Art von Frage- 


stellung gezogen sind“ — welche das sind, wird nicht angezeigt —, diirfe 


man sich den ,aufervélkischen‘ Kulturbeziehungen zuwenden. Diese letztere 
Untersuchung sei zwar sehr wertvoll, aber sie komme doch erst in zweiter 
Linie in Betracht, dann erst ndamlich, ,,wenn es sich darum handelt, die Kultur 
des betreffenden Volkes in den Rahmen der Kulturen des von ihin bewohnten 
Erdteiles einzuspannen und daraus Einblicke zu gewinnen in diejenigen Zu- 
sammenhange, die uns bei der ersten Forschungsart ungeklart oder vdllig 
verschlossen bleiben miissen“ (S. 5). Wenn dann die durch die historische 
Fragestellung gewonnenen Ergebnisse in den Gang der ersten Untersuchung 
eingeftihrt wiirden, so konne man erneut an die Erforschung des Einzelgebietes 
herantreten. So glaubt KRAUSE eine Moglichkeit gefunden zu haben, die 
beiden Forschungsmethoden, die historische und die evolutionistische, zu einer 
gemeinsamen Untersuchungsmethode zu vereinigen“, die die Einseitigkeiten 
sowohl der einen wie der anderen vermeide. 

Wir kénnten nun versucht sein, gleich hier mit der Polemik einzusetzen, 
um die ,Kulturkreismethode“ -— richtiger die kulturhistorische Methode und 
die Kulturkreislehre — zu verteidigen gegen den Vorwurf, da8 sie nur ,,.Kon- 
glomerate von Elementen verschiedener Herkunft* aufstelle, und daf sie 
einseitig immer nur nach den Beziehungen zu den iibrigen Vélkern und 


Kulturen frage. Wir kénnten sagen, da in diesen Anwiirfen der eigentliche 


1 Wenn er dabei meint, da® diese letztere besonders von amerikanischen Gelelrten getibt 
werde (S. 4), so gilt das doch nur von weiter zuriickliegenden Zeiten. Dafiir habe ich in dem 
vorliegenden Artikel wie in dem fritheren , Die kulturhistorische Methode tnd die nordamerikanische 
Ethnologie“, ,Anthropos* XIV—XV (1919—1920), S. 546ff., wohl geniigende Belege beigcbracht. 
Vgl. besonders den Hinweis von FR. BOAS iiber das diesbeziigliche Einst und Jetzt, a. a. O., 
S. 549, Anin, |. 
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Sinn und Zweck der historischen Methode gar nicht verstanden sei; dieser 
komme es darauf an, objektiv wissenschaftliche GewiSheiten zu erhalten von 
der Entstehung eines Kulturelementes, nicht bloBe Méglichkeiten oder Plausi- 
bilitaten. Wo immer aber das direkte Zeugnis eines Augenzeugen fehlt, und 
das ist bei allen Gegenstanden der Ethnologie von einiger Zeittiefe immer 
der Fall, gebe es kein wissenschaftliches Kriterium selbstandiger Entstehung 3, 
Aber wohl gebe es solche fiir die Feststellung von Kulturbeziehungen, namlich 
die Kriterien der Form und der Quantitat. Diese mti®ten also zuerst in 
Tatigkeit gesetzt werden, und erst wenn nach ihrer Anwendung auf immer 
groBere Komplexe und damit in immer gréfere Zeittiefen hinein fir bestimmte _ 
Kulturelemente kein Nachweis von Beziehungen sich ergeben habe, dann 
kénne man ihre selbstandige Entstehung annehmen an der Grenze, bis wohin 
diese Beziehungen fehlen. Also gerade umgekehrt miisse die Sache sich voll- 
ziehen, zuerst und lange Zeit hindurch die historische Methode und — auch 
dann noch nicht die ,evolutionistische Methode*. Denn als eine Methode 
kann man das direkte Ableiten eines Kulturelementes aus seiner jetzigen Um- 
gebung doch nicht bezeichnen, es ist nichts anderes als ein sehr einfaches, 
durch keine wirklich wissenschaftliche Grundlage gesttitztes und damit will- 
ktirliches Vorgehen. 


Aber wir brauchen uns gar nicht zu bemiihen, der Verfasser selbst liefert 
die Widerlegung seiner Aufstellung am besten. Denn wir haben es hier mit 
dem Dokument einer Bekehrung zu tun, einer Bekehrung, die sich wahrend 
der Arbeit selbst erst vollzog, und die um so tiberzeugender wirkt, je mehr 
ihr diese dokumentarisch getreue Form bewahrt wurde. Krause ist an die 
Arbeit gegangen, hat griindlich und wissenschaftlich gearbeitet, wie man das 
bei ihm gewohnt ist, und aus der Macht der Ergebnisse, die ihm dabei zu- 
flossen, drangte sich ihm die richtige Erkenntnis auf, die er auch ehrlich 
genug ist, riickhaltslos auszusprechen. 


Das alles tritt am starksten gleich bei dem ersten Untersuchungsgegen- 
stand zutage, den Haustypen der Kalifornier. Er untersucht zuerst den 
Viereckstil, die rechteckigen Formen mit Giebeldach. Welche Typen er dabei 
aber auch im einzelnen aufstellt, nach eindringlichen, scharfsinnigen Unter- 
suchungen ergibt sich ihm iiberall: das Vorkommen dieses Typus ist ein 
historisches, kein geographisches Moment, keine Anpassung an die gegen- 
warlige Naturumgebung; alle sind vielmehr von andeérswoher in historischen 
Wanderungen hierher iibertragen worden (S. 15). Ein ahnliches Ergebnis stellt 
sich bei der Untersuchung des Rundstiles heraus, der die weitaus meisten 
Hausformen von Kalifornien beherrscht. Da ist zuerst die Kegeldachhiitte, 
eine Hiitte mit Kegeldach, ohne Wande, mit Rinde oder Gras oder Erde 
bedeckt. Von den vier Typen, die er dabei aufstellt, mu8 er feststellen, daf 
sie als fertige Gebilde, als Produkte verschiedener Kulturstréme und ver- 
schiedener Zeiten nach Kalifornien iibertragen wurden (S. 32), wobei noch die 
iiberraschende Einzelheit sich herausstellt, da8 die komplexen Formen fiir 
Kalifornien die Alteren, die einfachen die jiingeren sind (S. 33). Die wirkliche 


* GRAEBNER, Methode der Ethnologie, S. 105—110, 
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Kuppeldachhiitte — eine Art Bienenkorbhiitte — ergibt sich wohl als 4lteste 
Form; aber auch hier stellen sich noch Méglichkeiten des Zusammenhanges 
mit Formen in Ostkanada, im Norden und im Siidwesten heraus, und KRAUSE 
mahnt: ,Eine solche weitziigige Zusammenfassung darf uns nicht schrecken“ 
(S. 37). Er hat also die Raum- (und Zeit)-Scheu schon fast ganz iiberwunden, 
weist er ja auch vielfach auf.Zusammenhdnge mit Nordostasien hin (S. 33 u. a.) 


So brauchen wir nicht mehr allzusehr zu staunen, wenn wir am Schlu8 
dieses Abschnittes die Zusammenfassung h6ren, die ich, weil sie so charakte- 
tistisch und wertvoll ist, w6rtlich hierher setze: 


»Wir sehen, da sich die historischen Beziehungen der Kalifornier zu 
auferkalifornischen Vélkern sowie die Kulturstromungen, die das historische 
Kulturgebiet dieses Landes erzeugen, in seinen Hausformen widerspiegeln. 
Wir diirfen diese Formen nicht wie es bisher geschehen}, als direkte 
Ausfliisse der geographischen Bedingungen des Landes ansehen, sondern 
miissen zugeben?, daf diese Bedingungen nur insoweit! Geltung ge- 
winnen als die Typen einerseits in den Gebieten auftreten, die den Heimat- 
gebieten der betreffenden Hausformen geographisch 4hnlich sind ..., und 
als sie sich anderseits bei ihrer Ausbreitung iiber andere Landschaftsformen 
deren Bedingungen durch Aufgeben gewisser Ziige ... oder durch Wechsel 
im Material ... anpassen.“ 


»Dieses anthropogeographisch wie kulturhistorisch gleich 
belangreiche Ergebnis! macht es uns nun zur Pflicht, auch anderwarts 
nachzupritfen, ob die Annahme der Anthropogeographie von einer wirklichen 
Schépferkraft der geographischen Bedingungen richtig ist, oder ob sich diese 
Kraft nicht etwa darin erschdpft, da8 sie die Formen erhalt, wenn die Be- 
dingungen denen der Heimat gleich oder a4hnlich sind, oder sie abwandelt, 
wo diese von ihnen abweichen. Mir scheint, da® viel wichtiger als die 
geographischen Bedingungen die historischen Zusammen- 
hange sind}, vor allem auch die Frage, mit welcher Kultur ein Volk in 
ein bestimmtes Lebensgebiet gekommen ist. Erst nach? Losung dieser Frage? 
kann man untersuchen, ob und inwieweit sich diese heimische Kultur unter 
den neuen Bedingungen dnderte. Damit aber ist die anthropogeographische 
Seite der Kulturforschung wesentlich eingeschrankt! zugunsten der 
historischen Betrachtung. Wir Amerikanisten miissen daraus die Folgerung 
ziehen, die Kulturprobleme nicht nur aus den Grtlichen Verhdltnissen heraus 
zu erklaren, sondern sie, mehr als bisher geschehen!, im Zusammen- 
hang mit der Gesamtkultur des Erdteiles zu betrachten* (S. 39—40). 

Jedes Wort der Erklarung wiirde nur den Eindruck dieses Bekenntnisses 
abschwachen. 

Ich kenne kein besseres Mittel, um auch Schwankende von der Allein- 
berechtigung der kulturhistorischen Methode zu iiberzeugen, als eine genaue 
Durchnahme dieses ganzen Abschnittes iiber die kalifornischen Haustypen. Ich 
habe sie im vergangenen Sommersemester meinen praktischen Ubungen iiber 


* Von mir gesperrt, W. SCHMIDY. 
? Vgl. damit die frithere, entgegengesetzte Regel KRAUSE’s, oben S. 503. 
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ethnologische Methodik an der Wiener Universitat zugrundegelegt, und mit 
bestem Erfolge. Da Krause das hier in Betracht kommende Material griind- 
lich beherrscht und besonders auch die technischen Fragen vortrefflich darlegt, 
gibt es hier auch sonst noch sehr vieles zu lernen. 

Der zweite Abschnitt, ,Die Wirtschaftsform Kaliforniens‘, 
ist deshalb fiir Wirtschaftsforscher von ganz besonderem Interesse, weil hier 
der Fall vorliegt, wo ein primitives, noch auf der Sammelstufe stehendes Volk, 
ohne diese Stufe zu verlassen, eine ganz erstaunliche Hohe in der Beschaffung 
wie der Zubereitung seiner Nahrungsmittel erreicht hat. Das Interesse kon- 
zentriert sich hier auf die Frage, die wiederum auch eine wichtige methodo- 
logische Frage ist: Liegt hier eine reine Entwicklung von innen heraus vor, 
oder haben duBere Einfliisse dazu geftihrt? 

Auch hier mu8 man bei Krause die vollstandige Beherrschung des 
Materials riihmen, das in reichstem Umfange vorgeftihrt wird, so da® man 
ein gutes Bild erhalt von der Eigenart dieser Wirtschaft, in der das Haupt- 
nahrungsmittel die Eichel ist, zu dem aber eine Menge von Nufarten, Samen, 
Beeren und Wurzeln hinzukommt, wahrend die Nahrungsbereitung besonders 
auf die Herstellung der verschiedensten Mehlarten sich geworfen hat, aus 
denen dann Brei und Brot hergestellt wird. Hierbei ist noch hervorzuheben 
ein Verfahren zur Entbitterung des Eichelmehls und die Herstellung grofer 
Nahrungsmittelvorrate ftir den Winter. Bei dieser reichen, vielseitigen und 
scharfsinnigen Wirtschaft drangt sich der Gedanke auf, warum diese Stamme 
nicht von der Sammelstufe zu der Aussaat des Samens und dem Anbau der 
Pflanzen tibergegangen seien, und der weitere: ob nicht die héheren Formen, 
besonders Samengewinnung, Mehlbereitung und Brotbacken auf Einflu8 von 
Stammen der Ackerbaustufen, der Maisbaustamme zuriickzuftihren seien. 

In umfassender Vergleichung der gesamten Wirtschaft beider Gebiete 
kommt KrAusE zu dem Ergebnis, daB solche Beziehungen nicht vorliegen, 
sondern da® hier in den hdheren Formen eine Eigenentwicklung der kalifor- 
nischen Wirtschaft vorliege, die auf den auferordentlichen Reichtum der um- 
gebenden Natur zuriickzufiihren sei. Da® sie aber nicht zur Bearbeitung der 
Natur, zur wirklichen Pflanzenzucht iibergegangen sei, das habe seinen Grund 
darin, da8 die Wirtschaftsweise der Kalifornier so tief mit ihrer ihnen eigen- 
tiimlichen Kultur verankert sei, die aber auch ihrerseits ihre historischen Zu- 
sammenhange hat, also nicht erst aus der kalifornischen Naturumgebung geboren 
ist. Diese Zusammenhange bestimmt KRAusE wie folgt: 

,Mir scheint, da8 die Kultur der historischen kalifornischen Indianer, 
wenngleich sie selbst eine gewisse einseitige Entwicklung genommen hat, 
ihrem ganzen Wesen nach doch ein Glied einer weit verbreiteten alten Kultur- 
schicht ist, die sich iiber das westliche Gebirgsland Nordamerikas von Nord- 
westen an nach Siiden bis Mexiko gezogen hat. Urspriinglich eine reine Jager- 
und Fischerkultur, hat diese in dem an Samen und Friichten reicheren Ge- 
bieten des Siidens den Ubergang zur Mehlbereitung gefunden, die nun die 
Hauptnahrungsquelle wurde; dabei hat sie auch an sich ungenieSbare Friichte 
mit in ihren Wirtschaftsbetrieb einbezogen. Weiter im Siiden hat sich auf ihr 
die Maisbaukultur aufgebaut, wahrend sich im Norden jiingere reine Jager- 
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kulturen dartibergeschoben haben. Eine Abzweigung dieser alten Kulturschicht 
hat sich. anscheinend nach Osten hin in Gestalt der Algonkinkultur ver- 
breitet“ (S. 64). 

Folgende wichtige Satze von allgemeiner Bedeutung ergeben sich dabei: 

,Die Naturausstattung eines Landes veranlaft seine Bewohner nicht natur- 
notwendigerweise dazu, die fiir diese Naturverhdltnisse geeignetste Ausbeutungs- 
form zu finden. Dazu bedarf es anscheinend besonderer Umstande. Viel mehr 
kommt es darauf an, mit welcher Kultur, mit welchem Schatz an Kenntnissen 
und Erfahrungen, mit welcher Entwicklungshohe des Willenslebens, mit welchen 
Gewohnheiten und Sitten ein Volk in ein neues Land kommt‘ (S. 62). ,Jedes 
Volk versucht ein neues Land zundchst mit den Mitteln auszunutzen, die ihm 
gelaufig sind, und in der Richtung, die seinem bisherigen Kulturleben entspricht. 
Die geographischen Bedingungen schaffen nichts Neues, sondern wandeln nur 
die alte Kultur ab. Neuerwerbungen ergeben sich zumeist nur durch den Ein- 
flu8 fremder Vélker und Kulturen‘ (S. 63). 

So wird also auch hier die Bedeutung des historischen Faktors in der 
starksten Weise betont, so zwar, da8 man sogar sich fragen konnte, ob KRAUSE 
nicht stellenweise etwas zu weit gegangen sei, so z. B. ob die geographischen 
Bedingungen wirklich niemals etwas Neues schaffen. 

Beim dritten Teil dagegen, der tiber die soziale Organisation der 
Kalifornier handelt, scheint die Kraft der historischen Inspiration nachgeiassen 
zu haben. In etwa ist daran auch eine mangelhafte Fixierung des Ausgangs- 
elementes schuld. Als solches bezeichnet Krause mit Recht die Familie. Aber 
nur in einer Anmerkung (S. 60, Anm. 1) bemerkt er, daf das hier ,eine Art 
Groffamilie“ sei, d.h. eine Familie, bei der die ausgeheirateten Sohne mit 
Weib und Kindern im Hause des Vaters bleiben. Das ist aber eine so wichtige 
Tatsache, da® zu ihrer Erhartung und Aufhellung etwas mehr hatte getan 
werden sollen; denn fiir gewOhnlich ist nicht die Gro8-, sondern die Klein- 
familie auf den wirklich primitiven Stufen zu treffen, wahrend die Groffamilie 
den Viehziichternomaden (und mehrfach dem Grofackerbau) zu eigen ist. 

So ist es sicher nicht geniigend, als Beleg einzig die Hupa anzufihren, 
die nach Lage des Stammgebietes, Sprache und Art doch eher zu den atypi- 
schen Kaliforniern zu rechnen sind. Ferner miifte, wo eine wirkliche GroB- 
familie festgestellt wird, nach Méglichkeit auch dariiber Klarheit geschaffen 
werden, ob hier nur eine Wohngemeinschaft (in demselben Hause?) oder eine 
Besitzgemeinschaft (an denselben Jagd-, Fisch- oder Fruchtgebieten) oder auch 
eine Produktionsgemeinschaft (Besorgung der Nahrungsmittel, besonders der 
vegetabilischen durch die Frau) und eine Lebensgemeinschaft (Bereitung und 
Konsumierung der Speisen) besteht; iiber all dieses findet man bei KRAUSE 
keine ndheren Angaben. 

Die Dringlichkeit danach ist um so gréfer, da das Haus im allgemeinen 
nur im Winter bewohnt wird. In den haufigen Fallen, wo das Dorf nur aus 
einer (oder zwei) Familien besteht (SS. 68, 69), waren solche Dorfer die 
wirklichen Grundeinheiten; denn hier lage nichts anderes vor als eine Lokal- - 


' Auch hier ware noch festzustellen, ob jede Kleinfamilie fiir sich eine besondere feste 
Koch- und Schlafstelle hat. 
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gruppe, die aus mehreren miteinander verwandten (Klein-)Familien besteht. — 


Die Falle, wo wirklich mehrere Groffamilien zu einem Dorf sich zusammen- 
schliefSen, waren dann schon eine zweite Stufe der Entwicklung, der eine 
dritte sich anschlieft dort, wo, wie in verschiedenen Starkegraden bei den 
Hupa, Karok, Pomo, Schasta, Yokuts, Yuki, Chumash, auch noch die Dérfer 
zu Gruppen zusammengefiigt sind. 

Aufer dieser Unklarheit in der Grundlage wirkt aber auch der Evolu- 
tionismus selbst schadigend ein, der hier noch nicht vdllig tiberwunden ist. 
Wenn Krause (S. 76) vier bis fiinf Typen sozialer Formen aufstellt, so wider- 
steht er zwar darin der Versuchung zum Evolutionismus, da® er das fortge- 
schrittenere Hauptlingstum des (zweiten,) dritten und vierten Typus nicht aus 
innerer Entwicklung ableitet, sondern sie auf historische Einfltisse zurtickfithrt, 
die vom Nordwesten ausgehen. Aber er meint, da8 die fortgeschrittene Gruppen- 
organisation des dritten Typus sehr wohl als Entwicklungsglied aus dem 
zweiten und ersten Typus angesehen werden kénne. Das ist nattirlich eine 
unzureichende, eben weil unhistorische Betrachtungsweise. Dasselbe gilt auch 
von der Zuriickfiihrung des flinften Typus, in dem die Familienorganisation 
vollig tiberwunden ist, auf den ersten, wenn auch hier einzig die innere Ent- 
wicklung der bewirkende Faktor gewesen sein soll. 

Eine noch starkere Verfehlung gegen die Gesetze der historischen 
Forschung ist es, wenn (S. 89) der Mannerbund einiger kalifornischer Stamme 
— allerdings mit einem ,,vielleicht*, das aber S. 90 schon fehlt —— ,als Urform 
dieser Einrichtung* hingestellt wird, ohne da8 auch nur der Versuch, histori- 
sche Beziehungen aufzudecken, gemacht worden ware. Werden diese unter- 
nommen und unterscheidet man geniigend zwischen diesen zum Teil nur so- 
genannten Mannerbiinden, so wird sich wohl ziemlich sicher herausstellen, 
da8 der wirkliche Mannerbund nur ein fremder Import und vielleicht in seiner 
»Einfachheit* nur eine Kiimmerform eines reicheren Originals ist. Aber auch 
wenn hier keine Kiimmerform vorlage, so ware auch die einfache Form doch 
nicht aus der Kultur der Kalifornier hervorgegangen. 

Historischer verfahrt KRAUSE wieder, wenn er die Sozialorganisation der 
Kalifornier einzugliedern sucht in die der nordamerikanischen Stamme iiber- 
haupt. Er gelangt hier zu einem guten Ergebnis, wenn er sie als Endpunkt 
einer besonderen kulturgeschichtlichen Entwicklung ansieht, deren Anfangsglied 
die primitive ndrdliche Jagerkultur ist (S. 81). Auch halt er sich ziemlich 
korrekt zuriick gegeniiber der Frage, ob auch die Gentil- und Clanorganisation 
der hoher entwickelten nordamerikanischen Stémme in innerer Entwicklung 
aus der primitiveren Organisationsform abgeleitet werden konne. Er. lehnt die 
Entscheidung dariiber ab, bis erst noch weitere Studien iiber die maisbau- 
treibenden Stamme in Siidost- und Mittelamerika gemacht worden seien, mit 
denen er den Ursprung der Gentil- und Clanorganisation in Verbindung zu 
bringen geneigt ist, wobei er ganz zu vergessen scheint, da® es doch auch 
im AauBersten Nordwesten von Nordamerika Stamme mit Gentil- und Clan- 
verfassung gibt. 

Oder liegt in diesem Vergessen die instinktive Abkehr von jener Stelle 
Amerikas, die am ehesten und klarsten fiber Nordamerika hinaus auf andere 


———— 
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Kontinente hinweist? Denn die Furcht vor diesen Weiten ist bei KRAUSE doch 
noch immer nicht iiberwunden. Das erfahren wir aus einigen Satzen, die zu 
unserer gréBten Uberraschung jetzt, am Schlu8 der ganzen Zusammenfassung, 
sich anreihen: ,Die Frage, deren Bejahung diese ganzen Erérterungen 
fiber den Haufen werfen wiirde!, namlich, ob die kalifornische soziale 
Organisation, wie ihre fast rein westliche Verbreitung nahelegt, nicht etwa 
einem auSerhalb Amerikas kommenden Ansto8 ihr Dasein verdankt, glaube 
ich ablehnen zu miissen unter dem Hinweis auf die Dorfgemeinschaft der 
Micmac (im Osten!), die sich aus der gleichen Urschicht entwickelt hat wie 
die kalifornische, und aus der Erwagung heraus, da® diese Entwicklung eine 
von jenen war, die in den Verhdltnissen der Urschicht innerlich gegeben war, 
zu deren Ausl6sung es demnach keines AnstofSes von aufen bedurfte“ (S. 83). 

Wer auch nicht mit der Materie selbst vertraut ware, wiirde doch wohl die 
Empfindung haben, da eine Frage, deren Bejahung die bedrohliche Wirkung 
hatte, die gesamten vorhergehenden Erérterungen iiber den Haufen zu werfen, 
nicht gut in fiinf Zeilen abgewiesen werden kénnte. Das um so weniger, weil 
diese Zeilen auch qualitativ nicht ausreichen. Denn da die Dorforganisation der 
Micmac im Osten aus der primitiven Familienorganisation der nérdlichen Jager 
sich erhoben hat, bedeutet fiir die Kalifornier im Westen héchstens die Méglich- 
keit zu der gleichen Entwicklung, und mehr liegt auch nicht in dem Innerlich- 


gegebensein der Urschichte, das KRAUSE behauptet. Die Frage nach dem 


Anstof, der die tatsachliche Entwicklung ausléste, bleibt also noch immer 
offen, und wenn sie in den nordamerikanischen Verhaltnissen allein nicht ge- 
niigend beantwortet scheint, mii8te man schon deshalb auch tiber Nordamerika 
hinausschauen, 

Aber wer verbietet denn tiberhaupt dieses Weiterschauen? Wenn KRAUSE 
bei der Behandlung des Hauses sich veranla®t sah, nach Nordasien zu schauen 


und den Mut hatte, das auszusprechen (siehe oben S. 505), warum stockt er 
denn hier auf einmal? 


Hier offenbart sich ein anderer grofer Mangel des Ganzen: es findet 
keinerlei Handhabung des Quantitatskriteriums, keine methodische Zusammen- 
fassung der in den drei Teilen Hausbau, Wirtschaft, Soziologie gewonnenen 
einzelnen Formkriterien statt, die zur Aufstellung von organischen Kulturkom- 
plexen, von ,Kulturkreisen“ fiihren wiirde, besonders, wenn noch die anderen 
Teile vorztiglich der materiellen Kultur in so eingehender Weise behandelt 
worden waren wie das Haus, eine Aufgabe, die Krause bei seiner trefflichen 
Kenntnis des Gesamtmaterials leicht hatte losen kénnen. Das allein ware der 
folgerichtige Abschlu8 der so hoffnungsvoll begonnenen Arbeit gewesen. 

Statt dessen bekommen wir als Abschlu8 eine Betrachtung iiber den 
primitiven Charakter der kalifornischen Kultur, in der fast ausschlieBlich die 
evolutionistische Denkweise zur Geltung gelangt. Denn bei der Frage, ob die 
kalifornische Kultur als eine primitive zu bezeichnen sei oder nicht, wird hier 
»Primitiv“ nicht in dem einzig richtigen Sinne der durch historische Forschung 
tatsdchlich als (relativ) alteste erwiesenen Kultur genommen, sondern im Sinne 
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einer als duferst einfach und niedrig gedachten Urkultur der Menschheit. 
Nach dieser subjektiven Abschatzung, die ersichtlicherweise auch noch durch 
manche. Theorien beeinflu8t wird, werden dann die einzelnen Kulturelemente 
durchgegangen und ihnen die Marke ,primitiv’ oder ,nicht primitiv“ aufge- 
pragt. Bei diesem starken Riickfall ins Evolutionistische besteht natirlich kein 
Bediirfnis zur Suche nach historischen Ankniipfungen, so daf das ganze Schlu8- 
kapitel davon vdllig frei ist. Ich kann mir nicht gut denken, daf der Verfasser, 
der am Schlu8 des ersten Abschnittes so kraftige historische Téne angeschlagen 
hat, mit diesem Ausklang selbst ganz zufrieden sei. 

Der ganze Gesamtcharakter seiner Arbeit ist ein sprechender Beweis fiir 
die Macht, welche der historische Gedanke auch iiber mehr oder minder Wider- 
strebende schon jetzt austibt. Man kann sicher sein, da® bei einem mit so um- 
fassender und eingehender Tatsachenkenntnis arbeitenden Forscher, als welcher 
KRAUSE auch hier wieder sich erweist, dieser Gedanke zu vollstandigem Durch- 
bruch und dauernder Herrschaft gelangen wird. Er deutet es tibrigens selbst an 
(S.5, Anm.), da8 er in seiner Entwicklung noch nicht zum Abschluf gelangt ist. 


V. 


E. SApirR, Time Perspective in Aboriginal American Culture. 
A Study in Method’. 


Wenn schon in dem Werke von Krause das methodologische Interesse 
auf gleicher Stufe stand wie das inhaltliche, so haben wir es bei dem hier 
vorliegenden von Sapik mit einem ausgesprochen methodologischen zu tun. 
Und dasselbe ‘spricht gleich in dem ersten Satz mit aller nur denkbaren Ent- 
schiedenheit seinen historischen Standpunkt aus: ,Cultural anthroolpogy * is 
more and more rapidly getting to realise itself as a strictly historical science. 
Its data can not be understood either in themselves or in their relation to one 
another, except as the endpoints of specific sequences of events reaching 
back into the remote past“ (S. 1). Er findet das bisherige starke Vorherrschen 
unter den Ethnologen des Suchens nach ,psychologischen Gesetzen“ historisch 
und psychologisch verstandlich, halt es aber nicht fiir gerechtfertigt und be- 
steht durchaus auf einer ,thoroughly historical method of interpretation“ auch 
der ethnologischen Tatsachen. Er geht sofort an die Haupt- und Kernfrage 
der ganzen Untersuchung: ,How inject a chronology into this confusing mass 
of purely descriptive facts?“ Daf er, wie es auch im Titel zum Ausdruck 
kommt, die ,Time Perspective in Aboriginal American Culture“ untersuchen 
will, kann gerade bei einer methodologischen Frage nicht von bestimmter 
Bedeutung sein; denn nattirlich ist die Methode ftir die amerikanische Ethno- 
logie keine andere als die fiir die allgemeine. Tatsachlich aber liegt in Sapir’s 
Buch nicht bloB darin ein Sonderstandpunkt vor, da® die illustrierenden Bei- 
spiele alle aus Amerika genommen werden, eine Beschrankung, die nicht 
durchgangig von Nutzen ist, sondern unbewu8t macht sich ein Einflu8 auch 
auf das Inhaltliche selbst geltend, worauf wir spater noch hinweisen werden. 


" Canada Department of Mines. Geological Survey. Memoir 90, No. 13, Anthropological 
Series. Ottawa Government, Printing Bureau 1916. II + 87 SS. 8%. 
> == Ethnology. 


Die Abwendung vom Evolutionismus und die Hinwendung zum Historizismus usw. 511 


Sapir teilt die Beweise flir eine Zeitfolge in direkte und indirekte (infe- 
rential); gerade die letzteren, die bisher weniger als solche erkannt und ge- 
braucht wurden, will er in ihrer groBen Bedeutung zur Geltung bringen. Er geht 
deshalb auch tiber die drei direkten Beweise, documentary evidence, native testi- 
mony, stratified archaelogical testimony (S. 5—10), schneller hinweg, doch nicht 
ohne manche treffende Einzelhinweise, zu welchen ich auch die verstandige 
Bewertung der Angaben iiber Zeitfolge in den einheimischen Mythen rechne. 

Die indirekten Beweise sind solche aus der physischen Anthropo- 
logie und solche aus der Ethnologie, auf welch letztere er ndher eingeht, 
endlich solche aus der Linguistik. 

Systematische Einteilung ist gerade nicht seine starke Seite, und so be- 
kommen wir bei ihm vielfach ein 4uBeres Nebeneinander, wo eine organische 
Gruppierung doch méglich ware. Er zahlt zuerst eine Reihe von Beweisen 
auf, die wir als solche aus dem inneren Zusammenhang der Kultur- 
elemente entnommene zusammenfassen wollen, die er dann den aus der 
auferen geographischen Verbreitung entnommenen gegeniiberstellt. Als der 
ersten Gruppe angehérig zahlt er auf: Cultural Seriations — Entwicklungs- 
reihen, die er als gefahrlich und unsicher fiir die Feststellung einer zuver- 
lassigen Zeitenfolge verwirft — und Cultural Associations — Zusammenhdnge, 
sei es innerlich verstandlicher, sei es zufalliger Art. Als solche nennt er: 


Principle of necessary presupposition — das von anderen Elementen Voraus- 


gesetzte ist alter als diese; reflection of cultural elements in others — das 
reflektierte Element ist alter als das reflektierende; relative firmness of asso- 
ciation — das fester Assoziierte ist alter als das nur loser Assoziierte; malad- 
justment of culture to environment — je weniger ein Element in seine Um- 
gebung pat, um so jlinger ist es dort; frequency of association — je Ofter 
ein Element mit anderen assoziiert ist, um so Alter ist es dort; cultural ela- 
Doration and specialisation — je mehr ausgearbeitet und spezialisiert ein 
Element ist, um so dlter ist es; cultural survivals — je weniger ein Element 
noch verstanden ist, um so 4lter ist es (S. 15—25). Alle diese Regeln sind 
mit einer Fiille von konkreten Beispielen versténdlich gemacht und belegt; 
es fehlen aber auch nicht die einschrankenden und spezialisierenden Be- 
merkungen, so da8 man nicht zu fiirchten braucht, es hier mit einer Reihe 
blofer theoretischer Verallgemeinerungen zu tun zu haben. Der Geist, der das 
Ganze belebt, ist vielmehr ein durchaus kritischer und realistischer. 

Als die ,in many ways the most powerful‘ von allen Methoden be- 
zeichnet Sapir selbst die auf die 4u®Rere geographische Verbreitung 
der Kulttrelemente sich stiitzende. Er betrachtet zuerst die Verbreitung 
einzelner Kulturelemente, zweitens die Kulturkreise (culture-areas) und Kultur- 
schichten (culture-strata). 

In der geographischen Verbreitung einzelner Elemente be- 
handelt er 1. die kontinuierliche Verbreitung von einem Kulturzentrum aus, 
2. die konvergierende Entwicklung bei kontinuierlicher Verbreitung, 3. die 
diskontinuierliche Verbreitung. 

Auf die kontinuierliche Verbreitung von einem Zentrum ein- 
gehend (das nicht immer G6rtliches Zentrum zu sein braucht), legt Sapir dar: 
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a) the sequence of diffusion — die dem Zentrum zundchst wohnenden Stamme 
haben das Kulturelement friiher erhalten als die weiter entfernt wohnenden, 
b) the relative ages of diffused culture elements — je gréfer das Gebiet ist, 
in dem ein Element verbreitet ist, um so Alter ist es, c) the cautions in use 
of criterion of diffusion — Aufstellung einer Verbreitungsrate: ,1 would suggest, 
with all due reserve, that rate of culture transmission is due to three mutually 
independant factors or, better, types of factors: the relative case or readiness 
with which a culture trait is communicated by one tribe to another [ob geheim 
oder nicht, ob ablésbar und verstandlich], the readiness with which it is 
adopted by the borrowing tribe [die Leichtigkeit der Assimilation], and the 
external conditions which favour or militate against the adoption of the trait 
[Fremdherrschaft oder Feindschaft von Stammen, Zwischenheiraten, Sprach- 
gemeinschaft, Leichtigkeit der raumlichen Verbindung]; aus all dem leitet er 
ab d) the chronological inferences from geographical distrubution, die er in 
folgender Formel zusammenfaft: ,A culture element is transmitted with a 
maximum ease, when it is conceptually readily detachable from its cultural 
setting, is not hedged about in practice by religious or other restraints, is 
without difficulty assimilable to the borrowing culture, and travels from one 
tribe to another in friendly, or at least intimate, relations with it, particulary 
when these tribes are bound to each other by ties of intermarriage and lin- 
guistic affinity and are situated on an important trade route“ (S. 36). Auch 
diese Darlegungen sind durch eine Fille konkreter Beispiele illustriert und 
durch viele wertvolle Einzelbemerkungen ins richtige Licht gesetzt. 

Wahrend hier die kontinuierliche Verbreitung als ein einziger von einem 
und demselben Punkt ausgehender geschichtlicher Vorgang von gradueller 
Verbreitung gedacht ist, gibt es noch eine andere mehr oder minder konti- 
nuierliche Verbreitung, wo dasselbe Element mehrmals selbstandig entstanden 
ware und dann in der Verbreitungsrichtung mit dem anderen sich verband, 
die konvergente Entwicklung. Sapir ist der Ansicht, daf hier in der 
groBen Mehrzahl der Falle nur eine oberflachliche Ahnlichkeit vorliege, die 
erst spater durch Anahnlichung einander nahergebracht worden seien; er schatzt 
also die Méglichkeit selbstandigen Entstehens gleicher Elemente nicht sehr 
hoch ein. 

Von groferem Interesse ist auch fiir Sapir der Beweis aus der dis- 
kontinuierlichen Verbreitung; denn er sieht, da8 derselbe in bedeu- 
tendere Zeittiefen hineinftihrt, da auch die Zeit, die die jetzige Isolierung der 
beiden Gebiete herbeiftihrte, mit in Anschlag gebracht werden mu. Er weist 
aber auch auf die Gefahren hin, auf die hier zu achten ist: a) auf die Gefahr, 
den Begriff des betreffenden Kulturelementes zu vag und weit zu umgrenzen, 
so da® das Qualitatskriterium auf zw wenig Greifbarem und Bestimmten fuft; 
b) auf die Nétigung, je gréBer die Entfernung ist, desto strengere Anwendung 
der Kriterien durchzufiihren. Trotz alledem bekennt er: ,A considerable number 
of valid cases, however, of historical relationship between culture elements 
found in geographically non-continguous areas undoubtedly remains“ (S. 40). 
Das ist ein bedeutungsvoller Schritt, durch welchen Sapir sich resolut von 
jenen Angstlichen Seelen trennt, die die geschichtliche Methode nur dann 
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gelten lassen wollen, wenn sie auf ihrem Weg Fu8 vor Fu8 und Schritt vor 
Schritt setzen kénnen. 

Hier, wo er sich in’ einem wichtigen Punkt mit der GraEBNER’schen 
Methode begegnet, beginnt aber auch seine Polemik mit derselben; er meint: 
»The claim of GRAEBNER and others of his school that the test of historical 
relationship between two culture elements is to be sought solely in certain 
formal and other characteristics of the elements themselves without any regard 
to the geographical difficulties involved must be rejected as naive“ (S. 40). 
»Without any regard to the geographical difficulties*: wie kann man doch 
So etwas schreiben angesichts folgender Satze in GRAEBNER’S »Methode der 
Ethnologie“ ...,es ist ja klar, da® die ursprtingliche Ausbreitung eines jeden 
Kulturkomplexes nur kontinuierlich, niemals in Spriingen vor sich gegangen 
sein kann, und daf wir also ftir eine ndhere~oder fernere Vergangenheit eine 
kontinuierliche Verbindung zwischen den heutigen getrennten Verbreitungs- 
gebieten vorauszusetzen haben. Daraus ergibt sich, daS die Beweise aus Form 
und Zahl der Ubereinstimmungen allerdings noch einer Verstarkung fahig sind 
durch Wiedereinfiihrung des Kontinuitaskriteriums, d. h. durch Aufzeigung 
der Kulturbritcke zwischen den getrennten Gebieten‘“ (S. 120f.). Und ferner: 
»Eines ist aber freilich klar, da8 namlich unzuverlassige Schluffolgerungen 
hinsichtlich weltweiter, mehrere Erdteile umspannender Zusammenhdnge fir 
das Gesamtgebaude der Wissenschaft weit bedenklicher sein kénnen als kleine 
Irrtiimer iiber die eine oder andere Lokalkultur. Daraus folgt, da bei der 
Festhaltung und'Verfolgung jener grofen Konnexe die methodischen Kautelen, 
wenn moglich, noch strenger gehandhabt werden miissen, als bei der Durch- 


-filhrung der einzelnen beschrankten Gebiete“ (S. 144), 


Wenn man bis hierher Sapir’s Darlegungen mit wachsender Befriedigung 
folgen und, trotz seiner Polemik mit GRAEBNER, eine ganze Anzahl wertvollster 
Ubereinstimmungen mit den Aufstellungen GRAEBNER’s in seiner ,Methode 
der Ethnologie“ feststellen konnte, so hatte man hoffen kénnen, daf, wenn 
er jetzt zur Betrachtung der ,,Culture Areas and Strata“ iitberging, dieser Teil 
in 4hnlicher Weise die krénende Erfilllung des Ganzen bilden wiirde, wie es 
bei GragBNER der Abschnitt von den Kulturkreisen und Kulturschichten ist. 
Da® man hier dann aber eine schwere Enttauschung erleben mu8, ftihlt auch 
Sapir, da er bekennt: ,Our rapid review of the concepts of culture area and 
culture stratum may seem rather diappointing“ (S. 50). 

Diese Enttduschung wird dadurch verursacht, da er der culture area“ 
wie dem ,culture stratum“ nur mit der 4uBersten Skepsis gegentibersteht. Der 
Begriff des ersteren ist ihm ,primarily a descriptive not an historical concept“ 
(S. 44); diese areas“ seien nicht von gleicher geschichtlicher Flache, sondern 
kénnten verschiedenen Alters sein. Beim ,culture stratum“ aber hebt er nach- 
driicklich dessen Schwache hervor, da es nicht méglich sei, dasselbe von be- 
grifflichen und geographischen Schwierigkeitén zu entwirren, die ihm anhaften 
sollen. Beztiglich der begrifflichen Schwierigkeiten meint er: ,The tendency, 
therefore, to lump culture elements and complexes that are pervaded by some 
central idea together as belonging to one culture stratum is strong and seldom 


resisted by those who undertake to define such strata“ (S. 47). Und so auch 
Anthropos XVI-XVII. 1921—1922, 83 
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betreffs der geographischen Schwierigkeiten: ,In short, there will be the same 
tendency to unify and isolate as a culture stratum elements of demonstrably 
the same geographical provenience as to unify and isolate as a culture stra- 
tum clements of the same conceptual group“ (S. 48). So meint er denn auch 
von dem culture stratum: ,...as actually handled in the study of primitive 
culture, it can hardly lay claim to being a clean-cut historical implement. It 
may be defined as a group of associated culture elements and complexes 
which in origin, if not always in their actual form as recorded, go back to 
the some general period, but which is apt to include elements of quite dif- 
ferent state but related content and to exclude elements of like date but distinct 
geographically provenience. It is an historical concept in theory, in practice 
strongly biased’ by psychological and geographical considerations‘ (S. 48—49). 

Hier wird es klar, daf Sapir, wenn er mit seiner Ablehnung der Area 
und des Stratums auch gegen GRAEBNER Stellung zu nehmen beabsichtigt, er 
doch am meisten gegen diejenige Fassung von Area und Stratum angeht, wie 
sie dieselbe in der neueren, fortgeschritteneren Amerikanistik hat?, und seine 
Skepsis gegentiber denselben, die in manchen Punkten nicht ganz unberechtigt 
ist, wird auch dort Enttauschung hervorrufen. Lassen wir dem. dort ,Ange- 
griffenen* es tiber, sich zu rechtfertigen und wenden wir uns seiner Stellung- 
nahme gegen die Kulturkreise und Kulturschichten GRAEBNER’S und anderer 
zu, die er ja ebenfalls zu treffen beabsichtigt, so mu8 betont werden, daw 
seine Kennzeichnung der ,area‘ und des ,stratum“, wenn sie auch auf diese 
Kulturkreise und Kulturschichten zutreffen soll, weder von der Natur der 
letzteren noch auch von ihrem methodischen Zustandekommen nur die leiseste 
Kenntnis verrat. 

Das offenbart er zum Uberflu8 auch noch durch folgenden Satz: »We 
are forced to conclude, then, that a culture stratum, unless it be to all intents 
and purposes identified with a coherent culture complex, cannot travel very 
far from its area of distribution without losing many or finally all of its 
characteristic elements. The notion of a culture stratum, composed of a large 
number of elements that are technically independent of each other, jour- 
neying without great loss of content, as through isolated in a hermetically 
sealed bottle, from one and of the world to the other is unthinkable and 
contradicts all historical experience. The phrase ,kulturhistorischer Nonsens* 
might well be applied to such a GRAEBNER’ian conception of culture trans- 
mission, though its sponsor would fain have us think that it is the opposed 
notion that deserves it* (S. 49—50). 


Hier wird offenbar, daB Sapir absolut nicht zu unterscheiden gewuBt hat 
zwischen der Natur eines Kulturkreises und, ‘zeitlich umgewandelt, einer Kultur- 
schicht, wie sie an sich ist und natiirlich auch nur als solche wandert einer- 
seits, und der Methodik, durch welche jetzt ein Forscher sie mit objektiv 
wissenschaftlicher Sicherheit aufzufinden und zu rekonstruieren sucht. Uber 
Kulturkreis und Kulturkreise an sich schreibt GRAEBNER: ,Zu bemerken ist 


 Vgl. z. B. die Culture Areas bei HOLMES und WISSLER, American Anthropologist, N. S. 
XVI (1914), S. 413ff., 447 ff. 
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noch, da8 ein als selbstandig gedachter Kulturkomplex naturgema® alle not- 
wendigen Kategorien des Kulturlebens, also etwa religidse Vorstellungen, 
soziale Verfassung, Wohnungsart, Waffen, Gerdt usw. umfassen mu8. Unsere 
mangelhafte Kenntnis mancher Erdgebiete, bisweilen auch besonders kultur- 
geschichtlicher Umstande werden zwar zur Folge haben, daf bei Feststellung 
mancher kultureller Komplexe einzelne zu erwartende Erscheinungskategorien 
zeitweilig oder dauernd fehlen oder ungeniigend vertreten sind. Jedenfalls wird 
aber ein Kulturkomplex und damit der durch ihn charakteristische Kulturkreis 
auch methodisch um so einwandfreier dastehen, je vollstandiger er ist!.« 
Eben deshalb aber, weil ein Kulturkreis alle wesentlichen Bediirfnisse des 
Lebens (in einer charakteristischen Weise) befriedigt und weil nattirlich die 
verschiedenen Kategorien der Kultur in organischer Lebendigkeit miteinander 
verbunden sind, erfiillt er ja tatsachlich die von Sapir gestellte Forderung: 
».. unless it be to all intents and purposes identified with a coherent culture 
complexe“ und kann deshalb auch sehr weite Strecken durchwandern , without 
losing many or finally all of its characteristic elements‘. 

Anders freilich steht es mit der Form des Kulturkreises, wie’ sie aus den 
methodischen Untersuchungen des Forschers langsam zutage tritt. Hier kénnen 
die einzelnen festgestellten Teile zuerst nur einige Teile der Gesamtkultur 
umfassen, und eben wegen dieses fragmentarischen Charakters werden sie 
zuerst auch als ,disconnected“ erscheinen. Ja, je mehr das letztere vorlaufig 
der Fall ist, desto bessere methodologische Dienste leisten sie; denn eben 
weil die einzelnen Elemente, die so gefunden wurden, nicht in einem inneren 
Verhaltnis zueinander stehen, erhalten sie einen selbstandigen Beweiswert und 
ermOglichen so das Zustandekommen des zur Erganzung des Qualitatskrite- 
rums ndotigen Quantitatskriteriums. Je erfolgreicher aber die Untersuchung 
fortschreitet, um so mehr schwindet der anorganische Charakter, und die inneren 
Beziehungen treten zutage. — 

SchlieBlich bindet Sapir auch mit mir noch an: ,Father ScHmipt’s 
demonstration of the existence in South America of identically the same 
culture strata as GrArBNER had isolated in the South Sea is a welcome 
reductio ad absurdum of the latter’s conception of culture diffusion“ (S. 50, 
Anm.). Diese reductio ad absurdum soll nattirlich darin liegen, da® hier eben 
ein Maximalfall vorliege von dem Grarpner’schen Kulturkreis , journeying 
without great loss of content, as through isolated in a hermetically sealed bottle, 
from one end of the world to the other“. Nun, ich habe zundchst dargetan, 
da8 der wirkliche Begriff des Kulturkreises tatsachlich SApir’s eigene Forderung 
erfiillt, die ihn geeignet macht, solche weltweite Wanderungen zu machen, 
ohne sich zu verlieren. Dann aber auch, wenn das emphatische ,identically 
the same“ heifen soll, daS die von mir fiir Siidamerika festgestellten Kultur- 


‘kreise in allen Einzelheiten identisch waren mit den von GRAEBNER U. a. fiir 


die Stidsee festgestellten, so ist das wesentlich unzutreffend. Wie viele und 
bedeutende Unterschiede hier vorliegen, habe ich in meiner Arbeit ,Kultur- 
kreise und Kulturschichten in Stidamerika‘? mehrfach im einzelnen und zu- 


* GRAEBNER, Methode der Ethnologie, S. 134. 
* Zeitschrift fiir Ethnologie, 1913. 
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letzt noch einmal zusammenfassend (a. a. O., S. 1111—1114) hervorgehoben, 
und vorher schon hatte ich auch auf die ganz besonderen Griinde hingewiesen, 
welche diese starken Abweichungen hervorzurufen imstande waren (a. a. O., 
S. 1021). Ich muf also in aller Geduld und Gelassenheit zum soundsovielten 
Male feststellen, da8 man in der Polemik gegen die kulturhistorische Methode 
und die von ihr inspirierten Arbeiten Behauptungen antrifft, die gerade nicht 
von einer besonderen Kenntnis derselben zeugen. 

So mag es also bei dem von Sapir aufgestellten schwankenden Begriff 
von ,Culture area‘ und ,Culture stratum“ gerechtfertigt sein, wenn er als 
»most important of all* die Regel aufstelt: ,The culture stratum must not be 
freely handled as a universal counter, but needs to be restricted to the bounds 
set by at most a continent [amerikanische Monroe-Doctrin] or parts of two 
adjacent continent [amerikanische Yesup-Expedition]* (S. 50). Bei dieser Selbst- 
bescheidung, das sieht Sapir auch selbst ein (S. 51), muf er sich auch ent- 
halten, in die eigentlichen ethnologischen Zeittiefen einzudringen, ohne die 
die wirkliche Entwicklung der Kultur nicht verstandlich ist. Bei den wirklichen 
Kulturkreisen und Kulturschichten aber, wie sie die kulturhistorische 
Schule in objektiver Methodik aufstellt, ware die obengenannte Beschrankung 
ein ganz willktirlicher Apriorismus. Das Gleiche ist auch von der weiteren 
Forderung Sapir’s zu sagen: ,I think it would be more advisable for the 
present to refrain from the attempt to establish a sequence of strata intented 
to hold for the whole of North and South America‘, eine Forderung, mit der 
er iibrigens auch bei einer ganzen Reihe von anderen Amerikanisten, die nicht 
gerade der kulturhistorischen Richtung folgen, auf Widerspruch stofen wird. 

Sapir’s Werk erschien schon 1916. Vielleicht hat er seitdem noch weitere 
Fortschritte gemacht und ist in die historische Methode noch tiefer einge- 
drungen. Es war schadlich ftir ihn, daB er gleich auf die Feststellung der 
Zeitfolge losging und nicht vorher sich mit den Kriterien der Kulturverwandt- 
schaft befaBte. Sein Mangel liegt eben auch darin, daB er die methodische 
Anwendung des Quantitatskriteriums nicht kennt und deshalb immer nur ein- 
zelne Qualitdtskriterien aufstellen und anorganisch aufeinanderhdufen kann. 
Nur so konnte er dazu kommen, am Schlu8B zu schreiben: ,The main burdon 
of affording us the historical depth that we seek to find in primitive culture 
must always be borne, I believe, by the analysis of the culture elements and 
complexes rather than by the culture strata that we build of them“ (S. 51). 
Da dieser Weg nicht zum letzten Ziele fihrt, sieht er selbst ein, wenn er 
gleich darauf resigniert eingesteht, da8 nur mit Hilfe der Kulturschichten die 
eigentlichen ethnologischen Tiefen erreicht werden kénnen. 


VI. 
W. KRICKENBERG, Amerika, in G. BUSCHAN’s ,,[llustrierte Vélker- 
kunde“, 2. Auflage'. 

Gegentiber den Schlagbaumen aber, die er zwischen den einzelnen Erd- 
teilen und gar noch zwischen Nord-, Mittel- und Stidamerika errichten méchte, 
und gegeniiber seiner Abschatzung der Kulturkreislehre sei zum Schlu8 hier 

‘ STRECKER und SCHRODER, Stuttgart 1922. 
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das Urteil eines anderen Amerikanisten angefiilrt, der Sapir in der Kenntnis 
von Gesamtamerika sicher nicht unterlegen, eher das Gegenteil ist. In dem 
ganz vorziiglich durchgefiihrten Teile ,Amerika“ der zweiten Auflage von 
G. BuscHANn’s ,lllustrierter Vélkerkunde‘, von der soeben der erste Band er- 
schienen ist, schreibt sein Bearbeiter Dr. W. KRiICKENBERG folgendermafen: 
,Etmsthaften wissenschaftlichen Charakter gewannen diese Versuche [die 
Verbindung Amerikas mit der Alten Welt darzutun] erst, als die in Deutsch- 
land ausgebildete ,, kulturgeschichtliche Schule“ der V6lkerkundler es unternahm, 
nicht einzelne Erscheinungen, sondern ganze ,Komplexe“ amerikanischer 
Kulturen mit solchen der Alten Welt, vor allem Sitidostasiens und der Siidsee, 
zu vergleichen, wo diese Komplexe, ihre Lagerung und Schichtung durch die 
Forschungen GRAEBNER’s und Foy’s bisher am griindlichsten herausgebildet 
worden sind... Eine Berechtigung kann diesen Anschauungen heute nicht 
mehr abgestritten werden; sie haben das unstreitige Verdienst, die Kultur- 
geschichte Amerikas aus ihrer glanzenden Isolierung befreit zu haben... 
So mu8 die Méglichkeit asiatischer Herkunft nicht nur fiir einzelne Elemente, 
sondern auch fiir ganze Komplexe zugegeben werden. Gewif hat der Ur- 
amerikaner, etwa der Lagoa-Santa-Mensch, das aus der mutmaflichen Urheimat 
mitgebrachte Kulturgut wahrend der Dauer der Eiszeiten lange Zeit selbstandig 


-weiterentwickeln kénnen. Aber dies Kulturgut haben wir uns nur duferst 
-diirftig vorzustellen — vielleicht entsprach es dem der Pygmaen-, tasmanischen 


und altaustralischen (Bumerang-)Kultur der Siidsee —, und ohne entscheidende 
Anregungen von aufen konnte ein Aufschwung nicht erfolgen. Diesen An- 
regungen war nach dem Riickgang der eiszeitlichen Vergletscherung Tiir und 
Tor gedffnet. Grofe, im Norden sich vollziehende asiatisch-amerikanische 
Vélkerverschiebungen brachten die ersten Elemente inzwischen entstandener 
asiatischer Kulturen nach der Neuen Welt, wo sie durch ausgedehnte Wande- 
rungen der in Bewegung geratenden amerikanischen Vélker weiter verbreitet 
wurden ... Das schwierigste Problem bildet nach wie vor die Entstehung 
der amerikanischen Hochkulturen, die auf eine verhaltnismafig primitive Kultur 
aufgepfropft erscheinen. Asiatische Einfltisse haben sicher auch hier mitgewirkt. 
GRAEBNER und P. ScHmipt denken zunachst an polynesische Einschlage. . . 
Viel bedeutungsvoller als die polynesischen sind nach GRAEBNER und Foy die 
jungasiatischen . . .“ (S. 61—63). 

Und tiber die ,Auffassung der deutschen kulturgeschichtlichen Schule der 
Ethnologie, deren Grundsdtze GraeBNER und besonders P. W. ScHmipt auf 
Siidamerika angewandt haben“, die er dann im einzelnen darlegt, schreibt 
KRICKENBERG: 

»Gegen diese Darlegungen sind von Amerikanisten starke Bedenken ge- 
a4uBert worden. Sie beriicksichtigen vor allem, wie NORDENSKIOLD bemerkt hat, 


‘die Anpassung an die natiirliclen Verhaltnisse, der zweifellos eine Menge 


Dinge im Kulturbesitz siidamerikanischer V6lker ihre Entstehung oder Um- 
gestaltung verdankt, fast gar nicht?. Der Grundgedanke, da®f auch in Siid- 


‘ (Hierbei ist zu beriicksichligen, daB ich in meinen ,Kulturkreisen und Kulturschichten 
in Stidamerika* die gerade hier starkere Einwirkung der iattirlichen Verhaltnisse im allgemeinen 


-sehr nachdriicklich hervorgehoben habe (a. a. O., S. 1021, 11138—1114). Das aber auch im 
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amerika altweltliche Kulturkreise ihre Spuren hiuterlassen haben und sich hier 
sogar reiner erhalten konnten als in Nordamerika, ist indessen, wie schon in 
der Einleitung hervorgehoben wurde, durchaus berechtigt, und der Nachweis, 
daf im Osten und Stiden Siidamerikas eine Kultur ihre Zuflucht gefunden 


hat, die mit den 4ltesten Menschheitskulturen nahe Verwandtschaft zeigt, 


zweifellos gegliickt“ (S. 238). 

Dieses Eintreten eines der kenntnisreichsten und scharfsinnigsten und 
das Gesamtgebiet von Amerika am besten tiberschauenden Amerikanisten nicht 
nur fiir die historische Methode im allgemeinen, sondern auch ftir die kultur- 
historische im besonderen und dazu ffir die mit ihrer Anwendung selbst in 
Amerika, diesem bis dahin so abseits stehenden Gebiete, zustande gebrachten 
Ergebnisse sind wohl das bedeutungsvollste Zeugnis dafiir, zu welch starker 
Geltung der kulturhistorische Gedanke bereits vorgedrungen ist. 

* ae 
* 

Fassen wir unsere Ubersicht zusammen, so dtirfen wir wohl folgende 

Ergebnisse verzeichnen: 


1. Der Evolutionismus ist auf der ganzen Linie zusammengebrochen. 
Seine Haltlosigkeit, sein Ungentigen, eine wirkliche Methode zur Lésung der 
ethnologischen Probleme zu bieten, wird von den ftihrenden Ethnologen an- 
erkannt, und sie wenden sich von ihm ab. Die meisten tun das in radikaler 
und absoluter Weise. Wenn einzelne, wie z. B. Krause ihn ftir gewisse Teil- 
aufgaben noch beibehalten wollen, so geschieht das auch nur mehr schwankend, 
und es ist zu hoffen, daB auch sie bald zu vélliger Klarheit vordringen werden. 


2. Als die der Ethnologie, die eine Geisteswissenschaft ist, zukommende 
Methode wird die historische erkannt und immer mehr angewendet, die 
insbesondere den geschichtlichen Tatsachen der Wanderungen von Vélkern 
und Kulturen nachgeht und den Beriihrungen und Mischungen, die daraus 
sich ergeben. Es kommt damit zu Fall auch der reine Psychologismus und 
das Suchen nach psychologischen Gesetzen mit naturwissenschaftlicher Geltung: 


3. Die Einwande, die von manchen bereits historisch gerichteten Forschern 
speziell gegen die kulturhistorische Methode gerichtet werden, gehen 
zum grofen Teil hervor aus der ungentigenden Kenntnis dessen, was sie tat- 
sachlich lehrt und der unzureichenden Erfassung der Regeln, die sie aufstellt. 
Insbesondere ist die methodische Handhabung des Quantitatskriteriums nicht 
gentigend gewiirdigt, sowie auch nicht die Natur eines Kulturkreises und — 
ins Chronologische umgesetzt — einer Kulturschicht, die beide aus der orga- 
nischen Natur der Kultur begrifflich und aus der richtigen Handhabung des 
Quantitatskriteriums tatsachlich sich ergeben. 


einzelnen durchzufiihren, war ich dadurch verhindert, daf ich ja cin so groBes Gebiet mit un- 
geheuer vielen Einzelheiten in einem Vortrag (!) zusammentassen mufte, und daf dieser Vortrag, 
der in der weiteren Ausarbeitung schon auf die ungebiihrliche Lange von iiber 100 Seiten an- 
gewachsen war, in seiner Ganze in dem letzten Heft des damaligen Jahrganges der , Zeit- 
schrift fiir Ethnologie* erscheinen sollte, was ohnedies nur bei dem ganz besonderen Entgegen- 
kommen des Herausgebers Prof, Dr. VIRCHOV méglich war. P. W. ScHmuDT.] 
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4. Auch in Amerika hat der kulturhistorische Gedanke und seine Me- 
thode bereits Boden gefaft. Es sind bestimmte Gebiete nach ihren Regeln 
durchgearbeitet worden, und die Ergebnisse dieser Arbeiten lassen sich gegen 
die sie vorgebrachten Bedenken und Bemangelungen verteidigen und haben 
die Zustimmung auch fiihrender Ethnologen gefunden. 


' Siehe neuerdings W. ScumipT, Die Altstamme Nordamerikas, in ,Festschrift EDUARD 
SELER*. Stuttgart 1922, S. 471--502, eine gedringte Untersuchung der Kultur der Zentral- 
kalifornier. 
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Analecta et Additamenta. 


Die Feuerlandreise von GUSINDB-KOPPERS zu Anfang 1922, — Am 4. Janner 
waren wir bei den Yagan (= Yamana) eingetroffen. Von unseren bis zum 23. Jénner geleisteten 
Arbeiten sind die ,Anthropos*-Leser unterrichtet worden durch die Veréffentlichung eines 
Briefes, den der Unterzeichnete an den Herausgeber dieser Zeitschrift gerichtet hatte’. Von den 
weiteren Ergebnissen (wir blieben an Ort und Stelle bis zum 7. April) soll im nachfolgenden 
in kurzer Zusammenfassung abermals berichtet werden. 

Die anthropologischen Messungen wurden erganzt. Von allen erwachsenen Stammes- 
mitgliedern (es zahlt der Stamm noch rund 70 rassenreine Individuen!) besitzen wir die Masse, 
mit Ausnahme von etwa vier bis sechs Personen, die isoliert im 4uBersten Siiden wohnen. 

Die phonetisch-linguistischen Studien, von denen im obengenannten Briefe schon die 
Rede war, wurden in entsprechender Weise fortgesetzt. 

Im Vordergrunde unserer Bestrebungen stand die Erforschung der iibrigen geistigen 
Kultur der Yagan; dieses aus dem einfachen Grunde, weil jeder Sachkenner sah, wie hier noch 
die meisten Fragen der Beantwortung harrten. 

In erster Linie ist nun unter dieser Riicksicht zu e:wdhnen, daf wir beide geheimen 
Spiele, welche die Yagan besitzen, aktiv miterleben konnten. 

Zunachst wurde die Initiationsfeier, wie P. GUSINDE sie zwei Jahre zuvor schon 
mitgemacht hatte, wiederholt. Einerseits sollte auch ich dieses Mal in den Stamm aufgenommen 
werden, anderseits wurde heuer von vorneherein gestattet, gleich bei Abwicklung derselben die 
entsprechenden schriftlichen Aufzeichnungen zu machen, eine Vergiinstigung, die sie vor zwei 
Jahren noch nicht hatten gewadhren wollen. 

Zur Feier dieser Feste hatten wir uns zu Anfang Marz mit etwa zehn bis zwolf der 
Indianerfamilien auf die siidlich vom Kanal Beagle gelegene Insel Navarin zurtickgezogen. So 
wiinschten es die Leute, denn sie fiirchteten andernfalls — nicht mit Unrecht — doch immer 
wieder eine Profanierung ihrer Geheimnisse durch unberufene Weife. 

In das eigens errichtete grofe Initiationshaus zogen fiir fiinf Tage und fiinf Nachte sieben 
bis acht Familien hinetn. Die einzeluen Kandidaten, unter denen auch wir uns befanden, wurden 
gleich jener Familie zugeteilt, welche gema8 Uberlegung und Weisung der Alten die ,Patin* 
fiir ihn zu stellen hatte. Im itbrigen bildet die héchste Instanz bei der ganzen Feier der soge- 
nannte ,Herr des Hauses“. Mehr als dieser indes tritt aktiv der ,Leiter des Hauses“ hervor. 
Er bildet.in der Tat die Seele des Festes. Irgendein Alter, von dem man weif, daB er in der 
Sache versiert ist, wird mit dieser Wiirde bekleidet. Dann gibt es auch noch einen ,Polizisten", 
einen Wichter, der fiir die aufere Ordnung zu sorgen hat; ihm liegt besonders die Fi daftir 
ob, daB keine Unberufenen sich nahern. 

Der Name dieser Initiationsfeier ist Ciexaus. Dieselbe gleicht am besten einem systema- 
tischen Erziehungskursus, wie er an den im Entwicklungsalter stehenden Knaben und Madchen 
vorgenommen wird. Die vorherrschenden Ideen sind: Kennenlernen der alten Traditionen und 
Gebrduche des Stammes, Erzichung, Heranbildung der Kandidaten, einerseits zu guten Familien- 
vatern und Familienmiittern, anderseits zu tiichtigen Stammesmitgliedern. 

Diese Einrichtung wird von den Yagan ungemein geschatzt. Sie fiihlen es instinktiv, daB 
mit derselben ihre altererbte Geisteskultur wesentlich steht und fallt. Ihre schonsten Erzéhlungen, 
Instruktionen {an die Kandidaten), Gesdnge, Tanze und sonstigen Gebrauche kommen bel dieser 


‘ ,Anthropos* XIV—XV (19191920), S. 11380ff. 
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Feier zur Geltung. Und die letzte Sanktion derselben ruht nach ihrer Anschauung bei Vataui- 
neuva, dem hichsten Wesen der Yagan (siehe dariiber weiter unten); wer den Ciexaus-Vor- 
schriften gréblich zuwiderhandelt, hat von ihm als besondere Strafe einen friihen Tod zu fiirchten. 

Die zweite Feier, welche die Yagan besitzen, hei®t Kina. Kina hat einen ganz anderen 
Charakter als Ciexaus. Wiahrend dieses, wie ich schon sagte, einem systematischen Erziehungs- 
kursus gleicht, hat Kina vielmehr grofe Ahnlichkelt mit einem Scherz- oder Schrecktheater. 
Kina erinnert in allen wesentlichen Punkten an die geheimen Mannerbundfeierlichkeiten, wie 
sie in mutterrechtlichen Kulturgebieten besonders anzutreffen sind. Hier wie dort reservieren 
sich die Manner das Ganze, hier wie dort suchen sie dann durch allerlei Spuk, Kiinste, Er- 
scheinenlassen von Geistern und Teufeln, Maskenwesen usw. die Weiber zu erschrecken, um 
sie so in der ,Furcht des Herrn“ zu erhalten. 

Kina erfreut sich bei den Yagan keiner besonderen Sympathien. Mehr als 30 Jahre war 
das Fest nicht mehr gehalten worden, und nur, um uns das Ganze einmal vorzufiihren, wurde 
es jetzt wiederholt. Die Alten hatten aber tiichtig die Képfe zusammenzustecken, um die Sache 
nochmals stilgerecht herauszubringen. 

Wahrend Ciexaus einen durchwegs originalen Eindruck macht — abgesehen von einzelnen 
Faden, die auch hier zu den Alakaluf hinitberlaufen; naher darauf einzugehen, daftir kann hier 
der Ort nicht sein —, la8t Kina bald die spatere Beeinflussung erkennen. Die Kina-Feler Ist 
den Yagan eine duferliche Sache geblieben, sie haben gelegentlich etwas von Mannerbundfeler- 
lichkeiten iibernommen, ohne aber die Grundlage derselben, die Mannerbiinde, sich anzueignen. 
Zunachst weist Kina, dariiber ist uns kein Zweifel geblieben, auf das Kloketen, der analogen 
Feier der Ona hin. Da® dem Kloketen in erster Linie der Charakter des Kina eignet, steht nach 
dem, was wir an Ort und Stelle dariiber in Erfahrung bringen konnten, so gut wie aufer allem 
Zweifel. (Uber unseren diesjahrigen Besuch auch bei den Ona, siehe weiter unten ) Die Frage 
ist nur: Birgt das Kloketen daneben auch noch Reste einer urkulturlichen Jugendweihe, etwa 
im Sinne des Ciexaus der Yagan? Wie man sieht, bildet jetzt neben dem ganzen Alakaluf- 
Problem das Studium des Kloketen der Ona die dringlichste der ethnologischen Feuerland- 
Aufgaben. Hoffentlich gelingt es P. GusINDE, der im Dezember 1922 zum viertenmal von 
Santiago (Chile) aus hinunterreisen wird, die eine sowohl wie die andere zu ldsen. Fuhrende 
Manner des Ona-Stammes waren bei Gelegenheit unserer letzten Reise bereits so weit ge- 
wonnen, da® sie die Teilnahme unserseits am Kloketen schon ernstlich in Erwagung zogen. 

An Yagan-Gesangen konnten wir schlieBlich 30 auf die phonographische Walze bannen. 
Herr Dr. v. HORNBOSTEL (Berlin) ist mit der Bearbeitung derzeit noch beschaftigt. Die Gesinge 
sind von wahrhaft urkulturlicher Einfachheit. Aber bemerkenswert ist doch, da® die Yagan sehr 
wohl unterscheiden zwischen ernsten und heiteren Weisen: sie haben ernste bzw. Trauergesdnge, 
sie haben aber auch heilere Liedchen, die sie eben singen, wenn sie in guter Stimmung sind. 


In das Medizinmanner-Wesen der Yagan erhielten wir nahere interessante Einblicke 
Die Yagan kannten die Einrichtung von systematischen Kursen zur Heranbildung von Medizin- 
mannern oder ,Doktoren*, wie sie zu sagen pflegen. Solche Kurse leitete irgendein alter 
Zauberer. Hier lernten die Kandidaten (nur Jiinglinge und jiingere Manner) das Beschworen, 
Krankenheilen usw. Aber als echte Medizinmanner gelten allgemein nur jene, die es geworden 
sind auf Grund einer ,inneren Berufung*. Diese Berufung aufert sich in starken inneren Er- 
lebnissen, in Visionen und Traumen. Eine solche Berufung kann auch tiber Frauen kommen, 
und so zahien tatsdchliclh heute noch zwei oder drei dltere Frauen zu den echten ,Doktoren*. 
Die Schule allein macht also noch keinen echten Doktor; sie disponiert héchstens und unter- 
richtet iiber die dauBeren Kunstgriffe, den Ausschlag aber gibt die ,innere Berufung*. 

Im tagtaglichen Leben der Yagan ist der Einflu8 der Medizinmanner nicht sehr grof. 
Im Ciexaus fungiert als Leiter irgendein Alter, der sich auskennt; er braucht durchaus nicht 
»Doktor“ zu sein. Dem Kina aber kann nur ein ,Doktor“ vorstehen. Bei dem Geisterspuk, 
der da den Weibern vorgetiuscht wird, ist er denn auch ganz in seinem Element. 

Die Religion der Yagan, wie der Feuerlander iiberhaupt, bildete bislang das um- 
strittenste Problem. DARWIN verkiindigte der Welt, sie hatten keinerlei héhere religidse Ideen. 
Ungleich schwerer fiel da natiirlich ins Gewicht, da auch die Jahrzehnte lang an Ort tind 
Stelle weilenden Missiondre, so besonders TH. BRIDGES, immer wieder meldeten, auf irgendwie 
héhere religidse. Anschauungen nicht gestofen zu sein, 
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Die nun von uns in dieser Hinsicht festgestellten Tatsachen sind im wesentlichen folgende. 
Die Yagan haben eine relativ klare und lebendige Anschauung von einem héchsten Wesen, 
Sie nennen dasselbe Vatauineuva, d.h. der Uralte, der Ewige. Ein anderer Name ist Hitapuan, 
d. h. mein Vater. Oder Monauanakin, d.h. der Allerhéchste. In allen méglichen Situationen 
des Lebens wenden sich die einzelnen Yagan an dieses hichste Wesen. So z. B, bittet eine 
Mutter um Hilfe, wenn eines ihrer Kinder erkrankt ist. Man ruft zu ihm um Rettung, wenn 
ein starker Sturm das kleine Boot in Gefahr bringt. Wenn er das eine oder das andere gewahrt, 
so vergi®t man nicht zu danken. Vafauineuva gilt besonders als Herr iiber Leben und Tod. 
Nimmt er liebe Angehdrige durch den Tod hinweg, so klagen die Uberlebenden ihm mitunter 
sehr heftig ihr Leid, ja streiten selbst in Worten mit ihm. 

Dieses Sprechen ‘und Beten mit dem hdchsten Wesen geschieht entweder in freien 
selbstgewahlten Worten oder in bestimmten alten Formeln, wie sie von Geschlecht zu Geschlecht 
sich weiter vererben. Von solchen alten feststehenden Formeln (Gebeten) sammelten wir mehr 
als 60, alle im Urtext mit mdglichst getreuer Ubersetzung. 

Zwei Beispiele mégen hier folgen: 


1. Verabschiedet sich ein Yagan von seinen Angehdrigen fiir langere Zeit, so sagt er: 
halla yolla, d.h. ich gehe jetzt fort (fiir langere Zeit). Darauf erhalt er zur Antwort: ula yolla 
haindepan vatauineuva katdlakqna kurudna hibikaia, d. h. ja, Abschiednehmen fiir immer, 
wenn es Vatauineuva unterdessen gefallt, einen von uns hinwegzunehmen. 

2. Droht auf offener See dem_Kanu die Gefahr des Unterganges, so be‘en sie: Uxaia 
mdtawaku hitapuan tékamatu anen! D.h. bitte, sei gnadig, mein Vater, rette das Boot ans 
Land! Erreichen sie gliicklich das Land, dann vergessen sie nicht, Dank zu sagen: Annu hibi- 
kaia komoSstekude, hitapuan etc., d.h. Dank dir, mein Vater, du bist uns giitig gewesen; du 
hast unser Boot ans Land gebracht; wir sind sehr zufrieden mit dir! 

Natiirlich erkannten wir bald, da® hier eine religionswissenschaftliche Entdeckung von 
ganz ungewohnlicher Bedeutung gemacht worden war. Selbstredend liefen wir kein Mittel un- 
beniitzt, um die Sache vdllig sicherzustellen. Man kénnte an christlichen Einflu8 denken. Aber 
dagegen sprach zundchst die ganz entschiedene Verneinung der alten Eingeborenen. Dagegen 
spricht ferner, da® keiner der Namen fiir das héchste Wesen, noch irgendeiner der aufgezeich- 
neten Spriiche (Gebete) an christliche Namen erinnert. Ja, manche der Worter, wie sie in diesen 
stehenden Redeweisen sich finden, kommen eben nur hier noch vor; im tagtaglichen Leben 
gebraucht man heute dafiir schon andere Ausdriicke. Dagegen spricht ferner der alte Missionar 
J. LAURENCE, der bereits 53 Jahre im Gebiet der Yagan lebt (seit einer Reihe von Jahren aber 
keine praktische Missionstatigkeit mehr iibt), und mit dem wir speziell unsere samtlichen Auf- 
zelchnungen zum héchsten Wesen der Yagan Wort fiir Wort iiberpriiften. Der gute, alte Herr 
bedauerte jetzt zwar, sich friiher nicht um diese Dinge gekiimmert und sie so nicht kengen 
gelernt zu haben, aber beziiglich ihrer Echtheit kénne nicht der geringste Zweifel bestehen. 
Er nahm dann auch selber Riicksprache mit den Eingeborenen und gratulierte uns schlieBlich 
zu unseren Erfolgen,:indem er sagte: ,Ich gestehe, wenn ich auch noch 50 oder 100 Jahre 
hier lebte, ein solches Vertrauen wie Ihnen wiirden die Leute mir nicht schenken.* Eine Kon- 
trolle dieses Materials, vorgenommen auch mit den Séhnen des alten Herrn LAURENCE, die auf 
Feuerland geboren, iiber eine noch bessere Kenntnis der Yagan-Sprache verfiigen als ihr Vater, 
ergab das vdllig gleiche Resultat. 

Sehr liickenhaft waren bisher auch die Kenntnisse von den Verwandtschafts- 
verhaltnissen bei den Yagan gewesen. Wir-schenkten denn auch diesem Punkte eine be- 
sondere Aufmerksamkeit und glauben, alle beziiglichen Daten festgelegt zu haben. Die fir 
gewohnlich monogame Yagan-Familie ist in ihrem Wesen vaterrechtlich organisiert. Es 
sind im iibrigen aber nicht wenige Momente da, die auf eine relativ intensive Beriihrung mit 
mutterrechtlicher Kultur schlieBen lassen. Hieher gehdrt im besonderen auch die Einrichtung 
der Couvade, welche den Yagan in einer ziemlich umstandlichen Form eigentiimlich ist. 

Die Behauptung Darwins, daf die Yagan Anthropophagen seien, wurde spater von 


den Missionaren und auch von den Mitgliedern der franzésischen Expedition (1881—1882) schon* 


dahin berichtigt, da8 irgendwie positive Beweise hiefiir nicht vorlagen. Wir sammelten auch zu 
diesem Punkte neues Material. Die Yagan essen bestimmte Tiere, wie Ratten und Fiichse, nicht. 
Gefragt nach dem Grunde, gaben sie immer wieder dieselbe Antwort: ,Wir haben beobachtet, 


————— 
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dafi diése Tiere sich gelegentlich an einem menschlichen Kadaver vergreifen. Um nun nicht in 
Gefahr zu kommen (auf indirektem Wege), Menschenfleisch zu essen, geniefen wir diese Tiere 
iiberhaupt nicht.“ Das sieht jedenfalls wenig nach Kannibalismus aus. 

Da der Tod lieber Angehériger den Yagan sehr zu Herzen geht, so waren auch zahl- 
reiche AuBerungen der Trauer, sei es privater, sei es sozialer Art, festzustellen. Wir sammelten 
auch hiezu reiche neue Materialien. 

Weiterhin erstreckten sich unsere Forschungen auf Sitten und Gebrauche, auf die Medizin, 
die Astronomie, die geographischen Kenntnisse, die Spiele, Bestimmung und Benennung der 
Jahreszeiten, Bezeichnung der Winde usw. Dank dem Vertrauen, das wir bei den Leuten be- 
saBen, kamen auch hier iiberall manche neue, ebenso wichtige wie interessante ethnographische 
Daten zum Vorschein. 

Da wir solange mit den wenigen letzten Vertretern des Yagan-Volkes zusammenlebten, 
lernten wir die einzelnen bis auf den Grund der Seele kennen. Wir verséumten nicht, eine 
eingehende Charakteristik der einzelnen schriftlich festzulegen. Wir glauben, daB diese In- 
dividual-Charakteristik der Primitivsten Siidamerikas von besonderem kulturhistorischen 
und vélkerpsychologischen Werte ist. 

Zur allgemeinen Charakterisierung der Yagan ist zu sagen, daB dieselben im ganzen 
genommen einer Gruppe von grofen Kindern gleichen. Wie Kinder haben sie ihre guten und 
ihre schlechten Ejgenschaften. Aber so wie man Kinder trotz ihrer Fehler und Schwachen 
immer wieder gern haben mu, so ging es uns auch bei diesen Leuten. Sie haben ihre Launen, 
aber im Grunde sind sie doch harmlos und gut. Auf Verschlagenheit und Falschheit sind wir 
bei ihnen nicht gestofen. 

Eine Woche verbrachten wir (zu Anfang Februar) auch unter den Oria-Indianern, welche 
bei der Estancia L. BRIDGES 4m Rio del Fuego stationiert sind. Neben ethnologischen Auf- 
zeichnungen, die wir machten, fand P. GusiINDE hier besonders gute Gelegenheit, ein friiher 
verfaBtes Vokabularium der Ona-Sprache und eine kleine Phraseologie abermals eingehend zu 
tiberpriifen. 

Zum Schliusse des Berichtes noch ein Wort zur Stellung der Yagan zu den Nachbar- 
stammen und zur Stellung derselben im Rahmen der allgemeinen Ethnologie. 

Gema8 ihrer durchschnittlichen Kérpergro®e waren die Yagan als Pygmoiden zu be- 
zeichnen. Die vorstehenden Backenknochen und die hdufig anzutreffende Mongolenfalte weisen 
letzten Endes auf Ostasien hin. 

Von den Ona sind die Yagan physisch, sprachlich und auch kulturgeschichtlich scharf 
geschieden; das schlie®t natiirlich Einzelentlehnungen (s. oben ,Kina*!) nicht aus, 

Zu den Alakaluf weisen von den Yagan manche Faden. K6rperlich erscheinen beide 
Stamme wesentlich gleich geartet. Auch kulturgeschicltlich fiihren die Yagan manche ihrer 
Finrichtungen auf die Alakaluf zuritck. In bezug auf die Sprache beider Gruppen klafft aber, 
wenigstens nach Phonetik und Wortschatz, eine weite Kluft. In bezug auf die Grammatik 14Bt 
sich noch nichts sagen, weil die Grammatik der Alakaluf-Sprache noch unbekannt ist. 

Vom Standpunkt der Gesamtethnologie aus betrachtet, gehéren die Yagan ohne 
Frage zu den sogenannten Urvilkern, d. h. zu jenen Vélkern, die in der Alten Welt und auch 
in Australien und in Nordamerika als vortotemistische und vormutterrechtliche erkannt worden 
sind. Sie reprasenticren aber in ihrer Kullut keineswegs die reinen Pygm4aen der Alten Welt, 
sondern es finden sich die Ziige aus den drei verschiedenen Urkulturen, welche die Vertreter 
der historischen Ethnologie in den letzten Jahrzehnten herausarbeiteten, hier im wesentlichen 
vereinigt vor’. Das bedeutet die Bestatigung eines Satzes, den mein verehrter Chef und Lehrer 
P. W. SCHMIDT in seiner Arbeit ,Kulturkreise und Kulturschichten in Siidamerika** auf Grund 
der Vergleichung des bis dahin vorliegenden Materials schon aufgestellt hatte. In Siidamerika, 
so sagte er damals, sind die Kulturen der Urvélker kaum irgendwo in ursprtinglich reiner Form 
anzutreffen, sondern, wo sie sich vorfinden, da lassen sie cine cigentiimliche Mischung der 
Elemente hervortreten. 

Weiteres zu sagen, halten wir, bevor unsere vom Stamme der Yagan heimgebrachiten 
Materialien durchgearbeitet worden sind, fiir verfriiht. Weiteres Licht, das sagten wir schon, wird 


 Vergl. ScHmipT-Koppers, Volker und Kulturen. Berlin-Regensburg 1922, 
* Zeitschrift f, Ethn. 1913, 
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dann iiber die aufgeworfenen Fragen eine griindliche Erforschung der Alakaluf und der Ona 
verbreiten kénnen. Hoffen wir, da dem Herrn P. GusinDE, der zi einer neuen Reise (Dezember 
1922) sich riistet, abermals ein guter Stern leuchtet. P. W. Koppers, S. V. D. 


Conceptions religieuses 4 Benguela. — Chez nous, au Bihé, comme dans tout 
V'intérieur de Benguela on parle deux langues: Moundu et Ganguela: 


1° En Mbundu on appelle Dieu Suku et en Ganguela Kalunga. Cependant les gangue- 
las du nord plus en relations avec les-vimbundu (les gens de langue mbundu) le nomment eux 
aussi Suku. 

Maintenant une explication’ quant 4 Kalunga. En soi le mot Kalunga renferme lidée 
d'immense, tout puissant: Kalunga c'est Dieu, parce qu'il est tout-puissant; Kalunga c'est 
encore la mer par ce que, dans la pensée de nos noirs, elle est illimitée. On les entend dire 
trés sentencieusement: «Kalunga kesi na sinha=la mer n'a pas de limites»; il est inutile de 
discuter 1a-dessus; ils ne vous préteront méme pas l'oreille. 

Quand au mot Suku, comme je ne connais pas si bien la langue mbundu que la langue 
ganguela, je n’en connais pas la racine. 

2° Dvailleurs les mots Suku et Kalunga ne se confondent jamais avec les «esprits, qu'on 
nomme» ovilulu en mbundu et vakulit en ganguela: les ovilulu et les vakulu sont par- 
fois méchants, vindicatifs, mesquins; ils n’ont pas créé l'homme, mais le font souffrir, surtout 
s'il les oublie. Dieu, au contraire, est bon. Un seul mot Je définit: il a créé l'homme et comme, 
dans la phrase du noir «le pére ne se fache pas contre son enfant, quand méme il ne serait 
pas sage, Suku ou Kalunga ne se fache pas contre les hommes qui sont ses enfants. Dieu est 
encore le «Sublime» = Kalunga. Que le tonérre gronde, ils diront: Kalunga okuzima; que 
la pluie tombe, ils diront: Kalunga okunoka, que la foudre tombe, ils diront encore: Kalunga 
uaua; partout ot le noir voit le mystére, il voit Kalunga. 


3° Le noir, comme, d’ailleurs, beaucoup de blancs, ne révére que ce qu'il craint: et puisque 
Suku ou Kalunga est bon, qu’il reste 1a oii jl reste. «ll ne se fache pas, pourquoi l’apaiser?» 
On n’apaise que ce qui est en fureur. Je crois qu’ils ne lul font pas de sacrifices, et n’en ont 
aucune idole. Si parfols, pressés par des questions, ils laissent entendre qu’ils font des sacri- 
fices & Dieu; c'est plutét pour qu’on ne les embéte pas et qu’on ne se moque pas de leurs 
croyances. 

C’est aux esprits = ovilulu ou vakulu, qu’ils font des sacrifices. Pour cela, 4 entrée de 
chaque village, il y a le bols sacré, qui, parfois, ne sera qu’un seul arbre, au pied duguel ils 
font leurs sacrifices. Si le bois sacré n’a qu’un seul arbre, le choix est fait, mais sil y en 
beaucoup, ils en choississent un, méme 4 I’entrée du bois, qui ne sera pas nécessairement le 
plus grand, mais le plus commode; 4 cet arbre ils adossent un petit autel ot ils feront leurs 
sacrifices: qu’un parent soit malade, que quelqu’un vienne 4 mourir, et on arrosera l’autel du 
sang du sacrifice. Qu’il y alt de la biére dans un village, il faut d’abord en donner aux ovi- 
lulu ou vakulu, autrement gare a vous. 

Dieu, naturellement, a toujours existé. L’éternité de Suku ou de Kalunga, c'est une 
question que le noir ne se pose pas. Qui I’a fait?, qui Il’a créé? Puisqu’il est Dieu, qui aurait 
bien pu le faire?! 

Au contraire, les ovilulu ou vakulu n'ont pas toujours existé. Ce sont les ames, les 
ombres des anciens sobas (chefs) pour vous aider ou pour ennuyer, pour vous récompenser de 


votre sollicitude a leur égard ou pour punir de votre oubli. Et comme les sobas, surtout jadis, — 


ne pardonnaient jamais, malheur a vous, si leurs ombres vous en veulent maintenant. Et de 
méme qu'on apaise un homme par un petit cadeau, on apaise aussi la fureur des esprits par 
le sang d’un poulet, d'une chévre, d'un boeuf. Et comme egalement sur cette terre, dans les 
grandes circonstances joyeuses, on fait des cadeaux aux chefs, on en fait aussi aux esprits. 

Dvailleurs, il suffit d’un rien pour avoir son esprit a soi «son ofchilulu, son mukulu» 
(sing. de ovilulu, et de vakulu). 

En feuilletant le dictionnaire, voici ce qu’on y lit au mot: Kalundumba. (Je ferai d’abord 
remarquer que, en écrivant ces définitions, j’étais scrupuleux dans la traduction du mot que les 
indigenes employaicnt; et avant d’écrire l’explication de Kalundumba, j'ai di demander deux 
et trois fols, 4 des personnes différentes.) Voici maintenant le mot: 
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Kalundumba: génie protecteur, fée. Pour avoir son Kalundumba il faut l’aspirer derriére 
la chambre d’un homme gravement malade. Quand le moribond ouvre la bouche pour exhaler 
le dernier, celui qui veut l’avoir, qui est déja aux aguets, le prend (il fera le geste de prendre 
quelque chose), le garde soigneusement dans un vase fermé. Le soir de |’enterrement, il s’en 
va au cimetiére, ouvre le tombeau et rend l’A4me a son propriétaire. Il ne resuscitera pas pour 
cela, mais vivra dans un au-dela heureux et tranquille; et pour témoigner sa reconnaissance a 
celui qui lui aura rendu un aussi grand service, pour lui il irra voler du mais, du haricot, de 
letoffe, de l’eau de vie, etc. P, FIQUEIREDO, M. S. C. 


uNkulunkulu, — Nicht allgemein bekannt diirfte es sein, da8 das Werk von H. CaL- 
LEWAY, , The Religious System of the Amazulu*, I‘ Part, neu herausgegeben worden ist. Das 
Verdienst, sich der groBen Mihe unterzogen zu haben, hat Rev. W. WANGER, welcher es im 
Jahre 1913 in der Marianhiller Druckerei (Natal) wiedererscheinen lie®. 

Doch hat WANGER das Biichlein nicht nur neu abdrucken lassen, sondern es selbst mit 
einleitenden Bemerkungen versehen und auch in den Text seine eigenen Gedanken und Er- 
ganzungen eingestreut. Am Schlu® fiigt er selber noch zwei Kapitel bei, benannt U¢iso, worin 
er gegen die Einfiihrung dieses hottentottischen Wortes (Bezeichnung fiir Gott?) in den Wort- 
schatz der Amaxosa polemislert, und tiber ,The Lord of Heaven“, worin er ausfiihrt, wie gerade 
dieser Begriff bei den Eingebornen so recht unvollkommen und unklar ist. 

WANGER macht darauf aufmerksam, da8 CALLEWAY das Biichlein gegen jene geschrieben 
habe, welche uNe&ulunkulu als das Zuluwort fiir Gott ansahen. CALLEWAY tritt den Beweis an, 
indem er verschiedene Gewahrsmanner dafiir anfiihrt. Wahrlich eine stattliche Reihe, von oft 
sich nicht deckenden, aber auch gerade nicht widersprechenden Aussagen. Aus dem angeftihrten 
Material geht wenigstens soviel hervor, da8 der Schépfer der Menschen .und alles Sichtbaren 
uNkulunkulu war, welcher nach einem eine Frau hatte, nach anderen nicht. Er kam aus einem 
Sumpfe hervor und existiert jetzt nicht mehr; er ist tot. 

Nach anderen ist aber der Sumpf, aus dem uwNkulunkulu und sein Welb hervorkamen, 
sowie alles,-was auf der Erde ist, von Umvelingquangi geschaffen (S. 45, Nr. 11). 

»There sprang up a man and a woman. The name of both was uNkulunkalu. They 
sprang from a reed, the reed which isin the water. The reed was made by Umvelingquangi. 
Umvelingquangi caused grass and trees to grow; he created all wild animals, and cattle, and 
game, and snakes, and birds, and water, and mountains. 

He made a reed, the reed gave orlgin to uN&ulunkulu and his wife. uNkulunkulu 
begat primitive men. uNkulunkulu said: ,1, uNkulunkulu, and my wife are the offspring of 
Umvelingquangi; he begat us with a reed, it being in the water*. At his origin he said: ,We 
will fight and stab each other with spears, that the strongest may be manifest who overcomes 

Wieder nach anderen ist jedoch Umvelingquangi gleich uNkulunkulu (Nr. 10, S. 45). Je 
mehr man liest und irgendeine konkrete Idee herausschdlen mochte, um so verworrener wird 
alles. WANGER sucht gegen CALLEway Stellung zu nehmen, indem er uNkulunkulu als den 
Gottesnamen der Zulus darstelit, was aus den verschiedensten unzweideutigen Ausspriichen der 
Eingebornen hervorgehe (siehe Anm. S. 83). 

Die Bemerkung CALLEwAyY’s, da8 manche Zulus einen Unterschied machen zwischen 
ukulukulu und uNkulunkulu (ersterer der Stammvater irgendeines Clans, letzterer der Erste 
der Menschheit tiberhaupt (Schdpfer), gibt WANGER Veranlassung, die Ethymologie des Wortes 
Klarzustellen. Er schlieSt sich VAN Oorpt’s Ausfithrungen an (The origin of the Bantu). 

»Proceeding from VAN Oorpt’s etymological explanation of uN-kulu-n-kulu = aN-gal- 
gal, 1 would say: The first N in uNkulunkulu is no nunation, whilst the second n, by way 
of a kind of alliteration, is one. Besides this practically nunated form uNkulunkulu = the 
great God in Heaven, originally existed the non nunated reduplication of ukulu == grandparent, 
namely ukulukulu = the grand grandparents, with its diminutive form ukulukulwana. At a 
later time, when the forefathers of the natives, led by their defection to ancestorworship con- 
founded the meaning of the word wNeulunkulu, the origin of which was quite distinct from 
ukulukulu, with their first ancestor, they were bound to interchange the two words* (Anm. 
S. 93). VAN OorpT bringt uNkulunkulu mit dem sumerischen Wort ,An-gal-gal, the Great 
God of Heaven“, zusammen. Es mag sein, daB die Verbindung eine tatsachliche ist, wie ja 
irgendein Zusammenhang von Bantu-Sumer ein wahrscheinlicher ist. Doch ist das Wort kulu 
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ein Bantuwort. Das n ist das Klassenprafix (der Grofe, der Vorfahre). In diesem Sinne wird es 
von verschiedenen Bantuvélkern gebraucht, welche aber fiir Gott eine ganz andere Benennung 
haben, z. B. mu-lungu. 

AbschlieBend méchten wir unsere Meinung dahin aufern, da8 uNkulunkulu in seinem 
urspriinglichen Sinn doch den ersten Vorfahren bedeute; schon aus der Tatsache, daB ge- 
wohnlich uNkulunkulu mit seiner Frau zusammen genannt wird, falls es sich nicht positiv 
nachweisen lasse, da® hier tatsichlich Ubernahme des sumerischen an-gal-gal vorliegt. Bei 
den éstlichen Bantuvélkern ist ein Gottesbegriff vorhanden, jedoch sehr anthropomorph. Auch 
wird diese Gottheit kaum verehrt, wenigstens steht sie gegen den Ahnenkult sehr zuriick. Er 
allein aber ist der Schépfer der Menschen und des Weltalls. Und gerade bei den Zulus, bei 
denen doch das Clanwesen mehr ausgebildet ist als bei vielen anderen Bantu des Ostens, wo 
demnach auch dem Stammes-Ahnen hervorragendere Verehrung zuteil wird, mogen die Eigen. 
schaften der Gottheit auf ihn tibergegangen sein. So mag die grofe Verwirrung entstanden sein, 
indem uNkulunkulu bald fiir Gott, bald fiir den ersten Stammvater gebraucht wird. 

WANGER mag darum recht haben, wenn er sagt: (S. 5) ,When they had gone so far 
as to make their ancestors (amadhlozi) the object of their sacrifices, there necessarily came 
a time when the true God whom they knew as uNkulunkulu, as is proved by their folklore 
and beliefs akin to it, had no longer a place in their worship. Then the tradition as to the 
true meaning of uNkulunkulu, accordingly, became obscure, until finally it was lost. But the 
word itself continued to exist; the true meaning being lost, it was transferred to their principal 
god i. e. the originator of their tribe. Then they put this interpretation of uNkulunkulu back 
upon the uNkulunkulu of the tale of the chameleon and lizard. Hence the incongruity of the 
uNkulunkulu — the first man having created (besides heaven and earth etc.) man — a con- 
tradictio in terminis.* 

Denn da8 auch die Zulu urspriinglich einen Begriff von einem héchsten Wesen gehabt 
haben, auch wenn er noch so anthropomorph gewesen sein mag, ist aufer Zweifel, da man 
das Gleiche bei allen Bantustammen vorfindet. 

Vielleicht kommt man der Lésung des Problems doch wohl am nachsten, wenn mai 
andere Volker zum Vergleich heranzieht. Ich méchte hierzu die Anschauung der alten Agypter 
erwahnen, welche ja auch den Mythus haben, daB aus dem Schlamm, aus dem Schilf (naémlich 
des Nils) alles, was da auf Erden lebt, auch der Mensch, hervorgegangen sei. Das uhlanga 
der Zulus ist ja genau das gleiche Schilf und es diirfte wohl iiberfliissig sein, fiir uhlanga 
eine andere Erklarung zu suchen. Auch bei den Zulus heift es: ,It is said aNkulunkulu had 
is origin in a valley where there was a hed of reeds in the world* (S. 45), und da aus 
diesem Schilf auch alle anderen Dinge entstanden seien zugleich mit uNkulunkulu (S. 45). 

Es scheint demnach eine Parallelerscheinung zu Agypten zu sein. Das darf uns nicht so 
unwahrscheinlich erscheinen, da doch immer mehr Kulturmerkmale des alten Agypten ihre 
Analogie auch im siidlichen Afrika haben; jedenfalls aber weist die Kultur der Amazulu und 
der Kaffern tiberhaupt auf die nilotischen Stamme im Norden, die Dinka und Schilluk hin. 

P. P. SCHEBESTA, S. V. D, 


Die Verehrumg des Ahnenstuhles in Togo. — Der Ahnenkult ist den Ewe- 
Leuten nicht unbekannt, Er zeigt sich bei Krankheitsfallen, Totenfeierlichkeiten, in Eidschwiiren etc. 
Nur mit Hochachtung spricht der Schwarze von seinen Vorfahren. Sieht ein Alter sein letztes 
Stiindlein herannahen, so tréstet er sich wohl mit dem Gedanken, nun bald zu seinen Vatern zu 
kommen. Viele Helden weigern sich, vor dem Tode die heilige Taufe zu empfangen, aus Furcht 
vor ihren verstorbenen Ahnen. ,Was wirden meine Vater sagen, wenn ich mich taufen lieBe?* 
kann man dann Ofters héren. Selbst manche yon diesen Spatberufenen wollen nicht auf dem christ- 
lichen Friedhof ruhen, sie wollen dort begraben sein, wo auch die Leiber ihrer Vorfahren liegen. 
So bestehen innige Beziehungen zwischen Lebenden und Verstorbenen. Eine feierliche Form 
hat der Ahnenkult bei den Ewe-Leuten und dariiber hinaus in der Verehrung des Ahnenstuhles 
(tagbui-kpukpo) gefunden. Im folgenden soll gezeigt werden, wie man es mit dieser Verehrung 
spezielt in der Kpando-Ortschaft Tsakpe halt. 

Geschichtliches. — Die Ortschaft Tsakpe zerfallt in vier Teile oder Sippen (sa), die 
r4umlich zusammenwohnen: 7sadome, Asito, Deveme und Hloma mit je einem Sippeniltesten 
(asafohini) an der Spitze. Jede einzelne Sippe fihrt ihre Abstammung auf einen Urvater zurtick. 
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Der Urvater (tagbui) von Tsadome war ein gewisser Tatse Koku, der zugleich als Griinder der 
ganzen Ortschaft angesehen wird. Die tibrigen drei Urvater standen zu ihm in naher verwandt- 
schaftlicher Beziehtung. Nach der Schilderung der Alten war Tatse Koku ein tatkraftiger, ener- 
gischer Mann (esé nkume = mutig, entschlossen), der viele erfolgreiche Kriegsziige gegen die 
benachbarten Stdmme unternahm. Er wurde darum zum Hauptling tiber die ganze Ortschaft 
erwahlt. Die Hauptlingswiirde blieb in seiner Sippe bis auf den heutigen Tag. . Der jetzige 
Hauptling soll der zwélfte Nachfolger Tatse Koku’s sein. Man kann deshalb wohl annehmen, 
da® dieser vor zirka 200 Jahren gelebt hat. 

Der Ahnenstuhl ist ein niedriger Schemel, wie er jetzt noch bei den Leuten allgemein 
im Gebrauch ist, aus einem Stiick aus dem Holze des kpomi-Baumes geschnitzt, ohne viele 
Verzierungen. Er stammt von 7Jatse Koku und wurde von thm zu allen Kriegsziigen mitge- 
nommen. Es war eigens ein Mann aus seiner Verwandtschaft bestimmt, der den Stuhl zu tragen 
hatte und hie& Apukpotsgla (Stuhltrager). 

Auer dem Stuhl werden noch andere Sachen, die vom ersten Ahnherrn herstammen, 
aufbewahrt, und zwar: 

a) Das Konigsschwert (afla). Es gilt als Symbol der Hauptlingswiirde und wurde ihm bei feier- 
lichen Anldssen vorangetragen. Es ist aus Eisen geschmiedet und sichelformig gebogen. 

Nach der Uberlieferung wurde es aus dem Gewehr' eines erschlagenen Feindes verfertigt. 

b) Eine blecherne Signalpfelfe (alidzoe), ebenfalls europdischen Ursprungs und das Beute- 
stiick von einem Feinde. 

c) Ein Signalhorn (beni), das aus dem Horn einer Antilope hergestellt ist. 

d) Ein Hut (loglo) aus den Rippen der wilden Dattelpalme geflochten. Der Urvater pflegte 
ihn auf der Jagd und im Kriege zu tragen. : 

Fiir all diese Sachen ist eine eigene Hiitte erbaut, deren Eingang gleich dem der Fetisch- 
hauschen mit einem Tuch verhingt ist. 

Feier. — Jedes Jahr am Jamsfest, wenn zum erstenmal der neue Jams zu essen erlaubt 
wird, findet zu Ehren des Ahnenstuhles eine Festfeier stalt. Es ist dies im Monat September 
oder Oktober. Da der Urvater Tatse Koku an einem Mittwoch geboren wurde, so nimmt das 
Jamsfest stets an einem Mittwoch seinen Anfang. Auferdem wird eine Stuhlfeier abgehaiten, 
so oft der Schemel wegen der Baufalligkeit der iritheren Hiitte in eine neue tibertragen wird. 

Bei Anbruch eines solchen Festtages werden schon am frithen Morgen die Kriegstrommeln 
geschlagen. Der ,Stuhltriger“, dessen Amt sich seit den ersten Zeiten vom Vater auf den Sohn 
vererbt hat, tragt den Stuhl samt den oben erwdhnten Gegenstinden aus der Hiitte zu einem 
Kehrichthaufen. Hier wird die rituelle Reinigung vorgenommen. Der Urvater, dessen Geist man 
sich auf dem Stuhle sitzend denkt, soll ja bald zum Opfermahl gehen. Bevor man aber ift, 
waschit man sich nach Landessitte die Hande. Darum mui auch der Stuhl zuvor gereinigt 
werden, und zwar mit Wasser, in das man ein Kraut (afla atokpui) hineingetan. Hierauf nimmt 
einer der Dorfaltesten (fiato oder gbolg) ein schwarzes Hiihnchen, schlagt damit rings um den 
Stuhl, erwiirgt es und wirft és fort auf den Kehrichthaufen. Hierbei spricht er: 

Egbe mide vovloawo fo asi*® kli ahs, kemiwo 

Heute wir nehmen der Abgeschiedenen Hande und die Unreinigkeiten, welche 
kawo, wo pete da wiwd. Eyata va, miyt afeme, nava du 
anhaften dir, sie alle weg von dir. Deshalb komm, wir gehen nach Hause, du mdgest kommen 
nu. Alé dzi wodang, menye ame dzi o*. 
essen. Schaf auf du wirst sitzen, nicht Mensch auf. 


: ‘ Schon damals waren europdische Gewehre (Vorderlader) in Gebrauch. Man bezog sie 
aus der Ktistenstadt Akkra. Vor dem Gebrauch brachte man sie erst zu dem grofen Schutt- 
haufen vor dem Orte, ttm sie von dem etwaigen anhaftenden europdischen Zauber zu reinigen. 

* Die Hande der Abgeschiedenen, die zu Lebzeiten als ,Stuhlbeamte* fungierten. Sle 
wiirden jetzt, wo sie tot sind, den Ahnenstuh! unrein machen. : 

* ff =rituelle Verunreinigung. Die Bemakelung tritt ein, wenn gewisse Personen das 
Stuhlhduschen betreten, z. B. menstruierende Frauen; Manner und Frauen, die nachts zuvor 
einander beigewohnt; sechsfingerige Frauen (adzefowo = von Hexen besessen), d.h. solche, die 
am unteren Gliede des Daumens oder des kleinen Fingers eine Warze haben; Morder u. a. 

* Eine Bitte an den Urvater, nicht mehr auf ein Menschenopfer, wie es ihm wohl frither 
gebracht wurde, Anspruch zu erheben, sondern sich mit einem Schaf zu begniigen. 
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Nach dieser Zeremonie bringt der ,Stuhltrager* den Schemel zur Hiitte zuriick, bzw. tragt 
ihn zur neuerbauten. Hier wird jetzt ein Schafbock geschlachtet, und zwar vom _,Scharfrichter* 
(brefua). Er hatte in friheren Zeiten Henkersdienste zu leisten. Jetzt ist er der offizielle Opfer- 
schafschlachter des Hauptlings, auch die amtlichen Botenginge liegen ihm ob, Die Alten aus 
der Nachkommenschaft /atse Koku's haben sich vollzihlig eingefunden. 

Wird das Fest als Ubertragungsfeier veranstaltet, so betet einer der Alten (fiato) wie folgt: 

Fi, kemi wole fifie, mekanyo o. Eyata_ tsitsie kli kan- 

Der Ort, an welchem du warst jetzt, ist nicht mehr gut. Darum die Alten und die 


kuawo sg nu, va, ko wo. Alé dzi woang, menyeame  dzio. 
Jiinglinge waren einig, kamen, hoben auf dich. Schaf auf da wirst sitzen, nicht Mensch auf. 
Na, ni wodzi vi! Viwo woa  kpukpo'. Ni amede dzi ga,  nikpg! 

Gib, da® sie gebdren Kind! Kinder machen Stuhl. Wenn jemand sucht Geld, moge er finden! 
Ga wokg dzra kpukpo doa. Eyata hezi kiwo miko le fla 
Geld wenn sie haben versorgen sie den Stuhl. Deshalb Eier diese wir nchmen reinigen 
wo, yeki, 


dich, so ist es. 


Hiebei nimmt der ffato mit einigen Elern die Reinigung des Stuhles vor wie oben mit 
dem Hiihnchen. Hierauf wird dreimal auf der Signalpfeife gepfiffen. 

Der Stuhl steht unterdessen in einer Blechschiissel (som), die europdischen Ursprungs 
ist. Ist das Schaf geschlachtet, so werden mit dem Blute der Stuhl und die tibrigen Erbstticke 
bestrichen. Man weidet das Schaf aus und legt bestimmte Teile auf den Stuhl, und zwar Herz 
(dzi), Leber (tu), Magen (Wu), Nieren (ayiko), den Zwélffingerdarm (abusia) und die Hoden 
(veku). 

Das Herz ist der Sitz des Mutes (do dzi lo! = habe Mut!) 

Der Zwolffingerdarm versinnbildet in seiner spiralformigen Gestalt die Zusammengehdrig- 
keit der ganzen Sippe und den engen Anschluf an den Urvater. 

Die Hoden gelten als das Glied der Fruchtbarkeit. 

Die Ubrigen Teile werden wegen ihrer besonderen Schmackhaftigkeit geopfert. 

Mit den Opfergaben verbindet man Gelibnis und Bitte. 

Feiert man das Jamsfest, so wird noch etwas frischer Jams, der gekocht und mit Salz 
und Palmél vermischt ist, dazugelegt. Der Urvater soll zuerst vom neuen Jams kosten. Erst 
wenn das geschehen, wird die neue Jamsernte auch fiir die anderen zuganglich gemacht. 

Das Schaf wird nun zerlegt und gekocht. Dabei fallt dem Alten, der die Reinigung des 
Stuhles vorgenommen hatte, der Kopf zu. Hatte ein Sippenglied das Schaf geschenkt, so legt 
man das Darmstiick (abusia) auf den Kopf des toten Schafes und iiberreicht beides dem Vor- 
genannten. War das Schaf aber ein Geschenk des Hauptlings, so bleibt die abusia auf dem 
Stuhle liegen. Den Hals erhalt der ,Stuliltrager*. Die Brust und ein Schenkel gehéren dem 
Hauptling, doch verteilt er letzteren unter die Sippendltesten. Das untere Kniestiick der Vorder- 
beine bekommt der Signaltrommler, der sich auf die Trommelsprache versteht und zur Zeit des 
Krieges eine wichtige Rolle spielte. Die Gedirme und einen Fu eignet sich der ,Scharfrichter* 
zu. Das Ubrige ist ftir die Alten und sonstigen Festteilnehmer bestimmt. Auch die Opfergaben, 
welche dem Urvater dargebracht wurden, verzehren die Alten. 

Wahrend des ganzen Tages bleiben einige der Honoratioren beim Stuhle sitzen und 
empfangen die Besucher; denn es erscheinen viele, um ihrem Ahnherrn zu opfern. Sie bringen 
Geld, Palmwein, Schnaps, Eier etc. Das Geld wandert in die Taschen der Stuhlbediensteten. 
Von Palmwein und Schnaps wird etwas dem Urvater geopfert, das iibrige von den Beisitzern 
getrunken. Die Eier werden teils zerschlagen und der Inhalt iiber den Stuh! geschiittet, teils 
fallen auch sie den Alten zu. 

Heute und an den folgenden Tagen wird Gelegenheit geboten, dem Ahnenstuhl seine 
Geliibde zu machen. Befiirchtet z. B. eine Frau Kinderlosigkeit, so kommt sie mit ihrem Mann 
und verspricht, falls sie Mutter wird, dem Urvater ein Schaf zu schenken. Oder eine Frau, die 


' Zahlreiche Kinder verhelfen dem Ahnenstuhl zu Ansehen und sorgen fiir die zu seiner 
Ehre stattfindenden Feste. 


: 
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einem frohen Ereignis entgegensieht, macht mit ihrem Mann ein gleiches Gelébnis, fiir den 
Fall, da®f ihre schwere Stunde gliicklich voriibergeht. Die ganze Woche hindurch ist Zeit fiir 
diese Besuche und Versprechen, damit auch jene, die in entfernteren Orten wohnen und zur 
Nachkommenschaft Tatse Koku’s gehéren, ihrem Ahnherrn ihre Verehrung zollen und ihre 
Bitten vortragen konnen. Alle haben Zutritt, mit Ausnalime jener, die als unrein gelten und 
bereits oben genannt wurden. 

SchluBSffeier. — Am achten Tage, dem folgenden Mittwoch, findet das Fest seinen: 

 AbschluB. Der Stuhl wird in seiner Hiitte auf die Seite gelegt; darum heift dieser Tag kpuk- 
pomumigbe, d. i. Tag des umgestiirzten Stuhles. Der ,Scharfrichter* schlachtet bei dieser Ge- 
legenheit einige Hiihner. Man bereitet dazu Reiskléfe mit Palmél vermischt (akplé dze), eine 
Speise, die als Festtagsessen gilt. Es wird in drei Teile geteilt: den einen bekommen die Alten, 
den zweiten die Jiinglinge und Knaben, den dritten endlich die Frauen und Madchen. Hiemit 
endigt die Feier und die Stuhlhtitte wird geschlossen. 

Die Lieder, welche in diesen Tagen gesungen wurden, sind Kriegslieder. Sie sind samt- 
lich in der Tschi-Sprache, welche auf der benachbarten Goldkiiste gesprochen wird und mit 
der die Kpando-Leute einen sehr regen Verkehr unterhalten, verfaft. In ihnen .werden die 
Heldentaten des Ahnen besungen: Oft brechen beim Absingen derselben Manner und Frauen 
in Jautes Weinen und Schluchzen aus, indem sie der toten Helden und der vielen gedenken, 
die einst auch bei diesen Feierlichkeiten mitwirkten und nun nicht mehr sind. 

AtBer jener Festwoche ist es auch noch wahrend des Jahres erlaubt, dem Ahnenstuhl 
zu opfern und Geliibde zu machen. Schenkt ihm jemand in einem Anliegen ein Lammichen, 
so gehen die Offiziale an einem Mittwoch in die Hiitte, opfern dem Stuhl etwas Palmwein und 
beten fiir den Hilfesuchenden und auch fiir das Schifchen, dafi es waclise und gedeilie. Der 
»otuhltriger* tibernimmt die Sorge fiir dasselbe und bei dem nachsten Feste kann es geopfert 
werden. Wer vor einer weiten Reise steht, geht wohl zuvor erst mit den Alten zu seinem 
Ahnherrn und empfiehlt sich durch ein Opfer seinem gnadigen Schutz. Kehrt er heil zuriick, so 
Jenkt er seine Schritte wiederum zu der Hiitte, wo der Ahnenstuhl liegt und bekundet ihm durch 
eine Kalebasse Palmwein den Dank fiir die gliickliche Heimkehr. Bevor sie in den Krieg ziehen, 
schworen sie ihm, da sie tapfer sein und sich ihres grofien Vorfahren wiirdig zeigen wollen. 


Der Ahnenstuhl gilt den Leuten als das gréfte Heiligtum, das sie besitzen. Eine unaus- 
léschliche Schande bedeutet es fiir einen Ort oder eine Sippe, wenn derselbe ihr geraubt wird. 
Sobald Gefahr droht, wird zuerst er in Sicherheit gebracht. Ein jeder wird bereit sein, eher 
sein Leben hinzugeben, als sich ihn entreifien zu lassen. Um den Besitz des Ahnenstuliles sind 
zwischen den einzelnen Sippen nicht selten schon bittere und langandauernde Feindschaften 
entstanden. P. E. BREITKOPF, S. V. D. 


Religiése Vorstellungen in Kamerum. In kurzen, aber kraftigen Ziigen zeichnet 
Missionsbischof Fr. HENNEMANN in seiner Abhandlung ,Die religidsen Vorstellungen der heid- 
nischen Bewohner Siidkameruns*, Freiburg i. Br., 1920, die religidsen Anschauungen der Jaunde 
in Kamerun. Im Wesen decken sie sich mit denen der anderen Bantuvélker Afrikas. Nsambi oder 
Zamba erfahrt keine besondere Verehrung. Durch die Siinde haben es die Menschen selber ver- 
schuldet, da8 Zamba sich von ihnen zuriickgezogen hatte. Zwei Erklarungen nennt der Verfasser 
iiber den Ursprung der Siinde. Einmal gehorchten die Menschen Gott nicht, indem sie das 
Kind, welches ihnen gestorben war, begraben hatten, was ilinen Gott verboten hatte. Die 
andere Erklarung klingt reclit biblisch. S. 3: ,Ein Regierungsbeamter, der weit im Innern Siid- 
kameruns angestellt war, wohin damals noch keine Missionéare vorgedrungen waren, erzihlte 
mir folgende Version, die ihm von einem heidnischen Hauptling mitgeteilt worden war: Zamba 
schuf zwei Menschen, Mann und Frau, setzte sie in den Urwald und sagte: Ihr diirft im ganzen 
Walde jagen, nur in einem kleinen Abschnitt nicht, den er ihnen dann genau bezeichnete. 
Ubertretet ihr mein Gebot, so ist der Tod die Strafe. Die Menschen beachteten Zamba’s Gebot 
nicht, sondern jagten auch im verbotenen Gebiete. So muften sie sterben, und der Tod wurde 
aller Menschen Anteil.“ 

Der Animismus ist in Kamerun in Bliite. Die Totenopfer am Grabe sind erst durch die 
deutsche Regierting beseitigt worden. Das Grab ist 1'/, m tief und enthalt eine Seitenkammer, 
in welcher der Tote, das Gesicht dem Meere zugekehrt, auf der linken Seite ruht. 

Anthropos XVI—XVIT, 192/—1922. 34 


530 Analecta et Additamenta. 


Auf das Grab wird ein Reis des Otembo-Baumes, der schnell zu einem Baum heraf- 
wachst, gepflanzt, die Habseligkeiten der Toten werden auf ein Gestell iiber dem Grabe auf- 
gestellt. 

Die guten Geister helfen den Lebenden, wahrend die Bésen ihnen schaden. Den Jenseits- 
glauben illustriert er an verschiedenen Klagen, welche ein Jaunde-Mann mittels der Sprech- 
trommel der Umwelt und vielleicht auch den Verstorbenen, denen die Klage gilt, kundtut. : 

Die Siinden und Vergehen, auch unbewuft begangene, miissen gesiihnt werden, welches 
besonders durch Kultfeierlichkeiten geschieht. Allgemein bekannt ist der so-Ritus, welcher zugleich 
auch Jiinglingsweihe ist. Besondere Aufmerksamkeit verdient die Auffassung, daf die Jiinglings- 
weihe eine Art Siihnopfer darstellt. 

Das Hexenwesen wird kurz beleuchtet. Neben dem Kérper, der Seele und der Lebens- 
kraft haben gewisse Menschen, zumal Frauen, ein sogenanntes evu, das tiber die gehelme 
Zauberkraft mgbé verfiigt. Unter eva versteht man eine innerkérperliche Abnormitat, die ihren 
Sitz im Unterleibe hat. Das eva kann mit seiner Zauberkraft mgbé nachts den K6rper seines 
Besitzers verlassen, selbst ohne daf letzterer dessen sich bewu8t wird, und die anderen be- 
hexen. Die des evu Verdachtigen miissen oft die Giftprobe bestehen. (Diese Anschauung deckt 
sich mit der ostafrikanischen mfiti-Vorstellung.) i 

Wer ein evu besitzt, hat auch Verbindung mit gewissen Tieren, wie Leoparden, Wild- 
katzen, Schlangen usw., welche nach ihrem Tode in Miniaturgestalten im Grabe der Ver- 
storbenen ein- und ausgehen, und den Freunden der Verstorbenen niitzen kénnen, wenn sie 
mit ihnen ein Biindnis eingelen. P. SCHEBESTA, S. V. D. 


Einen neuen Aufruf zur Pygmdenforschung 188t J. PAULSEN (Uber Pygmaen- 
eigenschaften bei anderen Volkern und ihre Bewertung fiir die Entwicklungsgeschichte des 
Menschen, Archiv fiir Anthr., N. F. Bd. XIX, 1922) ergehen. Freilich mu sein Versuch, die 
Konstitutionsforschung bei den groBgewachsenen Rassen mit der Pygmaenforschung zu ver- 
quicken, abgelehnt werden. Nur die Arbeit an den Pygmaenvélkern selbst kann uns auf diesem 


Gebiete weiterfiihren. Diese Arbeit zu leisten ist es hoch an der Zeit. 
Dr. VIKTOR LEBZELTER. 


——— + <+—_— 


; 
} 
i 


Miscellanea. 531 


Miscellanea. 


Europa und Allgemeines. 


In niichterner Weise behandelt JAQUES DE 
MORGAN in seinem Artikel ,Observations 
sur les premiers temps de homme‘ 
(Revue d’Ethn., 17" année, no 4, p. 241—249, 
1920) die wichtige Frage nach dem Alter, resp. 
dem ersten Erscheinen des Menschen auf Erden. 
Die Zeit, bevor die amygdaloide Hacke auftritt, 
bleibt uns ein Geheimnis. Durch diese erst wird 
das Auftreten des Menschen mit Sicherheit fest- 
gestellt. Heute ist der Beweis erbracht, da® die 
Chelléen-, Acheuléen- und Moustérien-Formen, 
welche man friiher als Typen von drei ver- 
schiedenen Epochen auffafte, gleichzeitig sind 
und nur den besonderen, oft lokalen Bediirf- 
nissen entsprachen. Diese Ansicht wird heute 
noch von den Anhdngern der alten Schule be- 
hauptet; doch verliert die alte Klassifikation an 
Terrain von Tag zu Tag und die Stunde ist nicht 
mehr fern, da alle Prahistoriker in diesem Punkte 
iibereinstimmen werden. Die paldolithische In- 
_dustrie, welche schon eine stark entwickelte 
Kultur darstellt, ist recht homogen, iiberall, wo 
sie auftritt, in Frankreich, in England, Algier, 
Agypten, Syrien, Somaliland, Indien und Nord- 
amerika. Auf die Frage, wie es méglich war, 
daB diese so homogene Kultur sich so weithin 
verbreiten konnte, untersucht er die beiden Er- 
klarungsméglichkeiten: 1. einmal ist das Chelléen- 
Werkzeug iiberall an Ort und Stelle entstanden, 
wogegen aber sehr grofe Bedenken bestehen, 
oder 2. es gibt nur einen Ausgangspunkt dieser 
Kultur. Dann taucht sofort die Frage auf, wie 
lange Zeit es bedurft habe, bis sie sich tiberall- 
hin ergossen hatte, wo wir sie tatsachlich finden. 
,»Gewisse Autoren berechnen fiir die palaoli- 
thische Periode in unseren Landern eine Zeit- 
dauer von iiber hunderttausend Jahren. Diese 
Zahl zwingt einen zum Lachen; denn wenn der 
Mensch sich hunderttausend Jahre mit dieser 
Kultur begniigt hatte, so hatte er ein solches 
Quantum der Chelléen-Instrumente produziert, 
da8 sie heute Hiigel, gar Berge darstellten“. 

Der neandertaloide Schddel von 
Brotckenhill-Mine in Nord-Rhodesia beweist 
das Vorkommen einer primigeniusahulichen Form 


Europe et Généralités. 


Dans son article «Observations sur les 
premiers temps de l’homme>. (Revue 
d’Ethn., 1° année, no 4, p. 241—249, 1920) M. 
JACQUES DE MorGAN traite d’une maniére mo- 
dérée la question importante de l’dge, respective. 


ment de la premiére apparition de l'homme sur 


la terre. Le temps précédant la présentation de 
la hache amygdaloide, reste un mystére. C’est 
par cet instrument que l’apparition de homme 
est constaté avec certitude. «Jl est aujourd'hui 
prouvé que les formes Chelléenne, Acheuléenne 
et Mousterienne, qu’on prenait autrefois pour les 
types de trois €poques différentes, sont contem- 
poraines et répondent simplement a des besoins 
spéciaux, souvent locaux. Ce fait est encore com- 
battu par les partisans de l’ancienne école; mais 
de jour en jour la vieille classification perd du 
terrain et l’heure n’est pas éloignée ott tous les 
préhistoriens seront d’accord sur ce point. L’in- 
dustrie paléolithique qui représente déja une 
culture trés développée, est trés homogéne, par- 
tout ot elle parait: en France, en Angleterre, en 
Algérie, en Egypte, en Syrie, chez les Somalis, 
dans les Indes et dans l’Amérique septentrionale. 
Si l’on se demande comment il était possible que 
cette culture homogéne peut se répandre dans des 
pays si distants I’un de l’autre, M. DE MORGAN 
examine les deux explications de possibilité. 1° Ou 
cet instrument chelléen a été inventé en divers 
lieux simultanément — ce qui engendre beau- 
coup de soupcons; — ou 2° il n’existe qu'un 
point d’origine de cette culture. De 1a, découle 
immédiatement la question: Combien de temps 
a du s’écouler jusqu’a ce qu'il se soit propagé 
partout ot nous le trouvons effectivement. «Certains 
auteurs ont attribué a la période paléolithique 
dans nos pays une durée supérieure a cent mille 
ans. Ce chiffre fait sourire; car si l’homme s’était 
pendant cent millénaires contenté de cette culture, 
il aurait produit les instruments chelléens en 
telle quantité qu’ils formeraient aujourd'hui des 
collines, presque des montagnes». 

Le crane neandertaloide de Brocken- 
hill-mine au Nord de Rhodesie prouve bien 
existence d’une forme ressemblante a la_pri- 
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in Siidafrika. Naheres tiber sein Alter wird wohl 
aus den tierischen Uberresten geschlossen werden 
kénnen, die die Holile ausfiillen. Sir ARTHUR 
KeItH fand eine weitgehende Ahnlichkeit mit 
dem Gibraltarschddel. Die Schidelkapazitat war 
bedeutend. Au®er dem Schddel wurden noch 
eine Tibia und die Enden eines Femur gefunden, 
die ganz rezenten Eindruck machen und auf cin 
etwa 180 cm hohes Individuum schlieBen lassen, 
Die bisher in Europa gefundenen langen Knochen 
der Neandertalrasse Jassen auf einen untermittel- 
grofen Typus schliefen (Neandertal 162°9, Cha- 
pelle aux Saints 1611, Spy 160°3). Wir haben 
also in den Rhodesiafunden die Reste einer bis- 
her unbekannten Rasse vor uns (P. HAM- 
BRUCH: Der Schddel von Brockenhill-Mine in 
Nord-Rhodesia, Archiv fiir Anthropologie, Band 
XIX, S. 52—56, 1922). 


Eine sorgfaltige Untersuchung widmet R. MAIR 
der Bregmagegend und der Lage des 
Bregma am menschlichen Schidel. Die Formen 
der bregmatischen Erhebung beim rezenten 
Menschen zeigen vielfach volle Ubereinstimmung 
mit denen fossiler Vorlahren bis zu Pithec- 
anthropus. An der Kalotte von Trinil ist 
der Bregmapunkt bisher falsch bestimmt worden. 
Durch die richtige Bestimmung des Bregma- 
punktes gelangt man zi Winkel und Langen- 
maBen, die eine bedeutende Anniherung an das 
menschliche Verhalten bedeuten, ja MAIR scheint 
geneigt, die Trinilkalotte iiberhaupt fiir mensch- 
lich zu halten, wogegen auch die Kapazitat 
(800—1000) nicht sprechen wiirde, da die Bongo- 
schadel, die Hartmann untersuchte, bis 1020 
heruntergehen und auch im Mittel nur 1151 er- 
reichen (R. Mair: Uber die Bregmagegend und 
die Lage des Bregma mit besonderer Beriick- 
sichtigung des Pithecanthropus, Zeitschr. f. Morph. 
u. Anthrop., Bd. XXII, Heft 3, S. 435—480, 1922). 


L. R. SULLIVAN gibt cine vergleichende 
Analyse der bislang bekannten Schadelserien der 
Semang, Negritos und Andamanesen, aus 
der hervorgeht, da8 die Andamanesen den Ne- 
gritos niherstehen als die Semang. Die ge- 
ringen Unterschiede zwischen den drei Gruppen 
sprechen nicht gegen ihre Entstehung aus ciner 
gemeinsamen Stammgruppe (L. R. SULLIVAN: 
A Few Anudamanese Skulls with comparative 
nates on Negrito Craniometry. Anthropological 
Papers of the American Museum of Natural 
History, Vol. XXIII, Part lV, 1921). 


—— 
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migéne en Afrique méridionale. Ce sont les res! 
d'animaux remplissants la caverne, qui four 
nissent probablement les arguments concernant 
l'age. La ressemblance au crane de Gibraltar 
constatée par Sir ARTHUR KEITH est frappante, 
La capacité du crane a été considérable. En outre — 
on a trouvé un tibia ainsi que les bouts d'un 
femur, qui ont I’air récent et autorisent la dé-— 
termination de la grandeur de l’individu montant 
a 180 cm a peu prés. Les os longues de la race 
de Neandertal trouvés jusqu’ici en Europe ne 
devraient provenir que d'un type d’une grande 
méme pas moyenne (Neandertal 1629, Chapelie — 
aux Saints 1611, Spy 160°3). La trouvaille e 
Rhodesie comme elle est, figure alors comme” 
reste d'une race encore inconnue aujourd’ 
(P. HAMBRUCH: Der Schadel von Brockenhill- 
Mine in Nord-Rhodesia, Archiv fiir Anthropeo 
logie, Band XIX, S.52—56, 1922). 

R. Mair se charge d’une enquéte irés détaillée 
de la région du bregma ainsi que de la si- 
tuation du bregma au crane humain. Ses 
formes de l'élevation bregmatique a "homme 
récent sont trés souvent tout a fait les mémes, 
que celles des ancétres fossiles jusqu’au Pithec- 
anthrope Quant a la détermination du point 
bregmatique de Ja Calotte de Trinil, elle a 
é(é fausse. Car la détermination précise de ce 
point, donne des angles et des mesures e 
longueur qui signifient un approchement énorme 
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par Hartmann descend 4 1020 et s’augme te 
méme a 1151 au milieu (R. Mair: Uber die 
Bregmagegend und die Lage des Bregma mi 
besonderer Beriicksichtigung des Pithecanthropus, 
Zeitschr. f. Morph. u. Anthrop., Bd. XXII, Heft 3, 
S. 435—480, 1922). 

C’est L. R. SULLIVAN qui donne une analyse 
comparée des séries des cranes maintenant 
connus provenants des Semangs, Negritos 
Andamans. Elle démontre qu’existe une plus — 
grande affinité entre les Andamans et les Ne- 
gritos qu’entre les Negritos et le Semangs. Né- 
anmoins ces différences entre les trois groupes 
sont si petites qu’clles n’empéchent pas l’origine 
d'une souche de tribu commune (L. R. SULLIVAN: 
A Few Andamanese Skulls with comparative 
notes on Negrito Craniometry. Anthropolog’ al 
Papers of the American Museum of Natural 
history, Vol. XXIII, Part IV, 1921). F 


— 
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Asien. 

Die Wiege cines Volksstammes, welchen die 
Chinesen Man nennen, d. i. ,Rohe Barbaren‘*, 
liegt im Gebirge, welches die beiden Fliisse 
Si-Kiang und Yang-Tse-Kiang trennt. Von da 
aus hat sich das Volk immer mehr stidlich aus- 
gebreitet mittels einer friedlichen Einwanderung. 
Die Man sind ein Gebirgsvolk. Ihre Siedlungen 
und Pflanzungen befinden sich auf Hiigeln und 
Bergen zwischen 300 und 900 m. Alle Man geben 
vor, von einem Hunde P’an Hou abzustammen. 
Darum ist es ihnen verboten, Hundefleisch zu 
essen. Dieser Brauch stiitzt sich auf folgende 
Legende: Der Chinesen-Kénig P’an Hoang be- 
kriegte lange Jahre hindurch den Kénig Kao 
Wang. Er versprach jenem, der ilim den Kopf 
seines Feindes bringen wiirde, seine cigene 
Tochter zur Frau. Der Hund P’an How fand 
sich dazu bereit und vollbrachte das Werk. Der 
Kénig mufte sein Wort einlésen. So stammen 
von diesem Hunde alle Man ab. Als Mitgift 
erhielt die Tochter jenen Teil des Landes, der 
gebirgig und fiir die Chinesen darum wertlos 
ist.) Diese Sage gibt die Erklarung, warum die 
Man kein Hundefleisch essen und warum sie 
im Gebirge wohnen. Die Man von Tonkin zer- 
fallen in verschiedene Gruppen, von denen der 
Autor (ABADIE) eine ethnographische Skizze ent- 
wirft. Ubrigens soll bald ein Werk, welches all 
die Volkerschaften von Ober-Tonkin (die Tha, 
Man, Méo, Lolo) behandelt, erscheinen. (ABADIE: 
Les Man du Haut-Tonkin. Revue d’Ethnographie 
Ill, no 10, p. 81—110; no 11, p. 205—214, 1922.) 

F. W. HAsLuck (Heterodox Tribes of Asia 
Minor. Journal of the Royal Anthrop. Institute, 
V, LI, 40, 1921, p. 310ss.) macht darauf auf- 
merksam, da der Islam tatsdchlich nicht so 
geschlossen und einheitlich sei, als man ge- 
wohnt ist, in Europa anzunehmen. Das _ hat 
seinen Grund in dem bunten ethnographischen 
Durcheinander der verschiedenen Stamme Vorder- 
asiens, was nicht ohne Einflu8 auf den Islam 
selbst bleiben konnte. Behandelt werden dic 
Youruck, Turkmanen, Kyzylbach, Takhtadji, 
Bektash und andere. Die Sprache der Yourucks 
gehort dem Tiirkischen an, doch sind die Idiome 
oft so verschieden, daB auch Stamme, die im 
Biindnisverhaltnis zu einander stehen, sich nicht 
verstehen kénnen. Ebenso grof ist die Ver- 
schiedenheit in Sitte und Religion. Verstandlich 
wird die Sache nur dadurch, da® die Youruck 
aus verschiedenen Stammen zusammengesetzt 
sind. Die Turkmanen, welche Bezeichnung auf 
einen grofen Teil der Youruck Anwendung 
findet, scheinen ein Mongolentyp zu sein. Das 
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Le berceau d’un peuple, appelé par les Chi- 
nois Man, ce que signifie «barbares grossiers», 
est situé dans les montagnes qui séparent les 
fleuves Si-Kiang et Yang-Tse-Kiang. De 1a les 
Man se repandirent vers le Sud. L’immigration 
était lente et pacifique. Les Man sont un 
peuple d’un habitat montagneux. Leur habitat 
préféré se trouve dans des collines dont lalti- 
tude est entre 300 et 900 m. Tous le Man se- 
raient les descendants d’un chien P’an Hou. A 
cause de cela il leur est interdit de manger de 
la viande de chien. Cet usage est expliqué par 
une légende: L’empereur de Chine P'an Hoang 
était en guerre avec le roi Kao Wang. \|.promit 
sa fille en mariage a celui qui lui apporterait la 
téte de son ennemi. Le chien P’an Hou était 
prét et tua le roi Kao Wang. Le roi obligé de 
tenir sa parole, lui donna sa fille pour femme. 
De ce chien descendent tous les Man. La fille 
recu en dot la partie montagneuse du pays, qui 
est sans valeur pour les Chinois. Cette légende 
explique pourquoi les Man s’abstiennent de la 
viande de chien et pourquoi ils habitent les 
montagnes. Les Man de Tonkin sont divisés en 
divers groupes, que nous sont décrit par l’auteur 
(ABADIE). Du rest l’auteur annonce l’apparition 
d'un ouvrage sur les populations du Haut-Tonkin 
(Thai, Man, Méo, Lolo). (ABADIE: Les Man du 
Haut-Tonkin. Revue d’Ethnographie III, no 10, 
p. 8[—119; no 11, p. 205—214, 1922.) 


F. W. HasLuck (Heterodox Tribes of Asia 
Minor, Journal of the Royal Anthrop. Institute, 
V, LI, 40, 1921, p. 310ss.) fait remarquer 
que I’Islamisme n’est effectivement pas si ren- 
fermé et si unie qu’on est habitué a se le 
représenter en Europe. La cause en est dans le 
péle-méle ethnographique des différentes tribus 
de l’Asie Mineure, ce qui ne pouvait rester sans 
influence sur I’'Islamisme. On traite des You- 
rouck, des Turkmanen, des Kyzylbach, des 
Takhtadji, des Bektash, etc. La langue des 
Yourouck appartient au turcque, cependant 
les idiomes sont parfois si différents que méme 
des tribus ayant entre elles des rapports d’alli- 
ance ne peuvent se comprendre. La diversité 
concernant les moceurs et la religion n’est pas 
moins grande. L’explication de la chose réside 
seulement en que les Yourouck sont composés 
de différentes tribus. Les 7urkmanen, auxquels 
on peut en grande partie appliquer des signifi- 
cations des Yourouck, semblent étre un type 
Mongol. Ce mot pourrait ¢tre synonyme de Tartar 
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Wort diirfte synonym ftir Tartar sein. Die Kyzyl- 
bach sind jiingeren Ursprungs. Sie stehen mit 
der persischen Dynastie in Zusammenhang und 
haben mit ihr auch die Religion gewechselt. Ihr 
Name ist jedoch von keiner ethnologischen Be- 
deutung. Von den Tiirken werden sie verachtet. 
Dem Christentum stehen sie nicht feindlich gegen- 
iiber, scheinen vielmehr Verschiedenes aus ihm 
heriibergenommen zu haben. Eine Karte zeigt 
die Ortschaften von Vorderasien, in denen die 
Kyzylbach am zahlreichsten sich vorfinden. 


Afrika. 


DeLAFOSSE kommt beim Studium der afri- 
kanischen Linguistik zu einem Resultate, 
welches er aber noch nicht als definitiv ansehen 
méchte (Revue d’Ethnographie I, no2, p. 123—128. 
Sur l’unité des langues Négro-Africaines), sondern 
eher als Hypothese. ,Es ist meine zwar noch 
nicht geniigend hefestigte Uberzeugung, welche 
aber doch durch eine erhebliche Anzahl von 
Dokumenten und durch Studien, welche ich mit 
Recht gewissenhaft nennen darf, gestiitzt wird, 
daf alle Sprachen, welche man negro-afrikanisch 
nennen kann, das sind, alle jene, welche von 
Negern oder Negroiden in Afrika gesprochen 
werden, unter sich eine tatsachliche Einheit dar- 
stellen, in grammatischer und phonetischer Hin- 
sicht sowohl, wie auch vom Standpunkt des 
Vokabulars und daf® sie alle von einer gemein- 
samen Abstammung sind.‘ 1. Die erste Gruppe 
ist jene der Bantusprachen. 2. Daneben existieren 
die ,guinéen cotier*-Gruppen in Westafrika, deren 
charakteristischer Typ das Diola ist, welches das- 
selbe System aufweist wie das Bantu. 3. Eine 
weitere Gruppe, zu der das Serer und Peul ge- 
horen mit analogem System und nur mit dem 
Unterschiede, daB was bei den Bantu durch Pré- 
figierung hier durch Suffigierung erreicht wird. 
4. Die Voltasprachen, mit gleichem System und 
mit teilweisem oder vélligem Ausfall der Klassen- 
pronomina. 5. Schlieflich, was bei der Mehrzahl 
der anderen Gruppen der Fall ist, wo das gleiche 
Bantusystem herrschend ist, wo jedoch hier die 
Prafixe dort die Suffixe keine Rolle gehabt zu 
haben scheinen. Was die Phonetik angeht, so 
scheint dem Autor die Einheit zweifellos, was 
er auch in einem Werke dartun will. Er bestreitet 
die Homogeneitait der Sudan- und der Hamiten- 
gruppe. Die Sudansprachen zahlen nahezu 20 Grup- 
pen, die der Bantugruppe gerade so nahe- und 
fernstehen, wie unter sich auch, Die Aufstellung 
der Hamitengruppe, wie sie MEINHOF getan hat, 
nennt er eine kiinstliche, Er laBt an der Hamiten- 
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Les Kyzylbach sont d’origines plus récentes. Ils 
ont des relations avec la dynastie perse et ont 
aussi échangé la religion avec elle; cependant 


leur nom n’a point de signification ethnogra- — 


phique. Ils sont méprisés des Turcs et ne sont 
point hostiles au christianisme; ils semblent 
plutét s’en étre attribué diverses coutumes. Une 
carte montre les lieux de l’Asie-Mineure ot les 
Kyzylbach sont le plus nombreux, 


Afrique. 


Dans I’étude de la linguistique africaine — 


DELAFOSSE en arrive 4 un résultat qu’il ne veut 
encore considérer comme définitif (Revue d’Ethno- 
graphic I, no 2, p. 123-128. Sur l’'unité des langues 
Negro-Africaines); mais plutét comme hypothése. 


«Ma conviction insuffisamment étayée encore — — 


je me fais un devoir de le proclamer — mais — 


appuyée cependant sur une documentation con- 


2 


sidérable et sur des études que j'ai le droit de — 


dire consciencieuses, est que toutes les langues 


que J’on peut appeler négro-africaines, c’est-a- 


dire qui sont parlées par toutes les populations 
négres ou négroides de I’Afrique, présentent 
entre elles une unité réelle au double point de 
vue, gramatical et phonétique, comme au point 
de vue du vocabulaire et procédent toutes d'un 


‘ 


ancien fond commun ou de plusieurs anciens — 


fonds communs.» 1° Le premier groupe ce sont 


les langues bantous. 2° En outre il y a dans 


l'Afrique sudéquatoriale, d’autres groupes appelés; 
«guinéen cotier» dont le type le plus caracté- 
ristique dans l'Afrique occidentale est ie diola qui 
a le méme systéme linguistique que le bantou. 
3° Un autre groupe auquel se rattachent le sérére 
et le peul présente un systéme tout-a-fait ana~ 
logue avec cette seule différence qu'il obtient par 
suffixation ce que le bantou obtient par pré- 
fixation. 4° Les langues voltaiques, avec le 
méme systéme, mais avec la disparition totale 
ou partielle des pronoms de classe. 5° Enfin, ce 
qui est le cas pour la plupart des autres groupes 
oi I’on retrouve le méme systéme propre au 
bantou, seulement ici les préfixes, 1a les suffixes 
semblent ne plus jouer aucun réle. Quant au 
phonétique, l’unité ne semble pas douteuse a 
auteur et c'est ce qu'il va démontrer dans un 
ouvrage spécial. Il discute I’homogénéité des grou- 
pes soudanais et hamitique. Les langues souda- 
naises constituent une vingtaine de groupes aussi 
différents les uns des autres qu’ils ne le sont du 
groupe bantou. Il nomme artificiel la définition 
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 gruppe fast nur das Altaégyptische und das Ber- 
berische. Und wenn die beiden letzten zu einer 
Gruppe gehdren, so bleibt noch die Frage offen, 


wohin diese zu schlagen sei, da sie ja der , 


 Grammatik nach dem Semitischen nahesteht, im 
Vokabular aber stark von diesem abweicht. 


In einer Manographie, betitelt ,Der nu- 
bische Ursprung der sogenannten Tell- 
el-Jahudiye-Vasen* (Akademie der Wissen- 
schaften, S. 136, Wien 1921), bringt der Autor Prof. 
Dr. JUNKER (Wien) héchst beachtenswerte Resul- 
tate vor die Offentlichkeit. Er untersuchte die 
Tell-el-Jahudtye-Vasen, welche in Agypten, Nu- 
bien, Palastina und Cypern in der ersten Halfte 
des zweiten Jahrtausend v. Chr. vorkommen, 
deren Ursprung man nicht kannte, und fand, 
da8 sie aus Nubien stammen. Von da aus haben 
sie sich iiber Agypten und iiber die anderen 
genannten Lander verbreitet. Es ist das ein 
weiteres Moment dafiir, da nach Agypten auch 
aus dem Siiden manches Kulturgut verpflanzt 
wurde, und der Autor hat gewifi recht, wenn er 
bemerkt, da8 ,wir griindlich da werden um- 
lernen miissen“, namlich in der Anschauung, 
als ob Agypten von fremden Kulturgiitern un- 
beeinfluBt geblieben ware. Unter den genannten 
Vasen versteht man kleine Henkelkriige be- 
stimmter Form aus schwarzem Ton mit einge- 
ritzten, weiBausgefiillten Punkimustern verziert, 
doch kommen auch Vasen derselben Form und 
desselben Materials vor ohne Muster, und um- 
gekehrt, von anderem Material, aber gemustert. 
Den Beweis fiir seine These fiihrt JUNKER 1. aus 
dem Charakter der Graber, in denen diese Vasen 
gefunden wurden, die sich tiberall, auch in 
Agypten, als Nubiergriber feststellen lassen; 
2. aus der Datierung der Fundstellen: am 
friihesten erscheint die Vase in Nubien; 3. aus 
der Tatsache, da® gerade in Nubien diese Ware 
in allen Typen und Mustern erscheint, wahrend 
an den anderen die eine oder die andere Form 
fehit. 

GALLAND beschreibt uns in der Revue d’Ethno- 
graphie II, Nr. 5, S. 16—21, ein interessantes Volk, 
die Babi, welche mit den Batéké zusammen- 
leben, deren Proviantmeister sie sind. Sie ver- 
kehren nur mit den Batéké und halten sich 
von den anderen umliegenden Volkern fern. Sie 
sind von mittlerer Statur, die Frauen kleiner; 
derart kontrastieren sie stark mit den schlank 
gewachsenen Batéké. Nach Aussagen einiger 
Batéké scheinen sie eine eigene Sprache zu 
haben, die sie nur unter sich verwenden, sonst 
gebrauchen sie das tegue. Ihre Waffen sind kleine 
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du groupe hamitique, telle que I’a faite MEINHOF. 
Il ne laisse presque plus au groupe hamitique 
que le berbére et l’ancien égyptien et si ces 
deux derniéres appartiennent a un groupe, reste 
encore a savoir auquel il faut les attitrer, car 
elles se rapprochent de la grammaire sémitique 
mais différent sensiblement du vocabulaire. 


Dans une monographie intitulée «L’origine 
nubienne des vases, soi-disant: Tell-el- 
Jahudiye» (l’Académie des sciences, p. 136, 
Vienne, 1921) l’auteur, M. le prof. JUNKER (Vienne), 
enregistre des résultats remarquables. I] examina 
les vases Tell-el-Jahudiye, dont lorigine était 
inconnue, et tels qu’on les trouva en Egypte, 
en Nubie, en Palestine et dans l’ile de Chypre, 
dans la premiére moitié du deuxiéme millénaire 
avant J.-Chr. Il découvrit qu’ils étaient originaires 
de la Nubie. De 1a, ils se sont répandus en 
Egypte et dans les pays nommés ci-dessus, C’est 
une nouvelle preuve que maints bienfaits de la 
civilisation ont été transplantés du sud en Egypte. 
Aussi l’auteur a-t-il certainement raison en re- 
marquant que «la, notis aurons a réformer nos 
études» c’est-a-dire dans le point de vue formé 
tel que Egypte ffit restée la méme sans subir 
Vinfluence de la civilisation étrangére. Par ces 
vases en question, on comprend de petites 
cruches a anse, en argile noire, d’une certaine 
forme, décorées d’un dessin a poids blancs 
qui y sont incrustés; cependant il existe aussi 
des vases de la méme forme et de la méme 
matiére sans dessins, et, vice-versa, d’autres d’une 
matiére différente et 4 dessins. Comme preuve 
de sa thése, M. JUNKER prend 1° le caractére 
des tombeaux dans lesquels ces vases ont été 
trouvés et qui sont partout définis, aussi en 
Egypte, comme tombeaux nubiens; 2° la date 
des lieux de découverte: ce vase se vit d’abord 
en Nubie; 3° le fait méme qu’en Nubie, cette 
marchandise se rencontre sous tous les types et 
sous tous les modéles, tandis que dans les autres 
pays, une forme ou l’autre manque. 


Dans la Revue d’Ethnographie II, no 5, p. 16 
—21, Mr. GALLAND nous dépeint un peuple intér- 
essant, les Babi. Ceux-ci vivent en communauté 
avec les Batéké dont ils sont les pourvoyeurs. Ils 
n'ont de relations qu’avec eux et se tiennent a 
Yécart de tout autre peuple. Ils sont de taille 
moyenne, les femmes plutot petites, contrastant 
donc avec les Batéké généralement grands. 
D’aprés les dictons de certains Batéké, ils sem- 
blent avoir une langue spéciale, comprise d’eux 
seuls; outre cela, ils parlent le tégué. Leurs 
armes sont de petits arcs de 50 cm environ pour 
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Bogen von Zirka 50 cm fiir die Mausejagd und 
gréfere von 70 bis 80 cm fiir die Antilopenjagd. 
Sie sind gewandte Jager und verproviantieren 
die Bateké mit Fleisch. In der Nacht legen sie 
das Wild an einen bestimmten Ort und sind 
gewif, da sie als Austausch dafiir irgendeine 
Wertsache dort vorfinden werden. Ihre Hiitten 
sind klein und aus Blattern hergestellt, die sie 
beim geringsten AnlaB verlassen, um sich wo 
anders niederzulassen. Sie treiben keine Art 
Ackerbau. An der Spitze einer Gemeinschaft 
steht ein Hauptling, welcher gewahit wird. Unter 
ihnen herrscht die Endogamie. Fast alle leben 
monogam, selir vereinzelt trifft man die Poly- 
gamie. Der Preis fiir die Frau ist sehr gering; 
doch ebenso wird bei der Scheidung nur eine 
Bagatelle an die Familie der Frau gezahlt; eben- 
so wird auch der Ehebruch bezahlt. Sie glauben 
an ein hiéchstes Wesen, das sie wie die Batéké 
Nzami nennen. Es wird aber nicht verehrt. Sie 
kennen auch den Ahnenkult, doch scheint letz- 
terer wie verschiedene andere Sitten von den 
Batéké zu stammen. Die Batéké verachten die 
Babi und sehen sie wie Sklaven an, was jedoch 
letztere ablehnen und sich als Freie betrachten. 
Eine Mischung zwischen Batéké und Babi kommt 
nicht vor. 

Aus privaten Nachrichten von R. P. DoNDERS 
aus Murunda am Kivusee erfahren wir Einzel- 
heiten tiber das Pygmaenvolk der Batwa. 
, In diesem grofen, unzuganglichen Gebiet wohnen 
die Zwergstamme der Batwa. Sie leben von der 
Jagd und vom Raub; doch hért man seit den 
Kriegs- und Hungerjahren niehts mehr von ihnen. 
Sie haben keinen Herrn iiber sich; keine euro- 
pdische Kolonialverwaltung hat sie unterjochen 
oder ihnen auch nur das Handwerk legen kénnen, 
obwohl es an gutem Willen nicht gefehlt hat. 
Ihre Zahl ist gering; sie mag ein Prozent der 
ganzen Bevélkerung betragen, sagen wir 10.000 
bis 15.000. Sie leben in ganz primitiven Hiitten 
aus Zweigen und ohne weitere Stiitzbalken. Als 
Waffen dienen ihnen Speere, aber vorzugsweise 
Bogen aus Bambus; selbst die Sehne ist ein 
Stiick Bambusrinde; der Bogen hat keine Kerbe 
zum Ansetzen auf der Bogensehne, wie bei den 
Bahutu unh Batutsi. Die Batwa werden hier- 
zulande nicht als Menschen angesehen. Man be- 
hauptet durchaus nicht, daB es Tiere seien; aber 
man unterscheidet stets zwischen , Menschen“ und 
Batwa. Kein Muhutu ift und trinkt mit einem 
Mutwa aus demselben Gefa8 oder mittels des- 
selben Saugréhrchens; man verheiratet seine 
Tochter nicht mit den Batwa; kurz sie sind ver- 
rufen und gleichsam geiachtet,“ 
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la chasse aux rats et d'autres de 70 a 80 cm po 
celle de l’antilope. Ce sont d’habiles chasseurs 
qui approvisionnent en viande les Batéké. 
nuit ils déposent le gibier en un certain endroit, 
stirs d'y trouver en échange les denrées dont 
ils ont besoin. Leurs huttes faites de feuillages — 
sont petites; ils les quittent 4 la moindre occasion 
pour aller s’établir ailleurs. Ils ne s'occupent — 
nullement d’agriculture. Un chef élu par eux 
est placé en téte du groupement. L’endogamie — 
régne entre eux. Presque tous vivent monogames; 
la polygamie ne se rencontre que par ci, par ie | 
Le prix d'une femme est minime, de méme, en 
cas de divorce, il suffit de donner une bagatelle 
a la famille de la femme. L’adultére n'est pas 
payé plus chérement. Ils croient en un étre su- : 
préme qu’ils nomment Nzami, ainsi que les” 
Batéké; cependant, il n'est pas vénéré, Ils con- 
naissent aussi le culte des ancétres; mais 
parait que le dernier, ainsi que différentes moeurs, © 
sont dérivées des Batéké. Les Batéké mépri- 
sent les Babi et les considérent comme esclaves. 
Ceux-ci repoussent ce titre avec horreur et se 
nomment hautement hommes libres. Jamais une® 
alliance entre Batéké et Babi n’a lieu. i 
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Le R. P. DonpERS, de Murunda, au lac Kivu 


nous apporte (des notes particuliéres) des détalis— 
sur le peuple des Pygmées Batwa. «Ce gran 

territoire inabordable est habité par la race des 
nains Batwa. Ils vivent des produits de la chasse 
et de pillage; cependant on n’entend plus parler 
d’eux depuis les années de guerre et de famine. : 
Ils n’ont point de chef; aucune administration 
coloniale européenne ne les a subjugués et me 
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méme pu leur interdire le métier, bien que la 
bonne volonté n’ait pas manquée. Ils sont peu 
nombreux; a peu prés un pourcent de toute 
la population, soit 10.000 a 15.000. Ils vivent 
dans des huttes en branchages, trés primitives, 
et sans aucune poutre. Des lances sont leurs 
armes; mais ils se servent de préférence d’arcs 
en bambous dont la corde méme est faite d'un 
morceau d’écorce de bambou. L’arc n'a point 
d’entaille pour fixer la corde comme chez les 
Bahutu et chez les Batutsi. Les Batwa ne sont 
point considérés comme des hommes dans ce 
pays. Pourtant on ne prétend nullement qu’ils 
soient des animaux, tout en faisant toujours une 
différence entre hommes et Batwa. Aucun Mu- 
hutu ne mange ou ne boit du méme vase qu’un 
Mutwa, non plus avec le méme sucoir; on ne 
marie pas sa fille 4 un Batwa, en un mot ils 
sont mal famés et proscrits.» 
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Amerika. 


P. A. G. Morice, O. M.I., verdffentlicht eine 

-geographisch-historische Studie iiber Abbé PETI- 
tot, O. M.L, und die geographischen Ent- 
deckungen in Kanada (Bulletin de la Soc. 
Neuchateloise de Géographie, t. XXIX, 1920, 
p. 5—58). PETITOT wurde 1839 geboren und 
starb am 20. Mai 1917. Er war ein Mann, _,,der 
‘sich schr verdient gemacht hat um die Geo- 
-graphie, nicht weniger um die meisten der an- 
thropologischen Wissenschaften. Sein Leben war 
ein sehr bewegtes. Von tiberragender Intelligenz 
und feuriger Einbildungskraft, dabei ein wirk- 
liches Arbeitsp’erd, hatte Abbé Emil Petitot 
mehr wie einmal die Geographen an seinen 
Lippen hingen, die hingerissen wurden durch 
die Kiihnheit seiner Anschauungen und die Ge- 
schicklichkeit, mit welcher er dieselben in allen 
seinen Schriften verteidigte*. Nach den ,notes 
bibliographiques* handelt der Autor, P. Morice, 
wohlbekannt als Historiker und Ethnograph der 
kanadischen Linder, iiber ,erreurs historiques“ 
und ,omissions de PETITOT“. 


J. LOEWENTHAL vergleicht einen Fruchtbar- 
keitszauber in Mexiko, das Menschen- 
schiefBen (ErschieBung des Opfers mit Pfeifen) 
mit verwandten Gebrduchen in anderen Erd- 
teilen. Er findet entsprechende Zauberriten auf 
den Philippinen, in Birma, bei dem Dravida- 
-stamme der Gonds; in abgeschwachter Form 
in Iran, Lydien, Thrakien. Moglicherweise seien 
auch Arabien und gewisse Gegenden Kleinrufi- 
lands heranzuziehen. Uberall spiclen Frauen eine 
groBere oder geringere Rolle. Die Adonis- und 
Dionysosfeste glaubt LOEWENTHAL als verwandte 
Erscheinungen bezeichnen zu miissen. Als Aus- 
strahlungspunkt gilt ihm ein semitischer Stamm 
in Vorderasien. Ein zweiter Ritus zur Férderung 
der Fruchtbarkeit ist symbolisch. In Mexiko 
z. B. wird die Maispflanze als Symbol der Gott- 
heit beniitzt; in der Alten Welt Garben, Strducher 
oder Baume (Mitt. d. Anthrop. Ges. in Wien LII, 
S. 1—22, 1922). 


Dr. W. DANZEL beschreibt eine Anzahl von 
Ahnlichkeiten und Gegensatzen zwischen 
der babylonischen und der toltekischen 
Kultur. Unter ersteren sind z. B. bemerkenswert 
die Aufstellung von Weltzeitaltern und ihre Be- 
ziehungen zu den vier Elementen Feuer, Wasser, 
Luft und Erde, die Beziehungen von Himmels- 
richtungen zu bestimmten Farben, die Auffassung 
von Sonne und Mond als Zwillinge, die Bildung 
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Le R. P. A. G. Morice, O. M. 1., publie une 
étude géographico-historique sur l'Abbé PETITOT, 
O. M.1,, et les découvertes géographiques 
aun Canada (Bulletin de la Soc. Neuchateloise 
de Géographie, t. XXIX, 1920, p. 5--58). PETITOT 
naquit en 1839 et s’éteignit le 20 mai 1917. Il 
était un homme «qui avait bien mérité de la 
géographie, non moins que de la plupart des 
sciences anthropologiques. Sa vie avait été des 
plus mouvementécs. Intelligence supérieure, ima- 
gination de feu et véritable bourreau de travail, 
Vabbé Emile PeriroT avait vu plus d’une fois 
les géographes suspendus 4 ses lévres, fascinés 
par la hardiesse de ses vues et l’habilité avec 
laquelle il les défendait dans tous ses écrits». 
D'aprés les «notes bibliographiques», l’auteur, 
P. Morice, bien connu comme Historien et Eth- 
nographe des pays canadiens, traite sur les «er- 
reurs historiques» et les «omissions de PETITOT». 


J. LOEWENTHAL compare une pratique magique 
de fertilité au Mexique, le tir des hommes 
('exécution de Ja victime se fait par coups de 
fléches) avec des usages semblables dans d’autres 
parties du monde. Selon lui, des rites magiques 
qui correspondent a cette pratique, se trouvent 
sur les fles Philippines, en Birmanie et parmi les 
Gonds, tribu des Dravidas, puis également mais 
en forme moins prononcée en Iran, en Lydie, 
en Thrace. Il croit devoir énumérer ici de méme 
l’Arabie et certaines régions de I’Ukraine. Par- 
tout des femmes jouent un réle plus ou moins 
important. LOEWENTHAL est d’avis que les fétes 
d’Adonis et de Dionysos sont des phénomenes 
de ce méme genre. Il considére une tribu sémi- 
tique de l’Asie citérieure comme foyer d’irradia- 
tion. Un second rite pour favoriser la fertilité est 
symbolique. Au Mexique p. e. la plante du 
mais est un symbole de la divinité de la moisson; 
dans le Vieux-Monde c’étaient des gerbes, des 
buissons, des arbres (Mitt. d. Anthrop. Ges. in 
Wien LII, S. 1—22, 1922). 

Dr. W. DANzE). écrit sur quelques ressem- 
blances et différences entre la civilisation 
babylonienne et tolteque. Comme ressem- 
blances sont remarquables p.e. la doctrine des 
ages du monde et leurs relations avec les quatre 
éléments: le feu, l’eau, |'air et la terre, les relations 
des régions de ciel avec certaines couleurs, la 
conception du soleil et de la lune comme jumeaux 
la formation du monde d'une déesse vaincue, 
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-der Welt aus einer besiegten Géttin, der Ver- 
gleich der Tempelstufen mit den Stufen zum 
Himmel, die magische Anatomie des Menschen. 
— Die Gegensatze machen sich besonders in 
der Astronomie und im Kalender bemerkbar. 
Die Abhnlichkeiten werden durch die Vdlker- 
psychologie zu erklaren gesucht (El Mexico an- 
tiguo I, 1921, S. 243—268). 

In Honduras, nahe bei Corozal, wurde ein 
ziemlich gut erhaltener Mayatempel mit 
vielen gemalten Bildern gefunden. Auf der 
Fassade sind neben anderem die 20 Jahre eines 
bestimmten ,Katun“ angegeben. Da der Tempel 
einer Todesgottheit gewidmet ist, so halt ihn 
H. Beyer fiir cin Denkmal zur Erinnerung an 
traurige Ereignisse (Mem. Soc. Alzate XXXIX, 
S. 519— 525, 1921). 


Ozeanien. 


HANS PLISCHKE verdffentlicht eine lehrreiche 
Studie zum Fischdrachen (Verdffentl. des 
stadt. Museums f. Vélkerk. zu Leipzig, Heft 6, 
S. 1—46, 2 Tafeln und 1 Karte, 1922). ,Eine 
der eigentiimlichsten Fangmethoden aber ist 
zweifellos die mit Hilfe eines Drachens, den 
man gewoéhnlich vom Kanu oder auch von der 
Kiiste aus in die Luft steigen la8t, und von dem 
eine Schnur, an deren Ende ein Kéder befestigt 
ist, als Schwanz des Drachens zur Oberflache 
des Meeres lauft.* Die drei Verbreitungsgebiete 
des Fischdrachens sind Indonesien (?), Melanesien 
und Mikronesien. Die eingehende Uberpriifung 
des Materials fiihrt den Autor zum bestimmten 
Schlu8, daB die Drachenfischerei aus Indonesien 
nach Melanesien gekommen ist. Die Wege und 
die Wanderungen aber, die der Fischdrachen im 
einzelnen gemacht hat, bleiben uns vielleicht fiir 
immer verschlossen. Verfasser signalisiert eine 
weitere Arbeit zum ,Flachendrachen“, die dartun 
wird, da8 derselbe in China beheimatet ist und 
zu uns erst im 16. Jahrhundert gelangte. 


————— 3. ——_ 
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la comparaison des marches du temple avec les 4 
marches du ciel, l’anatomie magique de I’homme. 
— Pour les différences l’auteur essaie de donner ~ 


une solution psychologique (El México antiguo |, 
1921, S. 243—268). ' 


En Honduras, prés de Corozal, on a trouvé © 
un temple des Maya, qui est assez bien 
conservé et qui renferme beaucoup d’images” 
peintes. Sur la fagade sont indiquées entr’autre 
les 20 années d'un «Katun» déterminé. Comme 
le temple est dédié 4 une divinité de la mort, 
H. BEYER le tient pour un monument érigé au 
souvenir d’incidents tristes (Mem. Soc. Alzate 
XXXIX, S. 519—525, 1921). 
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Océanie. 


HANS PLISCHKE publie une étude intéressante 
sur le dragon pour la péche (Verdffentl. des — 
stadt. Museums f. Vélkerk. zu Leipzig, fasc. 6, 
p. | - 46, 2 tableaux et 1 carte, 1922). «Un des 
plus singuliers genres de péche est, sans nul 
doute, celle qui s’opére au moyen d’un dragon 
qu’on laisse habituellement monter en lair du 
canot ou de la cOte, et auquel est fixé l’appat 
au bout d’une ficelle servant de queue au dragon ~ 
et qui surnage 4 la surface de la mer.» Les trois 
territoires ott ce mode de péche est en vogue 
sont la Micronésie, la Mélanésie et I’Indonésie (?) 
L’examen détaillé du matériel fait arriver P'auteur 
a la conclusion finale que la péche au dragon 
s'est introduite de 1’Indonésie en Mélanésie. Les 
voies et les émigrations que le dragon pour la 
péche a faites nous seront peut étre a jamais 
inconnues. L’auteur signale aussi un travail plus 
étendu sur le «Flachendrachen>» se trouvant aussi — 
dans ces parages. Il le dit originaire de la Chine — 
et n’est parvenu chez nous qu’au 16™°* siécle. 
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Dr. Wilhelm Miller (Wismar). Jap. Zwei Halbbande, Klein-Quart (S. XVIII 
u. 1—380, S. XII u. 381—811). 2. Band von Il. Ethnographie: B. Mikro- 
nesien des Werkes: Ergebnisse der Siidsee-Expedition 1908—1910. Heraus- 
gegeben von Prof. Dr. G. THILENIUS, Hamburg. L. FRIEDERICHSEN & Co. 1917. 


Dr. MULLER gehdorte als Mitglied der ‘Expedition an, die im Auftrage der Hamburgischen 

Wissenschaftlichen Stiftung in den Jahren 1908—1910 die Siidsee erforschte. 1908—1909 nahm 
er teil an der Reise dieser Expedition durch den Bismarck-Archipel. Einer Anregung Prof. KRAMER’s, 
des neuen Leiters der Expedition, folgend, verlie® er im Juni 1909 scin bisheriges Forschungs- 
gebiet und begab sich nach der Karolineninsel Jap, wo er am 18. Juni 1909 eintraf und bis 
zum 9. April 1910 verblieb. Diese Zeit verwendete er zu fleiBigen ethnologischen Studien. Das 
vorliegende Werk ist die Frucht dieser Studien. 
} Sagen wir es gleich: Das Werk ist wirklich eine reife Frucht. Wer Dr. MOLLER kennen 
lernte und ihn bei seinen Forschungen beobachten konnte, der hat nur Gediegenes, Griindliches 
von ihm erwartet. Das Werk iiber Jap hat die Erwartungen vollauf gerechtfertigt. Die Wissen- 
schaft hat hier ein gesichertes Fundament, auf dem sie weiter bauen kann. 

Der Verfasser behandelt im ersten Halbband in kurzen Kapiteln in einem allge- 
meinen Teil: die Geschichte, Geographie (Geographisches, Vegetation, Tierwelt), die Einge- 
bornen (Bevélkerung, Statistik, Charakter), die Sprache; in einem besonderen Teil in ebenso- 
vielen ausfiihrlichen Kapiteln: Kleidung, Schmuck, Tatauierung: Nahrungserwerb und Nahrungs- 
verwertung; Gewerbe und Handel; Haus- und Dorfanlage; Kanu; Waffen und Kriegfithrung; 
Spiele und Spielzeug; Gesellschaft und Familie; Wissenschaft, Religion, Zauberei. Am Schluf 
dieses ersten Halbbandes findet sich noch ein Literaturverzeichnis der beniitzten Werke. — Im 
zweiten Halbband bietet der Verfasser in zwei Teilen Originaltexte. Der erste Teil enthalt 
Tanze und Gesange, der zweite Teil Erzdhlungen und Sagen. Samtliche Gesinge und Tanze 
sind in der dabei gebrauchlichen Form (der Japsprache) wiedergegeben mit einer Ubertragung 
in die Prosa der Japsprache und einer Ubersetzung ins Deutsche soweit beides méglich war. 
Die Erzéhlungen und Sagen sind zum grofen Teil in der Japsprache wiedergegeben mit wort- 
licher Interlineartibersetzung und einer angefligten freien Ubertragung ins Deutsche, die aber 
den wesentlichen Inhalt mit fast angstlicher Treue wiedergibt. Selbstredend will das in diesem 
zweiten Halbband Gebotene keine Erschopfung des Liederschatzes und des Schatzes an Sagen 
der Japleute sein. Fast taglich entstehen neue Lieder, die besonders bei Gelegenheit von Festen 
gedichtet werden und Legion sind die Sagen der Eingebornen. Wie ich aber sehe, sind alle 
wichtigen Sagen im vorliegenden Werke enthalten. Dem Werke sind 332 Abbildungen im Text, 
70 deutliche Lichtdrucktafeln, 1 Panorama und 1 Karte beigegeben, die alle von groStmoglicher 
Treue sind. 

Die Ausstellungen, die an diesem Werke Dr. MULLER’s zu machen sind, sind bei der 
grofen Griindlichkeit desselben zum allergréBten Teil nur nebensachlicher Art. 

Einen 3 m langen galif (Hydrosaurus marmoratus) hat man auf Jap wohl noch nie ge- 
sehen (p. 8). Der groBte dort vorkommende galdf diirfte nicht viel langer als 1 m sein. 

Meines Erachtens legt der Verfasser der Unsittlichkeit eine viel zu geringe Bedeutung 
bei am schnellen Riickgang der Japbevélkerung (p. 10). Der Grad der Unsittlichkeit, wie er in 
neuerer Zeit vom Japvolk geiibt wurde, ist gewif} keine Jahrhunderte alte Ubung, wie der Ver- 
fasser meint. Die unsittlichen Tanze des um6n und gasléu waren in fritheren Zeiten ausschlief- 
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liche Sache der Horigen. Die Freien hatten nur Verachtung dafiir. Und nur in dunklen Nachten 
wurden sie an abgelegenen Orten aufgefiilirt. Heute werden diese Tanze von Horigen und 
Freien getanzt, getanzt in breitester Offentlichkeit. Scit dem Japvolke die eigene Gerichtsbarkeit 
genommen wurde und die grausame Rache fiir Ehebruch nicht mehr. zu fiirchten ist, hat der 
Ehebruch in ungeheurer Weise zugenommen. Mit Ehebruchsklagen vor das Gericht der Fremden 
zu kommen, dazu kann sich der Japmann nur schwer entschliefSen.. Auch das Hetérenwesen 
scheint in friiheren Zeiten auf Jap nicht einheimisch gewesen zu scin. Die Fremdnamen fiir 
»Hetdére* — mondl und mespil, mond! ist ein Palan-Woit und mespil (ma-sipdl) deutet auf 
zentralkarolinischen Ursprung scheinen das zu beweisen. Dage.en stimme ich dem Urteil 
des Verfassers tiber den allgemeinen Charakter des Volkes vollkommen zu. Es ist im allge- 
meinen ein sympathisches Volk, das viele edle Charaktereigenschaften besitzt. 

Was der Verfasser tiber die Sprache des Japvolkes sagt, iin Kapitel iiber die Sprache 
sowohl als auch in den FuBnoten zu den Texten, ist vielfacher Korrektur bediirftig. 

Die Japsprache kennt nicht blo® eine Art Pluralbezeichnung, sondern eine wirk- 
liche Pluralbezeichnung und die angegebene ist nicht die einzige. Der Plural wird aufer durch 
pi auch noch durch jo (no), in einigen Fallen durch Reduplikation bezeichnet. Freilich ist pi 
die allgemeine Pluralbezeichnung, wahrend die iibrigen nur in gewissen Fallen médglich sind, 
dort aber iminer gebrduchlich sind. — Daf abstraktive Substantiva aus den gewodhnlich 
mit Possessivsuffix verbundeuen Substantiven durch Reduplikation gebildet werden, ist mir vdllig 
unbekannt und aus den Texten wohl kein Beispiel beizubringen. — Das Personalprafix der 
2. Pers. Sing. ga- ist nicht auf dieselbe Stufe zu stellen wie das Personalprafix mu-; wahrend 
letzteres unmittelbares Personalprafix ist, d.h. ein Personalprafix, das bei jenen Verbalformen 
gebraucht wird, die eine Prafigierung des Personalprafixes unmittelbar an das Verbum zulassen, 
ist ersteres ein mittelbares Personalprafix, das bei jencn Verbalformen gebrauchlich ist, die 
dem Verbum zuerst das Formprafix und erst diesem das Personalprafix prafigieren, z.B ga- 
ma-falég oder ga-we(i) fal’ég (im letz eren Falle kann auch ausnahmsweise ga-fal’ég gesagt 
werden). -g (vielmehr -eg, -ag, -ug, -ueg) und -i sind nicht die einzigen Suffixe, durch welche 
intransitive Verben in transitive umgeformt werden. Andere Suffixe dieser Art sind -nag-, -uf, 
-od; -ng, -ang, -eng, -ing, -ei, -it, -um. — Die Zahlworter 7, 8 und 9 werden nicht durch 
Subtraktion gebildet, sie geben das bis 10 noch Fehlcnde an: me-dilip-me-dalip (noch drei), 
meruk-me-ruk (ri zwei, noch zwei), mereb-me-reb (noch cins). Das Prafix na- bedeutet nicht 
,»etwa*, sondern ist Prafix der entfernteren Zukunft (p. 449/ff.); mga- (nge-, ngo-) entspricht ) 
nicht dem deutschen ,dann“; es ist Finalprafix (p. 449ff.); ko- (ka-, ke-) ist Perfektprafix 
(p. 449ff.); fin hat die Bedeutung von ,erst*, ,erst wenn", ,sobald“ (p. 449ff.). Wie na-, so 
bedeutet auch nicht wai- ,etwa*; letzteres ist vielmehr Prafix der ndheren Zukunft (p. 450ff,). 
e heift nicht ,siehe*; es ist Partikal des Satzsubjcktes und Satzobjektes, Nominativ- und Akkusa- 
tivpartikel (p. 450ff.). —- ma- in Verbindung mit liw heift nicht ,und*, sondern ist Kollektiv- 
partikel maliw = Ansammlung von Brackwasser, Brackwasserbassin (p. 449, von oben 2. Zeile). 
— In dem Worte da-w-i-an ist da- Verneinungsprafix, w- (Abkiirzung von wai-) Futurprafix, 
i- Prafix der 3. Pers. Sing., an das Verbum fallen (p. 450). Es ist nicht ersichtlich, warum 
MULLER rauaw schreibt, da doch fa Richtungspartikel ist auf die Frage: wohin; a Ua’ab 
nach Jap. rdi besteht aus der Richtungspartikel a+ und bedeutet ,hinein*, hinan, darauf, 
daran“ auf die Frage: wohin, aber auch ,damit, dadurch* auf die Frage: womit (p. 450, von 
oben 6. Zeile). — Der Akzent der Verneinung gadi ruht auf-der ersten Silbe: gddi, kommen 
die Prafixe da- (Verstarkung der Verneinung) ja- (auch) dazu, so riickt der Akzent auf diese 
Prafixe vor, also dagadi und jdgadi (p. 453, von oben 8. und 9. Zeile). — -tin ist beziehungs- 
loses Demonstrativpronomen des Plural (win Einzahl, galin Dual); das beziehungsweise Demon- 
strativpronomen im Plural Jautet: tinei (diese bei mir), ¢inir (diese bei dir), triem (diese bei 
ihm), entsprechend der Singular und Dual (p. 453, Anm. 3). — ruots i pin besteht aus dem 
Zahlwort ru, der Verbindungspartikel (Partitivpartikel) e, welche vor ¢si gern in o umlautet, 
Verkleinerungspartikel ts und dem Substantiv pin; sinngema8 ware also zu schreiben ru o tsipin 
= die zwei Madchen (p. 456, von oben 13. Zeile). Es ware da noch manches zu korrigieren. 

Was nun noch die Laute betrifit, so ist da folgendes kurz zu bemerken. Was MULLER 
als Schwa-Laute bezeichnet, das sind Laute, die entweder in den Wortern, denen sie beigefiigt 
wurden, gar nicht vorkommen, oder die mit anderen Vokalen einer Diphthongen bilden. Schon 
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aus diesem Grund gibt es in der Japsprache mehr Diphthonge als MULLER angibt. Ferner 
scheint der Verfasser nur einen ‘-Laut bei d, J, m, und n zu kennen. Dieser Ain-Laut, der 
mit Kehlkopfverschluf beginnt und mit einem Hauch endigt, findet sich auch sehr haufig 
nach Vokalen: /e’, mimi’ Ila’, la’ai. k, t, p, sind Laute mit Kehlkopfverschlu8, ‘sind deshalb 
unaspiriert. Am besten schreibt man wohl diese Laute k’, ¢, p’. Aber das sind nicht die einzigen 
Konsonanten mit Kehikopfverschlu8. Dazu kommen noch: a’ und /’, die ihrem Wesen nach 
zwat Spiranten sind. Die Spiration kommt aber bei diesen beiden Lauten nicht aus der Lunge, 
sondern wird hergestellt durch die Luft, die vor dem Kehlkopf im Mundraum sich vorfindet. 
Erst wenn diese Laute durch die entsprechende Stellung des Mundes und durch die Luft im 
Mundraum gebildet wurden, wird der Kehlkopfverschlu® aufgehoben, z. B. d’ib, daw, fufu, 
fod. Ferner sind KehlkopfverschluBlaute 2, m’, n’, #’. Durch den Kelilkopfverschlu8 werden 
diese Laute, diese stimmhaften Gerduschlaute, ganz entlautet. Erst bei der Aufhebung des Kehl- 
kopfverschlusses zur Bildung des folgenden Vokales treten sie in die Erscheinung. Vielleicht 
schreibt man diese Laute besser mit einem Striche durch die Bezeichnung des betreffenden 
Lautes (p. 13f.). 

Unrichtigkeiten finden sich p. 48—49: kapig (besser kepig) hei®t nicht ,schén*, sondern 
»es hat sich gewendet*; wunu nicht ,kurz“, sondern ,er ist lang*; die Ubersetzung ist aber 
richtig gegeben, die Betonung in wawi ist wdwi, von pilis ist pilis, von gato (besser gatu) 
ist gato (p. 57 unten); die Partikel ri in dem Liedchen ja ri kad e gafi ist nicht Ortspartikel, 
sondern Adverbialpartikel der Art und Weise und wird im Deutschen durch ,leicht* wieder- 
gegeben; das Sadtzchen hei®t also: ,weil leicht (dich) bei®t ein Aal* (p. 61). Das u, welches 
MOLLER im Worte karatuntun als Schwa-Laut angibt, ist ein wirklicher w-Laut, also kara- 
wunwun (p. 61). Der Toddy (atsif) wird leider nicht nur in ungegorenem Zustande getrunken 
(p. 66). Auch in gegorenem Zustande wird er bei nichtlichen Gelagen in Menge genossen, In 
gegorenem Zustande hei®t der Toddy mod ni mukukung oder faliwa. Das Zahlwort , eins“ 
heift ¢a’arew, zusammengesetzt aus dem Verstarkungsprifix ta’a und rew, sechs nef (nicht 
nel), 20 rilia oder rilv (nicht rli), ni gujéi ist das Schlu8-2 nicht Schwa-Laut, sondern bildet 
mit dem voratsgehenden e den fallenden Diphthongen @/. Die Partikel e in den Zahlwortern 
anineg (aning) e ragag etc. ist wieder Partitivpartikel; die Worter heiSen demnach: vier Zehner etc. 
Diese Partikel wird. aber nicht zu / umgelautet: also aning i ragdg, ne? i ragdg, medilip i 
ragag etc. Das Zahlwort 100 heift ra’ai, 1000 win (p. 125). 


Die Langenmafe sind unvollstandig angegeben. Die Klafter hei8t diri’ (dri, diri nicht). 
Es wird eine dreifache Klafter unterschieden: die kurze: dir’? nimadagdag, die Klafter, die 
mit eingebogenen Armen gemessen wird (wortlich: die Klafter, bei deren Messen du zagest) ; 
die mittlere Klafter diri’, mi mukal, die Klafter, bei deren Ausmaf man den zu messenden 
Gegenstand mit den geballten Hinden festhalt; die grofe Klafter dir’ ni tSanag, die Klafter, 
welche mit gestreckten Armen und gespreizten Handen gemessen wird (wortlich: die Klafter, 
welche fliegt). Eine halbe Klafter (von der Mittelfingerspitze der eincn Hand bis zur Brustmitte) 
wird farornor genannt, nicht rawd’ i pa’éf (falsch rowa wedf). tanornor setzt sich zusammen 
aus fornorei (Brust) und der Substantiva bildenden Partikel ta-. rawa’ i pa’ef ist das Langen- 
ma8, welches von der Mittelfingerspitze bis zur Achselhohle reicht. rawa’ heift ,Seite“, ¢ ist 
Partitivpartikel, pa’ef ist allgemeine Form (gewodhnlich pa’ei) des Wortes ,Arm*; rawa’ i pa’ef 
bedeutet also Armlainge (wortlich: Seite beziiglich des Armes = Arm einer Seite). Die Hand- 
spanne heift de’ (nicht de), die groBe Spanne de’ fen e kan (nicht fon), die kleine de’ fen e 
gidi (girdi). fen ist 3. Pers. Sing. des allgemeinen Possessivnamens fanei (fanag, fanam, fen, 
fandad, fanmad, fandou, fanmou, fanmed, fanmeu, fanrad, fanrou). 

Die Japsprache kennt auch Schwermafe und Hohimafe. SchwermaB ist die 
Menschenkraft. Nach diesem Ma kennt die Japsprache ein Gewicht: gelinin warawa’ i 
pa’ei (Gewicht, das zum Heben die Starke eines Armes brauclit), gelinin ru rawa’ i pa’ei (die 
Starke von zwei Armen), gelinin ta’awe’ (Kraft einer ganzen Persénlichkeit), gelinin run? (Kraft 
zweier), gelinin dalipni’ (Kraft von dreien) etc. ni’ ist Personenbezeichnung. Diese Partikel 
steckt auch im Fragewort mimi (wer?) (zusammengesetzt aus me, zu mi umgelautet, und ni’, 
bedeutet also wortlich; ,und (noch weitere) Person?“ (p. 126). Als HohImaf dient die harte 
Kokosnufschale einer ausgewachsenen mittleren KokosnuB, dag genannt. Dieses Maf faft un- 
gefahr einen Liter. Die Japleute unterscheiden: waléi e dag = '/, dag (wa- Einzahlprafix, let 
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—Hilfte), wadag = 1 dag, ru e dag =2 dag etc. Die Japleute messen mit dem dag 1, Toddy, 
auch die Wassermenge, welche sie zur Bereitung einer Sache gebrauchen (p. 126). Fir die 
vordere Vorhalle des Familienhauses hirte ich stets das Wort gédid; riwdu oder riw@u als Be- 
zeichnung der aus gekreuzten Bambusstiben bestehenden Giebelwand, welche das Innere des 
Hauses gegen die Vorhalle abschlieBt (p. 144). 

Wie der Verfasser mit Recht bemerkt, sind die sozialen Verhaltnisse Japs auf der Grund- 
lage eines ausgepragten Totemismus aufgebaut. Wir finden da den exogam-mutterrechtlichen 
Totemismus, bei dem aber die mutterrechtliche Seite mit Ausnahme einiger weniger 
Familien nur noch darin sich aufert, da® die Kinder nicht dem Totem des Vaters, sondern 
dem der Mutter folgen. Bei den wenigen Familien, in welchen heute noch das ausgepragte 
Mutterrecht besteht, bleibt der Familiensitz samt Zubehér beim Totem; nicht die Kinder der 
Séhne sind also Erben desselben, sondern die Kinder der Téchter. Totem heift nik oder génan 
(nicht gendn). Es ist mir gelungen, 29 Totems festzustellen, auch die Entstehungsgeschichte von 
einigen schriftlich festzulegen (p. 216). 

Schon vom rein natiirlichen Standpunkt aus ist ganz unverstandlich, was der Verfasser 
p. 217 schreibt. Nach der Anschauung der Japleute ist es etwas Schlechtes, mit einem Madchen 
desselben Totems geschlechtlich zu verkehren, wenn das Verwandtschaftsverhaltnis auch noch 
so fernab liegt. Der kluge Bezirksamtmann SENFFT verbot aus bevélkerungspolitischen Riick- 
sichten, mehr als eine Hetdre in Mannerhdusern zu halten. Schon das Halten dieser einen 
Hetdre ist gegen das Naturgesetz und kann gewif nicht von Gutem sein. MOLLER fiirchtet nun, 
daB die jungen Manner eines Mannerhauses sich hinreien lassen, gegen die Sitte und An- 
schauung des Japvolkes zu handeln und mit einer Hetdre zu verkehren, trotzdem sie desselben 
Totems ist, weil ihnen die Auswahl genommen ist infolge des Verbotes des Bezirksamtes. 
Deshalb schreibt Dr. MOLLER: ,Es ist nach den strengen alten Japanschauungen geradezu 
unsittlich, wenn das kaiserliche Bezirksamt verbietet, mehr als eine Hetére in den Klubhausern 
zu halten, und diese gewif in bester Absicht getroffene Anordnung wird den sittlichen und 
damit den kérperlichen Verfall des Japvolkes, dem sie entgegenarbeiten soll, nur noch be- 
schleunigen.*: Ich meine, das heiSt man Miicken seihen und Kamele verschlucken. 


Im Zusammenhang mit dem Totem mu von einer anderen sozialen Einrichtung ge- 
sprochen werden, den jegtim, die der Verfasser erst p. 246 behandelt. Meines Erachtens sind 
die jegum — jegum ibersetzt man vielleicht am besten mit ,Kaste* — ein Gegengewicht gegen 
das exogam-mutterrechtliche Totem. Die Sage tiber die Einfiihrung dieses Kastenwesens auf 
Jap scheint eine Bestatigung dieser Ansicht zu sein. Das jegum ist keine Altersklasse, sondern 
eine Kaste, in welche nur Manner aufgenommen werden (dauats). Die Aufnahme geschieht 
durch eine heilige Weihe. Fiir das wultSe- Dorf Guror wurden mir die vier Kasten: pitoru, 
mada’eg, talan und génini genannt. Jedes Gehoft ist einer bestimmten Kaste zugeteilt, d. h. der 
Inhaber eines jeden Gehdftes gehdrt der Kaste an, dem das Gehdft zugeteilt ist. Der Erbe des 
Gehdftes wird gewéhnlich erst dann in die betreffende Kaste aufgenommen, wenn der Inhaber 
gestorben ist. Durch die Kastenweihe soll wohl der Mann dem Weibe als ein héheres Wesen 
erscheinen, dessen Willen das Weib in allem sich fiigen soll, Mit diesen verschiedenen Rang- 
stufen der heiligen Kasten diirfen nicht verwechselt werden die verschiedenen Altersstufen. 


Mannliche Altersstufen: Weibliche Altersstufen: 
mazarnen kleine Kinder wuliel Madchen ; 
magad e lili Knaben rugod Jungfrau bis zirka 25 Jahre y 
pagel vom 15. bis 25. Jahre lukan arou Weib bis zirka 30 Jahre 
lan e malal vom 25. bis 35. Jalire dign Weib bis zirka 35 Jahre 
tatSo’ai vom 365. bis 45. Jahre pidorang Weib bis zirka 50 Jahre 
pumoron vom 45. Jahre an pueluol, wots vom 50. Jahre an. 


Nach der Uberlieferung der Japleute gab es urspriinglich diese jegum nicht auf Jap. 
Sie kamen erst spiter vom sagenhaften Land Sépin im Nordosten Japs nach dieser Insel. 

Was die Dauerhaftigkeit der Ehen betrifft (p. 229), so bin ich bei meiner acht- 
jahrigen Tatigkeit zur Uberzeugung gekommen, daft es mit dieser Dauerhaftigkeit sehr schlimm 
bestellt ist, besonders mit der Dauerhaftigkeit der noch verhaltnismafig jungen Ehen. Von 
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diesen jungen Ehen werdem stark zwei Drittel wieder geldst. Die Ehen 4lterer Leute sind schon 
dauerhafter. Solche Ehen werden seltener gelésts 
Als soziale Rangstufen (p. 234) wurden mir immer folgende angegeben: 
{ 1. wultSe 1. Adelsklasse, 
2. ulun 2. Adelsklasse als Gegengewicht gegen die 1. Adelsklasse, 
3. tayugan oder rodinin e pilun niedere Adel (wértlich: die noch Hohen), ga’, gan = gro8, 
oder Wurzelstock, SchoB, Ableger der Hauptlingswiirde), 
4. tadiwan |. Biirgerklasse (wértlich: Span, Abfall), 
5. dauortsig 2. Biirgerklasse (wortlich: noch nicht klein, niedrig), 
6. 
tf 


ans, 


milinen e arou niedrige Biirgerklasse, 
milinai Horige. 


Horige gibt es wieder drei Klassen: Resafdch, Jegig und Wagei. 

Demnach gabe es drei soziale Rangstufen mit je drei Unterstufen. 

git i lunem (nicht gillilunun) heiBt ,Ort seines Wortes*, d. h. Ort, an welchem das 
Wort des Hauptlings Geltung hat (p. 243). Die Macht des Oberhduptlings hat der Verfasser 
etwas arg unterschatzt. 

tafén e mokun bedeutet ,Haus der Versammlung* (kun sich versammeln, unui ver- 
sammeln [trans.]) p. 247. 

Die Dauer der Totentrauer (mugu) richtet sich nach dem Totem, welchem der Ver- 
storbene angehérte. Bei manchen Totems ist eine Trauer von zweimal neun Tagen, bei anderen 
eine Trauer von dreimal neun Tagen vorgeschrieben. Auch die Formel des Seelenbeschworers 
(tatSowenifi) beim Fortschicken der Seele des Verstorbenen (matog) ist nicht stereotyp. Jeder 
tatSowenifi scheint seine eigene Forme! zu haben (p. 273). ; 


Was die Zeltrechnung betrifft, so wird nach meinen Beobachtungen und nach den Aus- 
sagen der Japleute jeder Monat nach der Zeitdauer eines Mondes berechnet; also 29 Tage 
zahlt jeder Monat. Jedes andere Jahr wird ein Schaltmonat eingefiigt, der in den meisten Land- 
schaften Japs uogaigaj heift. Der Schaltmonat der Sternbildzdhlung heift iléligeg. Trotz der 
Korrektur durch den Schaltmonat verschiebt sich das Mondjahr immer mehr gegen das Sonnen- 
jahr. Das ist auch den Japleuten zum BewuBtsein gekommen. Der Nordostpassat tritt nach 
ihrer Beobachtung immer spater auf; die Anpflanzung mancher Feldfriichte, besonders des Jam, 
mu8 immer spater, in einem spdteren Monat geschehen; die Ernte der Ananas, der Kastanien 
(wo’oi-inocarpus edulis), der rauel (pangium edule), der Brotfrucht (artocarpus incisa) schiebt 
sich immer weiter hinaus (p. 281). Dasselbe scheint von den Monaten zu gelten, die nach 
Sternbildern benannt sind, trotz dieser Sternbildbezeichnung. 

Die vom Verfasser gemachten Angaben iiber Sternnamen und Sternbilder bediirfen sehr 
der Verbesserung (p. 286f.). Zundchst gibt es doch noch eine Reihe von Sternen und Stern- 
bildern mit reinen Japnamen. Z. B. das Sternbild mol (= Axtstiel oder vielmehr Dexelstiel, da 
ja die Japaxt die Form einer Dexel hat) 6, ¢, a (Wega) und « der Lyra, das Sternbild Jai 
(= Segel), 32, a (Deneb) und y des Cygnus, magirgir (= magerger Gebiisch), Plejaden, chéu 
(= Fangnetzart) «, s, 6, y, a (Gtina) f, & der Corona. 

Zu den Sternen und Sternbildern mit zentralkarolinischen Namen gehéren uonuon luw 
g, 6, y, B des siidlichen Kreuzes und a und 8 des Centaurus; die beiden letzteren Sterne heifen 
auch pol gallub. Der uonuon luw hat bei seinem Wiedererscheinen, nachdem er einige Zeit 
unter den Horizont herabgesunken ist, eine liegende Stellung, und heift in dieser Stellung 
maramajét. Je weiter das Sternbild sich vom Osten nach Westen bewegt, desto mehr richtet 
es sich auf, um dann wieder, je mehr es sich” dem Westen naht und dem Versinken unter dem 
Horizont die liegende Stellung einzunehmen; in dieser Stellung hei&t es marametdl. materdi 
(ich hérte immer materai) sind 11, wu, 4, v des Scorpius. ditmur (nicht dumiir) B, 6, 2, 0, a 
(Antares) z des Scorpius. sédrawul (nicht sarewdl) B, ¢, «, y, 5 (Algorab) des Corvus. Jéliel 6, 
e, ¢, o, 6, t, v des Orion. polimdilap y, a, B des Aquila, wovon a (Atair) polimailap mayor 
ist. uun ist «, 68, 64, 3, y, 70, 71, #1, #2, 75, 80, a (Aldebaran) des Taurus; Aldebaran und y 
haben einen besonderen Namen nebst #1 und #2: Aldebaran = nifi (Feuer), y = Nagarug 
(Person), #1 und 82 gal i fak Mila’ar. Uber diese Sterne besteht eine Sage, die ich hier 
nicht ausfiihren will. magirgir und mol habe ich oben bereits beschrieben. Das grofe, vom 
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Norden bis nach Siiden reichende Sternbild man setzt sich aus folgenden Sternen zusammen: 
Castor und Prokyon (pon e man nu lelunts nérdlicher Fliigel des Vogels), Sirius und Canopus 
(der eigentliche Rumpf: Sirius = man, Canopua = golon), Aeternar und Fomalhant (pon e 
man nu imuts, siidlicher Fliigel des Vogels). Das untere ausgedehnte Sternbild gui (Delphin) 
ist », « (Schedir), # der Cassiopeia, v, 6 (Mirach), 5, ¢ und a@ (Sirrah) der Andromeda und 7 
(Alamak), a, ~, 8, 7 (Mesarthim) des Aries, ») und a der Pisces und endlich o (Mira) des Cetus; ~ 
davon sind y, a, 6 der Cassiopeia die Schwanzflosse des Delphins, ugenig oder igilig, von v, 
B der Andromeda a des Aries und £, y, » der Pisces bis zuriick zu ¢ der Andromeda den 
Rump{f des Delphins; von ¢ bis a der Andromeda die Bauchflosse; von @ der Aries bis y der 
Andromeda die Riickenflosse; yon » tiber a der Pisces bis o des Cetus den Kopf des Delphins. 
lag ist », p (Scheat), a (Markeb), « des Pegasus zuriick zu 7. Uber tsapélewo konnte ich mir 
nicht ganz klar werden; es scheinen aber J, 7, »1 und 6 (Deneb Kaitos) des Cetus zu sein. 
uologo ist a (Dubhe), 8 (Merak), 7 (Phekda), 5 (Megrez), « (Alioth), ¢ (Mizar), » (Benetnasch), 
des Ursa major. Endlich mailap lafang y, 8 (Kochab) und ¢ des Ursa minor. Den Japleuten 
sind noch bekannt die Sternbilder m@itsig, 66, 67, 68 und 70 des Ophiuchus; toda, « des 
Pegasus, a, f, v des Aquarius; ifs, y, /, J, 6 des Cancer; yerumdi, a (Arktur) des Bootes. Von 
diesen vier Sternbildern tragen vier Monate iliren Namen. Weiter kennen die Japleute das Stern- 
bild sarawil lafang, B, y, =, v des Draco; das Sternbild iléligeg, ¢, y, n, a (Regulus) des Leo 
(iléligeg ist der Name des Schaltmonates); gap ko sarawul, a (Spica) der Virgo; tapi a, B, © 
5, »y des Delphinus. Das ist eine ganz schéne Anzahl von Sternen und Sternenbildern. Eine 
solche Kenntnis rechtfertigt gewiB nicht das Urteil des Verfassers, die Japleute scien keine 
grofen Sternkenner. Allerdings besitzen diese Sternkenntnis verhaltnismafig nur wenige Jap- 
leute (p. 286f.), gew6nlich nur die gereifteren Manner der Landschaften, denen die Natti-Inseln 
oder Inseln der Zentralkarolinen tributpflichtig sind. ‘ 

p. 289 mu8 es heiBen: ,Auf dem 6stlichen Haibkreis sind die Aufgangspunkte (ddgil) ; 
der Sterne eingetragen, auf dem westlichen die Untergangspunkte (do/dl).* Die Worter in 
den Klammern sind also zu vertauschen. q 

Von zwei ganz verschiedenen, nebeneinander vorkommenden Religionen auf Jap zu reden, | 
besteht meines Erachtens keine Veranlassung. Die auf Jap verehrten Geister: Uederéi, Maga- 
ragai, Tamair, Nal, Awerig, Ad und Janaléw scheinen die Seelen der Stammvater zu sein, 
die nach einer Katastrophe, we!che die Insel heimsuchte und fast simtliche Bewohner vertilgte, 
die Insel wieder bevdélkerte. Ihre Verehrung ist also weiter nichts-als Ahnenkult. Wie aus den 
stufenweisen Anrufungen (made’) der Priester hervorgeht, sind diese Geister nicht selbstandige 
GréGen, sondern den grofen Gottheitén der Karolinen unterworfen. Ubrigens wurde mir von 
diesen Geistern nie Nu/, sondern immer Uederei als weiblicher Geist bezeichnet (p. 306ff.). 
Im iibrigen verweise ich auf die Veréffentlichung des P. Sixtus im ,Anthropos* VIII, p. 607 ff. 
Diese Verdéffentlichung wird durch die Arbeit Dr. MULLER’s in manchen Stiicken rektifiziert, in 
wichtigen Dingen erginzt. Die Aussagen von Personen aus verschiedenen Gegenden Japs tiber 
die religidsen Anschauungen der Japleute sind oft so verschieden, daB es schwer halt, das 
Richtige zu finden. 

Das i am Ende des Wortes tafendi ist nicht abstraktivisches Suffix. Die ganze Ableitung 
von dieser irrigen Annahme fallt daher in sich zusammen (p. 307). 


Endlich ware noch zu bemerken, daf sich besonders im zweiten Band manche sinn- 
stérende Versehen finden. Einige seien hier vermerkt: p. 592 kotow im Text und korow in An- 
merkung 3; letzteres das Riclitige; p. 610 na statt na; p. 613 luaun statt lunun; p. 614 (zweit- 
letzte Zeile) na statt natin; p. 729 (von oben 4. Zeile) daar statt gadr; p. 755 (von oben 6. Zeile) 
liutS statt wiuts; p.775 (von oben 7. Zeile) ne statt me, (von oben 9. Zeile) ga-wa-yor nag 
statt ga-wa-yor-nag; -nag ist transitivisches Suffix; p. 795 (von oben 8. Zeile) far statt tar; 
p. 797 (1. Zeile) tan statt lan, (2. Zeile) Jan statt lan 

Diese Ausstellungen mu8ten wahre Kritik an der Arbeit Dr. MULLER’s machen. Doch 
alle diese Ausstellungen kénnen das Urteil nicht beeintrachtigen, da8 Dr. MOLLER uns in seinem 
Werke eine auferordentlich fleifige, gewissenhafte und griindliche Arbelt geschenkt hat. Leider 
hat friihzeitiger Tod diesen fleifigen und griindlichen Forscher am 13. Oktober 1916 in Malang 
auf Java der Wissenschaft entrissen. 1912 war er zu einer neuen Forschungsreise nach den 
Molluken ausgereist. Eben hatte er diese Forschungsreise beendet, als der Weltkrieg ausbrach, 
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der ihn an der Heimkehr hinderte. Auf Java fand er bei Landsleuten gastliche Aufnahme. Dort 
rif ihn der Typhus mit tédlichem Ausgange aus neuem Schaffen heraus. 


P. Paucinus, O. M. Cap. 


A. Carnoy. Les /ndo-Européens. Préhistoire des langues, des mceurs et des 
croyances de l'Europe. Bruxelles et Paris (Vromant & Co.) 1921. 12°. 
256 pp. Fres. 7'—. 


Ce petit volume fait partie de la Collection «Lovanium», ouvrages scientifiques et litté- 
faires publiés par un groupe de professeurs de !’Université de Louvain. La Collection a en vue 
«le public lettré ... qui aime d’avoir de bonnes clartés de tout, qui desire étendre et appro- 
fondit ses connaissances dans les divers domaines de la vie intellectuelle» (p. 2). Par son sujet, 
Youvrage en question peut certainement inspirer de l’intérét a un pareil public. D’autre part 
comme le dit l’auteur, «les ouvrages en langue francaise sont, dans le domaine en question, 
rares, vieillis ou méme inexistants» (p. 6). Le deux motifs justifient suffisament 1a publication de 
ce volume dans la Collection «Lovanium». Mais il est d’importance aussi pour les gens du métier. 


C'est bien la paléontologie linguistique que l’auteur manie en maitre, et qui est, a son 
avis, appelée en premier lieu 4 compléter les données de I’histoire et de l’archéologie pour nous 
donner une idée plus exacte de la vie des anciens Indo-Européens (voir p. 78 ss.). Voici, tout 
d’abord, le contenu de son livre selon les principaux titres: la Parenté entre les langes indo- 
européennes, Langues et peuples de la Famille indo-européenne, le Berceau des Indo-Européens 
(p. 55—82), les Animaux domestiques, les Plantes cultivées, les Habitations, les Ustensiles et 
la Nourriture, les Vétements, les Armes, la Famille, la «Grande Famille» et la Tribu, les Croyances 
(p. 154—231) et le Culte. Une breve bibliographie, ajoutée ala fin, permet au lecteur de com- 
pléter les informations données dans les différents chapitres. Car, bien entendu, il s'agit ici 
d'une synthése concentrée des resultats obtenus jusqu’a present sur ces sujets. Neanmoins, d’un 
coté l’auteur expose les faits conformément a ses vues propres, originalles et bien suggestives; 
de lautre il traite plus-in extenso les problémes du berceau des Indo-Européens et de leurs 
croyances primitives, et y prend parti dans la discussion. des différentes opinions. 


A propos du berceau des Indo-Européens, aprés avoir établi le territoire indo-européen 
maximum et la répartition des types anthropologiques en Europe (p. 58—66), M. CARNOY ex- 
clut comme berceau des Indo-Européens tout d’abord l'Europe meridionale et occidentale 
(p. 67—68), puis l'Europe septentrionale (p. 69—74), et cela pour des raisons graves. Finalement 
il arrive 4 la conclusion suivante: «ll n'y a pas lieu de croire toutefois que c’est du Turkestan 
que ce peuple ait pénétré en Europe. Son centre de dispersion était plutét dans le nord de 
la Mer Noire» (p. 75). Mais ensuite il s’explique en termes qui peuvent ajouter a cette con- 
clusion quelques modifications. Dans la page suivant (76), il parle des vastes plaines de la 
Russie comme du plus ancien centre de dispersion «auquel nous puissions remonter». Puis 
(p. 77—78) il dit: «Bien qu’il soit impossible d’établir ott était le berceau de ce peuple an- 
térieurement a I’époque néolitique, tout indique qu’il se rattache plut6t aux hommes de 1’Asie 
centrale qu’aux autochtones européens du nord et du sud... On peut regarder comme 
leur centre générale d’expansion les plaines s’étendant entre l'Europe et 1l’Asie centrale. 
Le premier habitat of ils passérent de la vie nomades acelle des agri- 
culteurs (souligné par le rapporteur) est vraisemblablement la region du Dnieper. . .» 
Enfin (p. 91) il distingue entre «le berceau des Indo-Européens» et «le point dont ils sont partis 
pour rayonner en Europe». (Voir encore ce qu’il dit 4 propos du cheval chez les Indo-Européens 
et de son berceau, p. 72.) Il me semble donc que 1’on pourrait, d’aprés M. CARNOY lui-méme, 
placer un peu plus a Vest, dans le nord du Turkestan, le vrai berceau, c’est-a-dire l’endroit oi 
le peuple indo-européen est né et ot il a appris sa culture primitive de nomades avec I’éle- 
vage de betail. En effet, il y a des raisons serieuses et multiples en faveur de cette thése. 
D’abord, dans le sud de Russie, il faut tenir compte d’une étendue des peuples caucasiques 
beaucoup plus grande qu’elle n'est aujourd’hui du tout. Puis, les steppes de la Russie ne. sont 
qu'un prolongement des grandes steppes de l’Asie centrale et occidentale; tous les mouvements 
des nomades, depuis les temps bien reculés jusqu’au commencement du 18™ siécle (l’arrivée 
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des Kalmouks), se sont commencés dans celles-ci pour se terminer dans celles-la. M. CARNOY . 


dit (p. 75) que presque tous les grands fleuves du sud de la Russie (Danu-bius, Dn-iester, 
Dn-ieper, Don), mais aussi I’laxarte (Sir Darja) du Turkestan, ont leur nom derivé du mot 
danu qui en ancien persan veut dire «fleuve»; or, c'est bien I’laxarte qui indique la route du 
Turkestan vers l'Europe, vers le Volga (RAGs ou Rad des Grecs, 4 comparer avec Rasd, un 
fleuve divin des Hindous et Ranha, un fleuve mythiques des Iraniens) dans le bassin duquel 
pouvait se trouver le centre (secondaire) de dispersion des Indo-Européens. Enfin, tout le tableau 
que M. CaRNoy trace de la culture primitive des Indo-Européens, cadre presque complétement, 
comme nous le verrons tout de suite, avec la culture primitive des peuples ouralo-altaiques, en 
tout cas mieux qu’avec la culture dniéprovienne, avec laquelle M. CARNOY (p. 76) compare 
l’ancienne culture indo-européenne. Il en suit que les peuples indo-européens et ouralo-altaiques 
ou proviennent d'une méme souche, ou bien ils ont eu entre eux des relations les plus intimes 
aux temps extrément reculés. Dans les deux cas, leurs berceaux respectifs ne peuvent ¢tre loin 
l'un de l'autre; or, il est certain que le berceau et le centre de dispersion des peuples ouralo- 
altavques doivent étre placés dans les environs de I’Altai. En comparaison des cultures en 
question peuvent entrer les éléments que voici. 1° La vie nomade avec I’élevage de betail, 
notamment des chevaux et des moutons; le réle de tout premier plan du cheval dont l’origine 
asiatique est directement affirmé par M. CARNOY (p. 72), chez les deux groupes des peuples 
souligne M. CARNOY (p. 71) aussi bien que VAMBERY (p. 188—191) et WIEGER (p. 348 et 1484). 
L’agriculture, au contraire, était de peu d’importance: «une occupation inferieure» (M. CARNOY, 
p. 102), incombant aux femmes (ib. 101), aux esclaves et aux clients (W. RADLOFF, Ill, p. 134— 
135; voir encore M. CARNOY, p. 98—99, et H. VAMBERY, p. 103—105, 216). 2° Le fait que 
dans les langues indo-européennes et turco-tatares il y a beaucoup de mots qui désignent 4 la 
fois une maison et une caverne ou une vallée; cela est exprimé presque en mémes termes par 
M. CaRNoy (p. 104—105) et H. VAMBERY (p. 73). Puis, les habitations qui «consistaient en 
un enfoncement rond ou oval dans le sol, au-dessus duquel on élevait un toit arrondi, soutenu 
par des poteaux et par des murs en treillis» (M. CARNOY, p. 106), ne ressemblent pas mal 
aux tentes des nomades asiatiques, 4 «jurt> qui signifie «der Grundbedeutung nach jedoch. 
Tiefe, Loch» (H. VAMBERY, p. 74). 3° L’intérieur de habitation: au milieu un foyer, la 
fumée s’échappant par un trou dans le toit, sur les cétés des sorts de bancs et sur le sol des 
couches pour dormir sur lesquelles on invitait la jeune mari¢e a s'asseoir 4 son arrivée dans 
la maison du marié (M. CARNOY, p. 110) — tout comme chez les nomades asiatiques; il faut 
dire le méme des ustensiles: de chaudron avec écuelle et de récipients en cuir. 4° La nourri- 
ture: avant tout carnée, notamment la viande du cheval et le gout pour la graisse, puis une 
sorte de soupe et le lait, aussi de jument; I’hydromel des Indo-Européens ne peut, naturelle- 
ment, étre comparé avec le kimis ou le tarasstin des nomades asiatiques, mais dans le culte les 
deux sortes de boisson jouent le méme réle, comme nous le verrons encore. 59 Les vétements: — 
un manteau en peau de béte avec une agrafe et une ceinture, un chapeau de peau et une 
sorte de souliers. 6° Les armes: l'arc avec la fléche, la massue (et l'épée), la lance et le 
bouclier; les deux groupes des peuples ont connu trés t6t le cuivre et le bronce, et méme le 
fer; il y avait aussi quelque chose de forteresse: des simples enclos entourés de murs en f 
j 


—— 


torchis. 7° Dans la sociologie, c’est la grande famille, strictement patriarcale et en principe 
monogame (M. CaRNoY, p. 139, H. VAMBERY, p. 60, 71); le prix, en betail, remis au pére de 
la jeune fille (hedna chez les Indo-Européens et kalim chez les Ouralo-Altafques); les grandes | 
cérémonies du mariage (oi il y a des ressemblences méme dans les détails); le. souci, assez 
général, de la virginité de la femme avant le marriage (M. CARNOY,'p. 142, 146; A. CZAPLICKA, . 


' Pour ce qui concerne les peuples ouralo-altaiques, je me sers des travaux suivants: — 
H. VamBery, Die primitive Cultur des turko-tartarischen Volkes auf Grund sprachlicher For- 
schungen, Leipzig 1879; W. RADLOFF, Aus Sibirien, Leipzig 1893, vol. II, p. 1—143; L. WIEGER, 
Textes historiques (chinois), Hien-Hien 1905 (p. 347ss., 1206ss., 1484ss., 1567ss., 1918ss.); 
A. CZAPLICKA, Aboriginal Siberia, Oxford 1914 (p. 5lss., 110ss., 156ss., 194ss., 2Tissys 
A. CzapLicKaA, The Turks of Central Asia, Oxford 1918 (p. 28ss., 80ss.); J. CURTIN, A journey 
in Southern Siberia, London 1909 (p. 18ss., 44ss., 116ss.); O. GENEST, Kapitin Jakobsens 
Reise im Lande der Golden, Globus 52 (1887, p. 152ss., 171ss., 205ss., 220ss.); L. STIEDA, 
Eine Ob-Expedition, Globus 74 (1898, p. 287ss.); DOBBELER, Die Samojeden, Globus 49 (1886, 
p. 167ss., 182ss., 199ss., 215ss.). 
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I, p. 110ss., 124ss.; J. CurTIN, p. 96); le réglement du mariage et l’organisation sociale (grande 
famille, clan, tribu, nation) d’aprés les grades de consanguinité; les chefs des unités sociales 
plus larges qui sont en principe choisis par le peuple et munis d’un conseil des anciens les- 
quels, en realité, constituent !’autorité principale; la grande importance du devoir, incombant a 
la famille et au clan, de venger les meurtres. 8° Dans la religion, c’est la notion et l’adoration 
d’un Etre supréme bien constitué, dieu du Ciel, avec des attributs transcendantaux et moreaux, 
se manifestant dans le ciel materiel et ses astres: le ciel clair, le ciel étoilé, le ciel pluvieux, 
le ciel tonnant (voir M. CaRNoy, p. 163ss. et les noms des differents Tengerins chez AGAPITOFF 
et KHANGALOFF, Das Schamanentum der Burjaten, Globus 52, 1887, p. 250), peut-étre dans la 
lune, mais siirement dans le soleil (l'ceil du ciel, d’ot la salutation matinale et printaniére de 
cet astre — M. CaRNoyY, p. 185, L. WIEGER, p. 348 et 1208—, de méme que la dénomination 
des quatre régions du ciel d’aprés le cours du soleil — H. VaAMBERY, p. 159 et 160 avec 157); 
la vénération des ancétres et celle du feu de foyer (aujourd’hui, par exemple, méme chez les 
Kaizaks mahométans). 9° Dans le culte, c'est le sacrifice qui cadre, chez les deux groupes 
des peuples, méme dans les détails de la cérémonie: la victime (la plus noble c’est, naturelle- 
ment, le cheval) est abattue ou étranglée, la viande est coupée en petits morceaux et cuite, 
puis ou recite une formule pour inviter le dieu ou les dieux A accepter l’offrande, enfin on 
reprend la viande et s’en sett; l'emploi des boissons enivrantes comme accompagnement du 
sacrifice (Il’hydromel et le soma chez les Indo-Européens, le kimis et le tarassun chez les 
Ouralo-Altaiques); le foréts sacrées, et chose curieuse, le bouleau qui joue un si grand réle 
dans la religion, notammen; dans le sacrifice, des nomades asiatiques, est trés bien connu aussi 
des Indo-Européens, car «son nom se retrouve dans les langues les plus éloignées, depuis sansc., 
bharjas jusqu’a angl., birch en passant par russ., beréza» (M. CARNOY, jp. 89). Les actes du 
culte sont accomplis par le pére de famille, respectivement par le chef ou les anciens du clan 
ou de la tribu, a cdté desquels, peu a peu, s’introduisirent les brahman, les mogu, les rshis 
et les differents possesseurs du Veda (vedunu, waidler, dru-widu), c’est-a-dire les chamanes 
(samman, hamman, kam, buge, tadibey, noaidde) qui tous, les uns comme les autres, sont 
des «voyants» et des «hommes de science», transmettant leur science dans de longues poésies 
quwils savent par cceur (M. CARNOY, p. 235—289; A. CzapLicka, I, p. 196ss.; H. VAMBERY, 
p. 248-249; K. RHAM, Der heidnische Gottesdienst des finnischen Stammes, Globus 67, 1895, 
p. 363). 10° Enfin, il semble qu'une mythologie lunaire, bien developpée et compliquée, se 
méle avec les conceptions religieuses de deux groupes des peuples en question. Chez les Indo- 
Européens se trouve (M. CARNOY, p. 199—201) un vieux dieu des eaux (Trita, Mimi, Triton), 
assez mialtraité par les autres dieux, qui a une sagesse extraordinaire et habite d’ordinaire au 
fond d’un puits, a la racine de I’arbre cosmique (chez les Germains); chez les Mongols (J. CURTIN, 
p. 122, 124—125), c'est Zarya Azergecha (le hérisson!) qui est sans pieds et posséde une sagesse 
extraordinaire. Trita fait couler le «soma» et par lui, il guérit tous les maux; d’ailleurs, la lune 
est regardée comme un vase plein de «soma» (M. CarRNoy, p. 189). Chez les Mongols, 1’«eau: 
de vie», coulant de la racine d’un arbre, est toujours en possession des héros nettement lunaires 
qui sont en lutte perpétuelle avec des héros solaires (J. CURTIN, p. 150ss., 164ss., 186ss. etc.). 
Or, les Turcs de I’Altai (W. RADLOFF, Das Schamanentum und sein Kultus, Leipzig 1885 p, 3—5) 
et les Wotyaks, respectivement les Finnois en général (H. WLISLOKI, Kosmogonische Sagen der 
Wotjaken, Globus 64, 1893, p. 63) connaissent un mythe cosmogonique, trés vieux et primitif 
(bien que s’y coulent déja des idées empruntées au bouddhisme et au christianisme), ott le premier 
homme porte tous les traits d’un étre lunaire. D’aprés la version turque, Kishi (l'homme), le 
premier étre créé, flotte, au commencement du monde, avec l’Etre Supréme (Tengere Kaira Kan) 
sur les eaux primordiales de l'univers et par le commandement de celui-ci, il tire des eaux la 
terre; 4 cette occasion, il cache dans sa bouche un peu de la terre, mais elle s’enfle de telle 
‘sorte qu’il aurait di mourir, s’il ne Vavait pas crachée. A cause de cela il est banni par l’Etre 
Supréme aux profondeurs de la terre et devient Erlik, le démon malfaisant et le maitre du 
foyaume souterrain des ténébres, l’adversaire du Tengere Kaira Kan et le pendant des Ten- 
&erins de l'Est des Mongols. D’autre part, dans les langues turco-tatares kara = noir, ténébreux, 
mauvais ou directement démon malfaisant, est dérivé d’un mot (kok) signifiant «aride ou la 
terre arride», et kara méme désigne aussi la terre, la terre noire, comme le contraire du tingri, 
du ciel clair (H. VAMBERY, p. 170 et 231). Est ce donc que a ces mythes lunaires remonte aussi 
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Vidée de la Terre, épouse du Ciel? du moins dans la mythologie lunaire austronesienne, om 
trouve deux divinités telluriennes, étant en relation avec la lune sombre, une masculine et une 
feminine (voir P. W. SCHMIDT, Grundlinien einer Vergleichung der Religionen und Mythologien 
der austronesischen Vélker, Denkschriften der Akademie der Wissenschaften in Wien 1910). 
Quoi qu'il en soit, la Terre, épouse du Ciel, est connue des Indo-Européens (M. CARNOY, p. 186 
et 214), aussi bien que des Ouralo-Altaiques (L. WiEGER, p. 348 et 1484; J. Curtin, p. 123ss.). 
Les paralléles établis entre la culture primitive indo-européenne et ouralo-altaique concernent 
presque toutes les branches de la culture humaine; des recherches plus détaillées, notamment 
de la mythologie ouralo-altaique, pourraient en montrer encore d’autres. Il est cependant ne- 
cessaire de noter que, dans les deux cultures en question, il y a aussi des éléments de l’an- 
cienne culture de I'Jénisséi, et ils sont entrés en notre comparaison; ici appartiennent, au moins, 
l'agriculture (voir W. RADLOFF, II, p. 130ss., 189ss.), et il me semble bien, aussi toute la my- 
thologie lunaire et le culte de la Terre. Quant a la langue, cest M. CARNOY lui-méme qui dit 
(p. 69) que c'est du cété des langues agglutinantes ouralo-altaiques, que l'on trouve les ressem- 
blances les plus frappantes avec l'indo-européen; aussi FR. VON DEN VELDEN, a-t-il émis sa thése 
«da® der Wortbestand (der indo-europdischen Sprachen) aus den uralaltaischen Sprachen, speziell 
aus einer Vorstufe der mongolischen und tiirkischen (sic!), stammt» («Anthropos» XIV—XV, 
{1919 —1920}, p. 792), et promis de la prouver au plus t6t. Enfin, M. CARNOY rattache les Indo- 
Européens plut6t aux brachycéphales ouralo-altaiques qu’aux dolichocéphales du nord et du sud 
de l'Europe (p. 64—65 et 69). 

ll est donc, aprés tout ce qui était dit, trés vraisemblable, qu'il faut placer le berceau 
des Indo-Européens dans |’Asie occidentale, dans le nord du Turkestan ', voire méme les rattacher 
a une souche commune avec les peuples ouralo-altaiques, avec lesquels ils peuvent-constituer un 
cycle culture! bien determiné, celui des nomades avec l'élevage de betail (voir P. W. SCHMIDT, 
Volker und Kulturen, II. Bd. von «Der Mensch aller Zeiten», p. 101). 


En comparant la culture primitive des Indo-Européens avec celle des Ouralo-Altaiques, 
nous avons vu, du moins en partie, les résultats obtenus par la paléontologie linguistique dans 
le domaine indo-européen. A ces resultats M. CARNOoY contribue de sa part en apportant sur 
beaucoup de points des argument nouveaux ou des interprétations originalles; cela est vrai 
notamment quant a la question de la valeur de la paléontologie linguistique (p. 77—82), et 
quant aux problémes du berceau et des croyances primitives des Indo-Européens. Notons en 
passant que dans le chapitre: Les tendances naturelles de la Religion chez les Peuples «primitifs« 
(p. 159—162), M. CARNOY ne met pas assez en relief le fait que chez les vrais primitifs (Pyg- 
mées, Australiens du Sud-Est, Fuégiens et Californiens du Centre), l’Etre Supréme a une physio- 
nomie beaucoup plus nette que chez les autres «primitifs», que lui seul domine tout et, de méme, 
qu’il recoit tout le culte strictement religieux, avant tout le sacrifice de la volonté dans 
Yobservation de ses lois; par consequent, le naturisme (mythologie), l’animisme, et le manisme, 
en tant qu’ils ont ¢& et 1a lieu chez ces peuples, ne revétent pas un caractére religieux, 
comme ils font chez les peuples moins anciens et moins primitifs. Mais d’autre part, M. CARNOY 
fait trés bien ressortir les attributs transcendantaux et moraux de l’Etre Supréme des Indo- 
Européens, et montre la voie par laquelle la personalité de celui-ce se divisait (p. 163—180); 
ainsi confirme-t-il pour son domaine propre, 4 !’aide de la paléontologie linguistique, les données 
de l’ethnologie (générale). Il faut ajouter encore que tout est écrit avec une clarté et une pré- 
cision parfaite. L’ouvrage s’impose 4 tous ceux qui s’occupent 4 lethnologie ou a la linguistique. 
Il reste A désirer de voir parattre un pareil ouvrage sur les peuples ouralo-altaiques. 


Dr. A. Gaus (Zagreb, Yougoslavie). 


Theodor Wilhelm Danzel, Hamburg. Prinzipien und. Methoden der Ent- 
wicklungspsychologie. Grundlinien einer psychologischen Entwicklungs- 
geschichte von Kultur und Gesellschaft. S.-A. aus dem Handbuch der 


' Yoir aussi les arguments, apportés en faveur de cette these par F. GRAEBNER («An- 
thropos» XIV—XV [1919—1920], p. 1116), qui sont de tout autre ordre. : 
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biologischen Arbeitsmethoden, herausgegeben von Geh. Med.-Rat Prof. 
Dr. Emit ABDERHALDEN. Abt. VI, Teil C., 45—108 SS. 


Dr. A. Knabenhans, Zuoz. Zur Psychologie des primitiven Menschen. S.-A. 
des Schweizer Archivs fiir Volkskunde. Bd. XXIII (1921). 121—156 SS. 


1. DANzEL’s Arbeit behandelt das Seelenleben der Naturvilker sowie die psychologische 
Eigenart threr Kultur und Lebensfiihrung. Die Darstellung ist recht komprimiert und sehr abstrakt 
gehalten, insbesondere ohne Veranschaulichung durch Beispiele. In seiner Auffassung stimmt 
der Verfasser mit LEvY-BRUHL, WERTHEIMER, FELIX KRUGER und mit meinen Vorlesungen und 
spateren Veréffentlichungen tiberein und damit mit der modernen Anschauung iiberhaupt. Diese 
erblickt namlich die Hauptunterschiede zwischen dem primitiven Seelenleben und unserem 
modernen nicht in einzelnen Inhalten (wie z. B. dem Fehlen oder Vorhandensein der Uber- 
zeugung der strengen Gesetzmafiigkeit oder der folgerichtigen Handhabung des Kausalprinzips), 
sondern in gewissen Unterschieden der Struktur des Seelenlebens, d. h. in einer ver- 
schiedenen Art des Aufbaues, des Zusammenhanges und der Verkniipfung der Bewuftseins- 
inhalte: das moderne BewuBtsein neigt in viel hdherem Maffe zur Analyse und Auflésung, 
beim Primitiven dagegen bleibt es tiberwiegend bei grofieren Komplexen stehen. Die ganzen 
Vorstellungen tiber die gehelmnisvollen magischen Wirkungen, die unserem rationalen Denken 
so sehr widerstreben und uns darum so ratselhaft erscheinen, beruhen wesentlich darauf, daf 
das primitive Bewu8tsein den Ablauf der Erscheinungen und insbesondere die Kausalzusammen- 
hinge viel weniger zergliedert und auflést. Ebenso gehdrt hieher das Fehlen eines rein theore- 
tischen Denkens, einer im praktischen Sinne ,interessenlosen* Betrachtung der Wirklichkeit: 
Denken und Fiihlen, Denken und Wollen, Betrachten und Handeln sind durchweg zu einer 
Einheit verwoben und ergeben dadurch ein ganz anderes Verhalten. Auch die Durchdringung 
der Zwecktutigkeit mit Spiel und Ausdruck, das Auftreten der gemischten Zwecktatigkeit, wie 
man es uennen kann, an Stelle unserer reinen Zwecktitigkeit gelrt hieher. 


2. Zur Arbeit DANZEL’s bildet diejenige von KNABENHANS ein ausgesprochenes Gegenstiick: 
die Darstellung atmet cine behagliche Breite und Ruhe und ist gesattigt mit Beispielen. Wem 
die Lektiire der DANZEL’schen Studie zu schwer wird, der mag vorher zu dieser Arbeit greifen. 
KNABENHANS beginnt mit einem historischen Uberblick iiber die Vélkerpsychologie. Er betont 
dabei mit Recht, was bei uns noch lange nicht allgemein bekannt und anerkannt ist, da8 WUNDT's 
Volkerpsychologie nicht etwa ein eigenes neues Gebiet der Psychologie geschaffen hat und zur 
Darstellung bringt, sondern in der Hauptsache Sprachwissenschaft und uferlos vergleichende 
Vélkerkunde enthalt. In psychologischer Hinsicht gehért das WUNDT’sche Werk noch der dlteren 
Richtung an; es kennt noch keine Strukturpsychologie. Mit Recht warnt KNABENHANS ferner 
im Vorbeigehen vor FRiTz SCHULTZE’s ,Psychologie der Naturvélker“ (1900), einem Zerrbild 
des Seelen- und Geisteslebens der ,Wilden*, wie ihr Verfasser sie nennt, das anscheinend 
immer noch einen unverdienten Kredit genieft. In dem systematischen Teil behandelt KNABEN- 
HANS sodann das ,komplexe Denken* (PREUSS) des Naturmenschen, ferner den Konkretismus 
des primitiven Denkens und endlich dessen Naivitat oder Subjektivitat. 


ALFRED VIERKANDT. 


Edwin Smith and Dale Murray. The /la-speaking Peoples of Northern 
Rhodesia. London 1920. 2 Vols. 


“As we hope that this work may be taken as a serious contribution to African ethno- 
_ graphy” — thus begins the Preface to this two-volume work. — And after reading the book 
and studying single passages, for to this they draw and tempt everyone, so to speak, it must 
be confessed that the work is a valuable one; — certainly the best on the ethnography of 
African tribes, that we possess. — It deserves a place side by side with JUNoD’s “The Life 
of a South African Tribe”. — It is no mere book of travels, but a thoroughly scientific work, 
both in conception and execution. 

The two authors, a missionary and an official, do not merely put down their passing 
impressions, but the results of many years’ study and observation on the very spot. — The 
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work is another proof of the fact that the lives of the natives are valued and comprehended, 
by one who has lived right among them for a long time, quite differently from one who has 
merely just seen them, and travelled through their region. It should serve as a warning against 
accepting the apodictic-sounding opinions of many travellers and researchers as gospel truth; 
since the authors themselves have frequently to own that only after long years have they 
penetrated behind some of the beliefs of the natives. — While reading the book | was conti- 
nually reminded of the words of a New Guinea missionary: ‘‘The more I study and observe 
the natives (eleven years already) the deeper and more mysterious do their views of life appear 
to me; and the more full of gaps the material which I have gathered”. 

I believe that the cooperation of missionary and official in this case has been most 
useful; — a result they both hoped for. — It would be a good thing if these two elements, 
which exercise the greatest influence on the natives, would always work together harmoniously, 
and support one another among the aborigines. — 

The contents of the work are divided into five parts and twenty-eight chapters. The 
book does not follow any precise scheme, as regards working out the sequence of the material 
treated according to any strictly limited point of view; but it is rather a work in which one 
thing arises easily out of another; and this does not tire the reader. 

The tribes, of whom such a vivid picture is here given, are the //a-speaking tribes of 
the Kafue, better known under the name of Mashukulumbe, — a people first visited by HoLus. 
— LIVINGSTONE knew something of them likewise, though but slightly. 

To determine when the Baila came into the country is impossible. Tradition offers no 
indications, —- though the tribe seemingly came from the East (North-east). Judging by every- 
thing, the Baila apperar to be a mixed tribe of a peculiar kind. — One outstanding fact about 
them is their widespread custom of cattle-breeding, with otherwise slightly marked nomadic 
characteristics. Among the Baila, spirits (the author puts: “demi-gods”, — probably an in- 
adequate rendering:) are worshipped, — not by single families, but by the whole tribe. These 
spirits are declared to be their earliest ancestors, who first migrated into the land. (Il, p. 181.) 


That they absorbed other tribes, already there before them, is both an anthropological 
and ethnological certainty. In the second chapter two quite different types among them are 
brought to our notice: “One is tall, strongly and splendidly formed; not inclined to corpu- 
lence, but tending rather to leanness; with long legs, narrow hips, and broad, straight shoulders; 
head finely shaped, well set on a longish neck, with clearly marked, but not obtrusive super- 
ciliary arches, nose long and rather arched, nostrils thin, mouth small, the lips not excessively 
everted, but tending to be thin like an European’s; hands and feet small, fingers tapering; in 
general appearance handsome. The other type is very distinct, in many respects the very oppo- 
site to the former: short, with large, heavy body, tending to corpulence; bull-neked; the features 
coarse, forehead low; nose squat, with broad depressed bridge and wide wings; blubber-lipped, 
mouth large; hands and feet gross. This type is as repulsive as the other is handsome. Indi- 
viduals corresponding to these two types are found, and there are numerous gradations between 
‘the two.” 

Ethnographically speaking their medley is, if possible, even greater; but to this one is 
accustomed in Africa. —- Among them we find traces of tribal descent through the mother, 
of totemism, and of nomadic habits; and it is hard to say which of these is the more marked. 
— They show sociological expression in the fact that the tribes have various clan divisions 
according to totem, — descent from the mother’s side prevailing at tle same time. A breach 
of this rule, however, may be noted in the case of a slave mother and a free-man, where the 
child belongs to the clan of the father. — , 

Exogamy is strictly practised; and originally it would appear, likewise, that the clans 
were confined to special regions (p. 292). — Totemism is now becoming less marked. — In 
this respect it is worth observing that by comparison of the different Totem symbols many 
connecting facts might be discovered throughout Africa, as it has already struck many an 
African ethnologist. — 

Besides recognising the Clan, the Baila also recognise the family; and in the latter the 
right of the father stands as valid: “the clan is your mother’s; — the family is your father's”. 
_— In case of divorce, the children belong to the father. — According to our idea this is due 
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to the influence of a nomadic form of culture; and as a result we might make out three clear 
distinctions on this basis: I. Totemistic clans (as totemistic division) which, however, have 
been so much influenced by, Il. mother-right, that descent through the mother was the 
result, without prejudice to the existence of the clans, — and II]. nomadism which brought 
in, besides the two above, the mukoa, along with blood-relationship. 

By far the most valuable section of the book is the IV Part, which deals with the 
Baila’s general views of the world. This section bears witness to some considerable study. 
“A casual observation of the Baila might lead one to the conclusion that they are a materialistic 
people, but in fact they are very largely concerned with what is invisible and mysterious. Indeed 
we may say that they are more concerned with the invisible that with the visible. To under- 
stand their life we must strive to understand the things which lie behind” (II, p. 79). The author 
(SMITH) is here completely in the“current of the evolution theory; where he indicates the degree 
of religious evolution in the race he does not support it by proofs, but his system is aprioristic, 
as the evolutionary scheme demands: “...there has been a historical development of belief, 
there is certainly what to our minds is a logical development in their ideas, a development 
from the impersonal to the personal from charm to prayer, from musano to mizhimo, from 
mizhimo to Leza. In other words we can distinguish traces of development from dynamism to 
something approching monotheism” (II, p. 80). One might seek in vain through the entire 
section for any proof of this. 

It is certainly true that all the elements mentioned can be discovered in the religion of 
the Baila; but the fact that other Bantu tribes on the Zambesi do not practise certain rites, 
which the Baila do, should have made the author circumspect; we refer, for instance, to the 
worship of “demi-gods”. — The cult of “spirits” (mithimu) is, indeed, common to all Bantus 
but to which division it really belongs must be left unsettled. The reveration of the “demi 
gods’, however, and particularly of those Lezas, — which comes to the fore-so decidedly among 
the Baila, more than in any other Bantu tribe known to us, is very certainly an importation 


from the Nomads. — Dynamism, also, which is nothing else but magic, is very strongly deve- 
loped among them, certainly more then among the eastern Bantu tribes; but we know nowa- 
days that these very views on magic are in close connection with totemism. — Therefore it 


is probably a misconception on the part of the author, when in his book he seeks to enter 
the lists on behalf of theories, the proving of which would only be possible by comparisons 
among the material drawn from many races. 

The chapter on Leza (II, p. 197—212) is of very great value, and highly interesting. The 
belief in the Supreme Being is not so clearly and exactly developed in any other Zambesi tribe, 
not even where the old Missions (17% and 18 centuries) have worked among them. It is well 
known that the Bantus believe in a Supreme Being, — but, — in contradistinction to the Baila, 
they do not pay him any worship. 

The author says: “But the Baila do seek to come into touch with him (Leza). They 
regard the mizhimo as intermediaries between themselves and Leza; but on occasion they adress 
him directly. They say (with no irreverence) matwi akwe malamfu (‘his ears are long’), i. e. he 
can hear even words whispered in secret. But Leza has no ikubi as the great mizhimo have, 
there is no individual who periodically summons the people to sacrifice to him. Generally 
speaking, it is only on occasions of special need, when the help of lesser beings is of no avail 
that they seek him.” 

“Again they pray also to Leza, Muninde (‘The Guardian’). When they go into the forest 
hunting and stay there many days without success, they build a shed, and in the evening find 
out whether any of the company is able to divine. They inquire of him what divinity it is that 
keeps them from killing, and maybe he finds it is Leza himself. ‘What are we to do now?’ 
they ask, and he replies, ‘Let us go out of the shed and sweep a clear space outside’. They 
do this, and then with all their things assemble at that clear space. The Eldest of them takes 
his place in the centre, with all the others sitting round, and begins to pray: ‘O Mutalabala, 
Eternal One, if it be Thou that keepest us from killing animals, why is it? We pray Thee, let 
us kill to-day before the sunset.’ When the elder has finished his prayer, all fall to the ground 
and cry: ‘O Chief, to-day let us kill.’ Then they break up and go to the shed to rest awhile. 
In the afternoon late they separate and hunt. One kills an animal and at once calls his fellows 
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and they clap their hands. One cuts off bits of meat and makes an offering, throwing a piece 
in the air and saying: ‘I thank Thee for the meat which Thou givest me. They take the meat 
to the space cleared for Leza. The oldest man arises, cuts off bits of meat and makes an offering, 
saying: ‘Chief, here is some of the meat Thou hast given us. We are very grateful.’ Then he 
throws the morsels of meat into the air, and offers again between the horns of the beast. 
Then they shuwelela — utter the shrill greeting and divide the meat. They say: ‘Who gave 
us the meat? It was Leza who gave it to us, not a divinity,’” 

There are cases of sickness when, after praying in vain to the divinities, direct access 
is sought to Leza. The head of the household fills a /ukoma with meal and water, and pours 
some of it on the ground on the right side of the threshold and prays like this: Leza ndaku- 
komba na ndiwe wasasha wezu mukwesu, muleke adiendele muzhik, ako. No nu wakamu- 
lenga anshi ano waamba akeende, akanshome, muleke mwanako, akakushoma. Mutalabala 
twakukomba, ndiwe mwami mukando (‘Leza, | pray Thee. If it be Thou who hast made our 
brother sick, leave him alone, that Thy slave may go about by himself. Was is not Thou who 
createdst him on the earth and said he should walk and trust Thee? Leave Thy child, that he 
may trust Thee, Eternal One! We pray to Thee-Thou art the great Chief!”). 

He then fills his mouth with water and squirte some out as an offering (Il, p. 209—210). 

In a single case offerings, and indeed bloodofferings, are made to Leza, — One or two 
oxen are, generally, sacrificed to such a “demi-god”; but, as an old man observed: “We eat 
the ox; Shinunenga takes the chingohule (shadow soul).” 

The last parts gives us two more valuable chapters. The XXVI" chapter deals with the 
language; and the following chapter contains a considerable collection of proverbs and legends, 
in English translation. As early as 1907 SmiTH had published a manual of the //a language, 
— in which he expresses regret as to the arrangement of the //a orthographie, which has become 
the standard form for this tongue. — Even in this short Summary the spelling is sometimes 
unsatisfactory, for example when different letters are used to denote the same vowel sound 
(Ul, p. 280), or when lenght is decided by a sign that follows the vowel (p. 281) and so on. 

The book just reviewed, however, is one of those that leaves a strong sense of pleasure 
behind, after the reading of it; and every friend of Africa will be well pleased with it, and 
grateful to the writers for this gift. -- Another proof is tereby offered of how missionaries in 
particular (SMITH did the lion’s share of the work), if possessing the requisite knowledge, can 
do most important service to ethnology. — With this it is of small importance that certain views 
are expressed, or assertions made, which give some hint as to the writer's own special school 
of thought; — for instance when SMITH simply compares the Baila to the Australian natives; 
whereas it is just in Australia that we can, must distinguish the most widely differing periods 
of time; or when he expresses his belief that the customs of descent through the mother’s tribe 
is older than that through the father. — It is unluckily just such old-fashioned views as these 
that have clouded the author’s sense of historical connections. 

It is also bewildering for readers, ignorant of the habits and customs of the natives, 
when some custom or other.is lightly attributed to missionary influence, as occurs page 146; 
-— and apparently, indeed, only because a story arises about the death of the son of “God”. 
This need not spring from any missionary influence, — and more especially as no similarity 
with Christ is apparent. — These however, are, only trifels, which do not diminish the value 
of the work as a whole. — Both volumes are well and richly illustrated, — which makes the 
book all the more deserving of recommendation. — We only wish there were more such 
thoroughly well written and comprehensively ethnographical works as this upon Africa. 


i) P, ScHEBEsTA, S. V. D. 


Erkes Eduard. China. (PerTHEs, Kleine Lander- und Vélkerkunde.) 


Die ersten drei Kapitel: Die geographischen Grundlagen, Die Volker Chinas, Die ge- 
schichtliche Entwicklung, sind im allgemeinen ganz vorziiglich bearbeitet. 

Uber die Linge der grof8en Mauer scheint sich der Verfasser allerdings nicht klar zu 
sein, bald 2600, bald 4000 km lang. Ich ware begierig zu erfahren, wo er Heide und Roggen 
gesehen hat. Uber die unbedingte Ehrlichkeit und Zuverlassigkeit der Nordchinesen gehen die 
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Ansichten wohl auch auseinander. Beziiglich der GroBkaufleute und Bankleute mag der Verfasser 
recht haben. Des Verfassers Ansicht tiber die Konsulargerichtsbarkeit bezeugt deutlich, da8 er 
noch keinem chinesischen Richter in die Finger gefallen ist. Sobald die Rechtspflege dauernd 
humaner geworden, mu® die Konsulargerichtsbarkeit natiirlich fallen, Da® die einheimische Be- 
volkerung dadurch den Auslindern gegeniiber fast wehrlos wird, ist eine térichte Behauptung. 


Das Eindringen fremder Weltanschauungen ist fiir China nur bedrohlich, wenn es sich 
um die religionslose Philosophie moderner Unglaubiger handelt. Manche hochgestellte Chinesen 
sind da anderer Ansicht. HIUNG HI LING, ehemaliger Finanzminister, glaubt, da die katholische 
Religion fiir China die beste sel. LU DZHONG SIANG, Chef der chinésischen Delegierten zu 
Versailles, scheint der gleichen Ansicht zu sein; er ist nimlich auch katholisch. Die Raubziige 
des Bischofs FAVIER wihrend der Boxerzeit sind ein Hirngespinst des Verfassers. Den chinesi- 
schen Christen wird hoffentlich noch das Recht zustehen, sich gegen Rauber und Mérder ver- 
teidigen zu diirfen. 


Der Verfasser nimmt fiir China die Promiskuitét als die Urform der Ehe an; zu einer 
Zeit, wo die Hinfalligkeit der Promiskuitatstheorie von den verschiedensten Seiten her anerkannt 
wird, ist das reichlich riickstindig. Selbst bleibt er den Bewels fiir seine Behauptung schuldig. 
Die Resultate der kulturhistorischen Forschungsmethode, die fiir die Primitiven die Monogamie 
als Urform der Ehe nachweist, sind ihm anscheinend unbekannt. 


Ganz irrig sind die Ansichten des Verfassers iiber die Einteilung der Provinzen. Das Amt 
des Dzhd fu oder Prifekten ist langst abgeschafft. Die Kreisbeamten (Dzhé hidn) unterstehen 
jetzt unmittelbar dem Dao tai oder Untergouverneur, der mit dem friiheren Dzhé fu durchaus 
nicht identisch ist. Die Provinz Schantung hat drei Dao tais. Dem Dao tai vom Siiden der 
Provinz unterstanden friiher die Dzhé fu von Yan dzhou fu, Yi dzhou fu und Tsao dzhou fu. 


Die fiinf Farben der chinesischen Faline als die Farben der fiinf Weltgegenden zu be- 
zeichnen, fallt dem Chinesen gar nicht ein. Es sind das lediglich die Farben Chinas und seiner 
Nebenlander, der Mandschurei, Mongolei, Tibet und Turkestan. 


Da®B die Bettstelle nur in Mittel- und Stidchina gebrauchlich ist, ist mir neu. Ich habe 
oft in den nordchinesischen Herbergen auf einer hdlzernen, mit einer Matte belegten Bettstelle 
geschlafen. Da8 man Suppen mit Efstabchen ift, ist mir neu. Man setzt die Schiissel an den 
Mund und schliirft die Suppe. Etwa darin befindliche Speisen kann man allerdings mit den 
Stabchen herausfischen. 

Ganzlich falsch ist, da8 die Lebenshaltung auch der unteren Klassen durchwegs besser 
sei als bei uns. Fleisch und Weifibrot sind bei den unteren Klassen eine Seltenheit. Das von 
dem 6sterreichischen Forscher angefiihrte Beispiel bildet eine Ausnahme. 


Daf das Chinesische von einem Drittel der Menschheit gelesen wird, ist eine arge Uber- 
treibung. Die Analphabeten bilden die Regel, die Studierten die verschwindend kleine Ausnahme, 
etwa ein Prozent. Aus diesem Grunde versuchen manche europdischen Missionsgesellschaften, 
ihren Christen die leicht erlernbaren lateinischen Buchstaben beizubringen, mit denen sich die 
Volkssprache sehr gut schreiben la8t. Nur die mit Buchstaben geschriebene Schriftsprache 
ist unversténdlich. Wenn deshalb der Verfasser sagt: ,Darum sind auch die mitunter von 
Europiern, besonders englischen Missiondren, gemachten Vorschlage, ftir das Chinesische eine 
Buchstabenschrift einzufithren, ganz unsinnig und wiirden ein bedenkliches Zeugnis fiir die 
Unbekanntschaft ihrer Urheber mit der chinesischen Sprache ablegen, wenn sie nicht vielmehr . 
meist unlauteren Motiven entstammten. Denn ihr wahrer Grund ist der, da® sie mit der das Reich 
einenden Schrift. auch die Einheit der Nation zu zerreifen und damit ihren Zerfall und ihre 
Auslieferung an das Ausland herbeizufithren hoffen‘, so muf ich gestehen: Solch einer unge- 
heuerlichen Behauptung bin ich in sinologischen Werken noch nicht begegnet. Sie legt ein be- 
denkliches Zeugnis ab flir die ginzliche Unbekanntschaft des Verfassers mit der chinesischen 
Volkssprache, die nebenbei noch dokumentiert wird durch die ganz oberflachlichen und meist 
unrichtigen Bemerkungen iiber die chinesische Aussprache, fiir die Unbekanntschaft des Ver- 
fassers mit den Bestrebungen der Chinesen selbst, ihre Schrift zu vereinfachen, die von der 
chinesischen Regierung unterstiitzt werden und nicht zuletzt auch fii den Fanatismus und die 
Voreingenommenheit des Verfassers gegen die Mission und das Christentum iiberhaupt, die bei 
ihm in einem ganz auSergewdhnlichen Mae vorhanden sind. 
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Da8 der Monotheismus nicht die urspriingliche Religion der Chinesen gewesen, wissen 
wir heute noch lange nicht. Daf er anderswo ein ganz spates Gewachs nicht ist, wissen wit 
heute ganz sicher durch die kulturhistorische Forschung, wissen alle, die nicht blo FRAZER 
und ahnliche Evolutionisten studiert haben. Und auch ERKES scheint seiner Sache nicht sicher 
zu sein, denn S, 148 heift es: ,Der Monotheismus... wurde zum Pantheismus.“ Da& Shang di 
urspriinglich ,wohl* nur ein ostchinesischer Korndamon. war, ist , wohl* nur eine Vermutung ERKES’. 

Da8 Konfuzius sich den Himmel ,wohl* nicht mehr ,in primitiv-anthropomorpher Weise“ 
als persénliche Gottheit dachte, kann sein. Seine Vorfahren, die doch ,wohl* auch cinmal zu 
den Primitiven gehért haben, werden das jedenfalls getan haben. Und auch der jetzige Chinese 
tut es, wenn er den Herrgott zum Himmel sendet zu Neujahr und ihn vorher samt dem ,Reit- 
tier" gut bewirtet, damit er Gutes iiber die Familie berichten soll. Die jetzt noch in Afrika und 
Australien lebenden Primitiven glauben an eine persénliche Gottheit. Und auch Lao dzdé scheint 
dara geglaubt zu haben. Denn das Dao, ,das er wiederholt die Weltgebarerin, die Mutter 
alles Scins, das, was vor den Géttern da war, nennt, von dessen Dienst er alles Heil erwartct*, 
ist noch lange nicht so augenscheinlich eine dem totemistischen Zeitalter entstandene Gdttin, 
sondern ,urspriinglich zweifellos eine persénliche héchste Gottheit*, wie Sie einige Zeilen vorher 
richtig bemerkten, die aber vor den Géttern, also auch vor dem siidchinesischen Pantheon da 
war. Und wenn er den traurigen Zustanden seiner Zeit das friedliche Bild eines kleinen Gemein- 
wesens der Urzeit gegeniiberstellt, das nichts von Obrigkeit, Steuern und Krieg weif und in 
seiner primitiven Einfachheit wunschlos gliicklich ist, so gehen diese Anschauungen nicht 
,offenbar auf ganz primitive Gedanken*, sondern auf Gedanken der Primitiven zuriick, was noch 
lange nicht identisch ist, denn unter den Primitiven gibt es Individuen, dic verniinftiger denken 
als manche Kulturmenschen. 

Da8 sich die Angehérigen der christlichen Religionen gré8tenteils aus Verbrechern und 
verkrachten Existenzen rekrutieren, ist eine ganz unqualifizierbare Behauptung des Verfassers, 
der jedenfalls niemals Gelegenheit hatte, chinesisches Christentum kennen zu lernen. Schreiber 
dieses war zehn Jahre unter ihnen tatig und hatte geniigend Gelegenheit, es kennen zu lernen. 
DaB sich solche Elemente unter ihnen befinden, sei zugegeben. Ebenso unverfroren ist die 
Behauptung, da8 die Missionsberichte gar keinen Glauben verdienen. Der gute Rat, daB die 
Chinesen aller christlichen Propaganda einen dauerhaften Riegel vorschieben sollten, wird von 
der chinesischen Regierung wohl kaum beachtet werden. Denn der geistige Einflu8 der christ- 
lichen Religionen ist durchaus nicht so minimal als der Verfasser wahnt. Das hat sich noch 
vor einigen Jahren gezeigt, als Christen und Muhammedaner die Gesetzesvorlage, den Konfu- 
zianismus zur Staatsreligion zu erheben, zu Fall brachten. Und jene Elemente der europaischen 
Kultur, die China sich nach Ansicht des Herrn Verfassers aneignen muf, die angeblich dem 
Christentum entgegenwirken, imponieren den Chinesen am wenigsten, wie ich wiederholt in 
persénlichen Unterredungen mit gebildeten Chinesen feststellen konnte: Die Redensarten sodann, 
da® alle fremden Lehren unverdauliche, kulturell einfluBlose, sozial und moralisch schadliche 
Fremdkérper geblieben seien, daf keine von ihnen irgendwelche historische Berechtigung habe, 
da keine von ihnen Elemente besitze, die auf die Kultur Chinas férdernd einwirken kénnten 
(der Verfasser redet sich in einen wahren Feuereifer hinein), da® sie alle auf einer Stufe des 
mythologischen Denkens stehen, die China mit seiner intellektualistischen Vernunftreligion seit 
zweieinhalb Jahrtausenden iiberwunden hat (der Verfasser verwechselt hier ,China‘ mit einer 
Handvoll glaubensloser Konfuzianer), sind samt und sonders Phrasen und Schlagworter, die 
einem wissenschaftlichen Manne und Ethnologen wirklich schlecht anstehen. 


iti P. TH. BRoriNG, S. V. D. 
R. P. van Wing, J. J. Missionnaire 4 Kisantu. Etudes Bakongo. Histoire et 
Sociologie. Préface par Ep. DE JoncuE. Bruxelles, Goemare 1921. VIII, 
XIII + 319 pp. Fres. 24'—. 


Cet ouvrage devait étre lu par tous les missionnaires pour les stimuler 4 mettre la main 
a l’ceuvre, et travailler efficagement dans le domaine de 1I’Ethnographie. 

Il nous prouve avec quel succés les missionnaires peuvent faire ces études, lorsqu’ils s’appro- 
fondissent dans cette matiére et spécialisent leurs observations dans une direction déterminée 
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Cet ouvrage est divisé en deux parties. La premiére, et la plus courte, traite de |’Etat 
du Congo (chap. 1), de V’histoire des missions du 15™° au 19”° sjécle (chap. Il) et de celle de 
la tribu des Bampangu (chap. Ill). 

La deuxiéme partie, bien plus étendue, nous introduit dans la sociologie des Bampangu. 
Les autres domaines de l’ethnologie de cette tribu ne sont qu’effleurés en passant. Cependant 
lesquisse historique de la tribu, telle que le P. WING nous la démontre, d’aprés différentes 
anciennes sources est de grande valeur aux ethnologues et aux missionaires. Peut-étre serait-il 
utile de faire remarquer qu’on rendrait un trés grand service aux recherches ethnologiques si 
l'on examinait aussi les écrits des anciens missionnaires du-Congo, pour recueillir les informations 
ethnographiques qui s’y trouvent. J’entends par la spécialement les renseignements gardés comme 
manuscrits dans les bibliothéques de Lisbonne. J’entrevois la une riche moisson. La comparaison 
historique jetterait maintes lumiéres sur la succession des peuples et influence ¢trangére; de 
la sorte, nous parviendrions bien a faire un pas en avant a débrouiller Ic péle-méle ethno- 
graphique du Congo. 

D’aprés l'exposé du R. P. WING sur les Yaga redoutables du 16”° siécle, il s'en suit qu’ils 
sont les ancétres des Bayaga de nos jours, lesquels, venus du Lounda, se sont étables au Kwango. 

Nous abordons immédiatement le sujet propre de l’ouvrage. 

Chez les Bampangu, il nous faut distinguer Ies quatre institutions sociales suivantes, 
mentionnées du moins par l'histoire: 

D’abord la tribu, ayant a sa téte un chef couronné. Au 16"° siécle, les Bakongo, aux- 
quels appartiennent les Bampangu, étaient 4 San Salvator une telle tribu unie, ayant leur chef en 
téte. Lors de la dissolution du royaume, ils se formérent divers chefs couronnés. L’un d’eux était 
«Ntinu» chef des Bampangu. Celui-ci fut forcé de céder aux chefs des clans, qui pouvaient étre 
couronnés ow non. Aujourd’hui les Bampangu ne connaissent que quatre chefs couronnés. Les 
autres clans ont un chef non couronné, c’est 14 le plus vieux de la plus ancienne branche d’un clan. 

En outre, il y a des chefs de lignes diverses et des chefs de villages. 

Le caractére le plus saillant dans I’hiérarchie des Bampangu est le clan (Randa). C'est 
une institution matriarcale. L’exogamie et les tabous se trouvent également comme di’ailleurs 
dans les clans orientés par le patriarcat. La nomination des clans se fait parfois d’apres des 
animaux, souvent pourtant d’une autre maniére. Ainsi les tabous ne défendent pas toujours 
l'usage de l’animal clanique; quelque fois aussi des autres animaux sont défendus. De 1a, le 
P. WING et M. DE JONGHE concluent aue le clan n’est pas totémique. Cependant, je ne trouve 
pas leurs objections convaincantes. Qu’on veuille bien se souvenir que dans l'Afrique méridionale 
certaines tribus doivent non seulement s’abstenir de la viande des animaux signifiés par le totem, 
mais de maintes autres, également présentants quelque affinité intérieure ou extérieure avec le 
totem du clan. 

Si, p. ex. le clan des Ngombe (beeuf), que cite le R. P. WING, peut faire usage de la viande 
de cet animal mais doit s’abstenir d’une autre, la cause peut étre en ce que le clan qui connaissait 
primitivement le boeuf, l’ait perdu de vue pendant longtemps et n’en ait conservé que le nom. 
Le tabou alors peut étre reporté sur un autre animal présentant quelque affinité avec le totem. 


La dessus, j’aimerais encore faire remarquer ce que SMITH dit dans son ouvrage sur les 
Baila (The Ila Speaking Peoples I, p. 287). L’organisation sociale des Baila est identique a 
celle des Bampangu. Chez eux aussi, le clan est matriarcal, mais tous a fait totémique. Il arrive 
souvent que les indigénes ne veulent pas indiquer la dénomination juste de leur clan, pour un 
motif inconnu; ils emploient dans ce but d’autres dénominations: «They do this either out of 
a desire to mislead or because the name of the totem may not be pronounced or because in 
course of time it has come to be named from the place or person. Another source of possible 
error is that the totem often has several names, i. e. the common name and tembauia (i. e. 
praise) names, and the difficulty is to know whether there is only one ore more than one clan. 
under those names. The clan, e. g. of the Buffalo seems to have at least four names: Bananyati 
(munyati is the common name of the animal); Banamusungwa (musungwa is the animal, 
tembaula name); Bana-Mainga (Mainga seems to have been once the head of the clan) and 
Bana-Mbeza (Mbeza is the name of the place). And again the clan itself, apart from the totem, 
may have a nickname; the Bamamobve, e. g. are called Banashishiikudya («Those of J. won’t- 
leave-the-food»), because some of them once stayed behind eating when they should have been 
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fighting. There are therefore possibilities of mistakes in Compiling a list of the clans, and we 
can only say we have done our best to avoid them» (IL, p. 287). Le clan chez les Bampangu 
demanderait des recherches de ce genre. L’exogamie du clan régne absolument. 

Le matriarcat donne la marque 4 l’organisation de la société. Il semble que jadis les 
femmes avaient encore plus de droits de disposition que de nos jours. La (femme-chef) Ndona- 
Kento, laquelle a encore maintenant 4 décider dans les disputes entre femmes, en est un vestige.” 
C'est elle alors qui se choisit son époux, qui est engagé 4 garder la monogamie. Ce fait s’ex- 
plique bien de la situation spéciale de Ndona-Kento, sans que ce soit une introduction du 
christianisme. Le matriarcat est encore plus marquant en ce que des femmes peuvent méme 
devenir des chefs. L’enfant suit le clan de la mére, seulement les enfants d’esclaves restent dans 
le clan du pére et sont considérés comme sa propriété, exactement comme chez les Baila. 

Cela nous démontre que I’esclavage fit son apparition probablement plus tard dans ces 
parages. La réflexion que M. DE JONGHE fait contre le schéme de maints sociologues qui disent, 
que le matriarcat est un passage pour parvenir vers le patriarcat est frappante. Il dit (p. X): 
«Ce régime est considéré par certains sociologues comme un acheminement au patriarcat; s'il 
en était ainsi, il serait logique que les Bakongo, les Bakuba et les Baluba qui sont matriarcaux 
fussent inférieurs en civilisation aux nombreuses peuplades du Congo central qui sont patriar- 
cales. Or, c'est plutét l'inverse qui est vrai.» 

Outre le clan, il existe encore la kitata ce qu'on pourrait peut-étre le mieux traduire 
par le mot: famille. L’enfant appartient aussi au itata, sinon de la méme maniére qu’au 
clan. Cette parenté comprend aussi |’exogamie concernant les fréres et les sceurs du pére, mais 
non pas les cousins de cété du pére. Il semble que cela corresponde au mukwachi chez les 
Baila. Le systéme social est naturellement, par la-méme, trés compliqué et par consequence il 
n'y a donc rien d’étonnant qu’a I’occasion d’un mariage, les plus anciens examinent l’arbre 
généalogique et la parenté des fiancés, pour éviter une alliance de parents, ce qui serait con- 
sidéré comme le plus grand crime. 

Le prétre qui offre les sacrifices aux ancétres, est le chef couronné. Les ancétres adhérent, 
pour ainsi dire, au sol du clan et protégent leurs successeurs. Hors de ce domaine, les Bampangu 
sont cependant exposés a tous les malins esprits et cherchent a s’en garantir par les fétiches. 

ll est aussi remarquable qu'il est défendu au chef couronné d'avoir des affaires avec des 
fétiches; il ne lui est pas permis de les toucher et bien moins encore les introduire dans la 
hutte des ancétres. Bref, le fétichisme est incompatible avec le culte des ancétres et présente 
tout un autre point de vue. L’auteur nous indique aussi d’ot le fétichisme s'est introduit chez 
les Bampangu. C’est des Bayaka et des Bateke lesquels leur ont d’ailleurs transmis beaucoup 
de fétiches (Voir p. 78): «Plusieurs chefs m’ont rapporté la tradition concordante, que les 
premiers clans n’apportérent pas de fétiches-statuettes (nkondi ou biteke); que ces nkisi ont 
été empruntés plus tard aux Bayaka et aux Bateke.» 

Le chef du village tend de plus en plus 4 devenir homme de fétiches, tandis que le 
chef couronné comme prétre des ancétres, soutient I’union du clan; le chef du village qui ne 
remplace d’abord que le chef du camp, est devenu alors homme de fétiches, le principe de dé- 
composition de l’organisation des Bampangu. La plus grande cause de décomposition de l’an- 
cienne organisation est évidemment le fétichisme, et il vaudrait la peine de rechercher si la 
dissolution de la tribu n’est pas en correspondance avec l'introduction du fétichisme. 

Tout en reconnaissant parfaitement la haute valeur du travail que le P. DE WING nous 
présente il nous faut cependant dire que de nouveaux problémes émergent de sa publication 
qui ne peuvent que stimuler a continuer les recherches. D’abord, pour ce qui regarde le totémisme 
du peuple, puis sur le patriarcat, dont une certaine partie du peuple semble au moins conserver 
des vestiges et enfin sur le fétichisme des Bampangu. Ce sont des problémes qui devraient 
étre examinés aussi a un autre point de vue que celui de la seule sociologie. Peut-étre les 
traditions des Bampangu sur leur origine et la comparaison avec les peuples voisins seraient- 
elles la clef de solution de ces problémes, a savoir quelles souches se sont justement rencon- 
trées 1a pour former le peuple des Bampangu tel qu’il est aujourd’hui. Ne serait-ce pas un 
travail promettant d’heureux fruits pour l’auteur méme qui a appris a connaitre ce peuple si 
parfaitement ? ' P, Scuepesta, S. V. D. 
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Rai Bahadur Sarat Chandra Roy. M. A. Principles and methods of 


physical Anthropology. Patna University Readership Lectures, 1920. 
Patna 1920. 155 pp. 


“The following course of lectures was’, as the Author says, “intended as an introduction 
to the study of Anthropology which is practically a new subject of study in India. My aim 
in preparing these lectures was to present intending students with a broad outline of the subject 
and a brief summary of the main results so far attamed by anthropological investigation and 
the methods employed in such investigation”. 

The first part of these lectures is published now and contains: I. The scope, divisions 
and methods of anthropology and Man’s place in nature. Il, The antiquity of Man. III. The 
evolution theory. IV. The evolution theory as applied to Man. V. Mans first home and early 
migrations. VI. Evolution of the human races and their classification. 

A work for students as this, is naturally an eclectic compilation and gives therefore the 
broadest base for attacks of critics. 

On the other side we must tecognice, that the Author was working far from the scienti- 
fical centres of Europe and at a time, when the international exchange of scientifical results 
with many parts of the world was interrupted in consequence of the great war. I hope therefore, 
that in the future the Author will recognice a little more the sclentifical results also of German 
students than he has done in this first edition of this book. In his “Bibliography” there is only 
mentioned one German publication: E. HAECKEL’s “Riddle of the Universum” — and this is 
not a scientifical biological publication but a -pseudophilosophical essay. , 

- We can divide Mr. Roy's book into three parts. The first part (lectures I—III) gives a 
summary of the biological foundations of the physical anthropology. We are missing. in this 
summary many important facts and experiences, for example the facts about Domestication as 
E. FISCHER’ published them and about the great importance of the innersecretory glands* also 
for racial problems. Also the problem of racial and individual constitution’ is not regarded. 

In his lecture about the evolution theory the Author gives the interesting fact that we may 
find in the ancient Indian literature the idea of evolutionism and also the germ plasma theory. 

The summary of Adaption-theories and theories of heredity with regard to the last years 
is not complete. It is undoubtedly necessary to know something about the theories of “Neo- 
lamarkism” (R. WETTSTEIN, a. 0.) and especially the views of American paleontologists, parti- 
cularly of H. F. Asporn* and the scientifical results of ethnological investigations (L. DoLLo, 
O. ABEL’). In the summary of mendelism I regret not to find the very important results of 
experimental investigations in Drosophila by H. H. MoRGAN® and his followers. And for heredity- 
problems in general I refer to the works of V. HAECKER’ and R. HERTWIG®. 

Infortunately we find many mistakes in the description of the evolution of life in geo- 
logical times. It is not just to say, that ,in the Ardovician and Silurian systems vertebrate life 


‘ EUGEN FISCHER: Die sekyndaren Geschlechtsmerkmale und das Haustierproblem beim 
Menschen. Festschrift EDUARD HAHN zum LX. Geburtstag. ,Studien und Forschungen zur 
Menschen- und Volkerkunde* unter wissenschaftlicher Leitung von GEORG BUSCHAN, XIV., 
Stuttgart, STRECKER & SCHROEDER, 1917. — EUGEN FISCHER: Die Rassenmerkmale des Menschen 
als Domestikationserscheinungen. Zeitschr. f. Morph. u. Anthr., XVIII, 1914, S. 479. 

* BIEDL A.: Innere Sekretion. 3. Aufl. URBAN & SCHWARZENBERG, 1916. — TANDLER J. 
und eee S.: Die biologischen Grundlagen der sekund&ren Geschlechtscharaktere. J. SPRINGER, 
Berlin hi 

* CHAILLU A. and Mac. AULIFFE L.: Morphologie médicale. Etude des quatre iypes 
humains. O. Doin, Paris 1912. — BavER JuLius: Die konstitutionelle Disposition zu inneren 
Krankheiten. 2. Aufl., Berlin. SPRINGER, 1921. (Very important!) — TANDLER JULIUS: Konstitution 


.und Rassenhygiene. Zeitschr. f. angew. Anatomie u. Konstitutionslehre. Vol. |, 1913. — LEBZELTER 


VIKTOR: Konstitution und Kondition in der allgemeinen Biologie. Zeitschr. f. d. ges. Anatomie. 
2. Abteilung: Zeitschr. f, Konstitutionslehre. Bd. VIII, 192). 

* See also: H. F. OSBORN: Age of Mammals, 1911. 

* ABEL O.: Grundziige der Paldobiologie der Wirbeltiere. Stuttgart 1912. 

* These literature is compilated at all in: THomAS HUNT MoraAN: Die stoffliche Grund- 
lage der Vererbung. Vom Verfasser autorisierte deutsche Ausgabe von HANS NACHTSHEIM. 
Berlin, BORNTRAGER, 1921. (Original in English!) 

* HAECKER VALENTIN: Entwicklungsgeschichtliche Eigenschaftsanalyse (Phanogenetik) 1918, 

R. HERTWIG: Das Werden der Organismen, 1916. 
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first appeared in the form of rudimentary (!) fishes”, and it is wrong, that “dry land first begat 
to appear in the Carboniferous age”. 

The Author refers (p. 13) also to the biostatistical methods in Anthropology. I myself 
have not great confidence in the application of these methods in the analysis of types! I think, 
if Mr. Roy or one of his followers would analyse the types in a mixed population with these 
methods alone, he would reach the same disappointment as 1 did as well as many other students. 

The second part of Mr. Roy’s book is more or less hypothetical. In the IV lecture he 
follows the views of Woop Jones in his book “Arboreal man”, I regret not to have seen this 
work and therefore I cannot give an opinion of the deductions of Woop JoNEs. In the fifth 
lecture Mr. Roy sketches a picture of the first home and early migrations of man. This picture 
is very interesting and instructive for a student, who can distinguish between facts, possibilities 
and theories. But this a young student is not abel to do. I think — fantasy in life is a pri- 
vilege of inexperienced youth, fantasy in science a prerogative of skilful seniority — that it 
was better to restrain the juvenile fancy, than the contrary. 

In the third and greatest part of Mr. Roy’s book we find a broad and instructive 
summary of the human races and their significance and distribution. 

The number of Anthropologists in the wide world is so small, the problems of our science 
are so great and difficult, that we must hail the initiative of Mr. Roy to win Indian students 
for anthropological investigations with greet satisfaction and we cannot but wish that he may 
obtain a ful success. Dr. Viktor LEBZELTER — Vienna. 


John M. Cooper. Analytical and critical bibliography of the tribes of Tierra 
del Fuego and adjacent territory. Smithson. Institut. Bureau of Am. 
Ethnol. Bulletin 63, IX-++233 pp. With one map, Government Printing 
Office. Washington 1917. 


Our analysis of this work is a little late, of course. But this delay has the advantage, 
that the present writer can testify by experience for the very high value of the book. Indeed, 
when we spent more than three months amongst the Firelanders (Yagans and Onas) at the 
beginning of the year 1922, F. M. GusinDE and I whe found it useful, nay almost indispen- 
sable nearly every day. 


As to the scope of the present work the Author himself speaks as follows: ,The present 


paper is intended as a practical or working guide to the sources for Fuegian and Chonoan 
anthropology. With this end in view, the writer has endeavored, first, to gather together, analyze, 
and evaluate the extant written sources; secondly, to draw up lists of references covering the 
various phases of anthropology; and, thirdly, to sift the available material for all evidence that 
might help towards clearing up obscure or debated points“ ‘(p. 1). 

Without any doubt, Dr. Cooper in publishing this bibliography has performed a work 
both thorough and careful. All that from an anthropological and linguistic point of view has 
been written about the aborigines of this country, is compared and examined by the author. 
The material, written in such different languages and published in so many heterogeneous 
monographs and magazines, must have made it a long and tiresome work. The more thanks 
are due to the writer, therefore from both sides, — the workers in the field and the Ethnolo- 
gists at home, who deal with ethnological and linguistic problems of Tierra del Fuego. — 


After having successfully studied the Yagan tribe, naturally, our data newly gathered can 
fill up many gaps, rendered prominent in Dr. COOPER’s book. A general and short answer in 
this respect is to be found in the report published in the present number of “Anthropos”. As 
soon as possible the more extensive publication of the results of our trip will follow. On that 
occasion we shall be glad to deal again with Dr. Cooper’s invaluable as well as indispensable 
book, and with some statements made in it. F. W. Koppers, S. VeNb: 


Bibliographie. 559 


Moritz Hoernes, Prof. Dr. Kultur der Urzeit. Neu bearbeitet von Prof. 
Dr. FRIEDRICH BEHN. Mit 50 Abb. Sammlung GdscHEN. 2. Aufl. 1921. 
Berlin und Leipzig. Vereinigung wissenschaftlicher Verleger. 138 SS. 
Mk. 2:10 und Teuerungszuschlag. 


Die beliebte kurze Darstellung der Kultur der Urzeit ist in ihrem ersten Bandchen neu 
erschienen. Die grofen Fortschritte der noch jungen Wissenschaft haben natiirlich manche Um- 
gestaltung des Stoffes mit sich gebracht, und es ist besonders zu begriiSen, daB der neue 
Bearbeiter wenigstens einen vielversprechenden Ansatz gemacht hat, die Urgeschichte energischer 
als bisher von der Vélkerkunde aus zu beleuchten. Die Verbindung der beiden Wissenschaften 
ist eine so enge, da’ man heute die eine ohne die andere nicht mehr verstehen kann. Be- 
sondere Anregung mufi die Urgeschichte aus der Lehre von den Kulturkreisen empfangen, wie 
neue Arbeiten des Wiener Nachfolgers von Prof. M. HOERNES schon gezeigt haben. In der 
Chronologie ist erfreulicherweise auf die Kunstrichtungen und die Form der Werkzeuge wieder 
etwas mehr Gewicht gelegt worden als auf die noch immer vielumstrittenen geologischen 
Merkmale. Wir wiinschen dem gediegenen Werkchen weite Verbreitung. 


P. D. KREICHGAUER, S. V. D. 


K. Weule. Chemische Technologie der Naturvdlker, mit zahlreichen Abbil- 
dungen und einem farbigen Umschlagbild nach Originalzeichnungen von 
Max WILKEN. 22. Aufl. Stuttgart. FRANK’sche Verlagshandlung. 1922. 
85 SS. 


Das vorliegende Bandchen hat unter allen populdren Schriften des Verfassers mit Recht 
am meisten Interesse gefunden. Es behandelt: die Chemie am eigenen Kirper, das Feuer in 
der Kiiche, die Konserve, das Gerben, das Darben, die Beleuchtung, die Garung, die Chemie 
des primitiven Feldbaues, die Gifte, Kalk und Ton, und die Metallurgie. Die lebhafte Darstellung 
ist fliessend und voll Humor. Der reiche Stoff ist iiberall mit dem benachbarter Gebiete gliick- 
lich verkniipit. Dagegen treten die kulturhistorischen Gesichtspunkte nicht geniigend hervor, 
das gilt besonders fiir die Metallurgie, aber auch fiir die Garung und den Feldbau. 


P. D. KREICHGAUER, S. V. D. 


Winkler H., Prof. Dr. Die altaische Voélker- und Sprachenwelt. Leipzig und 
‘Berlin (B. G. TEUBNER) 1921. 8°. 86 pp. 


Dieses Biichlein erschien als 1. Heft der VI. Abteilung (Sprachwissenschaft) von ,Quellen 
und Studien“, welche im Osteuropa-Institute in Breslau (begriindet 1918) herausgegeben werden. 
Prof. WINKLER, heute sicher der beste Kenner der uralaltaischen oder kurz, wie er es vorschlagt, 
- altaischen Vélker und Sprachen, schildert darin in aller Kiirze und prignantester Form, aber 
mit einer Griindlichkeit und Genauigkeit, wie es nur ihm méglich ist, die ethnologischen und 
linguistischen Eigenschaften dieses Sprachstammes. Der ethnologische, kleinere Teil (3—3]) be- 
handelt jede Vélkergruppe fiir sich, und zwar ausfiihrlicher die Finnen (p. 3—17) und die 
Tiirken (p. 18—24), dagegen die Tungusen, die Samojeden, die Mongolen und die Japaner 
sehr kurz (p. 25—31) — ,zum Zweck mdglichster Raumersparnis* (p. 31). Leider! Anderes 
kann man wirklich nicht sagen, wenn man sieht, da8 Prof. WINKLER auch bei aller Knappheit 
doch ein so interessantes Bild, z. B. von der Religion der Tungusen (p. 25—26) und der Saimo- 
jeden (p. 27—28) zu entwerfen versteht. Der linguistische, gréSere Teil (p. 31—86) hebt haupt- 
sichlich nur die allen Zweigen und Sprachen gemeinsamen ,altaischen Grunds&tze* hervor. 
Es gibt deren zwei: ,I. Die Sprache kennt urspriinglich nur substantivartige Nomina, von denen 
das erste immer das Rektum, das zweite das Regens darstellt (also Voranstellung des possessiven 
Genitivs! Anm. d. Rezens.), falls der Zusammenhang ein solches Verhdltnis zulaBt. II. Falls das 
nicht der Fall ist, liegt ein pradikatives Verhdltnis vor, wobei das vorangehende Nomen Subjekt, 
das nachfolgende das Prddikat ist* (p. 32). Das erste (p. 833—41) und das zweite (p. 41—47) 
Grundgesetz wird dann naher erklart und auf seine allgemeine Giiltigkeit gepriift. Es folgt 
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(p. 48—72) eine Darstellung, wie auf dieser Grundlage die Haupterscheinungen des Nomens, 
persénlichen Fiirwortes und Zeitwortes sich im einzelnen gestalten; zuletzt kommt (p. 72—86) 
cals Probe auf das Exempel" eine eingehendere Untersuchung der personlichen Fiirworter, bei 
welchen ,sich die tiefe innere und duBere Zusammengehdrigkeit aller Zweige und Sprachen un- 
verkennbar zeigt“ (p. 32). ,lm schroffen Gegensatze zu anderen Sprachkreisen, wie dem Indo- 
germanischen, den kaukasischen Sprachen, dem Baskischen, werden im ganzen altaischen die 
sogenannten Plurale, also das wir, ihr von den Singularformen (fiir ich, du) abgeleitet* (p. 72). 
Folgende Schliisse ergeben sich dem gelehrten Forscher aus seimen Untersuchungen: 1. Alle 
sechs Gruppen schlieSen sich als einheitlicher Typus zusammen und bilden den altaischen 
Sprachstamm (p. 2, 32 etc.). 2. Innerhalb des ganzen Sprachstammes zeigen sich diese naheren 
Beziehungen: @) die finnische und die samojedische Gruppe sind die nadchsten Verwandten 
(p. 26); 6) die tungusische Gruppe, der in der Bildung des persinlichen Fiirwortes auch die 
tiirkische Gruppe (ausgenommen die Jakuten!) nahekommt (p. 78—80), scheint eine Mittel- 
stellung zwischen der mongolischen und den beiden westlichen (finnischen und samojedischen) 
‘Gruppen einzunehmen (p. 83); ¢) das Japanische lat klarer als irgendein anderer altaischer 
Zweig den altaischen Urtypus erkennen (p. 30). 3. ,Je mehr man die Grundlagen des gesamten 
altaischen Sprachbaues priift..., desto uniiberbriickbarer wird die Kluft, die es vom Indo- 
germanischen trennt* (p. 2). Beziiglich des letzten Schlusses ist es wirklich von Interesse zu 
wissen, welche Stellung Prof. WINKLER einnehmen wird gegentiber den von FR. VON DEN 
VELDEN (, Anthropos* XIV—XV [1919—1920], p. 786ss.) schon gemachten Proben und noch mehr 
gegeniiber der Aufstellung desselben (ib. p. 792): ,daB der Wortbestand (der indogermanischen 
Sprachen) aus den uralaltaischen Sprachen, speziell aus einer Vorstufe der mongolischen und 
tiirkischen, stammt* — um so mehr, da der Altmeister der Altaistik von dem (grundver- 
schiedenen) Sprachbau, wahrend FR. VON DEN VELDEN von dem (gemeinsamen) Wort- 
bestand spricht. 


Das wertvolle Biichlein ist als eine. allgemeine Einfithrung in die altaischen Volker und 
Sprachen dem Ethnologen sowie dem Linguisten unentbehrlich. 


Dr. A. Gaus (Zagreb, Jugoslawien). 


Dr. Robert Lehmann-Nitsche. Constelaciones del Orion y de las Hiadas 
y su pretendida identidad de interpretacion en las esferas eurasiaticas 
y sudamericanas. Buenos Aires 1921. 


So lautet der Titel eines Heftes der Arbeitsserie ,Mitologia Sudamericana“, welche Dr. 
LEHMANN-NITSCHE zundchst in der ,Revista del Museo de La Plata* und dann auch im Sonder- 
druck verdffentlicht. Es ist wohltuend fiir jeden, der die Mischverhaltnisse Siidamerikas kennt, 
zu sehen, wie der elfrige Gélehrte mit sicherer Hand den Kern der Wahrheit aus allen den 
dunkeln und verquickten Anschauungen herausschalt. Wenn die sozialen Verhaltnisse oft in 
iiberraschender Weise das Formkriterium bestatigen, so sind es nicht minder die religiésen und 
astrologischen Anschauungen, welche dem Forscher der Kulturzusammenhange nicht selten un- 
geahnte Beziehungen offenbaren. Was nun die starke Hervorhebung des BASTIAN’schen Elementar- 
gedankens anbetrifft, welchen der Verfasser gegen historische Vorurteile schwingen zu miissen 
glaubt, so wire dazu zu bemerken, daf selbiger Elementargedanke ein zweischneidiges Schwert, 
ebensogut die vorgefaften Meinungen der tierischen Abstammung des Menschen trifft, mit 
einem Worte, dem extremen Evolutionismus in der Ethnologie den Todesstof versetzt, dadurch, 
daB® er.die fundamentale Gleichheit des homo sapiens in allen Zonen ein fiir allemal feststellt. 


Verfasser bekundet mit Genugtuung die neueren Fortschritte in der Erforschung der Ur- 
astronomie Amerikas (GINZEL, KREICHGAUER, GRAEBNER) und geht dann zur speziellen Arbeit 
iiber: Untersuchung der angeblichen Identitat amerikanischer und curasiatischer Anschauungen 
der Sternbilder des Orion und der Hiaden. Nach einem interessanten Vorstudium der historischen 
Bedeutung des Orion, insbesondere der Drei Marien (drei Gratien) 4, «, ¢, Orionis und deren 
Namerisanwendung auf die boleadoras, formuliert er seine These: In Siidamerika ist die An- 

‘ schauung fiber Orion, sei es in Teilen, sel es beziiglich der Hauptsterne, sei es in Verbindung 
mit anderen Sternbildern, vollstandig verschieden von der eurasiatischen Interpretation. Die 
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»Drei Marien“ allein bilden’ ein Sternbild: ,Lamasherde“ (orcorara) bei den alten Aimaras; 
»Végelversammlung* bei den Chanés; ,Ziehkampi* (wvzgatoy) bei den Araukanern; ,Dreikugel-- 
schleuder fiir guanacos“ bei den Tehuelches (der Orion im ganzen macht ein Sternbild aus: 
»Ro¢a in Flammen* bei den Karaya; Fischnetz bei den Siusi und den Tupi des Amazonas, 
rlangbeinige Schildkréte* bei den Bororé, ,Kafer" bei den Ipurina). Der Orion in Verbindung 
mit anderen Sternen ist ein Sternbild: ,Giirtelschlo8“ (rastdrastra) bei den argentinischen 
Araukanern; ,Verbrecher“ (¢ Orionis), gepackt von der Polizei und den vier Geiern (Betel- 
geuze, Bellatrix, Rigel, # Eridani) iibergeben, so die Auslegung der Yungas; ,Gestell zum 
Trocknen von Manihotmehl*, so bei den Bakairi. In den Guayanas hat das Sternbild des Orion 
zu einer gréferen Fabel Anla8 gegeben: ,Der Mensch mit einem Bein“ oder ,Das abgeschnittene 
Bein*. Manche Forscher glaubten im Sternbild des Orion diesen einbeinigen Helden fixieren 
zu. miissen, jedoch hat KOCH-GRUNBERG nachgewiesen, da® das gesunde Bein des verstiimmelten 
Helden von den ,,Drei Marien“ dargestellt wird, wahrend die Hiaden dessen Koérper und die 
Pleyaden den Kopf versinnbilden. 

Was nun die Linguistik anbetrifft, weist LEHMANN-NITSCHE in den drei Sprachgruppen 
Arowak, Caribe und Warrau nach, da die betreffenden Bezeichnungen mit den astrographischen 
Daten iibereinstimmen und schlagt sodann vor, das Sternbild der Guayanasindianer nach dem 
Vorbilde P. GIL's: ,Il sgambato oriénico* zu benennen. 

Das Sternbild der Hiaden ist in der babilonarabischen Unterzone, so sagt LEHMANN- 
NITSCHE, kein Sternbild fiir sich, sondern der Tauruskopf. Bei den Grecoromanen wuchs dieser 
Kopf zu einem Sternbilde aus, die Hiaden oder Ferkelchen, in Latein ,succulae*. Das Sternbild 
der Hiaden in Siidamerika kann folgendermafen klassifiziert werden: Die Hiaden fiir sich stellen 
ein Sternbild dar: ,Tortuga* bei den Ipurina; ,Fischnetz* bei den Tupi (im Gegensatz zu ,Netz 
fiir Ararafische*-Orion); ,Maisréster“ bei den Quichua Argentiniens. Die Hiaden sind ein Stern- 
bild, aber in Beziehung mit anderen: ,Tapirkiefer“ bei den Arowaken von Surinam, der Guayanas 
und des Yupura, bei den Cariben Guayanas und des Bracoflusses; ,Kornspeicher* bei den alten 
Peruanern. Die Hiaden in Verbindung mit anderen Sternen bilden eine Konstellation: ,,Der 
orionische Einbein* bei den Arowaken und Cariben Guayanas. ,Der Beinberaubte“ der Warraus 
ist eine Variante. Aldebaran allein reprisentiert ein in die Sterne versetztes Objekt: ,,Fisch- 
marder“ bei den Tariana und Hianakoto-Umaua des Rio Negro in Brasilien. Aldebardn, in Ver- 
bindung mit anderem Gestirn versinnbildet ein an den Himmel versetztes Objekt: ,Gestell zum 
Trocknen von Manihotmehl* bei den Bakairi des Xingtflusses. Damit ware denn auch be- 
wiesen(?), da® in Siidamerika weder Tierkreis noch Sternbilder bekannt sind, welche irgendeine 
Beziehung mit eurasiatischen Anschauungen bekunden. P. LEON StRuBE, S. V. D. 


Roscoe John M. A. Twenty-five years in East Africa. Cambridge 1921. 
University Press. 8°. 288 pp. 


Wie es der Verlag in der Ankiindigung sagt, ist das Buch neben einem Reisebericht des 
Verfassers eine populare Darstellung des Lebens der Eingebornen in Ostafrika. 

Der Leser wiirde vergebens Ahnliches in diesem Buche suchen, was er in dem hervorragen- 
den Werke desselben Verfassers ,The Baganda* findet, aber dennoch wird er zu ihm greifen, da 
es ihm wahrhaften Genuf bereitet. Es ist eines jener Reisebiicher, welches niichtern objektiv 
geschrieben ist, bar jeder Ubertreibung, dabei aber dennoch voll von interessanten Begeben- 
heiten und Schilderungen. Auch der Ethnologe kommt auf seine Rechnung. Im ganzen Buche 
verstreut finden sich Notizen tiber die verschiedensten Vdlkerschaften, welchen ROSCOE auf 
seinen Reisen begegnet ist. Dabei halt. er wiederholt Einzelheiten aus dem Leben der Ein- 
gebornen, welche einem fliichtigen Beobachter entgehen, fest, und schildert sie zwar nicht in 
trockener wissenschaftlicher Form, sondern in angenehmem Plauderton. 

Es sind die Vélkerschaften rund um den Viktoria Nyansa, welche Roscog in diesem 
Werke vorfiihrt, die er auf wiederholten Reisen, teils langeren teils kiirzeren, besucht hatte. 
Den Baganda widmet er auch hier die meiste Aufmerksamkeit und wendet sich auch deren 
Geschichte zu, indem er iiber die Biirgerkriege unter Mwangas Herrschaft berichtet. ROSCOE 
war ein Augenzeuge der groBen Ereignisse und Umwalzungen in Uganda gewesen, und darum 
erhoffte man eigentlich von ihm, ihren genauen Verlauf zu erfahren. Man findet sich aber ent- 
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tauscht, nachdem man die Skizze gelesen hat, vielleicht, weil es eben eine Skizze ist. Und 
dennoch, wenn man die verschiedenen Berichte iiber jene traurigen Ereignisse gelesen hat 
(siehe z. B. Dr. MATTHIAS HALLFELL, Uganda, Herder, Freiburg 1921), méchte man auch von 
dieser Seite Genaues und Dokumentarisches erfahren. ROSCOE geht aber spielend iiber die Tat- 
sachen hinweg, wohl um dem Zwecke des Buches gerecht zu werden. 


Der Hauptzweck und Hauptwert des Werkes ist ein anderer. ROSCOE gibt ihn im Vorworte 
folgendermafen wieder: ,Again readers will find a certain amount of criticism of Government 
action and also of missionary methods. This is intended in no unfriendly spirit; my aim has 
been to point out how absolutely essential it is that those who desire to govern or assist primi- 
tive peoples should be sufficiently versed in the science of anthropology to be able to regard 
them, their customs, and their religion with intelligent sympathy. With the vastly increased 
facilities for studying the subject there is now no reason why any one should undertake work 
in such a country without some previous study of anthropology.“ 

Als Missionar, der ich das Leben der Eingebornen und der Weifen in Afrika aus eigener 
Anschauung kennen gelernt habe, muf ich dem Verfasser fiir die offene Sprache danken, welche 
er in so wichtigen Dingen, wie es gerade die Behandlung der Eingebornen ist, sei es seitens 
des Missionars oder der Beamten und Kolonisten, laut werden lat. Er spricht die Gedanken 
aus, welche wohl jedem Missionar und Ethnologen, denen das Wohl der-Schwarzen am Herzen 
liegt, auf der Seele brennen. 

Nicht umsonst betont er es, da die Kenntnis der Sitten und Gebrauche eine conditio 
sine qua non ist, um die Naturvolker erfolgreich missionieren und regieren zu kénnen. Anderen- 
falls schafft man sich die gréSten Schwierigkeiten, es kommt zu unndétigem Blutvergiefen und 
Metzeleien, und das nur, weil man die Seele der Eingebornen nicht verstanden hat. Gewif 
wtirde auch dann das beinahe typische Wort von der Negerfaulheit beseitigt werden. Priift man 
die Sachlage genau, so wird man wohl viele Europier in Afrika mehr der Tragheit zeihen 
mlissen, als den Neger in seinem Dorfe. Gewi8 schafft der Eingeborne nicht soviel wie der 
Arbeiter in Europa, daftir hat er aber auch lange nicht die Bedlirfnisse; auch das Klima ist in 
Rechnung zu ziehen. Ohne die Eingebornen Afrikas durchwegs verteidigen zu wollen, wiinschen 
wir doch eine gerechtere Beurteilung und daraus hervorgehend auch eine entsprechende Be- 
handlung derselben. 

S. 256 sagt Roscoe: ,A difficulty among pastoral peoples which has not yet been over- 
come by the British Government is that of labour; no man or woman of a pastoral tribe is 
allowed to do manual labour, and digging or working on the land is considered especially 
detrimental to their calling as pastoral people. Hence no woman may do any work other than 
that of washing the few milk vessels or churning, -and by their tribal habits women are idle 
for the greatar part of the day readly for any excitement or doubtful amusement which comes 
in their way. A man, even the poorest person among the pastoral tribes, is allowed to do little 
more manual labour than that of building a grass hut for himself or making a hole for water 
for drinking purposes for his cattle; his duties are limited to the care of the cows; to carry 
loads, to dig, or to cultivate is to his mind most baneful, and likely to cause sickness in his 
herd. These are real difficulties, as they present themselves to the minds of the pastoral tribes; 
and without some knowledge of these customs and beliefs Europeans are disposed to consider 
the men lazy and wish to force them to work.* 

S. 257 sagt er weiter: ,It will readly be understood how heavy the work in such coun- 
tries must be for the serfs belonging to the agricultural class when, in addition to having their 
home duties to fulfil and houses to build for their masters, they have to undertake all the 
labour consequent upon British rule and progress, such as the making of roads, and the car- 
rying of all kinds of material fcr Government purposes, in a country just opening up to Western 
civilisation. In addition these same persons are experted to cultivate cotton, rubber, and coffee, 
to meet the standard set by some official, who knows a little about the people or their customs. 
Agriculture is of all things the most objectionable kind of work which pastoral people can 
conceive, and their inbred and rooted objection to it, the result of generations of rigid teaching, 
makes them resist to the last all attemps to force them to undertake manual labour. The wonder 
is that they have not risen on a body, and killed many of their so-called benefactors, whom 
they consider their oppressors. Can we be surprised that there are many pagans who still think 
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cattle disease is the direct result of the constant disregard of their old customs, or who say 
that sleeping sickness is due to the anger of offended gods, who are taking revenge by killing 
large numbers of peoples for indignities heaped upon them? Natives require time to learn, and 
néed instructors who will bear patiently with them, who will study their difficulties, and not 
try to enforce new rules and methods which they do not understand, and which their past 
training has taught them to resist with all their might.“ 


Gerechtfertigt ist darum die wiederholte Forderung des Verfassers und wird von einem 
jeden Tieferblickenden restlos unterschrieben werden, wenn er sagt S. 265, 


»On this account it would be wise to give every European some training in the customs 
and beliefs of primitive people, before allowing him. to go to their country; it would make him 
careful not to form hasty conclusions on matters on which they hold firmly rooted opinions. 
Such knowledge would save the individual much trouble, and in some instances would also 
save the Government much money and loss of life, not to speak of the loss of the goodwill 
of the natives, when, for example, some resistance is made, and a punitive expedition has to be 
undertaken.“ 


Und wir kénnen beifiigen: auch den Missionen und Missionaren wtirde manch iiber- 
fliissige Arbeit erspart, manche Kapitalfehler, welche die Eingebornen der Mission entfremden, 
wiirden vermieden, wenn die Missionare mehr in der Vélkerkunde geschult, wenn ihr Blick fiir 
das Alte und Heilige der Eingebornen gescharft wiirde. 


Fiir diese mutige Sprache, welche aus der Liebe zu den Eingebornen entsprungen ist, 
danken wir dem Verfasser vom Herzen. Er durfte sie reden, weil er ein. tiefer Kenner der Ein- 
geborenen ist, nicht wie die Durchreisenden und Handler, welche nur oberflachlich den Schwarzen 
sich anschauen und mit seinem Auferen auch den Kern verdammen. 


Ubrigens bringt das Buch auch sonst noch viel Anregendes fiir den Forscher sowohl, wie 
Missionar und Freund der Naturvdlker. P. SCHEBEsTA, S. V. D. 


P. Cruveilhier. Les principaux résultats des nouvelles fouilles de Suse. 
Paris (P. GEUTHNER) 1921. 12°. IX+154 pp. Fres. 7°50. 


Dieses Werk hat den Zweck, die hauptsachlichen Ergebnisse der neueren Ausgrabungen 
von Susa, und zwar auf Grund der Quellenwerke ,Mémoires de la Délégation en Perse“, den 
gebildeten Kreisen bekanntzumachen. Die in den Vol. I—IX enthaltenen Ergebnisse wurden von 
demselben Autor bereits in der ,Revue du Clergé Frangais" (1909, 1910 und 1912) dargestellt. 
Im vorliegenden Werke schildert er zuerst den Plan und die Ausfiihrung der Ausgrabungen in 
den Jahren 1904—19]0 (p. 1—8) und wahlt dann fiir die Darstellung, nach den Vol. X—XV, 
diejenigen Ergebnisse, welche sich auf die Geschichte (p. 9—35), Religion (p. 36—100), Recht 
und Wirtschaft (p. 10]—135) und Philologie (p. 1836—148) beziehen. Es sind dabei behandelt die 
altesten Patesi von Susa, die hervorragende Stellung des héchsten Gottes /n-Susinak (nach 
P. SCHEIL ist /n-Susinak, sowie der anzanitische 7ishu und der kaldeische Adad, wesentlich 
yun dieu inondateur“ [p. 38ss.] — also ein Himmelsgott), die Gebete und Opfer, die Magie; 
weiter die Eheform (eine monogame [p. 109ss.]) und die Stellung der Frau, die verschiedenen 
Gewerbe und sozialen Klassen; zuletzt die Entdeckungen des P. SCHEIL beziiglich der anza- 
nitischen Sprache und der proto-elamitischen Schrift. Am interessantesten ist wohl die Abbildung 
einer ausgegrabenen Bronzeplatte, die im Museum von Louvre aufbewahrt wird und eine Kult- 
statte von Susa darstellt; in diesem Sinne namlich wurde sie von G. GAUTIER (im Vol. XII), 
P. LAGRANGE und P. VINCENT erklart (p. 84—94). Der letztgenannte driickt sich dariiber in einer 
brieflichen Mitteilung an P. CRUVEILHIER folgendermafen aus: ,Je suis persuadé aujourd’hui 
que le ,haut lieu de Suse‘ ...concrétise merveilleusement, sous la forme monumentale adaptée 
a une agglomération urbaine aussi brillante que celle de Suse, aux jours de Silhac-in-Susinak, 
le dispositif traditionnel du haut lieu sémitique: la ziggurat a y est substituée a ce qui fut 
primordialement, — aux jours du nomadisme — l’embléme divin, pierre ou arbre, montagne 
sacrée, etc....; 4 = le temple, correspond 4 l’arbre naturel ou artificiel primitif, créé a cOté du 
symbol divin* (p. 91—92). 
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Fiir jene Ethnologen, denen die Quellenwerke (,Mémoires...*) iiber die Ausgrabungen 
nicht zuganglich sind, ist das Werk von Bedeutung. 


Dr. A. Gans (Zagreb, Jugoslawien.) 
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wiss. Verleger, 186SS., Kleinoktay, geb. Walter de Gruyter & Co., Berlin W. 10 und Leipzig. 
Preis M. 2:10 100%/, Teuerungszuschlag. 

Droste R. ,Das Verhiltnis der Geschlechtsbildung auf der Erde und die Geschlechtsbestimmung." 
Stat.-naturwiss. Teil mit 16 stat. Tfln. und 1 Rassen- und Vilkertafel. 106SS., Oktay, geh, 
Im Xenien-Verlag, Leipzig. 
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Durham Ed. M. ,Twenty Years of Balkan Tangle.“ 285SS., Oktav, geb. George Allen & Unwin Ltd, 
London 1920, 

»E Mundo Medici.“ Mitteilungen fir Arzte Nr, 2, 1921. 63SS., Oktav, geh. Herausgeg. v. physiol.-chem. 
Laboratorium Hugo Rosenberg, Freiburg i. Br. 1921. 

Erdbiichloin. Kleines Jahrb. d. Erdk. f. 1921, herausgeg. unter Mitarbeit von J. Eltz, E. Major, 
F. C. Endres etc. 80SS., Mleinoktav, geh, Frank’sche Buchhdlg., Stuttgart. Preis M. 5:20. 

Estella de Bienvenido P. B. ,Los Misterios de la Isla de Pasculs. 168SS., Oktav, geh. Impr. Cervantes, 
Santiago de Chile 1921. 

— ,Mis Viajes a Pascula.“ 132 SS,, Oktav, geh. Impr. Cervantes, Santiago de Chile 1921. 

Ettmayer Karl. , Vorliufiger Bericht tiber Phonogramm-Aufnahmen der Gridner-Mundart." (63. Mittlg. 
der Phonogramm-Archivs-Kommiss.) 95SS., Oktav, geh. Sitzungsber, d. Akad. d. Wiss. in Wien, 
phil.-hist, K], 191. Bd., 4. Abhdlg. Alfred Hilder, Wien 1920. 

Exploracion de Seis Dolmenos de la Sierra de Aizkori. Memoira presatada 4 la Excuca. Disputacién 
de Guipiczca, Sammelwerk. 47 SS., Oktav, geh. Impr. de Matin, San Sebastian 1919. 

— de sidte délmenes de la sierra de Ataun-Borunda. Memoria presentada ala Ecema. Diputacidn de 
Guipticzca. Sammelwerk. 56 SS., Oktay, geh. Impr. de la Provincia, San Sebastian 1620. 

Fernandez A, ,Fornander Collection of Hawaiian Antiquities and Folk-Lore.“ Memoires of the Kernice 
Pauahi Bishop Museum of Polinesian Ethnology and Natural History. Vol. VI, No. 8. 860— 
546 SS., Grofoktay, geh. Bishop Museum Press, Honululu 1919-1920. 

Fischer H. W. ,Katalog des Etbnographischen Reichsmuseums.* X1V. Bd. Sumatra-Supplement, 
127 SS., Oktav, geh. EK. Brill, Leiden 1920 

Foote J. 8. M.D. ,A Contribution to the Comparative Histology of the Femur.“ Smithsoniam Contribu- 
tions to Knowledge. Vol. 85, No. 3, 289SS, Oktav, geb. City «f Wasbington. Published by the 
Smithsoniam Institution 1916. 

Geiger B. ,Die Amesa Spentas, ihr Wesen und ihre urspringliche Bedeutung.“ S.-A. aus Akad. d, 
Wiss., Wien. Phil.-hist. Kl. Sitzgsber. 176. Bd., 7. Abhdlg., 248SS., Oktav, geh. Alfred Hilder, 
Wien 1916. 

Gennep A. vy. ,L’Etat Actuel du Probléme Totémique.‘ 359 SS., Oktav, ney t Editions E. Leroux, 
Paris 1920. 

Golab P. ,Polabskie riiz- viiz-, a polskie roz- noz-. S.-A. aus ,Nadbitka‘, Slavia Instyt. Zachodnio- 
Slovianskiego Przy Unico. Pozn. Poznan 1921. 

Gorju P. J. des Padres Blancs ,Entre le Victoria l’Albert et l’Edouard* Ethnographie de la Partie 
Anglaise Origines du Vicariat de l’Uganda histoire-Relig.-Coutumes. 362 SS., Oktay, geh. A. 
la Procure des Péres Blancs, Marseille 1920. Frs. 13°50. 

Graebner F. ,Alt- und neuweltliche Kalender.“ S.-A. aus Zeitschr. f. Ethn., Jahg. 1920—1921, Heft 1. 
.87SS., Okrav, geh. Berlin. 

Hallfell M., Dr. ,Uganda.“ Eine Edelfrucht am Missionsbaum der kath. Kirche. (Missionsbibliothek.) 
Oktay, geb., VITI u. 230 SS. Herder, Freiburg i. Br. 1921. Preis M. 25-—, geb. M. 32:—. 

Hanus J., Dr. »Cina Nabogenstvivéind.“ (Otisk Z 11. Svazku Bohovédného Slovniku. 15 SS., Oktav, 
ae Cyrillo-Method. Knihtiskarna a Nakladadatelstvi v. Kotrba, V. Praze 1921. ween Ké. 2-40. 

— ,Uvod do Srovnivaci védy NaboZenské.‘ 172 SS., Oktav, geh. Cyr.-Meth. V. Kotrba, V. raze 1920, 

— ,Dva mezindroini kongresy ethnologi katolickych v Lovani r. 1912 a 1913.4 (Casopis Katolického 
Duchovenstva. Roc. 62,87). 3 a4 L. P. 1921.) 119-127 SS., Oktay, geh. Tiyskim a Ndkladem. 
Archibiskupste Knihtiskarny, V. Praze 1921. 

Harvard African Studies I. Varia Africana I. 1917. Sammelwerk. 292SS., Oktav, geb. Vol. II, 1918. 324SS., 
Oktav, geb. The African Depart. of the Peabody Museum of Havard University, Cambridge, 
Massachusetts, U. S. A. 

Hazzidakis J. ,Tylisso3 a l’Epoque Minnoenne.“ Etude de Préhistoire Crétoise Suivi d’une Note sur 
les Larnax de Tylissos. Traduit <u Grec par l’auteur avec la collaboration de L. Franchet. 
48 Fig. et 10 planches hors texte. 86 pp. Oktay, geh. Libr. P. Geuthner, Paris 1921. Prix 
Frs. 25°-. 

Hofler A. ,Naturwissenschaft und Philosophie.“ Vier Studien zum Gestaltungsgesetz. Sitzungsber. d. 
Akad. d. Wias. in Wien. 191 Bde., 3 Abhdlg, 122 SS., Oktav, geh. A. Hilder, Wien 1920. 

Hoernest M., Dr. ,Kultur der Urzeit.“ Sammlung Gischen I, Bd. Steinzeit. Die vormetallischen Zeiten. 
Die Steinzeit Europas. Gleichartige Kulturen in anderen Erdteilen. Mit 60 Abb. 2. Aufl. 
187 SS. Vereinig. wiss. Verleger W. de Gruyter &Co., Berlin W. 10. Preis M. 2°10-} 100%, 
Teuerungszuschlag. 

Jahresbericht der Gsterreichischen Gesellschaft fiir experimentelle Phonetik, V. und VI. Vereinsjahr 
1917-1918 und 1918-1919, 86 SS., Kleinoktay, geh. Verlag d. Osterr. Ges. f. experiment. Phonet., 
Wien IX. 

— tiber die Ethnographische Sammlung in Bern 1920. 77 SS., Oktav, geh. Buchdruckerei K. J. Wyss’ 
Erben, Bern 1921. 

Junker H. ,Leo Reinisch.“ Gest. am 24, Dez. 1919. S. -A, a. d. Almanach d, Akad. d. Wiss. in Wien, 
Jahrg. 1920. 12 SS., Kleinoktav, geh. Wien 1920. 

Juynboll H. H., Dr. Siebaldg des Ethnographischen Reichsministeriums.* Bd. CV, Java, 4. Teil, An- 
hang (Baduj u. Kangeau). 163 SS., Oktav, geh. Buchhdlg. u. Druck. vorm. E. Brill, Leiden 1920. 

Kohut L. ,Praktisches Lehrbuch der Hottsihen Sprache fiir Ukrainer fir den Selbstunterricht,“ 
(Bibl. d. Sprachenk.) 184 SS., Oktay, geb. A. Hartleben’s Verlag, Wien u. Leipzig. 
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Krebs N. ,Die Verbreitung des Menschen aut der Erdoberfitiche." Allg. Geogr. VII[: Aus Natur und 
Geisteswelt. 632, Bd. Mit 12 Abbldg. 124 SS., Oktav, geb. B. G. Teubner, Leipzig —Berlin 1921. 
Preis M. 3°50. 

Lehmann W., Dr. ,Zentralamerika. I. Teil. Die Sprachen Zentralamerikas, herausgeg. im Auftr. d. 
Generalverwalt. d. Museen zu Berlin in 2 Bdn. I, Bd. mit einer Sprachenkarte. 595 SS., Oktay, 
geh. Verlag Dietrich Reimer (E. Vohsen) A.-G. Berlin. Preis M, 200-—. 

Leswlie Milne, Mrs. .An Elementary Palaung Grammar.“ 185 SS., Oktav, geb. At the Clarendon Press, 
Oxford 1921. 

Leverstof P. Die relividse Denkweise der Chassidim.“ Arbeiten z. Missionswiss. 1. Stick, Oktav, geh. 
163 SS. J. C. Hinrichs’sohe Buchhdlg., Leipzig 1914. 


Levy-Briihl L. ,Jas Denken der Naturvélker.“ In deutscher (/berstzg. herausgeg. v. D. Wilh. Jerusalem. 
352 SS., Oktav, geh. W. Braumiiller, Wien u, Leipzig 1921. 

Lowie R. H. Primitive Soe ety.“ 408 SS., Oktay, geb. Boni and Liveright, New York 1920. 

Marouzeau J. ,La Linguistique ou Science du Language." 183 SS., Oktay, geh. Libr. Paul Geuthner, 
Paris 1921. 

Martin R., Dr. Prof. ,Uber Skelettkult und verwandte Vorstellungen.“ Mit 4 Tfin. S.-A. a. d. Mitt. d. 
Geogr.-Ethnogr. Ges. in Zirich 192). 63 SS., Oktav, geh. Buchdruckerei F. Lohbauer A.-G., 
Ziirich 1920 

Menge G@. P. ,Versuche zur Wiedervereinigung Deutschlands im Glauben.“ Beitr. 2. Kirchengesch. 
XVI. u 275SS,, Oktav, geh. Druck u. Verlag Missionsdruckerei in Steyl (Post Kaldenkirchen), 
Rhid. Preis M. 27-—. 

Mitra P. M. A.  Prebistoric Arts and Grafts of India.“ University of Caleutta Anthropol. Papers. 
Reprinted from the Journal of the Dep. of Letters. Vol. II. 66SS., Oktav, geh. Caleutta Uni- 
versity Press 1920. 

Much R. ,Der Name Germanen.* Sitzungsber. d. Akad. d. Wiss. in Wien, 195. Bd., 2. Abhdlg. 80SS., 
Oktav, geh. Alfred Hdlder, Wien 1920. 

Negende. ,Jaarsverslag 1919. Vereeniging. Kolonial Instituut.* 137SS., Oktav, geh. 

isterreich K. T. ,Das Weltbild der Gegenwart.’ 152SS., Oktav, geb. E. S Miller & Sobn, Berlin 1920, 

Obermeler H. ,Die Dolmen Spaniens.“ S.-A, aus Bd. I (d. dritt. Folge Bd. XX) der Mitt. d, Anthropol. 
Ges. in Wien. 107—182SS. Mit 17 Abbldg. Selbstverlag d. Anthropol. Ges. Wien 1920, 


Pandecten van het Adatrecht. V. Het Erfrecht. Kolonial Instituut te Amsterdam. Meedeeling Nr. LV. 
Afdeeling Volkenkunde 2. 634SS., Oktay, geb. Uitgave van het Instituut. Druck v. J. H. de 
Bussy Amsterdam 1920, Prijs Gulden 9—. 
van het Adatrecht. Kolonial Instituut te Amsterdam. Mededeeling Nr. 1V. Afdeeling Volkenkunde 
Nr. 2. IV. De Overige Rechten op Grond en Water. Stuk B. 621—1802SS. Hoofdstuk XXB. 
Uitgave yan het Instituut. Oktav, geh. Druck y. J. H. de Bussy, Amsterdam 1918. Prijs 
Guiden 8—. 
Philosophische Handbibliothek, Sammelwerk. Bd. I der philosophischen Handbibliothek. Josef Anton 
Endres. Einleit. in d. Philos. 187SS. Oktav, geh. Verlag der Késel’schen Buchhdlg, Kempten 1920, 


Podlaha A. »Casopos Katolickéhe Duchovenstva. Organ Védeckého Odboru. Akademie Kfestanké 
y Praze. Roé. 62 (87) 1. a. 2. L. P. 1921. 64SS. Tiskem a Nakladem Arcibiskupské Knibtiskarny. 
,»CasopisuY v Praze 1V—86. 

Post-Graduate Teaching in the University of Caloutta 1919-1920, 112SS., Oktav, geb. Calcutta Uni- 
versity Press. 

Rascher M. P. ,Grundregeln der Bainingsprache.“ S.-A. a. d. Mitt. d. Seminars f. Orient. Sprachen zu 
Berlin. Jahrg. VII, Abtlg. I. Ostasiat. Studien, 31-85 SS,, Oktav, geh. Gedruckt i. d. Reichs- 
druckerei, Berlin 1904. 


Rathgens C., Dr. ,Die Juden in Abessinien.“ 97SS., Oktav, geh. W. Gente, wissenschaftl. Verlag in 
Hamburg. M. 12-—. 

Relher KE. ,Das Tehuelche-Reservat im Territorium Santa Cruz.“ S.-A. aus: ,Zeitschr. d. deutschen 
wissenschaftl. Vereines z. Kult. u. Landesk. Argentiniens. VI. Jahrg. 1920. 108—186 SS., Oktav, 
geh. Buenos Aires. Talleres Graficos Preuscle y Eggeling 1920. 

Rhodokanakis N. ,Katabanische Texte zur Bodenwirtschaft.“ Sitzungsber. d. Akad. d. Wiss. in Wien. 
194. Bd., 2. Abhdlg., 154 SS., Oktay, geh. Alfred Hilder, Wien 1919. 


Richarz Stephan ,Die geologisohen Grundlagen der absoluten Zeitbestimmung vom Btihlervorsto bis 
jetzt.“ S.-A. a. d. Korrespdbl. d. Deutsch. Ges. #. Anthropol., Ethnol. u, Urgesch. LI. Jahrg. 
Nr. 11/12. Nov./Dez. 1920. 63—67 SS., Oktay, geh. Druck u. Verlag Friedr. Yieweg & Sohn, 
Braunschweig. 

Rijks Ethnographisch Museum Leiden. Ministerie van Onderwijs, Kunsten en Wetenschappen, Verlag 
yan den Directeur over het Tijdvak van 1. Okt. 1918 tot 30. Sept. 1919. 86 SS., Oktav, geb. 
Allg. Landesdrukkerij te s’-Gravenhage. 


Rivet P. ,.Les Langues Guaranies du Haut-Amazone.* Extrait du Journal de la Société des America- 
nistes de Paris. Nouy. Série, tome VJI, 1910. pp. 149-178. Au Siége de la Société, 61, rue de 
Buffon 61, 1910. 

— ,Affinités du Miranya.* Extrait du Journal de la Société des Americanistes de Paris. Nouv. Série. 
tome VIII, 1911. 117-152 SS., Oktav, geh. Au Siége de la Société, 61, rue de Buffon, 1911. 
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Rivet P. ,Cing ans l’Etudes anthropologiques dans la République de l’ Equateur (190!|—1906) Résumé pré- 
limingire. Extrait du Journal de la Société des Americanistes ds Paris, Nouv. Série, tome III, 
no. 2, 11 pp., Oktav, geb. Au Sisge de la Société, 61, rue de Buffon, 1906. 


— ,La Famille Betoya ou Tukano* (Note Complémentaire). Extrait des Mémoires de la Société de 
Lingnistique de Paris, tume XVIIT, 1914. p. 5. 

Bivet M. le, Dr. ,Les Indiens ie Mallasquer." Etude ethnologique. Extrait des Bulletins et Memoirs 
de la Société d’Anthropologie de Paris. 145-153 pp, Oktav, geh. Paris, 15, rue de l’Ecole de 
Médicine. 

— ,La race de Lagoa Santa chez les pv pulations précolombiennes de l’Kquateur. 1—4p., Oktay, geh, 
Gauthier-Villars, Impr. des Sciences, Paris 19 8. 

— ,La Société des Américin stes de Paris.“ Extrait de France-Amérique, Janvier 1921, 4SS., Oktav, 
geh. Comité France-Amérique, Paris 1921. 

Rivet P. et C. Tastevin ,Les tribus indiennes des bassins du Purus, du Jurua et des régions limi- 
trophes.“ S.-A. aus: ,La Géographie du nun.éro de mai 1921. 450—482 pp., Oktav, geh, Société 
de Géographie, Paris 1921. 

Rost Il., Dr. ,Die Ann&herungsbewegung im Protestantismus an die katholische Kirche (Frankfurter 
zeitgem4Be Broschiren). 182-212 SS., Oktav, geh. Juni 1941. XXXX. Bd., 9. Heft. 


Sapir FE. ,Yana Terms of Relationship." S.-A. aus: Univ. of California Publ. on Americ. Archeology 
and Ethnology, Vol. 13, No. 4, 153-176 pp., 1918. University of California Press, Berkeley. 

— ,The Position of Yana in the Hokan Stock.‘ S.-A. aus: Univ. of Calif. Publ. in Americ. Archeology 
and Ethnology, Vol. 13, No, 1, 1-34 pp., July 12, 19:7. University of California Press, 

— ,Southern Painte and Nahuatl a Study in Uto-Aztekan.“ Part 11. Extrait du Journ. de la Société 
des Americanistes de Paris, Nouv. Série, Tome XI., 1914—1919. 443-488 pp. Au Sidge de la So- 
ciété, Paris 1919. 

— ,Abnormal Types of Speech in Nootka." (Memoir 62) No. 56. Anthropological Series. (Memoir 63) 
Nr. 6. Anthropological Series. Noun Reduplication in Comox a Salish Language of Nancouver 
Island. (Canada Depart. of Mines. Geological Survey.) 53 SS., Oktav, geb. Government Printing 
Bureau, Ottawa 1915. 

— ,Time Perspective in Aboriginal American Culture, A Study in Method.“ (Memoir 90) Nr, 13, An- 
thropological Series. Canada Depart. of Mines. Geolog. Survay. Oktav, geb. 87 SS., Govern- 
ment Printing Bureau, Ottawa 1916. 

— ,The Social Organisation of the West Coast Tribes.“ From the Transactions of the Royal Society 
of Canada. Ser. III, 1916, Vol. 1X, 355-3874SS., Oktav, geh. Printed for the Boyal Society 
of Canada 1915. 

— ,A Sketch of the Social Organisation of the Nass River Indians.“ Canada Depart. of Mines. Geolog. 
Survay. Museum Bull. No. 19. Anthropol. Series No. 7, 15. Okt. 1915. 30pp, Oktav, geb. Gov. 
Print. Bureau, Ottawa 1915. 

— ,Nass River Terms of Relationship.“ Reprinted from the American Anthropol. Vol, 22, No, 8, 
July—Sept. 1920. 261—271 pp., Oktav, geh. New York 1920. 

Schermann L, ,Berichte des Museums fir Vilkerkunde (Ethnogr. Museum) in Miinchen.* VIII (1918— 
1920). S.-A. a. ad. Miinchner Jahrb. d. bild. Kunst 1918—1920. IlI—IV. Vierteljahrsh. 21SS., 
Oktav, geb. Verlag D. W. Callwey in Mtnchen. 

— ,Musizierende Genien in der religitsen Kunst des birmanischen Buddhismus.* (Vilkerkundl, 
Notizen aus Oberbirma Nr. VI.) A. d. .Festschrift f. Friedrich Hirth, S.-A. aus Ostasiat. 
Zeitschr. Jahrg. VIII. Heft 1—4. 345—353SS., Oktav, geh. Osterheld & Co., Berlin, 


Schuchardt. Festsitzung zur Feier des 50 jihr. Bestehens der Ges. am 29. Noy. 1919, nachm. 4 Uhr im 
Hérsaale des Museums fiir Vélkerkunde.“ S.-A. aus der Zeitsch. f. Ethnol. Hett 4-6, 1919, 
276—296 SS., Kleinoktav, geh. 

Schirr Fr., Dr. ,Romagnolische Dialektstudien.“ II. Lautlehre lebender Mundarten. 50, Mitt. d. 
Phonogr.-Archivs-Komm. (Akad. d. Wiss. in Wien, phil.-hist. Kl.) Sitzungsber., 188. Bd., 
1, Abhdlg. 253 SS., Oktav, geh. A. Hilder, Wien 1919, 

Schlaginhaufen 0., Dr. ,Rasse, Bassenmischung und Konstitution.“ S.-A. aus Natur u. Mensch. 
Aug. 1021, Nr. 11, 898-411 SS., Oktay, geh. E. Bircher Verlag, Bern u. Leipzig. 

Seidel A. ,Sprachlaut und Schrift.“ Eine allgemeine Einfthrung in die Physiologie, Biologie und 
Geschichte der Sprachlaute und der Schrift nebst Vorschligen fir eine Reform der Recht- 
schreibung und ein allgemeines linguistisches Alphabet. Bibl. d. Sprachenk. 178SS., Oktav, 
geb. A. Hartleben’s Verlag, Wien u. Leipzig. 

Seifert L. ,Kirche und Staat bei den Slawen.“ §,-A, aus »Hochland Mai 1921" 14SS., Oktav, geh. 
Minchen. 

Séderblom N. ,Zur religiisen Frage der Gegenwart.“ 32SS., Oktav, geh. Hinrich’sche Buchbhdlg., 
Leipzig 1921. 

Strack B., Dr. ,Die Einheitssprache Deutsch-Ostafrikas.“ S.-A. a. d. Kolonialen Rundschau, Heft 4, 
1921. 165—196 SS., Verlag Dietrich Reimer (E. Vohsen) A. G., Berlin. 

— Die Kaphottentotten im Jahre 1688.“ S.-A. a. d, Arch. f. Anthrop., Bd. 46 (N. F. 18). 72SS., Druck 
yon Friedr. Vieweg & Sohn, Braunschweig 1920. 

Tauxier L. ,Le Noir de Bondoukou.” Koulanges—Dyoulas - Abrons etc. Etudes Soudanaiseg. 7755., 
Oktay, geh. Ed. E. Leroux, Paris 1921, 
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Telesforo de Aranzadl. ,Breves explicationes acerca de Jas explora‘iones actuales en la Cueva de 
Santimamine* (Cortézubi). Congresso de Bilbao Tom. II. Conterencias. Asociacién Espanola 
de las Ciencias. 29 pp., Oktav, geb. Jiménez i Molina, impres. General Alvarez de Castro 40. 

— ,Los Gentiles des Aralar.“ Conferencia, S.-A. a. Conferencias por la ,Junta de Cultura Vasca* 
para el cielo de 1918. 39SS., Oktav, geh, Bilbaina de Arrtes Gr&ficas. Bilbao 1919. 

Thurnwald R., Dr. ,Entstehung von Staat und Familie.* 8SS., Grofoktav, geh. J. Bensheimer, Mann- 
heim, Berlin, Leipzig 1921. 

— ,Die Gemeinde der Banaro.“ Ehe, Verwandtschait u. Gesellschaftsbau eines Stammes im Innern 
von Neu-Guinea. Aus den Ergebnissen einer Forschungsreise 1913-1915. 274SS., Oktay, geh. 
Verlag v. Ferd. Enke, Stuttgart 1921. Preis geb. M. 84-—. 

Vereelniging Kolonial Instituut. Amsterdam. Tieonde Jaarsverslag 1920. 109SS., Oktay, geh. Amster- 
dam 1920. 

Vierkandt A., .Programm einer formalen Gesellschaftslehre.“ S.-A. a. Kilmer Vierteljahrsh, 56-668S., 
Heft 1, Oktav, goh. Kéln 1921. 

Vignaud H. .Le vrai Christophe Colomb et la Légende.* 230SS., Oktay, geb. A. Picard, Editeur 
Paris 1921. 

Virchow H. ,Die menscblichen Skelettreste aus dem K&mpfe’schen Bruch im Travertin von Ebrings- 
dorf bei Weimar.“ Mit 42 Abbldg. im Text und 8 Tfin. 141SS., GrofSoktav, geh. Verlag v. 
Gustav Fischer, Jena 1920. Preis brosch. M. 100-—. 

Yolkenkundige Opstellen I. Kolonia] Instituut te Amsterdam. Meedeling No. 1X. Afdeeling Volken- 
kunde 3. 104SS., Oktav, geb. Uitgave van het Instituut. Druk van Ellemaun, Harms & Co., 
Amsterdam 1917. Preis Gulden 3°60. 

Wernert P. P. y D. José Perez de Barradas ,Memoria Acerca de las Practicades en 1919-1120. Yaci- 
meintos Paleoliticos del Valle des Manzanares (Madrid). Junta Superior de Excaoaciones y 


Antigtiedades.“ Num. Gral. 53. Num. 5 de 1919-1920. Bibliotecas y Museos, Olzoga num. 1. 1941. 


Westermann D. ,Die Velarlabialen Laute in der Ewe-Tschi-Grappe der Sudansprachen.* S,-A. a. d. 
Zeitschr, f. Eingebornensprachen. Bd. X, Heft 4, 1919—1920. 244—261 SS., Kleinoktav, geh. Ver- 
lag von D. Reimer (E. Vohsen) A.-G. Berlin, S. W. 48. 

— ,Die Kpelle.“ Ein Negerstamm in Liberia. Quellen d. Religionsgesch. herausgeg. im Auftrage d. 
Religionsgesch. Kommiss. b. d. Ges. d. Wiss. in Gittingen. Texte in der Golosprache und 
Kpelle-Beitrige von H. Rohde nebst einer Kartenskizze. 652 SS., Oktav, geh. Gdttingen und 
Leipzig 1921. 

— ,Ein Beitrag zur Kenntnis des Zaruna-Songai am Niger.“ S.-A. a. d. Zeitschr. f. Eingebornen- 
sprachen, Bd. XI, Heft 8, 1921. 188—2z0 SS. Verlag von D. Reimer (E. Vohgen) A.-G. Berlin. 

White W. @. ,An Introduction to the Mawken Language.“ 65 SS., Kleinoktav, geh. Toungoo. S. P, G. 
Press 1911. 

Wiedemann A. ,Die Agyptische Geschichte in der Sage des Altertums.“ S.-A. a. d. Festgabe Friedrich 
von Bezold, 42—68 SS., Oktav, geh. Kurt Schréder, Bonn und Leipzig. 

Winkler H., Prof. Dr. ,Die Altaiische Vélker- und Sprachenwelt.“ Quellen u. Studien. 6, Abtlg. Sprach- 
wissenschaftt. I. Heft. Osteuropa-Institut in Breslau. 86 SS., Oktay, geb. Verlag v. B. G. Teubner 
in Leipzig u. Berlin 1921. Preis M. 15°-. 

Winternitz M., Dr. ,Geschichte der indischen Literatur.“ 2%, Bd. Zweite Hilfte. Die heiligen Texte d. 
Jainas, 290—405 SS., Oktay, geh. C. F. Amelang’s Verlag, Leipzig 1920. Preis brosch. M. 15:—. 

Wolff P. L. ,Der Missionir als Forscher.“ 180 SS., Oktav, geb. Xaverius-Verlag, Auchen 1920. Durch- 
schossen u. geb. M. 36°—, undurchschossen M. 83-—. 

Wanderle @., Dr. ,Zur Psychologie der Reue.“ 69 SS., Oktay, geh. Verlag von J. U. B. Mohr (Paul 
Siebeck), Tiibingen 1921, 

Wundt W. ,, Vélkerpsychologie.* Eine Untersuchung der Entwicklungsgesetze von Sprache, Mythus u. 
Sitte. 9. Bd. Das Recht. 484 SS., Oktav, geh. Allred Kréner’s Verlag, Leipzig 1921. 

— ,Probleme der Vilkerpsychologie.‘ 2. verm, Aufl, 217 SS., Oktav, geh. A. Kréner’s Verlag, Stutt- 
gart 1921, 

Ya’ Koab Abou Yousof ,Le Livre de l’Impot Fongier (Kitab El-Kharddj).“ Traduit et annoté par 
E. Fagnan. Bibl. Archéol. et Hist. 862 pp. Oktav, geh. Paul Geuthner, 138, rue Jakob, Paris 
1921. Prix Frs, 40-—, 


Sg Fe eae 


; 
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Ameriean Anthropologist. New Series. Vol. XXIII, 1921. 


Warren K. Moorehead, Recent Explorations in Northwestern Texas. — C. B. Moore, Notes on 
Shell Implements from Florida, — B. B, Dixon, Words for Tobacco in American Indian Languages. — 
H. Matsumoto, Notes on the Stone Age People of Japan. — A. L. Kréber, Observations on the Anthro- 
pology ot Hawaii. — N. Utsurikawa, Demon Design on the Bornean Shield: A Hermeneutic Possibility. — 
E, C. Parsons, Further Notes on Isleta, — B, H. Lowie, A Note on Aesthetics. — G. F. Will, An Un- 
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usual Group of Mounds on North Dakota, — F. Houghton, The Neel of Archaeologic Research in the 
Middle West. — L. Welles Murray, Aboriginal Sites in and near ,Teaoga", now Athens, Pennsylvania. 
Part I. 


Annales du Musée Guimet. Bibliothéque d’Etudes. 


Tome XXVI: @. Jouveau-Dubreuil, Archéologie du Sud de i’Inde. T. I. Architecture. — Tome 
XXVIT: G. Jouveau-Dubreuil, Archéologie du Sud de l’Inde. T. II. Jeonographie. 


Annual Report of the Bureau of American Ethnology. 


XXIX, 1907—1908: John Peabody Harrington, The Ethnogeography of the Tewa Indians. — XXX, 
1908—1909: Matilda Coxe Stevenson, The Ethnobotany of the Zuni Indians — XXXI, 1909-1910: Franz 
Boas, Tsimshian Mythology. — XXXII, 1910-1911; J. N. B. Hewitt, Seneca Fiction, Legends and Myths. 
— XXXIIT, 1911-1912: M. R. Gilmore, Uses of Plants by the Indians of the Missouri River Region. 


Anthropological Papers of the American Museum of Natural History. 


Vol. X: Pliny E. Goddard, Chipewyan Texts. — Analysis of Cold Lake Dialect, Chipewyan. — Robert 
H. Lowie, Chipewyan Tales. — Plinny E. Goddard, The Beaver Indians. — Beaver Texts. — Vol. XI: 
Clark Wissler, General Introduction. — Societies and Ceremonial Associations in the Oglala Division 
of the Teton-Dakota. — Robert H. Lowie, Dance Associations of the Eastern Dakota. — Military 
Societies of the Crow Indians. —Societies of the Hidatsa and Mandan Indians. — Clark Wissler, Societies 
and ance Associations of the Blackfoot Indians. — Pliny E. Goddard, Dancing Societies of the Sarsi 
Indians. — Alanson Skinner, Political Organization, Cults and Ceremonies of the Plains-Ojibway. — 
Political Organization, Cults and Ceremonies of the Plains-Cree. — James R. Murie, Pawnee Indian 
Societies. — Robert H. Lowie, Societies of the Arikara Indians. — Alanson Skinner, Societies of Jowa. 
— Kansa Organizations. — Ponca Societies and Dances. — Robert H. Lowle, Dances and Societies of the 
Plains Shoshone. — Societies of the Kiowa. — Clark Wissler, General Discussion of Shamanistic and 
Dancing Societies. — Robert H. Lowie, Plains Indian Age-Societies: historical and comparative Sum- 
mary. — Vol. XII, 1—5: Frank E. Lutz, String-figures from the Patomana Indians of British Guiana. — 
Charles W. Mead, Prehistoric Bronze in South America. — M. D. C. Crawford, Peruvian Textiles. — 
Peruvian Fabrics. — Charles W. Mead, Conventionalized Figures in Ancient Peruvian Art. — Vol. XIII: 
Alanson Skinner, Social Life and Ceremonial Bundles of the Menomini Indians. — Associations and 
Ceremonies of the Menomini Indians. — Alanson Skinner and John V. Satterlee, Folklore of the Menomini 
Indians. — Vol. XIV, komplett: Vilhjalmur Stefansson, The Stefansson-Anderson Arctic Expedition of 
the American Museum: Preliminary Ethnological Report. — Clark Wissler, Harpoons and Arts in the 
Stefansson Collection. — Vol. XV, 1: N. C. Nelson, Pueblo Ruins of the Galisteo Basin, New Mexico. 
— Vol. XVI, 1 5: Bobert H. Lowie, The Sun Dance of the Crow Indians. — J. BR. Walker, The Sun Dance 
and other Ceremonies of the Oglala Division of the Teton Dakota. — Clark Wissler, The Sun Dance 
of the Blackfoot Indians. — Pliny E. Goddard, Notes on the Sun Dance of the Sarsi. — Alanson Skinner, 
The Sun Dance of the Plains-Cree. — Pliny E. Goddard, Notes on the Sun Dance of the Cree in Al- 
berta. — W. D. Wallis, The Sun Dance of the Canadian Dakota. — Alanson Skinner, Notes on the Sun 
Dance of the Sisseton Dakota. — Robert H. Lowie, Sun Dance of the Shoshoni, Ute and Hidatsa, — 
Vol. XVII, 1—4: Clark Wissler, Riding Gear of the North American Indians. — Costumes of the Plains 
Indians. — Structural Basis to the Decoration of Custumes among the Plains-Indeans. — Mary Lois 
Kissell, Basketry of the Papag» and Pima. — Vol XVIII: Clark Wissler, General Introduction. — 
A. L. Kroeber, Zuni Potsherds. — Zuni Kin and Clan. — Leslie Spier, An Outline for a Chronology of 
Zuni Ruins. — Notes on Some Little Colorado Ruins. — Ruins in the White Mountains, Arizona. — 
Vol. XIX, 1—4: George T. Emmons, The Whale house of the Chilkat. — A. L. Kroeber, The History of 
Philippine civilizations as reflected in religious Nomenclature. — Kinship in the Philippines. — 
Elsie Clews Parsons, Notes on Ceremonialism at Laguna. — Vol. XX, 1: Tales of Yukaghir, and 
Bussianized Natives of Eastern Siberia, — Vol. XXI, 1—2: Robert H. Lowie, Notes on the social Or- 
ganization and Customs of the Mandan, Hidatsa and Crow Indians. — The Tobacco Society of the 
Crow Indians. — Vol. XXII, 1-4: N. C. Nelson, Contributions to the Archaeology of Mammoth Cave 
and Vicinity Kentucky. — Chronology in Florida — Clark Wissler, Archaeology of the Polar Eskimo. 
— Leslie Spier, The Trenton Argillite Culture. — Vol. XXII[, 1-8: Louis R. Sullivan, Racial Types in 
the Philippine Islands. — R. Broom, The evidence afforded by the Boskop Skull of a new Species of 
primitive Man (Homo capensis). — Louis B. Sullivan, Anthropometry of the Siouan Tribes. — Vol. XXIV, 
1—4: Pliny E. Goddard, Myths and Tales from the San Carlos Apache. — Myths and Tales from the 
White Mountain Apache, — San Carlos Apache Texts. — White Mountain Apache Texts. — Vol. XXV, 
1: Robert H. Lowie, Myths and Traditions of the Crow Indians. — Vol. XXVI, 1: Earl H. Morris, The 
Astec Ruin. 


Archiv fir Religionspsychologie. 2. u. 3. Bd., 1921. 

C. Clemen, Wesen und Ursprung der Magie. — W. Stahlin, Die Wahrheitsfrage in der Religions- 
psychologie. — 8. Behn, Von methodischer Selbstbeobachtung in der Religionspsychologie. 
Arehiv far Religionswissenschaft. Band XX. 


Heft 1—2, 1920: I. Abhandlungen: Hugo G@ressmann, Die Sage von der Taufe Jesu und die 
yorderagiatische Taubengdttin. — Ludwig Weniger in Weimar, Olympische Studien. — I'. Berichte: 
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Ludwig Deubner in Freiburg i. Br., 1. Griechische und rémisobe Religion, 1911—1914. — Fr. Kauffmann 
4m Kiel, 2 Altgermanische Religion. — Heft 8—4, 1921: I. Abhandlungen: Hugo Gressman, Die Sage von 
der Taufe Jesu und die vorderasiatische Taubengidttin. — Ludwig Wenlger, Olympische Studien — 
@. y. d. Leeuw, Die do-ut-des-Formel in der Opfertheorie. — Burt Latte, Schuld und Sthn ein der 
griechischen Religion. — Friedrich Schwenu, Der Krieg in der griechischen Religion. — II. Berichte; 
Ludwig Teubner, Griechische und rémisohe Religion, 1911-1914. — Fr. Kauffmann, Altgermanische Re- 
ligion. 


Archivio par l’Antropologia et Etnologia. 


Vol. XLIV, 1914: V. @iuffrida-Ruggerl, Alouni dati retrospettivi ed attuali sulla Antropologia 
della Libia. — A. Mechi, I dati paleontologici sulle origini umane e le ricerche in Italia. — N. Puccioni, 
Altre ricerche preistoriche nei pressi di Titignane (Umbria). — @. L. Sera, Residui di popolazioni 
mongoloidi nelle Isole di California. — Vol. LV, 1916: V. Giuffrida-Ruggeri, Nuovi studi sull’ antro- 
pologia dell’ Africa orientale. — Quattro crani preistorici dell’ Italia meridionale e l’Origine dei 
Mediterranei. — &. L. Sera, L’altezza soprauricolare la sua tecnica e la valutazione dei due indici ad 
essa relativi, — Vol. XLVI, 1916: C. Stefani, Di un manufattu litico raccolto in an’alluvione in provincia 
di Catania. — Y. Giuffrida-Ruggeri, Antropologia archeologia in taluni riguardi della preistoria europea. 
— I caratteri craniologici degl’ Indonesiani. — A. Mechli, Osservazioni paleentologiche sull’ ,Avesta‘. 
— @. Patroni, Appanti di etnologia antica. — N. Puccloni, Prime conelsioni sui dati antropomotrici 
della Missione Stefanini-Paoli in Somalia. — Vol. XLVII, 1917: V. Giuffrida-Ruggeri, Prime linee di 
un’ Antropologia sistematica dell’ Assia (con le tabelle della statura, indice cefalico e indice nasale 
del viv.). — N. Puceloni, Studi sui materiali e sui dati antropologici racoolti dalla Missione Stefanini- 
Paoil nella Somalia Italiana Meridionale. — Vol. XLVIII, 19/8, 1- 4: V. Glaffrida-Ruggerl, Un problema 
antropologico a proposito dei Dalmati. — Mazzi, 11 craaia fetale ed il cranio adulto. (Svilupo e rap- 
porti). -—- @. Patroni, Appunti di etnologia antica, — Vol. XLIX, 1919, 1-4: M. Boldrini, Su aloune 
differenze sessuali secondarie nelle dimensioni del corpo umano alla nascita e alle eta superiori. — 
N. Puccioni, Studi sui materiali e sui dati antropologioi ed etnografici raccolti dalla Missioni Stefanini- 
Paoli nella Somalia Italiana Meridionale (Cont. e fine). 


Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde van Nederl.-Indié. 


Deel 76, 3-4: J. Kruyt, Het ma-boea en de tatouage in Seko (Midden-Celebes), — Dr. J. de 
Hullu, A. E. van Braam Houckgeest’s memorie over Malakka en den tinbandel aldaar (1790). — 
P. H. y. d. Kemp, De Cheribonsche onlusten van 1818. Naar oorspronkelijke stukken. — Dr, Alb. C. 
Krayt, De To Rongkong in Midden-Celebes. — Te To Seko in Midden-Celebes. — Dr. J. Ph. Vogel, 
De giften van Mulavarman. — Dr. N. J. Krom, Engelhard over de Havaansche oudheden. — Dr. H. H. 
Juynboll, Over de beteekenis van den naam Semar. — H. Sundermann, Religiise Vorstellungen und 
darauf sich griindende Sitten und Gebriuche der heidnischen Dajak auf Borneo. — Dr. N, J. Krom, 
Een belangrijke vondst op Bali. — Deel 77, 1: @. P. Bouffaer, Was Malaka emporiom voor 1400 A. D., 
genaamd Malajoer? En waar lag Wocrawari, Ma-Husin, Langka, Batoesawar? (Met terreinschetsen 
van Djambi, oud-Singhapoera, en de Djohor-rivier), — Dr. Ph, 8. van Ronkel, De raadselachtige 
toespraak van den Hindoe-Bard in de Maleische Kronjeken. — P. Vertenten, De Marind-anim (Met 
plaat). — Dr. F. D. K. Bosch, De Inscriptie op het Manjugri-beeld van 1265 (aka. — J. Ph. Vogel, 
Het eerste Rama relief van Prambanan (Met plaat), — Deel 77, 2: A. Huetting, De Tobeloreezen in 
hun denken en doen (Eerste gedeelte). 


Bulletin de l’Ecole Frangaise d’Extréme-Orient. 


Vol. XIV: Edouard Huber, Etudes bouddhiques. — Henrl Parmentier, Le Temple de Vat Phu. — 
George Coedés, Une Recension Palie des Annales d’Ayuthya. — Henri Paspero, Sur quelques textes an- 
“eiens de Chinois parlé. — Pryluski, L-or dans le folklore annamite. — A. Bonifacy, Nouvelles recher- 
ches sur les génies thériomorphes au Tonkin. — R. Deloustal, Des Déterminatifs en annamite. — Pham 
Quynh, Deux oraisons fanébres en annamite. — Henri Parmentier, L’ Architecture interprétée dans les 
monuments du Cambodge. — Richard Orband, Les tombeaux des Ngayén. — Henri Maspero, Rapport 
sommaire sur une mission archeologique au Tché-Kiang. — Vol. XV: L. Cadlére, Anthropologie 
populaire annamite. — Noel Peri, Un Conte hindou au Japon. — Vol. XVI: Henri Maspero, Etudes 
@Histoire d’Annam. — M. F. Savina, Dictionnaire Miao-Tseu-Francais. — P. Petithuguenin, Notes 
critique pour servir & histoire du Siam. — L, Finot, Les dates de Vinscription de Nagara Jum. — 
Henri Maspero, De quelques interdits en relation avec les noms de famille chez les Tainoirs. — Quelques 
mots annamites d'origine chinoise. — Noel Peri, Le Dieu Wei-T’o. — H. Marchal, Degagement du Phi- 
manakis. — Henri Parmentier, Carte de l’Empire Khmér d’aprés la situation des inscriptions datées. — 
Vat. Nokor. — Vol. X VII: Henri Parmentier, Anciens tombeaux au Tonkin. — George Coedés, Documents 
sur la dynastie de Sukhodaya. — Noel Peri, Hariti, la Mére-de-Démons. — J. E. Kemlin, Alliances 
chez les Reungao. — L, Finot, Recherches sur la Littérature laotienne. — Vol. XVIII: L. Parmentier, 
Anciens tambours de Bronze. — Noel Peri, Les femmes de Cakya-Muni. — Henri Maspero, Etudes 
d’Histoire d’Annam. 1V—VI. — Capitaine Silvestre, Les Thai blancs de Phong-Tho. — Auguste L. XK. 
Bonifacy, Recherches sur les génies thériomorphes au Tonkin (troisiéme Serie) — George Coedés, Le 
Royaume de Crivijaya. — L. Cadlére, Croyances et pratiques religieuses des Annamites des les 
environs de Hué. I. Le Culte des Arbres, — H. Marchal, Monuments secondaires et terrasses boud- 
dhiques d’Ankor Thom. — George Coedés, Etudes cambodgiennes. XII—XVI. — Vol. XIX: Henri 
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Parmentier, L’Art d’Indravarman. — L. Cadldre, Croyances et pratiques religieuses des Annamites 

dans les environs de Hué. II. Le culte des Pierres. — Henri Parmentier, Catalogue du Musée Cam de 

Touraie. — Raymond Deloustal, La Justice dans l’ancien Annam, Code de Procédure. Traduction et 

Commentaire. — Henri Maspero, La Priére du Bain des Statues divines chez les Cams. — Vol, XX 

Noel Peri, Etudes sur le drame lyrique japonais. — Henrl Maspero, Le Dialecte de Tsch’ang-Ngan 

tes Ah t'ang. — @. Bouillard et le Commandant Vaudescal, Les sdpultures impéria'es des Ming (Che- 
an Ling). 


Bureau of American Ethnology. 


Bulletin 45: Cyrus Byington, A dictionary of the Chootaw Language. — Bulletin 55: Wilfred 
Williams Robbins, John Peabody Harrington and Barbara Freire Marreco, Ethnobotany of the Tewa Indians, 
— Bulletin 57: Sylvanus Gruswold Morley, An Introduction to the Study of the Maya Hieroglyphs. — 
Bulletin 58: List of Publications of the Bureau of American Ethnology with Index to Authors and 


Titles. — Bulletin 59: Franz Boas, Kutenai Tales. — Aloxander F. Chamberlain, Together with texts 
collected. — Bulletin 60: W. H. Homes, Handbook of Aboriginal American Antiquities. Pt. I. Intro- 
ductory the lithic Industries. — Bulletin 6{: Francis Densmore, Teton Sioux Music. — Bulletin 62: 


Ales Hrdlitka, Physical Anthropology of the Lenape or Delawares, and to the Eastern Indians in 
General. — Bulletin 63; John M. Cooper, Analytical and critical Bibliography of the Tribes of Tierra 
del Fuego and adjacant Territory. — Bulletin 64: Thomas W. F. Gann, The Maya Indians of Southern 
Yucatan and Northern British Honduras. — Bulletin 65: A. V. Kidder and Samuel J. Guernsey, 
Archaeological Explorations in Northeastern Arizona. — Bulletin 66: Ales Hrdlitka, Recent discoveries 
attributed to Early Man in Americu. — Bulletin 67: Leo J. Frachtenberg, Alsea Text and Myths. — 
Bulletin 68: John R. Swantou, A structoral and lexical comparison of the Tunica, Chitimacha and 
Atakapa Languages. — Bulletin 6%: David J. Bushnell, Native villages and villagesites east of the 
Mississippi. — Bulletin 70: J. W Fewkes, Prehistoric villages, castles and towers of Southwestern 
Colorado. — Bulletin 71: David J. Bushnell, Native cemcteries aud forms of burial, east of the 
Mississippi. — Truman Micholson, The owl secred pack of the Fox Indians. 


De Aarde en Haar volken. 


57, 1: P. J. ter Maat, Schetsen uit Venezuela 1V. — H. von Kol, De Ourthe bij Laroche 
in de Ardennen. — Japansche feesten in December. — J. H. B. Jaspers, Onder en met Papoeas. — 
Boeddhistische propaganda in Japan. — Veertien dagen naar den Oengaran. — De Bots van Perce, In 
het land der veelmannerij. — 57,2: P. J. ter Maat, Schetsen nit Venezuela V. — Naar het mooiste plekje 
in Mantsjoerije. — De Huichol-Indianen in Mexico. — Om de Karakoel Schapen. — In den verboden 
stad Lhassa. — 57, 3: Bertha, Een Tochtje naar Tosari. — Dr. Mac Samter, Het leven der Kirgiezen. 


Dijdsehrift voor Indisehe Taal-, Land- en Volkenkunde. 


LIX, 6: J. L Moons, De Tjandi Mendut. — J. P. Moquette, De Grafsteen van Soeltan Mansoer 
Sjah van Malaka (1458-1477 A. D.) — Deel LX, 1—2: P. de Kat Angelino, De Léak op Bali (met bijlage). 
— J. Kruyt, De Noea’ en cenige andere teesten der Toradja’s van Rantepao en Makale. — J. L. Moens, 
Een Boddhapratista (met twee foto’s). — Dr. N. J. Krom, De Samenstelling van de Pararaton. — 
BR. Ng. Poertbatharaka, Marabangun. — F. J. F, van Hasselt, Jets over de Roem Seram en ever Nanggi 
(naar aanleiding van Feuilleteau de Bruyn’s rapport, gepubliceerd door het Encyclopaedisch Bureau). 
— Dr. P. Wirz, Die Ornamentik und insbesondere die Darstellung menschlicher Formen in der 
Kunst von Hollindisch-Stid-Neuguinea (geillustreet). — E. H. B. Brascamp, Houtleveranties onder de 
O. I. Compagnie III en IV. 


Internationales Archiv far Ethnographie. Bd. XXV. Heft 3/4. 


G. d. GréquieMontfort et P. Rivet, Linguistique Bolivienne. — Prof. Dr. A, W. Meuwenhuis, Die 
Veranlagung der malaiischen Vélker des Ostindischen Archipels. 


International Journal of American Linguisties. Vol. 1. 


Nr. 1, July 1917: Franz Boas, El Dialecto Mexicano de Pochutla, Oaxaca. — L. J. Frachtenberg, 
A Siletz Vocabulary. — J. R. Swanton, Unclassified Languages of the Southeast. — Truman Michelson, 
Notes on Algonquian Languages. — J. Dyneley Prince, A Passamaquoddy Tobacco Famine. — L. J. 
Frachtenberg, Myths ot the Alsea Indians of Northwestern Oregon. — Nr. 2, May 1918: J. A. Mason, 
Tepecano Prayers. — H. K. Haeberiin, Types of Reduplication in the Salish Dialects. — L. J. Frachten- 
berg, Comparative Studies in Takelman, Kalapuyan and Chinookan Lexicography, a Preliminary 
Paper. — Nr. 3, August 1918: Fr, @. Speck, Tules of Gluska’be ,the Deceiver“, i—13; Secondary Myths 
concerning Gluska’be 14-16; Secondary Hero-Transformer Tales 1—b. — Nr. 4, December 1920: Dr 
Rivet, La Langue Kayuvana. — Pliny E. Goddard, Has Tlingit a Genetic Relation to Athapascan. — 
E. Sapir, The Hokam and Coahuiltecan Languages. — A Note on the First Person Plural in Chima- 
riko. — L. J. Frachtenberg, Abnormal Types of Speech in many Algonquian Languages. 


Journal and Proceedings of the Asiatic Society of Bengal. 


Vol. 1X: 1. Mawlati M. Hidayat Husain, The Mirza Namah (The Book of the Perfect Gentleman) 
of Mirza Kamran, with an English Translation, — 2. Prot. Dr. H. Oldenberg, A Note on Buddhism, — 
8. W. Kirkpatrick, The Marriage Ceremony and Marriage Customs of the Gehara Kanjars. — A Com- 
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parative Vocabulary of the Language of European Gypesies or Romnichal, and Colloquial Hindu- 
stani. — Fr. Krick, Account of an Expedition among the Abors in 1853. — A Gille, Translated. — 
7. Kashi-Prasad Jayaswal, The Plays of Bhasa, and King Darsaka-of Magadha. — Alfred Westharp, Psy- 
chology of Indian Music. — Vol. X: 2. Mahamahopadhyaya Satis Chandra Vidyabhusana, The Localization 
of certain Hymns of the Rigveda. — 3. Nalini Kanta Bhattasall, A Fogotten Kingdom of East Bengal. 


Journal Asiatique. 11" série. 


Tome XV, No.1, Janvier Mars 1920: M. Przyluskl, La Parinirvana et les funérailles du Buddha. 
— M. L. de Saussure, Le cycle des Douze animaux et le symbolisme cosmologique des Chineis. — 
Tome XVIII, No. 1, Juillet-Septembre 1921: M. ©. Conti Rossini, Expéditions et possessions des Habasat 
en Arabie. — M. Casanova, Alphabets magiques arabes, 


Journal de la Société des Américanistes de Paris. N. S. 


Tome XII, 1920: R. Verneau, Sur la répartition en Amérique des poteries décorées ar »cham- 
plevé“. — P, Rivet, Affinités du SAliba et du Piaréa. — Baonl et M. d@’Harcourt, La musique dans la 
Sierra andine, de Ja Paz & Quito. — H. Rocheraux, Les Chitarera, anciens habitants de la région de 
Pamplona. — Ph. Marcou, Cacao, cacahuet on cacahoudte. — P. Rivet et Tasteyin, Affinités du Maku 
et du Puindve. — P. Rivet, Les Katukina, étude linguistique. — K. Birket-Smith, Some ancient arte- 
facts from the Eastern United States. — Tome XIII, 1921: M. H. Vignaud, Une ancienne carte inconnue 
de Amérique, la premiére ot figure le futur détroit de Behring. — Mare de Villiers, Notes sur de 
cartes dessinées par les Chikachas en 1737. — P. Reinburg, Folk-lore amuazonien, légendes des Zaparo 
du Curaray et des Camelos. — Ph. Marcou, Procéde des Aztéques pour la taille par évlatement des 
couteaux ou rasoirs d'obsidienne. — P. Reinburg, Contribution & étude des boissons toxiques des 
Indiens du Nord-Onest de l’Amazone: layahuisca, le yajé, le hudnto, étude comparative toxico- 
physiologique d’une expérience personnelle. — J. Sever, Chullpas des environs de Pucara (Bolivie). — 
@. de Créqui-Montfort, La famille linguistique takana. — P. Rivet et P. Reinburg, Les Indiens Marawan. 


Journal of the African Society. Vol. XIX. No. LXXXI, Okt. 1920. 


Major H. Rayne, Somal Marriage. — Africanus, The Guild System tor Banta Races. — E. Cerulli 
Somali Songs and Little Texts. 


Joursal of the Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ireland. 


Vol. L, 1920: Haddon, Migrations of Cultures in British New Guinea. — W. E. Le Gros Clark, 
On a Series of Ancient Eskimo Skulls from Greenland. — D. Jenness, Papuan Cat’s Gradles. — Murray, 
The Nilotic Languages. — A Comparative Essay. — Meredith Sanderson, Relations Among the Wayao. 
— N. W. Thomas, Notes on Edo Burial Customs. — Neville Jones, On the Implementbearing Deposits 
of Taungs and Tiger Kloof in the Cape Province of South Africa (With Plates Ila). — Scoresby 
Routledge, Survey of the Village and Carved Rocks of Orongo, Easter Island, by the Mana Expedition 
(With Plates Ila. — A. L. Kroeber and Catharine Holt, Mask and Moieties as a Culture Comples. — 
Vol. LI, 1921: A. Grimble, From Birth to Death in the Gilbert Islands. — Parsons, On the Long 
Barrow Race and its Relationship to the modern Inlabitants of London. — J. Barton, Notes on the 
Suk Tribe of Kenia Colony. — H. @. Beasley, Some Polynesian Cuttlefish Baits. — C. @. Seligman, 
The Older Palaeolithic Age in Egypt. (With plates I. 1V). — B. F. Rakowski, On a Collection of 
Neolithic Axes and Celts from the Welle Bsin, Belgian Congo. — 8. H. Warren, Excayationes »t the 
Stone-Axe Factory ot Graig-lwyd Penmaenmawr (With Plates V—V1I). -- H. Ch. Dundas, Native Laws 
of Some Bantu Tribes of East Africa. — H. Howorth, Buddhism in the Pacific (With Plates XV—XVI). 


Katalog des Ethnogr. Reichsmuseums zu Leiden. 


Bd. XI: H. W. Fischer, Sidsumatra. — Bd. XIII: Dr. H. H. Juynboll, Java Il), — Bd. XIV: 
H. W. Fischer, Sumatra-Supplement. — Bd. XV: Dr. H. H. Juynboll, Java 1V. Anhang Baduj und 
‘Tenneresen. Madura und umliegende Inseln (Bawean und Kangean), 


Man. Vol. XXI. 1921. 


N. W. Thomas, Semi-Bantu. — W. Crooke, Rites at the Accession of a Raja in India. — A. C. 
Breton, The Aruac Indians — M. A. Czapligka, History and Ethnology in Central Asia- — L. H. Didley 
Buxton, Notes on Cypriot Textiles. — A. P. Lyons, Harina, or Punishment by Substitute. — T. Ainsworth 
Dixon, The Regalia of the Wa-Vumba. — RB. C. E. Long, The Setting in Order of Pop in the Maya 
Calendar. — G. A. Garfitt, On a Recent Discovery! of Rock Sculptures in Derbyshire. — W. Seymour 
Walker, The Olive Press of Siwa. — Brenda C. Seligman, A Note on the Genealogical Method. — H. J. 
Braunholtz, A Peculiar Type of Armlet. — 8. Casson, The Dorian Invasion reviewed in the light of 
some new evidence. — N. W. Thomas, The Plural in Biafada. — Sir C. Hercules Read, A Second Chinese 
Bronze with Scythian Affinites. — A. M. Hocart, Fijian Chiefs: A Recantation. — A. @Grimble, Canoe 
Crests of the Gilbert Islanders. — Dr. Randall Mac-Iver, On the Manufacture of Etruscan and other 
Ancient Black Wares. — A. W. Cardinall, Customs at Death of King of Dagomba. — A. W. Cardinall 
and C. @. Seligman, Quarts Artefacts from West Africa. — Elsle Clews Parsons, Hopi Mothers and 
Children. — N. W. Thomas, A Note on the Nilotic Languages by G. W. Murray. — S. A. White, The 
Natives of the Everard Ranges. — Major R. Burnett, A Note on a Little-known Type in the Mosul 
Area, — A. W Cardinall, A West African Monolith, — N. W. Thomas, | wins in the Yoruba Countty. 
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— Prof. W. M. Flinders, Egyptian Palaeoliths. — Prof. T. Eric Peet, Excavations at Tell el-Amarna. — 
A. Liversidge, Vanishing Customs in the Fiji Islands. — Neville Jones, Initiation Rites among the 
Matabele. — Wm. Dugald Campell, A Description of certain Phallic Articles of the Australian Abori- 
gines. — G@. W. Murray, Further Notes on the Nilotic Languages. — Prof. A. H. Sayce, New Light on 
the early History of Bronze. — N. W. Thomas, Further Note on the Nilotic Languages. — Miles C. 
Barkitt, A new Find in Palaeolithic Cave Art. — V. Qiufridda-Ruggeri, The Hybrid Origin of the 
Mediterraneans. — T. A. Joyce, The Peruvian Loom in the Proto-Chimu Period. — Charles M. Woodford, 
Note on the Use of Spider’s Web for Fishing and other purposes in the Solomon Islands and the 
New Hebrides. 


Memoirs of the Bernice Pauahi Bishop Museum. Vol. IV, V, VI. 


Abraham Fornander, Fornander Collection of Hawaian Antiquities and Folk-Lore. 


Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft in Wien. LI. Bd., 1921. 
1V.—V. Heft: BR. Heine-Geldern, Mutterrecht und Kopfjagd im westlichen Hinterindien. — 


VI. Heft: M. Hell, Kine bronzezeitliche Héhensiedlung bei St. Johann i. P. in Salzburg und ihre 
Beziehungen gum alpinen Kupferbergbau. 


Notulen van het Bat. Gen. van Kunsten en Wetensehapen. Deel LVIII, 1920. 


J. P. Moquette, Fabriekswerk (met 6 platen). — R. Dr. Hoesein Djajadiningrat, Nog iets omtrent 
de Lampoengsche Oorkonde over de oorspronkelijke verhouding tusschen Lampoeng en Banten, — 
Dr. F. D. K. Bosch, Het Steenen Zuiltje van Kadiloewih (met 2 fotos). — Dr. B. Sehrieke, De ,Siutring“ 
of ,Djiboef* op Bangkalan met 3 platen). — De Kilajoe als Javaansche Treurboom. — P. De Roo de 
la Faille, Bij de Terrainschets van de Heilige Begraafplaats Geonoeng Djati. 


Occasional Papers of the Bernice Pauahi Bishop Museum of Polynesian Ethnology 
and Natural History. Vol. VII. 


J. Mac Millan Brown, The Languages of the Pacific. — J. F. @. Smokes, Fish poisoning in the. 
Hawaian Islands, with Notes on the Custon in Southern Polynesia. — K. P. Emory, An Archaeological 
Survvy of Haleakala. 


Orientalische Literaturzeitung. (J. C. Hinrichs, Leipzig.) 


23. Jahrgang, Nr. 7-8, Juli-August 1920: F. Bork, Das kaukasische ,wirt. — 0. Schréder, 
Dokumente des assyrischen Militarismus. — F. X. Steinmetz, Bemerkungen zu den babylonischen 
Grenzsteinurkunden. — A. Ungnad, Der Name des Spinnwirtels im Akkadischen. — Nr. 9-10, Sep- 


tember—Oktober: E. Herzfeld, Archiologische Parerge V. - 0. Schréder, ummdnu = Chef der Staats- 
kanzlei? — F, X, Steinmetz, Bemerkungen zu den babylonischen Grenzsteinurkunden (Schlu%). — 
E. Stummer, Zur Ud-dam-ki-im-us-Serie. — Nr. 11—12, November—Dezember: H. Hein, Die &Altesten 
indogermanischen Sprachreste. — B. Meifner, Die altassyrische Schwagerehe. — F. E. Peiser, Zur 
altassyrischen Schwagerehe. — 0. Schréder, Ein Bericht tiber die Erneuerung des Adurtempels unter 
Sanherib. — W. Spiegelberg, Die Begr&ibnisstitte der heiligen Ktthe von Aphroditopolis (ATfih). — 
A. Ungnad, Zur Akademischen Weisheitsliteratur. — 0. G. vy. Wesendonk, Die Herkunft der christlichen 
Reiterheiligen. — 24. Jahrgang, Nr. 1—2, 1921: W. F. Albrecht, Der zweite babylonische Herrscher von 
Amurru. — A. 8. Kamenetzky, Die ursprtingliche beabsichtigte Aussprache des Pseudonyms n>np- 
— B. Mei&ner, Eine Inschrift Samu-ilunas. — E. F. Peiser, Psalm 126. — 0. Schréder, Uber die limu- 
Liste KAV 21—24. W. Schwenzner, Beitrige zur babylonischen Wirtschaftsgeschichte. — A. Ungnad, 
Zu den assyrischen Kénigen. — Nr. 3—4: W. F. Albrecht, Kin igypto-semitisches Wort fir ,Schlangen- 
haut“. — Th. Baner, Bemerkungen zur Vi. Tafel des Gilgamensch-Epos. — Y. Christian, Uber einige 
babylonische Ackerbau- und Bewisserungsgerite. — E. Mahler, Zur Chronologie der Predigten des 
Chrysostomus wegen der Weihnachtsfeier. — Br. Mei&ner, Bemerkungen zu hethitischen Reliefs aus 
Karkemisch — E. F, Peiser, Psalm 126 (Schlufi), — Nr. 5—6: HW. Haas, Griinwedels ,Alt-Kutscha*, — 
Nr. 7—8: BergstraBer, Das Vorbild von Kaigari’s diwan lugat at-turk. — H. Ehelolf, Akkud. nesu = 
genesen. — H. Haas, Grtinwedels ,Alt-Kutscha*. — H. Holma, Zum Marseiller Optertarif, Z. 20, — 
Nr. 9-10: @. Méller, Agyptisch-Libysches. — F. Sommer, Hethitisch aruna- und die Partikel -pé. — 
Nr. it: A. Jirku, Ha-bi-ru —der Stammesgott der Habiru-Hebiter. — Schneider, Die neuentdeckte 
Sinaischrift. — Nr. 12: C, Frank, Noch ein paar persische Fremdwérter im Arabischen. 


Ostasiatische Zeitschrift. 1918. 


; VII, 1—2: Jarl Charpentier, Heilige Fufabdriicke in Indien, I. — Th. Klee, Die Plastik in den 
Héhlen yon Yii-kang, Lung-mén und Kung-hsien. (Mit 13 Abb.) — Erich Hanisch, Der chinesische 
Feldzug in lli im Jahre 1765. (Mit 2 Abb.) — M. W. de Visser, The Arhats in China and Japan, I. — 
H. Smidt, Eine populire Darstellung der Shingenlehre (Schluii). Miti Abb. — VII, 3—4; Bertha Gottsche, 
Sok-kul-am, das Steinhéhlenkloster. (Mit 11 Abb.) — William Cohn, Zur Koreanischen Kunst. (Mit 6 Abb.) 
— Jarl Charpentier, Heilige Fufabdriicke in Indien (Schlu). — Erich Hanisch, Ein chinesischer Baedeker 
aus dem 13. Jahrhundert. (Mit 5 Abb.) — M. V. de Visser, The Arkats in China and Japan, Il. — 
A. Bernhard! und E. y. Zach, Einige Bemerkungen uber Si-hia Schrift und Sprache. — E. y. Zach, 
Sinologische Seminare und Bibliotheken. — VIII: W. Bang, Aus dem Leben der Tirksprachen, — 
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A. Bernhardl, Eine Dichtung Po Kii's. — © Bezold, Szema Ts’ien und die babylonische Astrologie. — 
C. Brockelmann, Alttarkestanische Volksweisheit. — 8S. Feist, Der g:genwiurtige Stand des Tocharer- 
problems. — 0. Fischer, Achtzehn Stilarten der chinesischen Figurenmalerei. — 0. Forke, Der 
Festungskrieg im alten China. — 0. Franke, Das alte Ta-hia der Chinesen. — J. J. M. de Groot, 
Chinesischer Purismus beziiglich einiger Fremdnamen. — H. Hackmann, Die Minchsregeln des Kloster- 
tavismus. — E. Hanisch, Beitrige zur altmandschurischen Geschlechterkunde, — A. Herrmann, Die 
Altesten chinesischen Karten von Zentral- und Westasien. — H. Hiille, Die ErschlieSung der chi-: 
nesischen Bichersch&tze der deutschen Bibliotheken. — Sten Konow, Beitrag zur Kenntnis der Indo- 
skythen. — F. E, A. Krause, Das Mongolenreich nach der Darstellung des Armeniers Haithon. — 
F. Krebs, Die politische Karrikatur in China, — 0. Kiimmel, Sesshu in China. — J. Marquart, Skizzen 
gur geschichtlichen Vélkerkunde von Mittelasien und Sibirien. — H. Mueller, Der Devaraja des Wei- 
ch’ih I-séng. — F. Sarre, Wecbselbeziehungen zwischen ostasiatischer und vorderasiatischer Keramik. 
— IL. Scherman, Musizierende Genien in der religitsen Kunst des birmanischen Buddhismus — 
©. Schmitt, Ein Beitrag zur historisohen Entwicklung des Universismus auf Grund Altester tiber- 
lieferter Heiratssitten. — E. Sieg, Das Miurchen von dem Mechaniker und Maler ir tocharischer 
Fassung. — M. W. de Bisser, Die Pfauenkénigin in China und Japan. — IX, 1—2: €. Clemen, Christ- 
liche Einflisse auf den chinesischen und japanischen Buddhismus, I. — K. Déhring, Uber die Fein- 
heiten der siamesischen Architektur. — J. Kurth, Studien zur Geschichte und Kunst des japanischen 
Holzschnittes. III. Harunobu-Studien. — F. Jager, Leben und Werk des P’ei Ki I. — M. W. de Visser, 
The Arhats in China and Japan, IIL. 


Papers of the Peabody Museum of American Archaeology and Ethnology. Havard 
University. Vol. VIII, 2. 


Samuel James Guernsey and Alfred Vincent Kidder, Basket — Maker Caves of Northeastern 
Arizona, Report on the Explorations, 1916-1917. 


Petermann’s Mitteilungen. 


1920, 10: Dr. B. Ankermann, Die Lehre von Konyergenzen und die kulturgeschiohtliche Methode 
in der Ethnologie. — 1920, 12: Dr. A. Schulz, Die Verteilung des Landbesitzes in Sibirien. — Dr. E. 
Pileninger und Prof. Dr. K. Sappen, Kos und Njsjros (Schlu#. 1V. Klima und Hydrographie. Bevélkerung 
und Wirtschaft). — 1921, 1—2: Prof. Dr. W. Képpen, Polwanderungen, Verschiebungen der Kontinente 
und Klimageschichte, a) Nachstliegende Ursachen der Klimauinderung; b) Léffelholz, Kreichgauer 
und Reibisch-Simroth; c) A. Wegeners Theorie der Kontinentalverschiebungen; d) Landbriicken; 
e) Erdkarten fir Karbon und Quartiir. — Dr. F. Krause, Die Véilkerkunde als Wissenschaft. I. Auf- 
gabe und Begrenzung der Vélkerkunde. Il. Die Gliederung der Vélkerkunde als Wissenschaft. — 
Dr. B. Brandt, Grenzen, Ziele und Wesen der Kunstgeographie. — 1921, 9: Prof, P. Langhans, Die 
45. Allgemeine Versammlung der Deutschen Gesellschaft fiir Anthropologie, Ethnographie und Ur- 
geschichte zu Hildesheim, 4.6. August 1921. — 1921, 10-11: Prof. P. Langhans, Die 46. Allgemeine 
Versammlung der Deutschen Gesellschaft fiir Anthropologie. 


Revue d’Ethnographie et des Traditions populaires. 1920, I. 


1. @. Jéquier, L’'Egypte ancienne et le monde égéen. — W. Deonna, Les mensonges de l'art. 
Médecine et art antique. — M. Roudenko, Recherches sur la religion paienne des Tchérémisses. (Russie 
Orientale). — LL. Aujas, Remarques sur quelques étymologies de noms de lieux géographiques 4 
Mayotte. — R. Basset, Contes et légendes de l’Extréme Orient. — 2 @. Bénédite, La corne-récipient 
dans ])'Anvienne Egypte. — M. Delafosse, De soi-disant clans totémiques de l'Afrique Occidentale. — 
M. Cohen, Fermetures de portes macédoniennes. — De. Montessus de Bellore, Bribes du folklore du 
canton de Toulon-sur-Arroux. — F. de Coutouly, Quelques points du folklore des Foula et des Tyapi 
de Kadé (Guinée Francaise), — R. Basset, Contes et légendes de la Gréce ancienne. — M. Delafosse, 
Sur l’unité des langues négro-africaines. — W. Deonna, La coupe d’Helios. — J. Dautremer, Folklore 
japonais et folklore chinois. — 8. Pére H. Maurice, A propos d'art ba-luba (Congo Belge). — D. Petit, 
Une danse ,fétiche“ A la Céte d’lyoire, — H. Labouret, Le mystére des ruines du Lobi (Volta Noire 
moyenne, Afrique Occidentale). — M. Delafosse, Le roman de L’Araignée chez les Boulé de la Cite 
d'Ivoire. — 4, J. de Morgan, Observations sur les premiers temps de l'homme. — W. Deonna, Art 
antique et contes populaires modernes. La papillon et la féte de mort. — P. Rivet, Le mouvement 
américaniste de 1914 4 1920, — P. Saintyyes, Folklore chinois. — M. Uohen, Flacon abyssin en corne, — 
H. Labouret, Mariage et polyandrie parmi des Dagari et les Oulé (Volta noire moyenne, Afrique 
Occidentale). — E. Cosquin, La captive delivrée en Orient. — H. Cordier, Contribution a la biblio- 
graphie ethnographique de la Chine. — 6. @. Julien, Fate-dra ou fraternisation par le sang chez les 
Malgaches du Sud-Ouest. — W. Deonna, Ciste funéraire de Cyrénaique (1 planche). — H. Galland, Les 
Babi (Afrique Equatoriale Francaise). — @. de Coutouly, Les Populations de l’archipel des Bissagos. 
~— H. Basset, Quelques nouveaux contes berbéres. — D. Petit, Un cas d’adaption. — J. Desparmet, 
Contes maures recusillis A Blida. — H. Cordier, Contributions A la bibliographie ethnographique de 
la Chine (suite et-fin).. — 6, P. Saintyves, Le Chat Botté, essai de folklore et d’Ethnographie. — 
A. Bastin, La légende des treize-nés de Trazegnies. — R. Basset, Contes et légendes arabes. — C, le 
Barbier, Contes et légendes du pays des Bara (Sud-Ouest de Madagascar). — J. Desparmet, Contes 
maures recueillis A Blida (suite). — 7. M. Prouteaux, Le culte de Séké dans la basse Céte d’[voire. — 
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4. Desparmet, Contes maures recueillis & Blida (suite). — 8, BR. Arnand, Notes sur les Montagnards Habé 
des cercles de Bandiagara et de Hombori (Soudan Francais). — RB. Basset, Cuntes et légendes arabes. 
— W. Deconna, A propos de bottes. 


Sudan Notes and Records. Vol. Ill, 1921. 


No. 1: 8. Hillelson, Historical Poems and Traditions of the Shukriya. — No. 2: D. 8. Oyler, 
The Shilluk’s Belief in the good Medicine Men. — No. 38: C. RB. Lagae, Les Azande Sont-ils Amimistes? 
— R. Davies, A System of Sani Divination. — H. 8. Job, The Coinage of the Mahdi and the Khalifa. 
— H. A. Mac Michael, Darfur Linguistics. — RB. F. White, Notes on the Turkana Tribe. — No, 4: G@. W. 
Murray, The Nubian and Bari Languages compared. — J. W. Crowfoot, Current Beliefs about the 
Mansions of the Moon. 


The Indian Antiquary. Vol. XLIII. 


August 1914: V. Rangachari, The history of the Naik Kingdom of Madura. — Sir George A. 
Grierson, The Pahari Language. — Jarl Charpentier, The Date of Mahavira. — September 1914: Dr. I. 
P. Tessitori, Notes on the Grammar of the old western Rajasthani with special reference to Apabhramca 
and to Gujarati and Marwari. — V. Bangachari, The History of the Naik Kingdom of Madura. — 
Sahityacharya Pandit Vishweshwar Nath Sjastri, Hathal Plates of (Paramara) Dharavarsha (Vikrama) 


Samvat 1237 (1180 A. D:). — Supplement: RB. E. Enthoven, Folklore of the Konkan. — Oktober 1914: 
Diwan Bahadar, L. D Swamikannu Pillai, The true and exact Day of Buddha’s Death — Prof. K. B. 
Pathak, Jaina Sakatayana, contemporary with Amoghavarsca. — Dr. L, P. Tessitori, Notes on the 


Grammar of the old Western Rajasthani with special reference to Apabhramca and to Gujarati 
and Marwari. — V. Bangachari, The History of the Naik Kingdom, of Madura, — Maulavi Abdu’l Wall, 
The Poems of Prince Kamran. — November 1914: Dr. L. P. Tessitori, Notes on the Grammar of the 
old Western Rajasthani with special reference to Apabhramica and to Gujarati and Marwari. — 
Y. Bangachari, The History of the Naik Kingdom of Madura, — @, Cencoby Bao, Sketch of the History 
of the Madhva Acharyas. — Supplement: E. BR. Enthoven, Folklore of the Konkan. — Dezember 1914; 
Dr. L. P. Tessitorl, Notes on tae Grammar of the old Western Rajasthani with special reference to 
Apabhramea and to Cuharati and Marwari. — Y. Rangachari, The History of the Naik Kingdom of 
Madura. — @. Vencoba Bao, Sketch of the History of the Madhva Acharyas. 


The Museum Journal. Philadelphia. 


Vol. VII: H. U. Hall, An Exhibition of Oriental Art. Five Roman Mosaics. — The Siberian Ex- 
pedition. — A. H. Sayce, The Double Axe and Some Other Symbols. — A Creek Torso. — Some Ojib- 
way Buffalo Robes. The Expedition to the Far East. — Wapum. — Oriental Art at the University 
Museum. — C. W. Bishop. Chinese Statuary. — Stephen H. Langdon, Ishtar’s Journey to Hell. — H. U. 
Hall, The Bagobo. — Wm. Curtis Farabee, The Amazon Expedition of the University Museum. — C. W. 
Bishop, Two Early Chines Buddhist Sculptures — Stephon H. Langdon, An Ancient Babylonian Map. 
— Stephen B. Luce, A Red-Figured Pyxis. — Vol. VIII: Stephen B. Luce, An Attic Grave Stel. — A 
Group of Greek Vases. — Stephen Langdon, The Epic of Gilgamish. — 8. Fisher, Excavations at Gizeh. 
— H. U. Hall, Some Gods of the Yoruba. — Wm. Curtis Farabee, The Amazon Expedition. — Louis 
Shotridge, My Northland revisited. — Stephen Langdon, A Babyloniam Dream Tablet. — B. W. Merwin, 
A Voodoo Drum. — Wm. Curtis Farabee, The Amazon Expedition. — Stephen B. Luce, The Exploits of 
Herakles. — Stephen Langdon, A new Tabet of the Cult of Deified Kings in Ancient Sumer. — B. W. 
Merwin, Dutch Guinana Pottery. — Stephen B. Luce, A Greek joined Doll. — C. §. Fisher, The Chinese 
Expedition. — The Eckley B. Coxe jr. Egyptian Expedition. — Vol, IX: @. B. Gordon, Native American 
Art. — The Trail of the Golden Dragon. — Legends of Kit-Selas. — B. W. Merwin, The Art of Quill- 
work. — Wm. C. Farabee, Decorative Art of the Amazon. — The Marriage of the Electric Fel. — C. W. 
Bishop, Two Chinese Bronze Vessels. — Recent Accessions of Cappadocian. — Tablets. — Stephen 
Langdon, A Tablet on the Mysteries of Babylenian Symbolism. — A Sumerian Liturgy Containing an 
Ode tho the World. — Theodoor de Booy, The People of the Mist. — B. W. Merwin, The Patty Stuart 
Jewett Collection. — C. W. Bishop, The Horses of Tang T’ai-Tsung. — Vol. X: Eleanor F. Rambo, On 
the Design of Greek Vases. — An Attio black-figured Skyphos. — Stephen B. Luce, A Tanagra Figu- 
rine. — B. W. Merwin, Basketry of the Chitimacha Indians. — H. U. Hall, A Marshall Island Chart. — 
Louis Shotridge, War Helmets and Clan Hats of the Tlingit Indians. — A Visit to the Tsimshian 
Indians, — H. U. Hall, Examples of African Art. — Wm. C. Farabee, The Apalaii. — Louis Shotridge, 
A Visit to the Tsimshian Indians. — Eleanor F. Rambo, A Group of Funerary Stelae. — The John 
Thompson Morris Collection of Glass. - Wm. ©. Farabee, Indian Children’s Burial Place in Western 
Pennsylvania. — Mummfied Jivaro Heads. — H. U. Hall, New Ireland Maske. — Stephen B Luce, Early 
Vases from Apulia, — Vol. XI: Louis Shotridge, Ghost of Courageous Adventurer. — H. U. Hall, Fetish 
Figures of Equatorial Africa. — Stephen B. Luce, Ancient Helmets from Italy. — Y- Schei!, The oldest 
written Code. - Leon Legrain, Nippur’s Gold Treasure. — Ethel Ellis Benners, Ancient Peruvian Tex- 
tiles. — Leon Legrain, Keounstructing Ancient History. — W. C. Farabee, Indian Cradles, — H. U. Hall, 
Maori Wood Carving and Moko. — Stephen B. Luce, An early Potter’s Wheel. — Vol. XI : H. U. Hall, 
A Book of Tapa. — C. 8. Fisher, Tie Throne Room of Merenptah. — W. C. Farabee, The Use of 
Metals in Prehistoric America. — A Golden Hoard trom Eeuador. — @. B. Gordon, Tne Ulla Marble 
Vases. — Leon Legrain, A New Fragment for Chonology. 
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T’oung Pao. Vol. XX. 

No. 8 et 4: P. Pelllot, Les Conquétes de l’Empereur de la Chine. — A. @. Moule, A life of 
Odoric of Pordenone. — No. 5: A. @. Moule, A small contribution to the study of the bibliography 
of Odoric. — P. Pelllot, Note sur les T’ou-yu-houen et les Sou-p’i. — A. Stein, La traversée du désert 
par Hinan-tsang en 630 ap. J.-C. — @. Mathieu, Le systéme musical. 


University of Pennsylvania. The University Museum, Anthropological Publications. 


Vol. IT: Edward Sapir, Takelma Texts. — Notes on Chasta Costa Phonology and Morphology. 
— Vol. Lil: Bichard B. Seager, Excavations on the Island of Pseira, Crete. — Edith H. Hall, Exouva- 


tions in Eastern Crete Sphoungaras. — Excavations in Eastern Crete Vrokastro. — Vol. IV: @. T. 
Emmons, The Tahltan Indians, — M. RB. Harrington, Sacred Bundles of the Sae and Fox Indians. — 
Vol. V: @. E. Gordon, The Book of Chilam Balam of Chumayel with Introduction. — Vol. VI, 1—8: 


George Grant Maccurdy, Human Skulls from Gazelle Peninsula. — BE. W. Hawkes, The Dance Festivals 
of the Alaskan Eskimo. — Vol. VII, 1; Richard B. Seager, The Cemetry of Pachiamos. Crete, — Vol. 
VIII, 1—2: Franz Boas, Grammatical Notes on the Language of the Tlingit Indians. — Robert Burkitt, 
The Hills and the Corn. — A Legend of the Kekchi Indians of Guatemala put in writing by the late 
Tiburtius Kéal and others and translated into english. — Vol. 1X: William Curtis Farabee, The Central 
Arawaks. 


Verh. van het Batav. Gen. van Kunsten en Wetenschappen. 


Deel LXII: Dr. J. L. A. Brandes, Pararaton (Ken Arok) of het boek der koningen van Tumapel 
en van Majapahit, uitgegeven en toegelicht. — Deel LXIII, 1; A. L. Helfrich, Supplement of de in 
Deel L&I, 3—4 stuk der Verhandelingen gepubliceerde Nadere aanvullingen en Vebeteringen of de 
Bijdragen tot de kennis yan het Midden Malaisch (Besemahsch en Serawajsch Dialect). 


Ymer. 


1920, Heft 1: Angstrém, Tord, Eufttrafiken och geografien. —.. A. Furuskog Jalmar, Agardh 
son geograf. — AhImann H. Wisen, Norges vattenkrafts{jrhallanden. — Heft 2-3: Oscar Nordqvist, Det 
Sibirska ishavet och dess djurliv. — Herman C. Simmons, Sundelin Uno, Om stenaldersfolkets och 
sjOndtens invandring till smalandska biglandet. — Andersson Gunnar och Robert Edwin Peary, Almquist 
Ernst, Nordenskidld och Palander. Nagra minnets ord. — Louis Palander af Vega fond. — Heft 4: 
De Geer, Sten, Europas statsgrinser och statsamraden efter varldskriget. — Sven Swedberg, En empi- 
risk och experimentell geografiundervisning. — Sven Aug. Lovén, Den svenska expeditionen 1920 till 
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Vor- und friihgeschichtliche Vélkerwanderungen 


im vorderen Orient. 
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Hofmuseums in Wien. 


Verzeichnis der Abkiirzungen: 


GJ. = Geographical Journal, London. . 

JAOS. = Journal of the American Oriental Society, New Haven. 
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MVAG = Mitteilungen der vorderasiatischen Gesellschaft in Berlin. 
ZA. = Zeitschrift fiir Assyriologie, Berlin. 

ZE. = Zeitschrift fiir Ethnologie, Berlin. 


Der vordere Orient zeichnet sich vor allen anderen Gebieten der Erde 
dadurch aus, daf wir seine Geschichte weiter als sonstwo zuriickverfolgen 
_kénnen. Agypten und Mesopotamien sind die Brennpunkte der friihgeschicht- 
lichen Hochkulturen der Menschheit, tiber deren Ursprung no¢h ziemliches 
Dunkel liegt. Nach dem heutigen Stande der Erkenntnis reichen die geschicht- 
lich sicher greifbaren Daten im Niltal weiter zuriick als im Euphrat- und 
Tigrisgebiet, daraus aber ein héheres Alter der agyptischen Kulturen ableiten 
zu wollen, schiene mir jedoch verfriiht. Eines aber kénnen wir heute schon 
mit ziemlicher Sicherheit sagen: Beide Gebiete treten in die Geschichte bereits 
mit der Kenntnis der Metallverarbeitung ein. Das reine Neolithikum gehdrt 
in Agypten und. Mesopotamien der Vorgeschichte an, die geschichtliche Zeit 
dieser Lander kennt neben den Steingerdten auch bereits solche aus Kupfer. 

Da8 Agypten und Paldstina schon in der 4lteren Steinzeit besiedelt 
waren, lassen die Funde erkennen, die Chelles-, Acheul- und Moustierformen 
aufweisen. Die Altersbestimmung dieser Funde, die meist in Freilandstationen 
gemacht wurden, ist zum Teil noch sehr umstritten. Einen halbwegs sicheren 
Anhaltspunkt bietet die sogenannte Qurnaterrasse bei Theben, in der sich 
Artefakte von Prdchelléen, Chelléen, Acheuléen und Moustérien fanden. 
BLANCKENHORN?, der die Entstehung dieser Schotterterrasse in das sogenannte 
»Kleine Pluvial“ versetzt, das der Wiirmperiode gleichzeitig gewesen sein’ 
soll, verlegt die Entstehung der Artefakte in diese Zeit, was gegeniiber Europa 
verhaltnismaBig spat ware. Nun ist diese Altersbestimmung durchaus nicht 
einwandfrei. Denn die Stiicke liegen, wie BLANCKENHORN selbst betont, in dem 
Konglomerate auf sekundarer Lagerstatte, kénnen daher in ihrer primaren 
Lagerung viel alter gewesen sein und aus verschiedenen Zeitepochen gestammt 
haben...Also von einer spatglazialen Chelles-Moustérien-Kultur zu sprechen, 
wie das BLANCKENHORN tut, liegt kein Grund vor. Die Qurnaterrassen lehren 


' Das Land der Bibel“, Bd. Ill, Heft 5ff. 
Anuthropos XVI—-XVII. 1921—192¢. 1 
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uns, da® die darin eingeschlossenen Chelles-, Acheul- und Moustierfunde (und 
wohl auch die der Freilandstationen Agyptens und Palastinas) Alter sein 
mtissen als die Wirmperiode. DaB sie jiinger sind, als die europdischen Faust- 
keilfunde, wie Bayer und BLANCKENHORN meinen, 14Bt sich nicht erweisen; die 
Pracheléen und Chelléentypen vom Medahiigel bei Gafsa (Tunesien), die viel- 
leicht oberpliozin sind und der Giinz-Mindel-Periode angehéren', also dann 
alter als die gleichartigen europaischen Funde waren, miissen zur Vorsicht 
mahnen. Auch die sicher diluvialen Faustkeilfunde Indiens diirfen bei der 
Frage nach dem Ursprung der Faustkeilkultur nicht tibersehen werden. Alle 
diese Momente scheinen mir jedenfalls nicht fir Europa als die Urheimat 
der Faustkeilkultur, geschweige denn der menschlichen Kultur tiberhaupt, zu 
sprechen. Wenn BLANCKENHORN beztiglich der Trager der Faustkeilkultur an 
negroide Elemente denkt (a. a. O, 5—38), so stimmt dies auch mit meiner 
Anschauung tiberein; ob man aber in diesen Kreis den Neandertaler ziehen 
darf, wie dies BLANCKENHORN will, méchte ich denn doch bezweifeln, vielmehr 
wird er mit MENGHIN u. a. wohl mit der Moustérien-Kultur zu verbinden 
sein, woftir mir auch der Rhodesia-Fund zu sprechen scheint. 

Mit der nachsten Kulturschichte, dem Capsien, das in Nordafrika und 
dem vorderen Orient das Korrelat zu dem europdischen Aurignacien bildet 
(OBERMAYER, ,Anthropos* XIV—XV, 152), kommen wir in eine jiingere, der 
Jetztzeit rassenhaft schon ziemlich verwandte Periode. In Europa haben wir 
als Trager der Aurignacienkultur vermutlich den Vorlaufer des homo nordicus, 
in Nordafrika fiir das Capsien die Ausgangsformen des homo aethiopicus bzw. 
mediterraneus anzusetzen. Beide Kulturen sind mit OBERMAIER wohl aus dem 
Osten, aus Asien herzuleiten, wo die einander kérperlich verwandten Trager 
vermutlich in verhaltnismaBiger Nachbarschaft schweiften. Durch lang an- 
haltende Einfliisse des Klimas bleichte der nérdliche Zweig aus und es ent- 
stand der Vorlaufer des hellhautigen, blaudugigen, blonden homo nordicus, 
der infolge zunehmender Verschlechterung des Klimas in Asien als Jager mit 
der Klingenkultur des Aurignacien nach Europa abwanderte*. Der stidliche, 
dunkel gebliebene Zweig, hatte nach meiner Hypothese den Weg tiber den 
vorderen Orient nach Nordafrika genommen. Und zwar méchte ich die Vor- 
laufer der Athiopischen Rasse ftir die Altere Schichte halten,. die mit den 
groBen Formen des unteren Capsien auf den Plan trat. Die geometrische 
Mikrolith-Technik des Endcapsien ware die Kultur der Ausgangsform des 
kleinwiichsigen homo mediterraneus, det den Urathiopicus nach Stiden ab- 
drangte und dessen Nachkommen heute noch das Hauptelement der Bevdl- 
kerung um das Mittelmeer bilden. Mit dem dem Endcapsien verwandten 
Tardenoisien (OBERMAIER, a. a. O. 162) dringt diese Rasse weiter tiber die 


1 Siehe BLANCKENHORN a. a. O. 5, 17. 

2 Ihm wohl dstlich benachbart, saBen vermutlich mongoloide Formen, die unter den- 
selben Klimaeinfliissen standen und daher gleichfalls aufhellten, nur da der Farbton der Augen 
und des Haares anders geartet wurde als beim homo nordicus. Diese hellen Mongoloiden 
stellen nach H. POcH den Ursprung der Ostrasse dar. Aus dem bereits paldolithischen Neben- 
einanderwohnen der Ausgangsformen der nordischen und der Ostrasse erkldren sich auch un- 
gezwungen die engeren Beziehungen zwischen den indogermanischen und finnisch-ugrischen 
Sprachen. 
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Iberische Halbinsel nach Westeuropa vor und setzt im dlteren Neolithikum 
nach England tiber (Peake, JRAI. XLIV, 190). Der homo aethiopicus und der 
mediterraneus gewannen wie ihr Verwandter, der homo nordicus, ihren Lebens- 
unterhalt durch die Jagd, wogegen die negerhaften (?) Faustkeilvélker, die 
wohl mehr von aufgesammelten Vegetabilien lebten, vielleicht bereits die An- 
fange einer beabsichtigten Erzeugung pflanzlicher Nahrungsmittel kannten. 

- Die Grundlagen fiir die spateren Hochkulturen schaffen aber anscheinend 
Volkerwellen, die im Epipaldolithikum von Osten kommend, sich iiber den 
vorderen Orient und Nordafrika ergossen, und deren europdischer Zweig unter 
den Namen Flénusien und Campignien bekannt ist. Dieser Kultur gehoren 
Formen an, die technisch unverkennbar die Herkunft aus der Faustkeilkultur 
erweisen; fraglich ist nur, wo diese Entwicklung stattfand. Bayer, der dieser 
Kultur den Namen Ascalonien gab, «laf8t sie in den spateren Wiistengebieten 
Nordafrikas wahrend einer Pluvialperiode vor sich gehen (MAGW. 51, 63); 
von dort ware diese Kultur nach Palastina einerseits, tiber Siideuropa ander- 
seits wohl nach West- und Mitteleyropa gedrungen. Diese auf den ersten 
Blick ‘recht bestechende Hypothese gerat jedoch bedenklich ins Wanken, wenn 
wir versuchen, den Trager dieser Kultur ausfindig zu machen. Stammt diese 
Kultur wirklich aus der Sahara, dann muf ihre Ausbreitung. begleitet gewesen 
sein von einem Ausstrahlen mehr oder minder echter Neger oder doch stark 
angenegerter Hamiten. Nichts von all dem ist, besonders was Europa betrifft, 
feststellbar, dagegen tauchen zum mindesten im Neolithikum, wenn nicht 
schon im Epipalaolithikum mongoloide Kurzképfe deutlich asiatischer Herkunft 
auf, deren Vergesellschaftung mit dem Wiederaufleben der zum Steinschliff 
tiberleitenden Faustkeilformen naheliegt. In der Tat nimmt auch BLANCKENHORN 
(a. a. O. 5, Tabelle) ftir Europa sicher und fiir den vorderen Orient fragend 
eine mongoloide Kurzkopfschichte als Trager der Flénusien-Kultur an. Mon- 
goloide. Kurzké6pfe kommen aber nicht aus Afrika, sie kénnen ihren Ursprung 
nur in Asien haben und damit ist wohl auch die Erage nach der Herkunift von 
Flénusien, Campignien, Ascalonien usf. entschieden, Als weitere Bekraftigung 
der Herleitung aus Asien sei noch erwahnt, daf nach OpeRMAIER (Mensch 
alter Zeiten, Mensch der Urzeit, S. 321) aus Indien von gut gehobenen Fund- 
platzen alle Arten von Ubergangen vom Faustling zum halbgeschliffenen und 
schlieBlich vollpolierten neolithischen Beil vorliegen. Was den Lebensunterhalt 
betrifft, so gewann ihn der Trager dieser Kultur durch Ackerbau (Hackbau); 
TOpferei ward sicher getibt; an Haustteren kannte man vermutlich Hund, 
Schaf und Esel (BLANCKENHORN, a. a. O.). Als Ackerbauer lieSen sie die 
Flénusienleute des vorderen Orients im Kulturlande nieder, das hamitische 
(hauptsachlich mediterrane) Element, das aus cinem Jager- zu einem Nomaden- 
volke sich gewandelt hatte, wurde, soweit es sich mit der ansdssigen Bevol- 
kerung nicht vermischte, in die Weideplatze der Steppe gedrangt. Ahnliches 
geschah wohl auch im Niltal. Da8 wir es sowohl in Sumer als in Agypten 


* Die Umwandlung der hamitischen Jagerelemente in Nomaden ging meines Erachtens 
so ziemlich in ihren jetzigen Wohnsitzen vor sich, indem diese Jager von benachbarten Acker- 
bauern die Kenntnis der Viehzucht iibernahmen. Anders iiber den Ursprung des Nomadentums 
denkt W. ScHmipr (siehe Koppers, Sitz.-Ber. d. AGW., 1917—1918 [67)). 
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im Vollneolithikum mit einer den Pramongolen (Pramalayen) verwandten Be- 
volkerung zu tun haben, scheint mir aus manchem hervorzugehen, worauf 
hier nicht naher eingegangen werden kann. Aber die vielfach betonten und 
neuerdings von HomMeL (sum.-tiirk. Wortvergl.) behandelten Beziehungen des 
Sumerischen zu Turksprachen, die in Form und Technik an polierte Kokos-: 
gefafe mahnenden Keramiken des prahistorischen Agyptens, die von CZERMAK 
(,Anthropos* XVI—XVII, 230 ff.) aufgezeigte Abnlichkeit zwischen Nuba und 
Turksprachen, das Vorkommen eines Erntemessers mit Eisenblatt in Holz- 
fassung in Nordkordofan, das SELIGMAN (Man 1916, 81) wohl mit Recht einem 
aus den Schweizer Pfahlbauten bekannten Gerdte vergleicht und wozu sicher- 
lich das ftir den malayischen Archipel typische Reiserntemesser gehort, — 
das alles erscheint plotzlich in einem anderen Lichte, wenn wir als Trager der 
vollneolithischen Hackbaukultur in den europdischen Alpen, wie in Mesopo- 
tamien, Agypten, Nubien und der Agais eine auch mit der Schiffahrt vertraute 
pramongolische (pramalayische) Bevélkerung annehmen, deren Nachkomme 
in Europa wohl in dem nach FiscHER (Menschliche Erblichkeitslehre I, 148) 
mongoloiden Homo alpinus vorliegen diirfte. 

Nun, nach voller Entfaltung der Kultur des Steinschliffes, stehen wir in 
Agypten an der Schwelle der Geschichte, als deren erstes festes Datum die 
Einftihrung des Kalenders (durch MENEs 4241 v. Chr.?) zu betrachten ist. Den 
Ansto8 zu dieser Kulturentfaltung gaben wohl Eroberer, die vermutlich Metall- 
kenntnis, Rindviehzucht und Pflugkultur mit sich brachten. Woher sie kamen 
und welcher Rasse sie angehdrten, dartiber kénnen wir heute nur erst Ver- 
mutungen duBern. Vieles im alten agyptischen Reich weist Verwandtschaft 
mit dem Osten, mit den Kulturen im Euphrat- und Tigrisgebiet und in Elam 
auf‘. Aber das wiirde noch nichts dartiber sagen, wer hier der gebende und 
wer der nehmende Teil war. Anders steht es, wenn uns Anthropologen ver- 
sichern, da8 sowohl im Skelettmatérial wie auch in den Portratdarstellungen 
der friihdynastischen Zeit der vorderasiatische Kurzkopf deutlich zutage trete 
(siehe WENINGER, MGGW. 63, 35) — dieses Element kann um diese Zeit 
wohl nur aus dem Osten stammen. Fiir éstliche Herkunft wiirde auch weiter- 
hin sprechen, wenn sich die Angaben iiber Leichenbrand in den vor- bzw. friih- 
dynastischen Grabanlagen von Abydos bestatigen sollten (siehe SCHUCHHARDT, 
Sitz.-Ber. d. preu8. Akad. d. Wiss. 1920, 520); Beigaben mit Brandspuren, wie 
sie aus frithdynastischen Grabern nicht selten sind, zeigen, da8 man wohl als 
Uberrest einer Brandbestattung auch bei Erdbestattung noch Beigaben ver- 
brannte. 

Im Gebiete des Euphrat und Tigris tritt uns in der altesten geschicht- 
lichen Zeit die Bevdlkerung unter dem Namen , sumerer“* entgegen. Ihre 
Sprache zeigt sich uns als Mischtypus, vermutlich aus hamitischen, préamon- 
golischen und kaukasischen Elementen aufgebaut; physisch lassen sich ziemlich: 
sicher zwei Sumerertypen feststellen, ein mediterraner und ein vorderasiatischer. 
Wir finden also auch hier am Beginne der Geschichte (Ende des 5, Jahr- 
tausends) ganz ahnliche Verhaltnisse wie in, Agypten: Vorderasiatischer Kurz- 


' Siehe dazu besonders J. DE MORGAN, L’Anthropologie XXXI, 125ff., 455 ff; XXXII, 39 ff 
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kopf neben mediterranem und pramongolischem Element, Kenntnis der Kupfer- 
verarbeitung, dazu vermutlich auch Pflugkultur und Rindviehzucht. Der Be- 
vélkerungsaufbau vollzog sich wohl in der Weise, da auf eine im wesent- 
lichen mediterrane Jagerbevélkerung, die spater zur Viehzucht tiberging, eine 
mongoloide Hackbauerschichte folgte, die sich im Kulturland niederlie8 und 
mit sé8haft werdenden Nomaden mediterraner Rasse sich vermischte. _Dazu 
stieBen um etwa 5000 v. Chr., iiber Elam kommend, vorderasiatische Kurz- 
kopfelemente, die sich des Besitzes einer héheren Kultur erfreuten und, wie 
schon ihre Vertrautheit mit der Metallbearbeitung zeigt, auch technisch den 
angegriffenen Vélkern tiberlegen waren. Leichenbrand ist aus altsamerischen 
Ruinenhiigeln einwandfrei nachgewiesen (KOLDEWEY, ZA. II, 410). Wir werden 
wohl kaum fehlgehen, wenn wir dieser Welle auch die oben erwdhnte friih- 
dynastische Erobererschichte Agyptens zurechnen. 

Da8B diese Wanderung wirklich tiber Elam ging und dahin wieder aus 
dent Osten oder Nordosten gekommen sein muf, zeigen uns die engen Be- 
ziehungen der friihsumerischen Keramik, wie sie etwa THOmpsON und HALL 
in Eridu und Abu Shahrain fanden!, zur elamischen und zur Keramik von 
Anau und einigen Ruinenhiigeln in Chorassan und Afghanistan (GJ. 45,- 368). 
In Mussian und Susa treffen wir in der Schichte der polierten Steingerate, 
in der sich Kupfer erst vereinzelt findet (WiLKE, Jahrb., Leipzig, VII, 27) und 
die etwa dem 5. Jahrtausend angehGren dirfte, auf eine geometrisch orna- 
mentierte, dunkel auf hellem Grunde bemalte Keramik, der einerseits THOMPSON 
seine Eridu-Funde vergleicht, zu der anderseits aber KiNG u. a. die geome- 
trisch verzierten Tépfereireste der altesten Schichten von Anau, Funde von 
Yarim Tappa (bei Mohammad abad, Chorassan) und aus Seistan (Afghanistan) 
stellt (GJ. a. a. O.; ferner 48, 222). Auch in den elamischen Wohnplatzen 
wurde Leichenbrand geiibt, fiir Anau fehlen Belege, doch liegt er im Bereiche 
der Wahrscheinlichkeit. 

Die Zeit, in der das Kupfer herrschend wird, gehdrt in Elam noch 
der Vorgeschichte an und diirfte in ihrem Beginne dem endenden 5. Jahr- 
tausend zuzuweisen sein. Diese Epoche weist eine schwarz und rot auf hellem 
Grunde verzierte Keramik auf, die im Rahmen geometrischer Muster pflanz- 
liche und tierische Motive verwendet. Fir ihr hohes Alter spricht die Tat- 
sache, da sie im Tell-von Susa in der betrdchtlichen Tiefe von 25 m ange- 
troffen wurde, in einer 5 m machtigen Schichte, auf der eine ins Ende des 
4, Jahrtausends zu versetzende Kultur lagerte (Mem. Del. en Perse VIII, 147 f.). 
Verwandt dazu erweist sich die Keramik der zweiten Anauschichte mit ihren 
schwarz (grau) und rot auf gelblichem Uberzug als Grund ausgefilhrten geo- 
metrischen Mustern, deren Auftreten daselbst etwa in das endende 5. Jahr- 
tausend fallen diirfte. Diese mehrfarbige Keramik auf hellem Grunde, der 
durch einen kalkigen Uberzug des Tonkernes hervorgebracht wird, 1a48t sich 
nun auch weiter nach Westen verfolgen. In Siidrufland treffen wir sie in der 
sogenannten Tripolje-Kultur an. In Rumanien kennen wir sie aus Cucuteni, 


''R. C. THOMPSON, ,The British Museums Excavations at Abu Shahrain in Mesopotamia“ 
(Archaeologia LXX, 1920, 101 ff.), und H.R. HALL, ,Excavations at El Mukayyar, Abu Shahrain 
and El Obeid“ (Proc. of the Soc. of Antiqu. of London XXXII, 1920, 22 ff.). 
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sie JABt sich tiber den Balkan verfolgen (Thessalien) und H. ScHmipt hat es 
seinerzeit (ZE. 1911, 597 ff.) wahrscheinlich gemacht, da8 bievon auch Faden 
zur minoischen Kultur fiberleiten. Trager dieser Kultur diirfte der vorder- 
asiatische Kurzkopf sein, sowohl im vorderen Orient wie in Stideuropa. Be- 
sonders Kreta scheint fiir die Entscheidung dieser Frage Bedeutung zu haben. 
Dort sehen wir namlich, wie mit der beginnenden Metallzeit der vorder- 
asiatische Kurzkopf auf der Insel erscheint und den mediterranen Langkopf 
immer mehr und mehr zuriickdrangt'.. Auch vieles andere spricht daftir, das 
Auftreten des Metalles und der mehrfarbigen Keramik im Orient wie in Siid- 
europa mit dem vorderasiatischen Kurzkopf zu vergesellschaften. Ob Klein- 
asien und Syrien damals bereits im endenden 5. Jahrtausend von dieser 
Welle tiberflutet wurde, mu fraglich bleiben, da das Metall dort spater auf- 
getreten zu sein scheint. 

Erst verhaltnismagig spat tritt das Semitenelement auf den Plan. Das 
alteste historische Zeugnis bilden die Darstellungen semitischer Bewohner 
der Sinai-Halbinsel aus der Zeit der ersten agyptischen Dynastie (Ende des 
5. Jahrtausends; siehe Karae, Rephaim, 150), aus Sidmesopotamien sind sie 
frihestens im 4. Jahrtausend erweisbar (vgl. Cray, JAOS. 41, 258). Die Aus- 
bildung. der Semiten erfolgte wohl auf arabischem Boden aus athiopischen 
Elementen, die aus dem Osthorn Afrikas nach. Arabien tbergesetzt waren 
oder sich nach der durch die Mediterranen erfolgten Abdrangung nach Siiden 
daselbst erhalten hatten und mit dem mediterranen, spater von asiatischen 
Kurzképfen durchsetzten Bevélkerungselementen vermischten, die ihnen die 
Kenntnis der Viehzucht und des Ackerbaues vermittelten*. In der Steppe 
blieben sie Nomaden, im Kulturland wurden sie zu Ackerbauern. Von Arabien 
dringen sie im 5. Jahrtausend anscheinend fiber Sinai und Palastina nach 
Mesopotamien vor, wo sie im 4. Jahrtausend auftauchen. Dies sind die dlteren 
Semiten, denen ich Akkader und Kamaander zurechne und zu denen auch 
die Trager der siidsemitischen Sprachen (Mehri, Shauri, Sokotri, Abessynisch 
etc.) zu stellen sind. 

Ein heues Semitenelement tritt im beginnenden 3. Jahrtausend im Ost- 
jordanlande in Verbindung mit der Dolmenkultur auf, die »blonden* Amoriter. 
Uber dieses Volk wurde in letzter Zeit viel geschrieben. CLay* halt sie meines 
Erachtens mit Unrecht fiir den Kern der Semiten iberhaupt, die die semitische 
Kultur nach Akkad gebracht hatten. ProkscH (Vélker Altpalastinas, 25) und 
WEIDNER (MVAG., 26, 2, 40) lassen die Amoriter nach Akkad von Norden, 
etwa dem Gebiete von Diarbekr, einwandern, und PraKe (JRAI. 46, 172) 
halt es geradezu ftir méglich, da® sie Auslaufer einer von Siidrufland iber 


' Siehe STUHLMANN, ,Kulturgeschichtlicher Ausflug in den Aures*, 128 '. Ferner DAWKINS 
(Ann. of the Brit. Schools at Athen VII, 150ff.), DucKWORTH (ebenda IX, 344 ff.), HAWEs 
(ebenda XII, 293 ff.). 

? Aus jener friihgeschichtlichen Zeit, die den vorderasiatischen Kurzkopf nach Meso- 
potamien und Agypten brachte, kinnte auch der gleichartige Bevolkerungsbestandteil Siidarabiens 
stammen, den SELIGMAN (JRAI. XLVI, 221 ff.) dort nachwies. SELIGMAN will den siidarabischen 
Armenoiden allerdings nur spathistorisches Alter zuerkennen, indem er ihre Herkunft auf meso- 
potamische Handelsbeziehungen zurtickfiihrt. 

> Siehe zuletzt JAOS., XLI, 258. 
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Kleinasien dahingegangenen Indogermanen-Welle seien. Tatsache ist, da® wir 
im letzten Viertel des 3. Jahrtausends in Akkad an der Hand der Eigennamen 
das‘ Eindringen amoritischer Elemente feststellen kénnen, und mit dem Jahr 
2057 v. Chr. (nach anderen 2225 v. Chr.) kommt auch in Akkad eine amori- 
tische Dynastie auf den Thron, der auch der bekannte Gesetzgeber Konig 
Hammurabi angehért. Was nun PEake’s Theorie betrifft, so scheitert sie daran, 
da®, wie gesagt, die Amoriter im Ostjurdanland schon in der ersten Halfte 
des 3. Jahrhunderts angetroffen werden, eine Zeit, in der von einer iiber Klein- 
asien kommenden Indogermanen-Welle gewif nicht gesprochen werden kann. 
Und daf die Amoriter vermutlich aus Norden nach Akkad kamen, schlieft 
nicht aus, da sie dorthin aus dem Ostjordanlande gelangt waren. Die Wander- 
ziige der heutigen Beduinenstamme bieten da lehrreiche Entsprechungen und 
Karce’s Feststellung (a. a. O. 484f.), da®B die dltesten Dolmenformen im 
Siiden Paldstinas liegen, spricht deutlich dafiir, da8 die Amoriter in Palastina 
und Syrien erst von Siid nach Nord wanderten, ehe sie am Taurus zur Um- 
kehr gezwungen, sich wieder siidwarts nach Akkad wandten. Woher aber 
kamen die Amoriter nach Stidpalastina? 

Schon Karce (a. a. O. 711f.) fiel es auf, da die paldstinensischen 
Dolmen nahe Beziehungen zu den nordafrikanischen zeigen, da er aber keine 
MOglichkeit sah, sie in genetischen Zusammenhang zu bringen, nahm er ge- 
trennte Entstehung an. Aber zu der Verwandtschaft der Dolmen kommt noch 
etwas anderes; auch in Nordafrika tritt die Dolmenkultur, wie STUHLMANN 
(Aures 147) mit gutem Grunde annimmt, vergesellschaftet mit einer hellen 
Bevélkerung, und zwar Vertretern des nordischen Rassentypes, auf. Da8 diese 
helle Rasse in Nordafrika nicht paldolithisch sei, wie man auf Grund der 
hellen Bevélkerungselemente auf den kanarischen Inseln bisher meist ange- 
nommen hatte, hat vor kurzem Hooton (Amer. Anthrop. XVIII, 360) gezeigt. 
Es handelt sich nach genanntem Autor beim blonden Elemente auf den 
kanarischen Inseln nicht um Reste einer paldolithischen Cro-Magnon-Rasse, 
sondern vermutlich um Angehdrige des homo nordicus, die friihestens im 
Neolithikum dahin gekommen seien. Wann diese blonden Nordafrikaner an 
der Westgrenze Agyptens auftauchen, haben die ktirzlich (in ZE. 52, 427f.) 
veroffentlichten Forschungsergebnisse MOLLER’s gezeigt. Erst seit der sechsten 
Dynastie sind auf den dgyptischen Denkmalern die hellen Temhu (Tuimah) 
nachweisbar; var ihnen kennen die Agypter schon vom Beginne der dynastischen 
Zeit an als Westnachbarn nur die ihnen selbst physisch nahestehenden Te- 
hennu. Wir haben also hier ein historisches Zeugnis vor uns, da® Nordafrika 
in vor- und friihdynastischer Zeit noch von einer ziemlich einheitlich dunklen, 
vermutlich mediterranen Bevélkerung bewohnt war: Zu ihr gesellt sich nun, 
nach den Ergebnissen MOLLER’s gegen das Ende der sechsten Dynastie an 
der Westgrenze Agyptens auftauchend, ein blondes Element, d. h., da nach 
BorcHarpt (Annalen, 61) die sechste Dynastie um 2920—2720 anzusetzen 
ist, etwa um 2800 v. Chr. lassen sich im Westen Agyptens zum erstenmal 
sicher blonde Bevélkerungselemente nachweisen. Zur kulturellen und rassen- 
haften Ahnlichkeit zwischen der Dolmenbevélkerung Nordafrikas und Palastinas 
tritt also noch die zeitliche Koinzidenz, und beide Gruppen in genetischen 
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Zusammenhang zu bringen, hangt dann davon ab, ob wir die Durchwanderung 
der blonden Nordafrikaner durch Agypten ftir die erste Halfte des 3. Jahrtausends 
wahrscheinlich machen kénnen. BorCHARDT hat nun a. a. O. nachgewiesen, 
da® zwischen dem Ausgange der sechsten Dynastie (2720) und dem Beginne 
der zehnten Dynastie (2220) eine Zeit innerer Wirren anzusetzen sei, aus der 
wir nur wenig wissen. Es liegt nahe, die Ursache dieses Machtverfalles in 
dem Einbruch von Fremdvélkern zu erblicken, nach deren Vertreibung erst 
wieder Ordnung einkehrte. Da8 diese Fremdvélker aber kaum andere gewesen 
sein werden, als die blonden Tuimah, die wir vor den Wirren. an der West- 
grenze Agyptens auftauchen sehen, liegt auf der Hand. Und da8 die blonden 
Amoriter, die in der ersten Halfte des 3. Jahrtausends im Ostjordanlande vom 
Stiden kommend auftauchen, identisch sind mit diesen durch Agypten durch- 
gewanderten Tuimah, la8t sich wohl dann auch kaum mehr langer bezweifeln. 
Handelt es sich demnach bei den hell komplektierten Amoritern und ihren 
nordafrikanischen Verwandten um Vertreter der homo nordicus-Rasse, die am 
stidlichen Mittelmeerrande in westéstlicher Richtung wanderten, so kann tiber 
ihre Herkunft wohl kein Zweifel bestehen. Sie miissen, worauf ja auch die 
Dolmenverbreitung hinweist, ihren Weg aus Westeuropa tiber die Iberische 
Halbinsel genommen haben. Was sie zu dieser Abwanderung bewog, darilber 
besitzen wir keine Kenntnis, vermutungsweise mochte ich jedoch den Ostwest 
gerichteten Vorsto8 des europdischen Astes der vorderasiatischen Kurzkopfrasse, 
der sich in Mittel- und Westeuropa etwa in der Mitte des vierten Jahrtausends 
filhlbar gemacht haben diirfte, als Ursache dieser Vélkerwanderung bezeichnen. 
Jedenfalls war diese Wanderung zeitlich und ra4umlich eine der gewaltigsten, 
die wir kennen; in Westeuropa beginnend, Nordafrika durchlaufend, in Palastina 
nordwarts strebend; dann, am Taurus sich brechend, nach Sidosten umbiegend, 
kommt sie, nachdem sie drei Erdteile beriihrt und etwa 11/, Jahrtausend ge- 
wahrt hat, in Akkad zum Stehen. 

Da8B diese Welle am Taurus -sich brach, lag wohl nicht nur an dem 
Gebirge, an das die Wanderung gelangt war, sondern vielmehr an dem Zu- 
sammenprall mit einer anderen Vélkerbewegung, die, vermutlich von Iran 
kommend, ostwestlich verlief und Nordmesopotamien, Syrien und Kleinasien 
in Mitleidenschaft zog. Wir miissen uns daher noch kurz den Bevélkerungs- 
verhaltnissen dieser Gebiete zuwenden. Forrer (MDOG. 61, 20f.) bezeichnet 
als die alteste Bevélkerung Kleinasiens die Hattier (Protohattier) und Palaier. 
Erstere besitzen eine durch Prafixformen gekennzeichnete Sprache, der das 
Palaische verwandt sein diirfte. Die Verwendung :von Prafixen eignet aber 
ganz besonders hamitischen Sprachen und wir miissen uns in diesem Zu- 
sammenhange der von SERGI verfochtenen Theorie erinnern, wonach Klein- 
asien einst vor den vorderasiatischen Kurzképfen eine mediterrane Bevélkerung 
besessen habe; denn homo mediterraneus und hamitische Sprache sind wohl 
zweifellos Korrelata. Die zwingende archdologische Bestatigung dieser Annahme 
ware wohl, wenn Artefakte der Capsien-Kultur in diesen Gebieten ans Tages- 
licht kamen. 

Zunachst im Alter stehen nach Forrer die Luvier, die vor dem 4. Jahr- 
tausend in Kleinasien eingewandert sein sollen. An der Hand von Orts- und 
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Personennamen glaubt Forrer fiir das Luvische eine Ausdehnung von West- 
persien fiber Kleinasien nach Griechenland und bis zum Adriatischen Meer 
behaupten zu kénnen. Dieses Verbreitungsgebiet deckt sich aber so auffallend 
mit dem der vorderasiatischen bzw. der ihr verwandten dinarischen Kurzkopf- 
rasse, da man wohl kaum fehlgehen wird, wenn man das Luvische als die 
Sprache dieses Kurzkopfes auffa8t und es der Gruppe der kaukasischen Sprachen 
zuzahit, wofiir manchrerlei spricht. Ob der vorderasiatische Kurzkopf noch im 
5. Jahrtausend, also im Zuge der primdren Wanderung, in Kleinasien ein- 
wanderte, wie ForRER meint, oder ob die Besiedlung dieser Gebiete sowie 
Syriens und Nordmesopotamiens spater aus sekunddren Zentren, etwa von 
Iran oder der Agais aus erfolgte, woftir das anscheinend spatere Auftreten des 
Metalles in diesen Gebieten sprechen kénnte, bleibe dahingestellt. 

Dem Luvischen stellt Forrer das jiingere Kanisische zur Seite, die beide 
dem Urindogermanischen verwandt sein sollen. Seine Beweisfiihrung ist aber 
aus methodischen Mangeln heraus nicht zwingend und als Tatsache verbleibt 
nur, daf} das Kanisische einerseits dem Luvischen, anderseits dem Indoger- 
manischen verwandt ist, also eine Mischsprache darstellt, sozusagen ein indo- 
germanisch beeinfluBtes ,Luvisch“. Als Trager dieser Sprache kommen indo- 
germanisch tiberlagerte, vorderasiatische Kurzképfe in Betracht, die von Stid- 
rufland ihren Ausgang genommen haben diirften (siehe dazu Forrer, a. a. O.; 
Ep. Meyer, MDOG. 86, 16). Dort waren naémlich nach Peake (JRAS. XLVI, 
165f.) vermutlich vorderasiatische Kurzkopfelemente gesessen, die unter die 
Herrschaft von Angehdérigen der nordischen Rasse, sprachlich also Indoger- 
manen, gerieten. Durch den Druck weiterer nordischer Scharen ware nach 
PEAKE dieses indogermanisch tiberlagerte Volk von vorderasiatischem Rasse- 
typus (und kaukasisch-indogermanischer Mischsprache) um die Mitte des 
3. Jahrtausends nach Stiden abgedrangt worden; ihr weiterer Weg ftihrte sie 
wohl tiber den Bosporus nach Kleinasien, wo sie als Kanisier auftreten. Dieser 
Aufbau des kanisischen Volkes erklart nun auch ohne weiteres, wieso Hrozny, 
ForRER u. a. im ,Hethitischen‘, wie friiher das Kanisische genannt wurde, 
eine indogermanische, BORK, HUsING, WEIDNER u. a. eine kaukasische Sprache 
‘erblicken konnten; es handelt sich eben’ um eine Mischsprache, welche Merk- 
male beider Typen aufweist. 

Etwa gleichzeitig mit den Kanisiern, die nach Forrer in der zweiten 
Halfte des 3: Jahrtausends in Kleinasien einwandern, kommt von Osten die 
Vélkerwelle der Harrier, die den Mitanni verwandt waren (HRozny, , Boghazk6i- 
Studien“, 5. Heft, 54). Ihre Einwanderung la8t sich ziemlich genau datieren. 
ANDRAE berichtet (MDOG. 6, 10), da die zweite Schichte von Assur durch 
Zerst6rung, Brand*und Zertriimmerung ihr Ende gefunden habe. Und nichts 
leite von der Kultur der Bewohner der ersten beiden Schichten zu der dritten 
iiber, was darauf hinweist, da8 die Zerstérer vollig fremd dem 4lteren Element 
gegentiberstanden, das seinerseits wieder jedoch mit den Tragern der vierten 
und folgenden Schichten Beziehungen besitzt. Nun hat Unonap (BA. VI, 5, 
13) gezeigt, da die assyrischen K6onige Uspia und Kikia, die als die ersten 
Erbauer des Assurtempels bzw. der Stadtmauer genannt werden, ,Mitanni“- 
Namen tragen, da® also ,die Griindung Assurs, die vor die Zeit der ersten 
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babylonischen Dynastie fallt, eine mitannische Griindung gewesen ist“. Damit 
ist wohl auch die dritte, nicht semitische Schichte von Assur, mit der die neuere 
Stadtgeschichte beginnt, als identisch mit der Harri-Mitanni-Einwanderung er- 
wiesen, die um etwa 2300 v. Chr. anzusetzen ist. Um 2000 v. Chr. finden wir 
Mitanni-Leute in Babylon bereits ansdssig (WEBER, VAB. 2, 1070). Die Kultur, 
welche diese Harri-Mitanni zerstérten, war eine altsemitische, von der Art der 
akkadischen und kappadokischen der Zeit Sargons von Akkad. Beherrscht 
wurden diese Harri, die rassenhaft den’ Luviern und der Unterschichte der 
Kanisier wohl verwandt waren, von einer indogermanischen Herrenschichte, 
aus deren Sprache JENSEN (Sitz.-Ber. d. preuf. Akad. d. Wiss. 1919, 367f.) 
indische Zahlworte nachweisen konnte. Daf das spatere Mitannireich einer 
Dynastie untertan war, die, nach ihren Eigennamen zu schliefen, auf arischen 
Ursprung zurtickgeht und arische Gétter verehrte, ist hinlanglich bekannt. 
Hrozny (a. a. O. 49) behauptet, daB die Herren der Harri Satem-Indogermanen 
waren, wogegen die Kanisier (oder besser gesagt: die sie beeinflufenden Indo- 
germanen) der Kentum-Gruppe angehért hatten. Bestatigt sich dies, so ware 
damit ein ferminus ante quem fiir die Spaltung des Indogermanischen in 
Kentum- und Satem-Sprachen gegeben. Bereits um 2300 v. Chr. mufte diese 
Trennung vollzogen gewesen sein. Da Angehérige der Satem-Gruppe um diese 
Zeit bereits aus Osten kommend in Nordmesopotamien auftreten, kann die 
Spaltung nur in einem friiheren Zeitpunkte erfolgt sein. Nehmen wir nun an, 
da® die Kentum-Vélker viel weiter nach Osten reichten als heute, etwa bis 
StidruBland, wozu uns der Ursprung der Kanisier aus der Ukraine oder Bess- 
arabien auch zwingt, so wird die Trennung wohl in den dstlich oder nord- 
dstlich davon gelegenen Gebieten vielleicht etwa um 3000 v. Chr. vor sich 
gegangen sein. Was die Ursache dieses Lautwandels der ostlichen Gruppe 
betrifft, so sei hier auf Grund der vermutungsweise erschlossenen anthropo- 
logischen Verhdltnisse SiidruSlands eine Arbeitshypothese darzulegen erlaubt. 
In den Kanisiern glaubten wir indogermanisch beeinflu8te Vertreter der vorder- 
asiatischen Kurzkopfrasse erkennen zu diirfen, die Satem-Vélker waren dagegen 
im wesentlichen indogermanisierte vorderasiatische Kurzképfe. Der Lautwandel, 
der ihr Indogermanisch von dem der Kentum-Vélker trennt, hatte also seine 
Ursache darin, da8 ein nicht indogermanisches Volk sein (vermutlich kauka- 
sisches) Idiom mit einer indogermanischen Sprache vertauschte, die es, seinen 
bisherigen Sprachgewohnten entsprechend, lautlich umgestaltete. Auch die 
raumliche Festlegung der Spaltung im stiddstlichen Rufland paft zur Ver- 
breitung der Satem-Vélker. Sowohl Slawen, Albaner, Thraker und Phryger, 
wie Meder, Perser und Inder konnen von diesem Zentrum ausgestrahlt sein. 
Zwei Wege gibt es, die Tragfahigkeit dieser Hypothese zu priifen; der eine 
liegt auf dem Gebiete der Sprachwissenschatt, wo festzustellen ware, ob in 
den Lautgesetzen, in Syntax und vielleicht auch im Wortschatz gemeinsame 
Merkmale aus der (vermutlich kaukasischen) Sprache des vorderasiatischen 
Kurzkopfes sich nachweisen lassen. Der zwéite liegt auf dem Gebiete der 
Anthropologie, wo zu untersuchen ware, ob in der Friihzeit der Satem-Volker 
der vorderasiatische Kurzkopf tatsachlich das bestimmende Element im Aufbau 
dieser Gruppe gebildet hat. Die liickenhaften Kenntnisse, tiber die wir derzeit 
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verfiigen kénnen, widersprechen, soweit ich sehe, einer derartigen Annahme 
keineswegs. 

Vor etwa einem Vierteljahrhundert rief die aufstrebende Wissenschaft 
vom Orient die europdische Geschichtsforschung mit dem Schlachtrufe: Ex 
oriente lux auf den Plan. Raumlich verbreitert, zeitlich vertieft, gilt dieses 
Wort auch heute noch fiir die europaische Urgeschichtsforschung. Wie sich 
die richtige Wertung der Geschichte des alten -Orientes gegentiber der Uber- 
schatzung der europdischen Geschichte durchsetzte, so wird auch schlieBlich 
die Durchforschung des vorgeschichtlichen Orientes im weitesten Sinne zur 
Erkenntnis fithren, daB Europa im Anfange der Menschheitsgeschichte nicht 
im Brennpunkte, sondern an der Peripherie lag. 


Boe. -———_ 
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La vie des pionniers chinois en Mongolie aux 
prises avec un sol ingrat. 
(Etude économique.) 
Par le R. P. Dr. R. VERBRUGGE, des Missions de Scheut. 
(Suite.) 


Ill° Le Prix d’ane Maison. 


C’est dans un autre article que nous avons décrit les différentes habi- 
tations chinoises en usage dans la Mongolie, maisons de’ riches et cabanes 
de pauvres, cours et granges, etc. Il nous faut fournir maintenant quelques 
renseignements sur les prix des constructions. 

Les meilleurs batiments se font en briques ou du moins sur un sou- 
bassement en briques ou en rocaille, ou avec un revétement en briques, total 
ou partiel. Plus souvent on batit en pisé, en adobes, les murs comme le toit. 
— Que cofitent de pareilles constructions ? 

Sans nous attarder ici aux généralités, citons quelques cas concrets qui 
donneront une idée exacte des facons de batir et de calculer, de la variété des 
matériaux et des prix. 

A. Maison bourgeoise. 


Voici d’abord quelques chiffres d’un dévis qu’on me_soumettait 4 Cheu- 
dzou-ze-leang, pour m’engager 4 commencer les batisses: c’est assez dire que 
tous les calculs étaient faits au bas mot. Il fallait construire une coquette 
petite maison a l’aile gauche de la résidence, briques pour la facade seule- 
ment, porte et deux fenétres, c’est-a-dire trois kien (travées) en tout; la toiture 
serait faite de claies couvertes de terre jaune (pisé), et les murs en adobes 
de la méme terre. Bref, une maison un peu soignée, qu’un missionnaire aurait 
pu habiter, mais qui.ne devait servir que de pendant 4 une autre de méme 
modéle, déja située a droite, le fond du carré étant occupé par |’église pro- 
visoire, destinée a devenir plus tard le corps de logis principal. 

On calculait qu’il faudrait: Lig. 


1° Des briques (tchoan), 2000, et au prix de 5 ou 6 sapéques la brique, cela ferait . . . 12 
Il s'agissait de trouver quelqu’un qui voudrait entreprendre la fagon a ce prix et de 
savoir si le nombre de briques n’en était pas un peu faible. 
2° Comptons peut-étre encore autant pour les adobes (gni-kie-ze), au nombre de 10.000 environ 12 
30 Deux poutres principales (tan-ze), 4 5 lig. piéce; et c'est peut-étre trop peu de deux . 10 
4° Cing poutres un peu moindres (ling-ze), ou comme on dit avec le spécificatif des pou- 
tres: wou-tao ling-ze, a1 lig. chacun «© «6 ws we eee ee ee es zibhte ago 
Elles peuvent se prendre en iang-mou (peuplier) qui n’est pas trop cher. 
5° Les poutrelles (tch’oan-ze) pour ‘supporter le latlis et le torehis. On en compte 50 par 
travée, 4 80 sapéques par piéce, ce qui ferait . ©... 1. 1 ee ee ee ee es 12 
Encore une fois il faudrait une occasion pour les trouver a ce prix; et les espacer trop 
pour se suffire avec ce nombre. Peuvent également se prendre en /ang-mou. 
6° Les lattes (tzan-ze); ce sont souvent des baguettes, des branchages. On estime qu'il 
Bi dasidrelt DOUl - » 5 dee Bi iin elles daa chk ate dies Cheiaeaa eee 5 
En septembre 1907 achetés a cet effet 4 Kalgan 4 k’oun (faisceaux) pour 4 ligatures. 
7° Les salaires: on comptait 300 sapéques par homme et par jour. C’est un fort prix; mais 
les artisans, magons, menuisiers, etc. sont exigeants, tant pour le prix que pour la 
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Lig. 
nourriture; les aides peuvent étre des hommes quelconques. En outre, bien plus fré- 


quemment qu’en Europe, les difficultés et les déboires surgissent, tantét pour des vétilles, 
tantét pour un mauvais traitement, tantét sans raison aucune. Si l'accord s'est conclu a 
forfait et que l’ouvrier travaille pour lui, il fait vite et mal; s'il travaille pour vous, a. 
la journée, il le fait lentement. Au tarif susdit on comptait pour salaires (koung-ts’ien) 50 
Et ce sera notoirement insuffisant. De fait mes prévisions pessimistes se réalisérent 
pleinement; car il fallait un ensemble de plus de 300 koung (journées), aides compris. 
Ce fut méme une occasion de maintes querelles et objurgations. Les magons (ils étaient 
deux) eurent environ une centaine de journées. 
8° La nourriture que vous devrez livrer 4 tous ces hommes se compte a peu prés pour le 
TOCIICR DIX Te eee ee eer heer td SERIES SF sete Wotan! oid sc , 50 


En somme, pour toute sfireté, et aprés |’imperfection de ce bilan, et en 
ajoutant portes et fenétres, je me disais qu’il fallait compter de 150 a 200 liga- 
tures et mes calculs se montrérent assez proches de la réalité. Soit donc 
comme conclusion finale, une bonne habitation, porte et deux fenétres, pour 
300 a 400 francs. Mais il est impossible de compter les tracas et les mécomptes 
que peut réserver une pareille réalisation. A vouloir faire-bonne besogne a 
si bas prix, le propriétaire.doit payer de sa personne, en surveillance et en 
calculs, plus qu’il n’en faudrait 4 un architecte européen pour batir un palais... 
Je ne vais pas détailler ici les menus incidents de l’histoire de ces misérables 
san-kien-fang (trois travées). L’ensemble suffit comme avertissement comment 
on doit lire un dévis chinois. 

Ajoutons qu’er méme temps que cette petite maison je comptais com- 
mencer la porte d’entrée pour la cour de la résidence: une porte cochére en 
briques, surmontée d’un belvédére fait de quatre solides colonnes en bois 
qui soutiendraient un toit chinois de style trés pur, tuiles sur nombreuses 
boiseries. On m’assura que 50 ligatures suffiraient. A la réalisation le dévis se 
montra assez exact. 

B. Habitations de pauvres. 
a) Cavernes en pisé. 

Pour construire des habitations 4 bon marché il faut se décider entre 
des cavernes ou des maisons en bois et ‘pisé, d’aprés qué l’on trouve de la 
bonne terre plus ou moins argileuse ou que le bois est facile.a trouver. Les 
cavernes bien construites peuvent durer 10 a 15 ans, mais leur construction 
demande des soins et un art que le premier venu ne saurait y donner; il 
existe ainsi des spécialistes du métier pour entreprendre ces travaux: ce sont 
des gens qui vivent en un endroit ot! cet usage est généralisé. Les maisons 
cofitent un peu plus, mais durent de longues années; méme lorsqu’elles 
s’écroulent, mal construites, le bois garde sa valeur, et on les rebatit 4 bon 
compte. 

Décrivons quelques calculs. Dans le méme village de Cheu-dzou-ze il 
fallait alors ajouter de nombreuses habitations pour chrétiens pauvres; \j’allais 
faire exécuter des cavernes (siuan-iao); ce sont des espéces de tunnels, com- 
posés d’une voiite a plein cintre, posée sur deux murs, le tout en pisé. Je 
cherchais des entrepreneurs au prix de 7 ligatures par travée, c’est-a-dire par 
arcature. Ajoutons que j’ai pu réaliser mon plan sans dépasser ce prix. Mais 
tous les soumissionnaires n’avaient pas la méme capacité; il y en eut, de 
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pauvres fermiers, qu’on laissait essayer la chose, mais qui ne réussirent 4 
mettre sur pied que des tuyaux (¢’oung) branlants. Cependant ‘une vingtaine 
de cavernes s’érigérent ainsi. Alors il restait la question des portes et des 
fenétres; le dévis portait une porte plus une fenétre, ensemble pour 2 liga- 
tures, c’est-a-dire une ligature par caverne, parce qu’ordinairement chaque 
maison se composait de deux ou trois cavernes. 

Ce n’est pas a dire que ce fut la demeure d’une seule famille, car 
bientét l’invasion des k’oa-ze (habitants du midi, litt. des hableurs) devint 
telle que les premiers habitants partagérent leurs cavernes avec les nouveaux 
venus, et souvent chaque famille n’eut plus qu’un éao-t/oung (un «tube» de 
caverne): une dizaine de francs pour une habitation, méme pour des pauvres 
ce n’est pas cher! 

Depuis lors j'ai fait encore construire des trous analogues a d’attres 
conditions; je fais suivre ici quelques contrats. Ainsi, le 20 février 1907, j’aurais 
encore voulu ajouter quelques cavernes a4 la série déja existante et voici 
comment on termina les pourparlers, aprés bien des allées et venues entre 
la résidence et les intéressés; toujours un peu trop intéressés, n’y voulant 
jamais mettre du leur, quoique ce fut pour les caser. C’est donc un autre 
exemple d’entreprise possible, mirement débattue: 

1° Pour le bois, c’est-a-dire porte et fenétres, puisque c’est le seul bois qui y entre, je 
comptais 1 ligature: une porte et une fenétre pour deux travées, parfois deux petites fenétres 
au lieu d’une grande, etc. 

2° Pour les matériaux (adobes): la vofite de chaque travée (wo-ze ou encore ting-ze), 
1 ligature; les murs (tsiang) et le lit d’estrade (k’ang), | ligature par travée. 

3° Pour les salaires: a) 4 compter d’abord combien de journées (koung) il faudrait: une 
cloison (¢’oei-ze) en demanderait cinq; or on doit compter trois cloisons par habitation de deux 
travées (leang-kien-iao, cavernes 4 deux travées); puis une votite, également cing journées; 
enfin pour l'estrade (k’ang), le foyer (kouo-t'eou, téte de chaudron) et les murs au bout, -encore 
vingt journées par double travée. Total: 45 salaires. 6) 4 combien le salaire d'une journée? 
On dut distinguer encore: s'ils veulent eux-mémes soigner pour leur nourriture (pao-fan-te: 
ils se portent garants de leur manger), je propose 180 sapéques par jour. C’est bien payé, car 
150 pourraient suffire: une différence de 5 centimes! Si au contraire ils veulent manger a la 
résidence je ne donnerai que 80 sapéques par journée; car pour ce qu’ils peuvent manger et 
pour les risques qu’ils trainent longtemps, c’était encore a contrecceur. que j'aurais accepté, - 

Bref la travée de caverne me reviendrait encore a environ 7 ligatures. 
Et ce calcul fait je leur proposais un pareil secours financier et matériel, a 
condition qu’ils me livreraient une dizaine de journées de travail gratuit... 
L’offre fut refusée. . 

Une autre fois les entrepreneurs demandaient 5 lig. 500 par travée, plus 
un bon repas pour commencer. Ce fut a mon tour de refuser. Et peu aprés, 
au mois de mars 1907, je fis un accord avec un entrepreneur étranger pout 
4 lig. par travée, bois non compris naturellement. Ce fut Tcheou-wan-hiang, 
de Ho-ma-Hou, qui me construisit 12 travées a ce prix. 

Enfin quelques mois plus tard ce furent de nouveaux pourparlers; pour 
une nouvelle série de cavernes, a construire pour les catéchuménes futurs... 
Ma proprosition fut la suivante: pour la construction je donne 5 lig. 500 par 
double travée; pour les pisés je donne 3 lig..500; enfin le bois sera livré 
par moi... Refusé. 


a 


ee ee 
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Mais je trouvais un entrepreneur a 3 lig. 800 par travée, moi-méme 
fournissant les matériaux, sur place. 

Je dus donc faire entreprendre aussi, a part, les pisés ou adobes (gni- 
kie-ze). Je. trouvais entrepreneur aux conditions suivantes: 5000 wa-kie-ze 
(adobes de la vofite) 4 1:8 sapéques, la pice, soit 9 lig.; 10.000 gni-kie-ze 
(pour les murs) 4 0:9 sapéques (9 Zi) la piece, soit 9 ligatures. En tout 18 liga- 
tures..On compte que cela suffira pour 10 travées. 


b) Maison des plus pauvres. 
‘On peut cependant trouver encore meilleur marché. Ainsi le dévis d'une 
maison de patuvre pourrait se calculer avec les matériaux suivants: avec 
30 tch’oan-ze. (perches) d’un tchang (environ 3m), un ling-ze (poutre), méme 
mince, 2000 gni-kie-ze et porte et fenétre, on fait un kien-fang, une chambre; 
cest un petit cube, sous une toiture tres modeste, qui cofitera 3 ou 4 liga- 
tures, encore moins quand le propriétaire fagonne lui-méme 
les adobes et construit la bicoque: un home pour moins 
de 10 francs, peut-étre 5 a 6 francs! ‘ 
- On voit déja suffisamment que ce qui fait surtout ¥ 
les frais d’une installation, c’est le bois; la maison détruite : 
-vaut presqu’autant que debout; elle ne vaut que par le t 
bois qui y entre. On comprend aussi qu’avec |’extréme » 
bon marché a s’établir, le Chinois n’hésite pas a se trans- 
porter au loin et trouvera toujours’ a s’installer. C’est une 
caractéristique dans la vie de tous les pauvres qu’ils essaient souvent la for- 
tune en vingt endroits différents; c’est aussi une raison pour laquelle des 
débiteurs insolvables deviennent facilement introuvables et qui fait qu’on ne 
peut jamais se fier 4 ces pauvres diables sans chercher au moins quelque 
garantie-chez un parent ou un plus riche. 
Les tiches ont.des demeures plus stables et plus compliquées; mais les 
vrais riches sont rares en Mongolie. 
Ajoutons que les missionnaires qui ne sont pas affligés de la direction 
d’une ferme et de la réalisation de divers revenus batissent plus facilement 
avec l’aide des chrétiens. Ceux-ci doivent alors intervenir dans toutes les 
dépenses faites pour le village. Ainsi j'ai vu construire plus tard l’école de 
P’ing-ti-nobo, pour: laquelle le curé livrait le bois, et les chrétiens la main- 
d’ceuvre, 200 chars de pierres, autant de terre, charrois du bois, etc. On im- 
posait d’aprés les capacités; autant pour les ta-hou (grandes familles, litt. 
portes), autant pour les ew/-hou (portes secondaires), etc. On appelle cela: 
batir en ¢’oung-koung (en travail combiné). 
Pour donner une idée des estimations qu’on peut faire au sujet d’une 
vieille maison de. pauvre paysan et qu’on achéterait afin d’avoir les matériaux, 
voici le calcul et la proposition que je fis en octobre 1907: 


Lig. 

3 ling-ze a 500 sapéques..... 15 

Matenindendsut kicia par kien | 50 tch’oan-ze 4 50 sapeques .. . 20 
portewougeneire:. fain. Lele 05 

encore un kien-fang ..... Phy FIQATO, SOUTTAD 


fang (travées) | 
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Pour que ce soit vraiment une occasion (il y a encore le transport, etc.) 
je donnerais 5000, soit 2 lig. 1/, par travée. 


Enfin voici un accord pour faire les briques cuites (chao-tch’oan), conclu 
le 6 avril 1907. Le prix sera de 45 ligatures les 10.000, plus: 100 livres de 
farine d’avoine, 100 livres de farine de sarrazin et 2 teou (boisseaux) de mi 
(millet); 3 ligatures seront données d’avance en ting-ts’ien (arrhes). Les ouvriers 
employeront leurs ustensiles, excepté les nattes (si-ze) pour couvrir les briques. 
Le prix est assez élevé, mais de ce travail dépend beaucoup et ce sont des 
hommes recommandables. Du reste je tenajs 4 commencer la construction en 
ce printemps. — Notons qu’en ville (p. ex. & Tou-cheu-keou) si on achéte 
quelques centaines de briques on paie jusque 10 sapéques pleines la piéce. 


C. Mur d’enclos (yuan-tsiang). 


Parmi les dépendances d’une maison bourgeoise ou de fermier aisé, il 
y a la muraille de cléture. C’est ainsi qu’au printemps de 1907 je dus com- 
mencer une entreprise de ce genre; il s’agissait de faire une cloture autour 
de la jeune résidence de Cheu-dzou-ze-leang. Il y a plusieurs espéces d’enclos, 
depuis les murailles bien baties, en briques plus ou moins grosses, pout 
enclos assez restreints, jusqu’aux simples fossés de terre des «kraals» dans 
les prairies, sans parler d'autres matériaux: adobes en pisé, briques de tourbe, 
terre battue, etc. Comme la longueur projetée était assez notable et la rési- 
dence encore pauvre,’ je ‘résolus de faire une 
muraille provisoire, en terre battue, qui sera 
toujours bonne pour quelques années. Et les 
pourparlers de commencer pour cette nouvelle 
ceuvre..Finalement je pus faire l’accord avec 
un certain Tchao-louo aux conditions. sui- 
vantes. Six hommes, en déans un mois en- 
viron, battront une muraille par tranches de 
1 tchang (3 m) de haut et 1 tchang de long, 
épaisse d’un pied et demi a la base; c’est 
la longueur commune prise d’aprés celle des 
planches usitées, Le prix sera de 220 sapéques 
par tranche. C’est environ 10 centimes par 
métre courant. Je comptais environ 100 tchang 
de muraille. Ils mangeront «de l’église», c’est-a-dire que nous leur fournirons 
les rations chez eux, du méme régime que pour notre personnel. C’est le 
15 avril 1907 qu’ils commencent leur travail, avec des poutres d’un décimétre — 
d’épaisseur. Le premier jour, les préparatifs terminés, ils «frappent» 4 tchang 
de long. 

Comme il ne fallait qu’un demi- tchang de haut.le prix fut de 0°110; 
disons 0°022 par pied de haut. Comme ils étaient 4 quatre ou cinq pour la 
besogne, je comptais 2 teou d’avoine (520 livres de farine) et 5 teow de sarrazin. 

Donnons encore quelques apercus sur les autres genres de construction 
d’enclos. 
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Les murs en gni-kie-ze (adobes) sont solides, mais aussi plus cofiteux. 
Ainsi, en entreprise, on demandait 0-250 le tchang carré, manger chez nous 
et nos adobes. 


Les murs en fs’ao-pi (blocs herbeux ou tourbeux). Il s’agit de briques 
taillées 4 méme dans la tourbe qu’on trouve souvent dans la steppe aux 
environs des lacs et provenant d’anciens marais. Elle existe a Ho-t’ou-wa, 
mais manquait prés de Cheu-dzou-ze. 


Les .enclos pour animaux peuvent aussi se faire des maniéres précé- 
dentes; mais on se contente souvent de creuser un fossé profond d’un meétre, 
en rejetant la terre vers l’extérieur, en digue. 


Les Mongols, qui paissent souvent de nombreuses bétes inutilisées en 
hiver, se contentent parfois d’un enclos de furier, qu’ils détruisent et vendent 
au printemps. 


De petites séparations et des enclos peuvent se faire au moyen de 
poteaux (tch’oan-ze), fichés en terre, qu’on peut toujours utiliser encore 
aprés ‘coup. 

D. Peinture de maison. 


Parmi les soucis d’entretien de la maison il faut citer la peinture. En 
septembre 1908 je commence 4 faire peindre l’extérieur de la résidence et 
on ne s’imagine pas combien de couleurs il y faut et combien de choses il 
y a a peinturlurer. Mais alors, aux yeux des Chinois, la maison polychromée 
a neuf, brille d’un nouveau lustre, honneur du propriétaire; il y avait long- 
temps qu’on avait négligé ce soin. 

Contentons-nous de donner le prix des couleurs, en monnaie de Tou- 
cheu-keou. Il est impossible d’identifier toutes ces substances; le plus souvent 
ce sont des terres argileuses (fou): 


Lig. 
Young iou (vernis), 3 livres. . . 1... fab tr atastersaiesd 
ECB LO (COME) Mel MLINLC I rec Bs css syests ns tmplonnrnael ables dotithen Bo eaalace Shes 
ROME FON OMCE aiucon nyc, 6s wis. nun eee ee «Ot2 
hoai-ze, | livre. . . ap Cig patente seeere Tirta PRG 
Iprangt ony 2 \polentes 204 FARg) OD qsGU le Re 12 
Bole cere / Oliviera, Meal) Pe A ey ae RE, , Be om). 04 
SCE DMOLNVICSizce tie vy deel ol acl waa Ive cele ix ce & a8 0:9 


[V° Le Prix du Sol. 
Note préliminaire. 


Commencons par donner les principales mesures agraires, tant de 
distance que de superficie. 


la /i ou stade chinois, lieue chinoise, varie quelque peu d’aprés la 
longueur du pied dont on Ja dérive. 

Au Nord le pied chinois, fch’eu, est de 0'3561 m; le pas, pou, se compose 
en Chine de deux enjambées de deux pieds et demi chacune, donc de cinq 
pieds, soit 1°78 m. La /i est de 360 pou, ce qui fait 6413 m. Cependant 


Annuaire de Zi-ka-wei donne 644-4. C’est qu’a Chang-hai le pied est de 
Anthropos XVI—XVII, 1921—1922. 2 
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0°358 m; le pas, appelé ici kowng quand il s’agit de mesure itiréraire, est 
alors de 1‘79 m’. 

En Mongolie nous comptons souvent la li comme un demi kilometre, 
pour l’'usage courant. Les Mongols par contre la font notablement plus longue, 
parce qu’ils font toujours leurs voyages a cheval et le plus souvent en plaine; 
pour evx c'est plutot. une question du temps a y mettre: méme leur /i est” 
plus longue en plaine qu’en pays de montagne. 

Pour la superficie des terres, les plus grands lots, morceaux de vallées 
ou de plaine, s’expriment trés souvent en hao. Un hao se compose de 7 
grands fs’ing: le grand /s'ing ne sert non plus que pour les steppes, les 
terrains en friche, les grandes étendues; c’est encore une mesure de Mongolie, 
qui correspond a 1°5 petits ¢s’ing. C'est le petit ts’ing ou ts’ing ordinaire qui 
est la mesure agraire communément usitée en Chine. 

Voici comment on calcule au Nord: le grand fs’ing a 360 pou (une /i), 
de long, sur 100 pou de large; c’est donc environ 11°5 H. A. (11°4792 m 
carrés). Le petit ¢s’ing a 240 pou de long sur 100 de large, soit environ 
7H.A. et demi; nous disons souvent, en nos missions, 7 H. A. 

Un arpent, mou, qui est la centiéme partie du fs’ing, se calcule comme 
suit: 360 ou 240 pou de long sur | pou de large, soit autant d’ares que le 
ts’ing a d’hectares (1150 ou 750 m c.). 

Voici encore-les mesures de superficie usitées 4 Chang-hai, telles qu’elles 
sont données dans l’Annuaire de Zi-ka-wei: 

Le pas carré = un koung .carré = 3°20 m. 

L’arpent, mou = 240 pou ou 240 koung de long sur 1 de large = 7 a, 69. 

Le ts’ing = 100 mou = 768 a. 98 = 7H. A. "/s. 


A. Achat de terres. 


En parlant des différentes espéces de fermes établies en Mongolie, nots 
avons déja vu comment les plus riches des pionniers de la civilisation chinoise 
achétent de grands lots de terrain pour s'y établir d’abord provisoirement et, 
lorsque la nouvelle ferme est déja florissante, y venir demeurer avec femme 
et enfants. Ils ont ainsi trop de terres pour leur usage et peu a peu se défont 
du superflu, a des prix si rémunérateurs que le tout fait la plus belle spé- 
culation. 

Autrefois, c’est-a-dire au temps que le Mongols étaient encore les maitres 
du pays, les rusés Chinois obtenaient souvent les plus beaux domaines, un 
coin de vallée, un grand carré dans la steppe, pour des prix dérisoires. Le 
plus souvent ils y allérent par ruse, et commencaient par endetter l'un ou 
l'autre riche Mongol, qui dans son imprévoyance ne pensait pas qu'il vendait 
sa patrie. Du reste, ces contrats étaient toujours aléatoires et bien souvent 
un autre Mongol, plus puissant, survenait pour évincer le nouvel intrus. © 
C’étaient des complications et des procés sans fin. 


‘ Au temps que les PP. Jésuites faisaient 1a cartographie de la Chine (1708-1718) la. 
li chinoise était communément d’environ 201 au degré, ou 553 m. Eux-mémes employaient la /¢ 
basée sur un pied clrinois spécial, propre aux mesures impériales et de 200 au degré (555°60) ; 
chaque Ji était alors de 180 totses chinoises- de 10 pieds. 


La vie des pionniers chinois en Mongolie aux prises avec un sol ingrat. 595 


Depuis |’occupation du territoire des- Mongols Tchakkars (Mongolie du 
Sud) par le gouvernement chinois, les ventes se firent plus réguligrement, 
plus officiellement, par l’intermédiaire des mandarins. Aprés les troubles des 
Boxers on institua des bureaux de vente (keng-wou-k’iu). Le prix du sol en 
est devenu plus élevé, mais l’acte d’achat est reconnu, enrégistré, et la terre 
paie impét. N’empéche qu’on puisse encore corrompre tous ces officiers. 

Hors du territoire précité les mandarins chinois s’interposent maintenant 
aussi de plus en:plus et trés volontiers. 

Combien paie-t-on ces grandes étendues? Cela varie selon la nature du 
terrain, selon sa situation plus ou moins €loignée des centres civilisés, selon 
la corruptibilité des mandarins mongols ou chinois. Deux exemples suffiront. 
Au pays des Barins, assez loin a l'intérieur de la Mongolie orientale, les 
missionnaires acquérérent tout un pays pour 10.000 taels, - assez grand pour 
y fonder plusieurs, chrétientés. Au Heou-ba, c’est-a-dire au Nord des mon- 
tagnes Ingchan qui dominent la courbe septentrionale du fleuve Jaune, les 
chrétiens ont aussi d’immenses terrains. Ainsi dans la tribu des Tourban 
Keuked (les Chinois disent: pays du Seu-tze-wang) les 1500 chrétiens chinois 
exploitaient déja 800 ¢s’ing, et il venait de s’y ajouter, vers 1906, encore 
3000 fs’ing qu’ils auront de la peine a faire valoir de si tét. 

Mais depuis la république, on, cummengait a y mettre encore plus de 
sévérité: tous les contrats fonciers, méme ceux diiment entérinés antérieure- 
ment, seront cadastrés 4 nouveau, et dans les nouvelles terres, comme au 
pays des Tchakkars, on fera un nouveau mesurage; les terres de surplus 
(yu-ti) feront l'objet d’une nouvelle vente et d’une majoration d’impot. Le 
prix de vente est fixé 4 70 taels par ts’ing1. Ce serait environ 250 francs par 
ts'ing, compté au petit fs’ing; cela ne ferait encore que 10 taels par hectare, 
moins de 30 francs. C’est vraiment pour rien! Et cependant cela fit crier tous 
lés paysans! Quand on songe aux prix exorbitants que l’on paie a la cote, 
aux concessions européennes, pour une petite parcelle de terrain a batir, on 
comprend qu’il y a plus de la marge encore en Chine qu’en Europe: lors de 
mon passage 4 Chang-hai, 1904, une société venait d’y acheter 4 mou, situés 
sur le «Bund», la belle esplanade du port, au prix de 100.000 francs le mou, 
environ 135 francs le métre carré! On allait y ériger un palais colossal pour 
un club national. 


B. Terres en bail. 


Voici, encore au Heou-ba, un modéle d’arrangement pour exploitation 
de terres qui donne une idée comment les grands propriétaires attirent les 
cultivateurs, et comment ceux-ci se procurent le sol nécessaire. II s’agissait 
de rendre productives une centaine de ¢s’ing, en grande partie encore a dé- 
fricher. Un homme se présente qui a force. de travail était arrivé 4 augmenter 
sa capacité de. culture: il posséde dix paires de bceufs et cultivait jusqu’ici 
10 ¢s’ing, auxquels il renonce maintenant; ce sont 14 des garanties qu’il 
pourra s’attaquer a de plus vastes étendues a défricher. Il semera aux con- 


' L'introduction de ces mestires est racontée par le P. GiLtis, «Annales des Missions de 
Scheut», décembre 1914. 
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ditions suivantes. Il cultivera les hoang-ti du propriétaire (terres déja «ouvertes», 
par celui-ci, l’an passé, mais pas encore ensemencées) a raison de 2:8 (eul- 
pa); cest plutot: 2 contre 8, c’est-a-dire que le cinquigme du produit en 
reviendra au propriétaire. Il doit en outre «ouvrir» (kai, défricher) pour ce 
dernier (et retourner les terres ainsi ouvertes), gratis, un nombre égal de 
ts’ing a celui qu’ils seme maintenant, cest-a-dire égal au Aoang-ti précité 
(dix fs’ing),-dans l’espace de sept ans, durée du contrat. Souvent le laboureur 
fait plus que ce qu’on lui demande ainsi: afin d’avoir un champ de culture 
plus étendu il ouvre (défriche) tant de terres que le permettent les loisirs de 
ses nombreuses bétes. C’était le cas dans l’exemple qui nous occupe: il compte, 
ouvrir pour son compte, pour les semer Iui-méme, avec la part du proprié- 
taire comme de coutume, en une année aft moins une dizaine de fts’ing. 

La régle ordinaire, pour la part qui revient au propriétaire, quand le 
locataire ouvre a ses frais un terrain du fs’ao-ti (de la steppe), est celle-ci: 

1:9 (i-kiou) pour la premiére année. C’est si peu parce qu’il a du 
supporter tous les frais du défrichement. Parfois méme on commence par lui 
laisser une premiére année sans qu’il doive donner une part de récolte, afin 
d’attirer des laboureurs et de voir le sol s’ouvrir au plus tot. 

2:8 (eul-pa) pour la seconde année. 

3:7 (san-ts’i) pour la troisiéme, et ordinairement le bail se continue 
avec cette dime de trois dixiémes. 

C’est ce qu’on appelle le fenn-cheou, payer le bail en nature. C’est 
estimation en pourcentage. Mais celle-ci peut encore se faire d’autres facons, 
plus rares; par exemple en estimant la part en argent. 

Une régle analogue, de diminution aux premiéres années, existe aussi 
pour les terres laissées en friche, en jachére, pendant quelque temps (hoang- 
ti). Ainsi en juillet 1907 je permis de donner deux ans de 2:8 a ceux qui 
ouvriraient des hoany-ti de deux ou trois ans. C’est que par la misére des 
mauvaises années, de grandes quantités de terrains retournent a la friche. On 
appelle cette opération ja-fi, elle est presque aussi difficile que de faire le 
k’ai-ti (ouvrir la prairie vierge). C’est généralement apres te ts’ou-ti (sarclage) 
et jusqu’a la moisson du mia-ze (froment) qu’on s’y livrera le plus facile- 
ment. Il s’agit de profiter de ce temps. 

Le pan-tsoung-ti (semer de moitié) est le partage égal de toute la pro- 
duction de l’année; au Kan-sou on dit: sing-fenn. C’est un mode de bail 
souvent usité pour les gens pauvres qui n’ont pas les moyens d’exploiter 
une ferme et ne peuvent livrer que leurs bras. Alors le propriétaire fournit 
les bétes de labour, rentre Ja moisson et aura la moitié des grains battus; 
souvent encore il devient acquéreur de la paille; cela dépend de l'aide fournie; 
toutes stipulations 4 convenir d’avance. 

L’estimation de la part due par le fermier peut se baser aussi sur 
V'étendue des terres qu’on lui affermit. Ainsi au Kan-sou1 on paie 2 teou 
(boisseaux) de blé par feou de terrain. Cette derniére expression est toute 
spéciale: le teow est 4 proprement parler une mesure de volume, d’environ 


1 FREDERIX, «Annales des Missions de Scheut», mars 1915, 
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un quart d’hectolitre; ici il sert comme mesure agraire et désigne autant de 
terrain qu’on peut en ensemencer avec un feo de graines. 

Un dernier exemple: en octobre 1907 on me proposa a Cheu-dzou-ze 
de s’acquitter du fenn-cheou en me donnant 4 cheng d’avoine par mou: éva- 
lués alors, au bas mot, 4 33sapéques le cheng, cela ferait 142 sapéques le 
mou, 14 lig. 200 le:ts’ing (environ 30 francs); ce serait un gain de 4 a 5 francs 
WH. A. C’est bien peu, assurément, et je refusai; cependant il faut considérer 
que c’était tout profit, sans souci d’exploitation et se rappeler que ’H. A. ne 
coitait pas 30 francs et que les impéts n’étaient pas encore fort élevés, 


C. Une exploitation chrétienne. 


Il ne sera pas sans intérét de donner ici une idée de I’étendue de cer- 
taines exploitations agricoles qui incombent aux missions et qu’elles doivent 
entreprendre afin de procurer des terres aux chrétiens pauvres, nouveaux con- 
vertis qui souvent quittent tout, leur pays et leur part d’héritage paternel, 
pour venir s’établir autour d’une église. — Nous avons déja décrit une pre- 
miere de ces fermes, celle de Cheu-dzou-ze-leang', oi! nous faisions nos pre- 
miéres armes, pendant une période de deux ans, aprés avoir fait un stage a 
Ho-ma-hou. é 

La «gestion» de Ho-t’ou-wa comprenait plusieurs lots dissémineés dans 
et autour de cette plaine... Ce fut le 12 février 1908 que j’y arrivai pour 
en prendre la direction, et en tirer l’entretien de la chrétienté et de la «Sainte 
Enfance» (Institut des enfants trouvés) de l’endroit et.méme de plus loin. 
Pour le spirituel il y avait encore le Pére P. DE Borck, qui était curé de 
lendroit et chef de l’école, un vétéran des missions. Sous ce rapport je l’as- 
sistais comme premier vicaire, a coté d’un prétre chinois chargé surtout du 
spirituel de l’extérieur (villages environnants), mais habitant également chez moi. 

Pour le matériel il y avait les centres suivants: 

1° La ferme de P’ing-ti-nobo, au centre de la plaine et oti se trouvait 
ma résidence. Elle est certainement plus florissante que celle de Cheu-dzou- 
ze, parce qu’elle est plus anmcienne et mieux fournie. ll y a 60 fs’ing de 
terre, dont 35 sont ouverts. Dans le village, l’église possede huit maisons 
modestes, en tout 11 kien-fang (travées), mais qui ne rapportent rien, servant 
seulement a loger les plus pauvres. Ouvertes depuis une vingtaine d’anneées, 
les terres furent longtemps affermées 4 quelques-uns des principaux chrétiens, 
qui faisaient le pao-fenn-cheou (garantir la part des revenus): ainsi derniére- 
ment il y eut un contrat de huit ans, puis un de deux ans, et c’était seule- 
ment les deux derniéres années que mon prédécesseur avait commence a 
rentrer lui-méme le fenn-cheou, a faire l’exploitation personnelle, ce qu’on 
appelle parfois: p’ao-fenn-cheou (courir pour la part des revenus,; le mot est 
bien exact). Les chrétiens sement et l’église pergoit une part de la moisson; 
c'est une espéce de dime, mais comme payement de loyer du sol. 

2° A Si-ta-san il y a toute une vallée, dans une chaine montagneuse 
d’Est a Ouest, a4 301i au Nord de P’ing-ti-nobo, qui constitue la plus jolie 
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«réduction» thrétienne. Elle comprend quelques terres appartenant aux chré- 
tiens, et la majeure partie tenue encore par l’église, soit environ 90 ¢s’ing, 
dont 30 étaient ouverts, avec’ une installation rudimentaire, un pied-a-terre 
pour le temps des moissons. Ces terres sont seulement acquises et ouvertes 
depuis les troubles des Boxers. 

3° Au village, en majeure partie payen, de Yuan-fang-ze, a 10 li au Sud- 
Ouest de P’ing-ti-nobo, l’église posséde un oratoire pour quelques chrétieng 
et une douzaine de fs’ing, dont huit 4 neuf sont ouverts, cultivés par chré- 
tiens et payens, depuis de longues années. 

4° Au village de Ho-toung, également presque entiérement payen, nous 
avions une douzaine de ¢s’ing, tous ouverts et surtout cultivés par les chré- 
tiens de P’ing-ti-nobo qui n’est qu’a 10 li au Nord. 

5° A Si-pa-che, village payen situé a 80 li au Sud, il y a encore 
5 ts'ing, dont quatre d’ouverts, cultivés par les gens de l’endroit. 

6* Enfin au milieu de la steppe qui s’étend encore au Nord-Est de Ho- 
t'ou-wa, 4 l’endroit appelé Wou-t’ang-fang, il y a un puits et une source sur 
un lot de 15 ¢s’ing appartenant a l’église et fort recherché comme stationne- 
ment des troupeaux. Ordinairement cette prairie était louée a une ferme 
marchande qui y possédait une boutique et faisait le commerce des animaux. 
Le tiers des revenus de cette derniére possession revenait 4 ma résidence, 
les deux autres tiers, 4 la fabrique d’église de Ho-t’ou-wa. 


En tout j’avais 4 administrer un domaine de prés de 200 ¢s’ing (environ 
1500 H. A.), mais comprenant seulement 90 ¢s’ing (plus de 600 H. A.) de 
terres cultivées. Et encore, notons-le, administrer et non cultiver par nous- 
méme. Nous avons déja dit que le fenn-cheou varie de 1 4 3 pour 10, des 
récoltes sur pied: il faut les compter, les amener, les battre, les vendre, c’est 1a 
le travail du grand fermier propriétaire, quand il met ses terrains en fenn-cheou. 

Cela fait déja toute une exploitation autour de l’église; ajoutez y le 
bétail, les chevaux, les chars, et toutes les dépendences et tous les soucis 
d'une ferme: c’est plus qu’il n’en faut pour occuper une vie, un personnel, 
et tout un coin de la Chine... 


V° Le Prix du Bois. 


L’agriculteur chinois débutant dans ces pays inhospitaliers de Mongolie 
doit se construire une maison et des granges, quelque prix que cela lui doive 
cofiter. Nous avons déja vu que souvent il s’en tire au meilleur marché, par 
des combinaisons originales qu’on ne rencontre guére ailleurs en Chine: plus 
de terre que de bois. Mais cependant on ne saurait jamais se passer com- 
plétement de ce dernier ¢lément, et méme la vraie maison chinoise, avec ses 
devantures en lattis, sa profusion de boiseries aux toitures, vérandahs et cloi- 
sons intérieures, nous montre un style né dans un climat plus chaud et dans 
des pays plus boisés. 

En Mongolie, ou toute la vie est si pauvre, si bon marché, le bois est 
un luxe cofiteux, une matiére rare, qui entre toujours pour les plus grands 
frais dans les calculs de l’entrepreneur. 


} 
. 
: 
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A loccasion des mensurations du bois donnens* ici les principales 
mesures linéaires. Nous avons déja parlé, lorsque nous traitions du sol, des 
grandes mesures agraires. 

L’unité de longueur est toujours le pied, que nous avons. dit étre de 
0:3561 m ou 0°358 m. | 

Ses principaux multiples et sous-divisions sont: 
le tchang = 10 pieds; le pouce (ts’ouenn ou ts’oung) = 0'1 de pied: 
le pied = unité de mesure, la ligne (fenn) = 0:1 de pouce. 


Nous pouvons faire remarquer encore, quoique cela resta sans influence 
pratique, qu’en mai 1908 le ministere de l’agriculture, du commerce et de 
Yindustrie soumettait a l’approbation impériale un réglement sur l’uniformité 
des poids et mesures: le pied étalon serait de 0:32 m en sorte que 3'125 pieds 
feraient exactement un métre. 

Le bois qui est amené en ces régions se présente sous différents aspects, 
selon son origine, poutres, troncs, planches, etc. Mais c’est surtout le bois 
d’équarrissage qui arrive dans la Mongolie du Sud et le Nord de la Chine, 
sous forme de gros blocs, assez grossitrement équarris en parallélipédes, 
appelés seu-fang-k'ou-t'oung (blocs carrés) ou plus simplement /eao. Il vient 
autant des régions forestiéres du Nord de la Mongolie, prés de la Sibérie, 
que de la forét impériale (we-tch’ang), dont il ne reste plus que des débris 
sur les Monts Hing-ngan (Mongolie Orientale). Chacune de ces zones d’ex- 
ploitation a un grand centre de trafic: C’est Ourga (en mongol! Bogdo-kouren, 
littéralement cour divine, grande enceinte; en chinois Ta-k’ou-liuan) pour le 
Nord, et Lama-miao (mot chinois signifiant pagode lamaique, en mongol 
Dolon-nor, les sept lacs) pour l’Est. C’est la qu’on va s’approvisionner. Et on 
comprend qu’a venir de si loin le prix du bois augmente fortement, et qu’en 
route il varie presque autant que celui du charbon; autre article lourd. C’est. 
toujours une question de transport qui décide de la vie. économique. 

Ainsi, pour la plaine de Cheu-dzou-ze, on peut compter 20 jours pour 
chercher le bois a l'Est et trois mois pour aller chercher celui du Nord. Ces 
longues expéditions se font par caravanes de charrettes: les paysans s’unissent 
et partent surtout quand les seimailles sont finies (voyage d’été) ou la moisson 
rentrée (voyage d’automne). Les Mongols font souvent aussi le méme com- 
merce ou du moins le transport pour compte chinois. 

En octobre 1907 j'eus l’occasion de causer avec un charretier chrétien du 
Fou-koung-ti qui venait de rentrer d’Ourga. Parmi les autres renseignements 
sur le trajet et le pays il me dit qu'il avait mis 36 jours pour y aller, 10 jours 
pour y rester, et 32 jours pour en revenir. Il faisait pres de 50 km par jour. 

Il reste toujours entendu, et il est nécessaire de garder cette notion, que 
nous parlons de la partie de la Mongolie qui est au Nord de Péking, aux 
environs de Kalgan; car plus a !’Ouest, et deja dés Koei-hoa-tch’eng, le gros 
bois peut venir aussi du Sud, amené du Kan-sou par flotilles (fa-ze) sur le 
Fleuve Jaune. Au Kan-sou c'est surtout le bois de la région du Tao-ho, et 
le grand marché est & Lan-icheou. Il se vend 1a des troncs de plusieurs fch’ang 
de long et les prix y sont naturellement bien moindres, 
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A travers le désert du Gobi on en est reduit au transport par charrettes 
de paysairs, 4 boeuf ou a cheval, procédé économique mais lent et pénible. 
Chaque petit char peut transporter un ou deux blocs (/eao), selon leur voluine. 
Ce volume se détermine par le nombre de «plateaux», épaisses planches, 
qu'on peut y débiter. Chaque planche (/a, ée, c’est-a-dire feuille) a ordinaire- 
inent les dimensions suivantes: 

7 tch’eu tch’ang (7 pieds de long), 
2 ts oung heou (2 pouces d’épaisseur). 


Elles s‘obtiennent en sciant le bloc de long, en quatre parties eégales. 
Et les chinois ont done une fagon particuliére de mesurer la grosseur du bloc 
et d’en déduire la dimension 


si le bloc est plus épais a l’une 
nasty isin nee Bea extrémité qu’a l’autre. On me- 
A B sure, a l'une extrémité A la 
hauteur et Ja largeur; on divise. 
par 2. De méme a J’autre extremite, B: hauteur et largeur divisées par 2. 
Ces deux quotients sont additionnes encore, et le total, divis¢é par 4, donne 

une ia, qui peut donc se calculer comme suit: 

hauteur A + largeur A hauteur B + largeur B 
2 z 


4 


Les chinois dessinent les tranches sur le bloc, comme le font nos me- 
nuisiers, au cordon, mais scient le bois posé debout. 

Le meilleur bois qui vient de ces pays est le soung-mou (bois de pin); 
c'est aussi le plus frequent, presque le seul. Et il y en a de deux espéces: 
le houng-ts'ien (variéte rouge) vaut plus que le pei-ts’ien (variéte blanche), 
et celui d’Ourga est plus recherché que celui de Lama-miao. De ce qui précéde 
on comprendra aussi que le prix differe par saison: a certains mois le bois 
arrive en abondance, on le présente vraiment d’occasion; en d’autres saisons 
il faudrait aller a sa recherche et on ne trouve que de rares blocs. Celui qui 
projette d’entreprendre une construction fera bien de se procurer Jes matériaux 
hien avant que de mettre la main a l’ceuvre. Du reste, on 1’a deja dit, l’archi- 
tecte chinois commence la maison par la charpente et les combles et les 
menuisiers sont déja depuis longtemps sur le terrain quand les magons peu- 
vent venir. Lorsqu’on a le bois nécessaire on peut déja le faire travailler en 
hiver, quand la besogne chome un peu; mais il faut fa /an kouny, le ‘faire 
cn entreprise, sinon les jours trop courts y passent interminablement. 

S’il ne faut pas de grandes. quantites de bois on peut parfois acheter 
les arbres sur pied, ou le bois en grume, dans l'une ou Lautre vallee voisine 
du plateau et plus riche en grands arbres. Ce seront alors surtout des peupliers 
et des armes qu'on trouvera. On dit généralement que d’un arbre on obtiendra: 

un (‘ouo-ze ou fan-ze, pouvant servir de poutre principale d’une maison, 
comme de tirant ou entrait de toiture, etc.; 
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deux /ing-ze, poutres accessoires; 
des chevrons et branchages. 


Le tout reviendra 4 7 ou 8 ligatures. 

Aprés ces renseignements généraux donnons quelques prix fixés en des 
accords conclus par nous-méme. 

D’abord deux ou trois prix payés a Cheu-dzou-ze, pour bois du Nord. 

En automne 1906 le ia était estimé 4 500 ou 700 sapéques, un prix 
tres bas, pour la raison qu’alors il y passait beaucoup de bois en route vers 
Kalgan. 

Un peu plus tard (décembre) on disait que pour un /a le prix était 
monté a 1 lig. 400 ou 1500. Cependant les gens de Wou-hao (vallée de 
Si-wan-ze) s’engageaient a me livrer des f’ouo-ze (grosses poutres) 4 1 ‘lig. 
200 le fa ou 5 ligatures le t’ouwo-ze; mais souvent, de ce bois du Sud, on 
ne retire pas quatre «feuilles» passables. Le /ing-ze (poutre ordinaire) y cofi- 
tait | ligature. 

En novembre 1907 j’achetais un bloc (k’ou-loun) de soung-mou (pin) 
venu d’Ourga de la grosseur de 3°5 ia, a 1°300 le ia. 

Mais c’est surtout a Ho-t’ou-wa, plus proche du Wei-tch’ang (forét 
imiperiale), que les petites caravanes passent fréquemmient, et j’y fus souvent 
chargé, par des confréres, d’acheter de grandes quantités de bois pour d’autres 
résidences. J'’¢changeai alors souvent de la farine contre du bois. En régle 
générale on pouvait dire: marchandez, diminuez du quart de ce qu'ils deman- 
dent, offrez “d’abord encore moins. J’y appris 4 connaitre dans ses. gratids 
traits tout le commerce du bois en ces parages 

Outre le gros bois d’équarrissage, on y voit passer également les autres 
varictés de poutres et de bois ouvragé. Ainsi on peut citer les articles suivants: 

A. Bois divers: 

a) leao-mou (bois en blocs), débités en /a (feuilles); 

b) ling-ze, poutres plus longues, plus minces, employces entieres; 

c) tch’oan-ze (chevrons), viennent des vallées du Sud; 

da) tsan-ze, brainchages, pour claies, toitures, ete. 


Kh. Bois ouvrage: 
a)-chars et parties de chars; 
b) portes et fenctres. 


C'est que les caravaniers amenent souvent des objets quils ont fabriqueés 
en liver, dans leurs moments perdus; ou bien qu’ils vendent parfois leurs 
petits chars en méme temps que la charge de bois. 

Celui qui veut acheter du bois doit aussi considérer les principaux petits 
inarchés des environs, leur distance respective, a quelle date ils ont lieu, le 
prix qu’on y a payeé, etc. Tout cela a son influence. Disons en quelques mots. 

Le gros village de Ta-t’an, tout a l'Est de la plaine de Ho-t'ou-wa,-est 
un premier centre actif pour les achats de bois: les charrettes y arrivent, tant 
de l'Est (du Wei-tch’ang), que du Sud (des vallées). Le 28 du quatriéme 
mois y commence une foire qui dure huit jours, et est surtout visitée au 
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premier du cinquiéme mois; mais le bois y est encore cher, surtout par suite 
des /i-kin (droits de péage). Les marchands qui n’y vendent pas leurs mar- 
chandises, comme ceux qui y arrivent trop tard, se dirigent ensuite vers 
l'Ouest, par les villages ‘du plateau; souvent ils nous ameénent ainsi sur place 
des occasions plus favorables. C’est aprés cette ¢poque que les chars se pré- 
sentent de plus en plus. Ces dates, du milieu de l’année, sont choisies parce 
que l’herbe est alors assez grande pour nourrir les bétes qui paissent le jour 
et voyagent la nuit. Donc, autre remarque: cest surtout aprés une bonne 
pluie que le branle-bas a lieu. Bien de ces caravanes tachent d’arriver en 
trompant la vigilance des bureaux douaniers de Lama-miao ou de la route. 


Néanmoins le bois venu de Ja est encore généralement trop cher. En 
juin 1908, a Lama-miao, le ia des leao-mou (bois en Jeao) ‘était a 2°4 taels, 
et les ling-ze (poutres) s’y payaient plus de 300 sapéques le pouce d’épais- 
seur, ou en argent 2 ¢s’ien 9 fenn. A Ho-t’ou-wa j’aurais voulu trouver des 
plateaux (ia) en bois de peuplier au demi prix du bois de sapin; j’offrais 
500 sapéques la feuille: c’était manifestement un prix bas. ; 

En passant par nos plaines les marchands de bois peuvent encore aller 
aux mou-t’eou-tien (auberges ol 1’on vend le bois), comme il y en a parci 
parla sur leur route, a toutes les 100 li environ. Citons par exemple: 

Pan-cheng-t’ou, prés de Kou-tieul-t’ou, sur la route vers la plaine de 
Hing-hoa-tch’eng ; 

Puis Man-t’eou-ing-ze, dans cette plaine meme; 

Plus loin ils comptent encore sur les foires de Lien-hoa-tien (le 26 du 
sixigme mois); ou de Hing-hoa-tch’eng; ou, plus a Ouest, quelques endroits 
dans les environs de Nan-hao-ts'ien. 

D’antres descendent par les vallées vers Kalgan et espérent vendre leurs 
charges aux gros villages en cours de route: Cheu-tze-keou, Si-wan-ze, Cheu- 
jao-ze, T’ouo-lo-miao, etc. 

En général cela se passe encore dans les périodes ot: l’on peut encore 
batir; que si un acheteur peut attendre les derniéres arrivées, il trouvera 
souvent les meilleures occasions. 

Citons encore quelques types de marches conclus a la résidence de 
Ho-t’ou-wa. 

Voici d’abord une note de fin 1908 qui fixe l’état du marché en cette 
année: En plein été on payait a Lama-miao, pour du f¢s’ien-mou, 2 taels, 
4 le leao, ou bien 2 ¢s’ien, 9 le ts’oung (le pouce); cette derniére fixation 
pour des poutres d’un fchang */10- — Au onziéme mois (fin d’année), je payais, 
a ma porte (Ho-tou-wa), 2 taels, 5 le beau leao spécifié (ts’i-tch’e-toung-ze, 
cest-a-dire: les deux tétes égales), ou bien 2 taels, 8 le pouce. C’étaient des 
occasions! — On peut prévoir, ajoutai-je, pour le printemps suivant 2 taels, 
6 a 2 taels, 7; et a T’ai-lou-keou, qui me demandait ce renseignement, 3 taels 
le Jeao, car en février on demandait un demi tael par leao pour le transport 
de Hou-t’ou-wa a T’ai-lou-keou. Par pouce d’épaisseur, je fis prévoir 3 ts’ien, 
et pour les plus grosses poutres (houng-toung-ze) jusque 10 taels. La con- 
clusion était: le mieux cest d’acheter du nenviéme au dixiéme mois. 
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En réalité, pour l’année 1909, il y eut les prix suivants obtenus aprés 
de longs marchandages. 

Fin de mars 1909, acheté pour un confrére 10 tao (piéces) houng-ling- 
ze a2 taels, 8 par pouce mesuré; on arrondit le chiffre en majorant ou 
minorant vers 1:0 ou 0:5. En tout il y avait 70 pouces. —- Un pew plus tard 
un autre confrére trouva l’occasion a 2 taels, 5 le /eao. 

En avril-de la méme année acheté encore du /eao-mou (bois en /eao) 
4 2 taels, 5 le leao. En tout 45 /eao. Pris aussi des houng-ling-ze 4 2 taels, 
5 le pouce. En ai pris 10 de 5 4 6 pouces, avec stipulation de livrer au 20 
du troisitme mois; sils me sont pas arrivés, les marchands payeront 50 taels 
de dommages (fa-ts’ien). Contrat passé par devant deux garants (tang-pao-jen); 
jai avancé 100 taels (ting-ing-ze) dont ils ont besoin eux-mémes pour. com- 
mencer leur commerce!! Quelque temps aprés la commande commence a 
arrives: 44 ia en-11 leao et 59 pouces en 10 ling-ze. Le 10 mai arrive le 
reste: encore 30 Jeao. 

Voici enfin les prix d’été 1909. 

Le 15 juin il m’arrive encore du leao-mou: 29:7 leao dont 22 a 2 taels, 
37 fe pouce et 7°7 4 271. On voit que peu a peu l’usage s’était introduit de 
calculer par pouce.d’épaisseur et qu’a cette Epoque les prix étaient descendus 
quelque peu. — Le 19 du méme mois j’achéte plusieurs beaux /ing-ze de 
4 pouces d’épaisseur pour 17 livres de farine de sarrazin, de qualité médiocre; 
d’autres, de 3 4 4 pouces, pour 7°5 chenn de farine d’avoine. C’est l’époque 
de l’année ot! la farine se fait rare; pour le fermier il peut: utilement-se 
défaire de son superflu; pour le caravanier, il est content de remporter de 
la nourriture qu’il vendra lui-méme avec succés. — Le 13 juillet: acheté prés 
de 200 pouces de /ing-ze, a 2'5 ts’ien le pouce. — Deux jours plus tard, 
profité encore du bas prix pour acheter diverses pieces, soit: 12 ling-ze a 
1 ligatelle piéce (320 sapéques de Kalgan); 30 tzou-ze (poutrelles) 4 0'800 piéce 
(256 sapéques de Kalgan; ce marché fut spécifié tout en monnaie de Tou- 
cheu-keou); 650 ¢tch’oan-ze 4 165 «petites sapéques» (55 de Kalgan). C’était 
donc un gros marché, d’occasion. 

Qu’on nous pardonne tous ces chiffres arides: les spécialistes nous 
comprendront et seront peut-étre heureux d’avoir un jour ces faits concrets 
pour se renseigner sur la valeur des matériaux, les contrats a suivre et les 
variations des marchés. 

Nous arrivons ainsi aux autres piéces de construction, et aprés avoir 
surtout parlé des prix du gros bois, suivons quelque peu l’entrepreneur dans 
Pachévement de sa maison. 

En juin 1907 j’en étais a la couverture des mes batisses. Pour les prix 
des tch’oan-ze (chevrons) on a souvent J’occasion de s’informer et on con- 
Statait a cette époque qu’ils étaient également en hausse. Depuis un an on 
disait qu’ils étaient trés chers: c’est qu’avec l’ouverture d’année en année 
plus grande de la steppe, avec le véritable «rush» depuis que le gouverne- 
ment cédait les terres, on batissait beaucoup; et en cette année 1907 tout 
spécialement, en prévision des excellentes récoltes, les installations allaient 
s’améliorer et s’agrandir, et les fermiers ‘s’occupaient beaucoup moins du char- 
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riage des matériaux de construction. Cependant je pus trouver ce qu’il me 
fallait par l’entremise des missionnaires du district de Si-wan-ze. Les i-tchang- 
tch’oan-ze (chevrons d'un ftchang) se payent dans la vallée de Si-wan-ze 
80 a 100 sapéques et sont en Hoa-mou. Et encore les prix continuaient d’aug- 
menter. Mais dans une vallée plus orientale et plus boisée, au Ho-ho, aw, 
Nord de Kou-pei-k’eou, on en trouvait bien plus et presque a moitié prix. 
lls sont amenés sur le plateau pour la foire de Ta-t’an, mais y augmentent 
de. suite en valeur: 70 sapeques pour les ts’i-pa-tch’eu-tch'oan-ze (chevrons 
de 7 a 8 pieds), et souvent 120, pour ceux qui ont un tchang de long. 

En juin 1908, a Ho-t’ou-wa, j’étais de nouveau a l’affut de fch’oan-ze, 
cette fois-ci a livrer aux missions de l’Ouest; j’en aurais voulu en bois de 
peuplier (iang-mou), venus de Ta-t'an, 4 70 sapéques si possible (10 a 15 cen- 
times pour chevrons en grume d'un fchang, trois métres, ayant 0:10 m au 
gros bout); cela n’aurait pas été bien cher. Mais bien vite j’apprend que le 
bois sera encore trés cher cette année. A ma porte, pour les i-tchang-tch’oan- 
ze (chevrons d’un fchang), on demande 100 sapéques et plus. 

Ceperdant le marché fléchit de nouveau en 1909 et il est a penser que 
le nouveau chemin de fer Péking-Kalgan y est pour quelque chose, par la 
menace d’amener du bois du Sud et peut-étre méme de la Corée. Toujours 
en est-il qu’en juin 1909 j’achéte 1000 ¢ch’oan-ze de 8 pieds (pa-tch’eu-tch'oan- 
ze) dé l’espeéce toei-hou-te 4 55 sapeques de Kalgan, a |’époque oi de nom- 
breux chars arrivérent. — En juillet de la méme année, encore 650, au 
méme prix. 

Quelques mots encore sur les derniers articles dont on a besoin pour 
achever la maison. Portes et fenétres peuvent parfois s’acheter d’occasion a 
des foires ou des démolitions. Voici un achat fait en un voyage, a Nan-hao- 
is’ien: 10 fenétres fang-ts’ i-koung (c’est-a-dire: 7 carrés en hauteur et en largeur; 
gn calcule 0°15 m par coté de carré) in globo a 800 sapéques piéce. En outre 
13 portes, également a 800 sapéques piece. 


Enfin pour le clayonnage qui supportera la toiture en pisé il faut des 
branchages (tsan-ze). Voici en juillet 1908 des Mongols qui viennent du Nord, 
des environs de Pain-tsahan et Seu-lang-tch’eng (territoire de la banniére 
-blanche) présenter des tsan-ze en osiers (liou-l'ido-ze) pour se faire quelques 
revenus ou obtenir de la farine: on fait l’accord a 2 livres de farine d’avoine 
(estimée a 22 sapeques la livre) pour la botte de 70 baguettes environ. Acheteé 
600 bottes qui peuvent servir pour toitures ou différents travaux en osier 
(claies pour chars, cloisons, etc.). 


VI° Objets a la Maison et a la Ferme. 


Comme dans tout menage et comme a chaque ferme, nous avons ete 
constamment dans l’obligation de faire des emplettes, et nous voulons relater 
ici les prix de quelques articles, de ceux qui se présentent le plus couram- 
ment. On verra les divers objets, communs ou originaux, dont se compose 
l'agencement de la vie chinoise dans nos campagnes mongoles, et on pourra 
se convaincre que cette vie a déja atteint un certain degré de complication. 
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On le verra, nous sommes déja loin de |’existence primitive des patres 
mongols, dont la tente se trouve trés souvent 4 quelques kilométres de notre 
ferme, dans la steppe encore inculte. Eux peuvent se contenter de la selle de 
leur cheval, de quelques caisses ou jarres dans la tente, qui a un brasero au 
milieu et une lampe fumeuse a la paroi; enfin ils ont pour toute fortune 
leurs troupeaux dans la prairie et- leurs vétements en peau de mouton ou en 
toile vulgaire. Le plus souvent ils tachent de vivre sans dépendre de la ville 
ou des Chinois. 

Mais une ferme chinoise: quelle complication! quels objets de toute 
premiére nécessité! que d’achats fréquents et minutieux! 

Nous en donnerons seulement quelques exemples. 


A. A la maison. 
1° Ameublement. 

Il faut d’abord soigner l’ameublement de la maison. Cela parait peu de 
chose; mais ce sont déja des frais répétés. 

- Sur le k’ang (lit-estrade), une petite- table 4 pieds trés bas, et en bas 
du k’ang, parfois deux ou trois chaises, ou bien des escabeaux. Enfin une 
ou deux armoires, par exemple au prix de 6 lig. de Kalgan, completent tout 
Yameublement en bois, qui ne cotite pas cher et qui demeure. 

Mais sur le k’ang il faut étendre des nattes, tressées en bambou, et qui 
s'usent continuellement- Les domestiques sont toujours enclins a les remplacer 
par des neuves, mais on peut compter que deux par an suffisent a chaque 
endroit: chambre des hien-cheng (principaux serviteurs), chambre des domes- 
tiques ordinaires, parfois salle des ouvriers de la moisson. Le prix de ces 
nattes (hi-ze) est 4-Kalgan de 200 4 250 sapéques. Dans les appartements 
du maitre on met plus souvent des tapis en feutre, qui cofitent bien le dé- 
cuple, mais durent plus longtemps. 

Aux fenétres il faut tres souvent renouveler le papier chinois qui y rem- 
place les vitres. Son prix: ma-tze 4 220 sapéques la main (i-t’ao), 4 Kalgan, 
septembre 1907. Et la colle; il y en a de deux espéces: wou-la-kiao, encore 
dit soei-kiao, 450 sapéques la livre (Kalgan, mai 1909), et tsao-kiao, 360 sa- 
péques la livre (Kalgan, juillet 1907). — 


2° Pour la cuisine. 

Naturellement le ménage. doit se fournir de toute une série de piéces, 
en poterie, fayence ou porcelaine, en fer ou en bois, etc. etc., le plus souvent 
des instruments trés rudimentaires, et dont nos mendiants des pays civilisés 
se dégofiteraient méme. 

Les ustensiles en poterie, vases, écuelles, bassins, etc. peuvent souvent 
s’acheter 4 la porte: en été il ya de petites caravanes de potiers qui courent 
le pays, venant du Sud ou des endroits favorables, ou il ya des gisements 
de terre glaise (Si-wan-ze, Ts’i-sou-mou, etc.); tout comme les marchands de 
bois, ils échangent volontiers leurs marchandises contre de la farine. Ainsi.le 
10 juin 1908, 4 Tou-cheu-keou, j’achéte de grands kang (dames-jarres) a 
9 ligatelles piéce, et des p’eng-ze (bassins), 4 660 petites sapéques, et pour - 
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payement on donne de la farine d’avoine, au prix du marché, largement dé- 
battu naturellement. Le reste est a l’avenant. 

Mais complétons encore la liste des instruments de cuisine en usage 
chez les Chinois du peuple par quelques exemples qui donneront une idée, 
les noms et le prix, des principales piéces le plus souvent maniées par les 
ménageéres ou les convives. (Nous avons converti les sapéques de Tou-cheu- 
keou en sapéques réelles de Kalgan.) 


Tamts' (0u0-Be) , «8 8 ee 250 sapéques piéce Kalgan septembre 1907 
Crible pour farine (louo-mien louo-ze) 480 > » ‘Tou-cheu-keou mars 1908 
Autre crible (tsouo-loung) .... . 1800 » » > > 1908 
Petit van (siao p’ouo-k'i) . ... . 35 » » Kalgan septembre 1907 
Hachoir, grand couteau (ts'ai-tao) . 600 , » Tou-cheu-keou mars 1908 

Louche en cuivre (pei-toung pien 
eho) dl. ee PR 130 » > Kalgan septembre 1907 
Grande cuiller (ie chao-ze). . . . 160 > » » >» 1907 
Grande fourchette (Cie ts'a-ze) . . 260 , > > > 1907 

Etoffe pour couvrir les méts, ressem- 
blant 4 nos torchons (loung pou) 380 » le rouleau » > 1907 
Bassin a laver (si lien p’eng)-.-. . 110 , piéce > décembre 1907 
130 » » Tou-cheu-keou septembre 1908 

Seau en osier, pour porter ou puiser 
de’ l'eau (soei teou-ze) . .... 160 > > » mars 1908 
Jattes en fayence (wan-ze) . .. . 25 > > » septembre 1908 

Gobelets idem, pour geniévre (Riou- 
isoung-ge):. .. 2 SAR ites 16 » » Kalgan > bpylSO7 
20 » > Tou-cheu-keou > 1908 

Batonnéts. en bois (k’oai-ze) pour 
TNATIOGE 6” sts xy ss Seema ede 20 » le paquet Kalgan » 1907 
25 > yo Tou-cheu-keou ~ 1908 


Naturellement chez les gens de la classe aisée il y aura des facon plus 
soignées, de qualité supérieure: théiéres et tasses en porcelaine, batonnéts en 
ivoire, bassins en cuivre, etc.; mais tout cela est.un luxe plutdt rare en Mon- 
golie. Et quant aux services compliqués des officines et des tables manda- 
tinales, on n’en a pas l’idée dans nos steppes. 

Quelques menus objets se trouvent a la maison, par exemple: 


Balals (tiao-sao). .... . ., .. | 18 sapéques piace Tou-cheu-keou mars 1908 
Un attre se -pavait. oc su, ays Teledu 60 > > Kalgan décembre 1907 
SIGHS VIC -2E) og wi Sas) ee es og 150 > la livre » septembre 1907 
Fil de laiton (toung-seu). ..... 40 > le pied > mai 1909 
Fil de fer (#ie'sen) s-00. 2 60 » letchang >» septembre 1907 
Bissac (sao-ma-ze), amettre sur le cheval ¢ 

ou a porter sur le dos... . .. 500 » piéce Tou-cheu-keou » 1908 


Il ést impossible de tout citer. 


_ B. A la ferme. 

Les instruments agricoles, et tout ce qui s’emploie dans les dépendances 
et ala cour d’une grande ferme, font la_ principale partie de ce que les Chinois 
appellent kia-kiu ou kia-houo (outils de la famille). Il serait difficile de tout 
énumérer, de tout décrire: tout ce qui s’emploie rentre'sous ce titre. Et qu’on 
songe qu’en ces pays lointains, isolés, il faut des installations et des outillages 
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bien plus variés qu’ailleurs: le fermier est en méme temps son meunier, son 
menuisier, son forgeron, son corroyeur, son macon, etc. surtout dans les fermes 
de pionniers quand elles sont encore situées au centre d’une steppe encore 
peu entamée. 

Nous n’allons citer ici que les principaux outils de la ferme et quelques 
prix que nous avons appris a connaftre. 


; Ustensiles divers a la ferme. 

C’est ordinairement a l’approche des grands travaux d’automne qu'il 
faut envoyer en ville pour acheter tous les instruments dont on se servira 
bient6t sur l’aire et sur les champs. Pour amener en méme temps quelques 
provisions et étoffes d’hiver, on envoie trés souvent un grand char; et-comme 
les denrées de l’arinée précédente seront déja épuisées sur les marchés et 
qu’on n’attend pas encore les nouveaux grains, on peut trés utilement par cette 
occasion envoyer vendre quelque superflu de ses granges. Parfois on ne va 
pas dans la grande ville, mais dans chaque région il y a quelques. petits 
centres, petites villes, anciens villages, ou foire autour d’une pagode célébre, 
ou les paysans peuvent trouver tout ce qu’il leur faut. Ainsi, au commence- 
ment du mois d’aofit, ceux du ‘district de Hing-hoa-tch’eng vont a la foire 
qui se tient alors dans cette ville. 

Les prix-courants et les listes qui suivent fourniront @abord l'occasion 
de signaler la multitude disparate et originale des menus ustensiles et. d’en 
donner les noms chinois. 


Boisseau (louo-teou) ...... 160 sapéques piece Kalgan septembre 1907 
MCUIRCOU=TQE) «6 aise 800 > » > » 1907 
450 > > Tou-cheu-keou mars 1908 
Seau en osier (soei teou-ze). . . 100 » » Kalgan © septembre 1907 
Corde pour puiser de l’eau (k’i soei- 
teou-ze-chenn-ze) ... 4... 220 » la livre Vie » 1907 
Petit crible pour le millet (sou-ze _ 
gou-sai-zé) ..... eos. OU) » pléce » » 1907 
Crible pour foin (¢s’ao-sai- Ze. 150 » » ‘Hing-hoa-tcheou aoit 1907 
NAMM DOLOLR OMNI Sy 450 » > » > 1907 
Manche de fléau (lien-kien-kan-ze) 60 » » Kalgan — ‘septembre 1907 
Baguettes idem (lien-kien-tiaoze). 4 » le faisceau » 4 > 1907 
Cordes en chanyvre (ma-chenn-ze) 160 » la livre » janvier 1907 
180 > >> » juillet 1907 
180 > » >» » septembre 1907 
150 » >» > Tou-cheu-keou » 1908 
Ficelles (sa-chenn-ze) . 1... 150 » rh GP Kalgan ee? Along 
Benet! (pien=ze) ssr\s lee Sl ion 130 > piece » ‘janvier 1907 
Corde du fouet (pien-chenn-ze) . 200 » » » mai — ~ 1909 
Ficelle du fouet:(pien-sao) ... 50 > » » » 1909 
Tiges en fer dans le moyeu du char 5 
(tie-Rien) ..... a ETD » » » septembre 1907 
Chaine (?ie-chenn-ze) ... + . 300 » » > » 1907 
Balai pour sorgho (kao-leang-tiao- 
any! ara ree eee 95 » » Tou-ch, u-keou » 1907 


Tiges de graminée fcheu-kie-ze 
pour balais, bordures (wei-ze) 
etc. acheté 200 livres 4... . 0:009 Ho-t’ou-wa » 1908 
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Rateaux dits p'a-ze 2... we. 200 sapéques piéce ‘Hing-hoa-tcheou aotit 1907 
Rateaux dits Jeou-pa. ..... 200 , ” » » 1907 
Fourches (ts'a-ze) . .» » «+ » 100 » » » » 1907 
Pelle en bois (mou-kien) . . . . 100 . ~ » ’ 1907 
Pioche (R'iue-eou) . 1... + 660 » > Tou-chet-keou = mars 1908 
Alun, usité pour coller (pei-fan) . 100 ~ la livre Kalgan septembre 1907 


Voici encore le relevé de quelques instruments, tels que je les comptais 
aprés tous les travaux sur l’aire a battre (Cheu-dzou-ze, janvier 1907). Il 
restait alors sur |’aire: 


13 ts'a-ze (fourches en bois) 3 sai-ze (cribles) 

5 lan-kien (fléaux, avec palettes en baguettes) 2 pouo-k'i (vans) 

9 lan-kien-san-ze (les palettes seules) | hoa-ts'a, encore dit Cie-ts'a (fourche en fer) 
2 paquets de baguettes (fiao-ze) 2 cheou-pan (racloirs pour ramener le grain) 
5 sao-ts’ouo (balais) 2 leou-tcheou (rouleaux en pierre pour broyer) 
12 p'a-ze (rateaux) | tcheu-pao (filet pour porter la paille) 

4 mou-kien (pelles en bois) 1 fs'ao-pao (filet pour porter le foin ou la 
5 tie-kien (pelles en fer) balle) 


Enfin ajoutons encore quelques autres instruments du relevé de fin 
d’année, a la méme ferme: 


6 f'ao ing-ze (parnais) 2 tsou sai-ze (cribles grossiers) 

2 tie-ma-pan (entraves en fer) 2 si sai-ze (cribles fins) 

24 k’eou-tai (sacs) 2 R'iue-teou (pioches) 

1 mao-k'eou-tai (sac pour mettre poils ou 17 seu-kou-ts’a (fourches a 4 dents en bois) 
toison) 1 seu-kou-tie-ts'a (fourches 4 4 dents en 

5 leou-t'eou (paniers) fer) 


Aprés ces fastidieuses énumérations, étudions 4 part — en annexe —- 
quelques cétés spéciaux des grands travaux des champs et quelques-uns des 
principaux instruments usités ou recommendables. Cela nous permettra de 
jeter quelque jour sur les moyens de travail de ces pays neifs. 


a) Charruce. 


Le premier instrument, le plus important, chez les Chinois agriculteurs, 
est ce qu’ils appellent leur charrue (/i) et qui est plutodt, 4 en juger par le 
travail qu’il fait, un «binot». Il mérite de nous arréter, par sa construction 

ye” sy ingenieuse, originale, et pour les 
nef \ améliorations qu’on pourrait y intro- 
\ 2 duire. Un dessin en montrera les 
principales piéces et leurs noms 

. chinois. 

Le soc (li-hoa, li-houo, houo-ze) 
fankeou en forme de fer de fléche, de pique 
buo-teou des cartes & jouer, s’enfonce en terre, 
7-hoa % horizontalement; la-dessus ce qui 
correspond & notre versoir européen 
est un disque rond (/i-eul, littérale- 
ment mee & comparer avec «l’aurita» des Romains; encore dit: //-kin-ze); 
il se présente comme une assiette fixée sur le soc, 4 angle 45°, obliquement 


ttt 
. 30% 
{it 
d Charrue chinoise. 


a 
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en haut et en arriére. La terre est ainsi déjetée des deux cdtés: c’est du 
binotage ou binage. 

Derriére ces parties travaillantes un sep horizontal (/i-ti) les soutient et 
glisse sur le sol. Sur lui est fixé un mancheron en arriére (li-yi), avec manche 
(li-pa-cheou), et un age en fer ou en bois (li-wan), Aa . 
qui se recourbe vers l’avant, oi il est terminé par 
un sabot de bois (/ouo-t'eou). 

Les charrues usitées dans nos parages pesaient 
environ 18 livres quand elles servaient pour terres Piéces travaillantes d'une 
sablonneuses, 20 pour les terres plus fortes, Mais Uateee Cues 
jai appris qu’au Kan-sou la charrue est bien plus forte, plus lourde, sans 
pointe en avant, et ne faisant que remuer le sol: elle doit y étre tirée par 
deux forts pien-niou (l’animal produit par croisement du yack et de la vache). 

Mais donnons encore quelques différences entre les diverses charrues 
de la Mongolie que nous avons habitée. 

Les 4i-hoa sont de deux espéces: les siao-sien-ts’ieul, petites, servant a 
Ouvrir les terres; et les «Chan-si-hoa», plus grandes, plus usitées dans la pro- 
vince. du Chan-si, et servant surtout pour labourer tout en semant. On peut 
compter que tous ces socs cofitent environ 150 sapéques piece. Les /i-kin-ze 
montrent des différences analogues: les petits ont: 1:5 dm de diamétre, les 
grands ont 2 dm. Le prix est de 300 4 400 sapeéques, et les variétés qui ont 
des protubérances en arriére sont considérées comme les meilleures. Enfin il 


existe encore une espéce plus grande, forgée, tandis que les autres sont 


coulées: on J’appelle man-tien-san-eul ct elle cotite 500 a 600 Sapeques; c’est 
la meilleure, assez difficile a trouver. 

En général les k’ai-ti-li-eul (charrues a défricher) sont plus petites que 
les autres, ; 

Les charrues en fer sont les meilleures; elles se payent au poids, a tant 
de sapéques la livre. Le mieux c’est de les acheter (sans le bois) aux endroits 
qui produisent du fer ou qui sont assez proches des mines. Voila pourquoi 
en Mongolie on cite celles de Feng-tchenn, de Eul-tao-ho, etc. Un menuisier, 
Ou mieux encore un laboureur expérimenté, adaptera les bois aux fers: pour 
le bois du corps de charrue le prixest fixé a 400 sapéques; s’il y a en outre 
le sabot (touo-feou), c’est 100° sapéques en plus. 

Comme il y aurait beaucoup 4 améliorer dans ces instruments, qu'il 
nous soit permis de citer a titre d’exemple une charrue que j’avais commandé 
en Belgique: une «araire» ou une charrue a sabot, tout en fer, pesant environ 
20 kg, et aux prix de 30 francs environ, c’est-a-dire dans le genre des marques 
suivantes de la maison. Dutry-Colson (Gand): 

Orient Tu 1. (Catalogue 1904), profondeur de labour 4 a 12 cm, largeur 
de sillon 16 cm; prix 26 francs, soc de rechange 2:25 francs (fig. p. 610). 

Orient Tu 2, aux prix de 29 francs pour la charrue, 2:25 pour le soc 
de rechange; profondeur de labour 4 a 16 cm, largeur de sillon 22 cm. 

Je les commandai a sabot et a roulette: une roulette-sabot avec étrier, 
pesant environ 5 kg, cofitait 5 francs en pltis. Un coutre, qui donne toujours 
un travail plus régulier, et pése 2°50 kg, cofitait 3°85 francs. 

Anthropos XVI-XVII. 1921—1022. 3 
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Charrue importée en Mongolie (Ping-ti-nobo) en 1909. 


b) Autres instruments. 


Les Chinois font ordinairement trainer derriére la charrue une traverse 
arrondie, en bois, soit séparément tirée par un enfant ou une jeune veau, 
soit attachée a la charrue. Elle remplace la herse. Ils connaissent cependant 
aussi la herse A dents (pa-te’eu-ze), qui leur sert plut6t pour arracher les 
herbes que pour diviser les mottes. Elle ressemble a la notre et cofite 3 a 4 lig. 

Comme autres instruments ingénieux, depuis longtemps ils connaissent 
le semoir mécanique (/eou) et le tarare (feng-tch’eu): ce sont la leurs ptinci- 
pales machines un peu compliquées; au fond 
elles ressemblent a celles que nous avons en 
Europe. 

Leur machine a semer (leou) est simple 
et pratique a la fois. Un baquet, poussé 
comme sur une brouette: en dessous est fixe 
un tuyau qui bientot se bifurque en trois 
tubes effilés. A la bifurcation les graines, en 
tombant, font résonner une sonnette, dont le 
son ‘indique que la semeuse fonctionne bien: 
il n’y a donc pas de mors sillons. Dispo- 
sition ingénieuse qui. mériterait d’étre intro- 
| duitée en Europe. 

Parlons encore de deux instruments agri- 
coles que nous avions utilement introduits 
dans notre exploitation de Ho-t’ou-wa. Quand on songe aux difficultés crois- 
santes de la main-d’ceuvre a l’époque des sarclages et des moissons, on com- 
prenda facilement que nous avions songé a y porter reméde. Nous avions 
donc commandé a la méme maison la houe «Planette Junior no. 11», cofi- 


Faucheuse importée. 
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tant environ 50 francs et la faucheuse «Clipper» adaptée a une largeur de 
coupe de 30cm et du prix de 65 francs rendu Anvers, emballage compris. 
Ils serait bon d’avoir a cette petite faucheuse un dispositif rejetant de 
coté la paille au fur et & mesure qu’elle est coupée. Cependant un homme, 
au moyen d’une fourche, peut également exécuter cette besogne. 
Voici la répresentation de la machine telle qu’clle nous fut livrée (fig. 
p. 610 en bas). 


c) Autres instruments agricoles modernes, 4 essayer. 

Il y aurait beaucoup a dire, pour et contre, au sujet de 1’introduction 
des machines en Mongolie: les frais de transport, les détériorations faciles 
et les réparations difficiles, la main-d’ceuvre non dressée, les: difficultés de 
faire accepter ces innovations, leurs avantages discutables, etc. sont A con- 
sidérer. Ce n’est pas ici le moment de débattre ces questions. Nous voulions 
cependant essayer lentement et progressivement plusieurs inventions europé- 
- ennes. Voici quelques machines auxquelles en pourra songer: charrues, houes 
et bineuses; charrues rigoleuses; faucheuses et faneuses; rateaux a cheval: 
presses 4 fourrages; moissonnetses, batteuses et tarares; moulins a farine; 
haches-paile, etc. 

Nous avions introduit une batteuse mécanique et un tarare européen: 
l’événement que suscita cette audacieuse innovation a été décrit déja1. Apres 
les premiéres difficultés les machines firent leur chemin, d’autres suivirent, 
et on en fut généralement content. Nous venons de parler de notre faucheuse 
et de notre charrue. Ajoutons ici quelques renseignements sur les frais d’im- 
portation: on pourra voir qu’ils sont presqu’aussi grands que les frais d’achat. 
Pour ces deux derniers instruments l’expédition maritime d’Anvers a T’ien- 
ts’in cofitait 28 francs; restaient ensuite le chemin de fer de T’ien-ts’in A 
Kalgan et le transport en char jusqu’a Ja résidence. Pour montrer combien 
ces derniers trajets peuvent obérer le budget quand il s’agit d’objets -lourds 
tappelons que le transport cofitait 20 taels par chemin de fer de la céte a 
Kalgan; puis il fallait 17 taels pour le transport de Kalgan a Ho-t’ou-wa: on 
employait un solide char pour la batteuse, un autre pour le tarare, et cela prenait 
deux jours de voyage. La montée du pa au Nord de Kalgan fut surtout difficile. 

On le voit: en tout cela le progrés aura beau jeu... 


VII° Le Prix de la Nourriture. 


«Primum vivere!» dit le proverbe; avant tout il faut chercher a se 
sustenter, et pour le pauvre Chinois, et pour nos petits paysans de Mongolie, 
presque tous des plus pauyres, c’est la question capitale, la seule vitale: quand 
ils savent passer l’année en mangeant a satiété ils sont heureux et contents. 
Ils n’ont pas méme d’autre idéal et le souhait que s’adressent nos campagnards, 
-en s’abordant, leur maniére de se souhaiter le bonjour, c’est la question stéréo- 
typée: Tch’eu-la fan-la gni-lao? Avez-vous mangé? 

Du reste, avant de se livrer au travail de l’agriculture, avant de com- 
mencer autre chose, avant de penser plus loin, il faut pouvoir répondre a 


* «Un Evénement en mongolie», Bull. de l’Assoc. des Sciencées de l'Université de Liége. 
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cette premiére question, et dans nos pauvres pays, pour nos misérables. tri- 
meurs, c'est tout un probléme, souvent angoissant. Etudions donc d’abord ce 
qu’il comporte. 

Ce n'est pas qu'il lui faille beaucoup, 4 notre paysan de Mongolie, ni 
qu’il soit bien difficile, le Ciel l’en garde! Et le pays l’en empécherait! Nous 
allons donc d’abord étudier, par quelques menus vraiment mongoliens, com- 
ment les repas du commun des Chinois sont composés en ces pays. — Quant 
aux vrais Mongols, qui ne nous occupent pas ici, il faudrait encore compter 
sur les mémes céréales, surtout du sarrazin, qui cofite le moins. Mais ils y 
ajoutent plus de laitages, et assez souvent de la viande. 

Aprés la composition des repas, nous tirerons quelques conclusions 
générales: ce qu'il faut 4 un Chinois pour y vivre, par an, par mois, par 
jour. Ce seront de grandes généralités, parfois utiles dans le calcul d’un bilan. 

Viendront ensuite quelques exemples dé l’ordination des repas, tels 
qu'ils sont distribués dans une ferme: c’est une autre considération pratique 
pour la direction d’une exploitation agricole. 

Enfin nous donnerons quelques prix des denrées alimentaires et divers 
détails sur les principales substances usitées. 


A. Repas chinois. 

Il est assez difficile de calculer combien on doit dépenser pour la susten- 
tation de sa vie en Mongolie, encore plus difficile de faire le compte d’un 
ordinaire chinois. Tout cela dépend des gofits d’un chacun, et de mille cir- 
constances de temps et de lieu. Deux moyens se présentent 4 nous pour 
nous faire une idée de ces dépenses: l’expérimentation personnelle et l’inter- 
rogation des autres. ; 

Voici a titre d’expérimentation deux espéces de menus, assez opposés, 
que nous avons eu 4 notre table. 

Le premier est un «régime de richard», mais qui se rapproche un peu 
(de loin, peut-étre), de ce que |’Européen est habitué a rencontrer sur une 
table bourgeoise. 


Repas du matin: Calories 
3 ceufs (un peu plus’petits qu’en Europe). © 6 6 1 ee eee er es 200 
2tastines, soits pain; 100'R:. To sa hale "Pama 6 Bk oe) 260 
Etobcurre; LO.g ANS... ces we 6 «es ee We ES ee 100 
Ahe. Off.caié.. . cee eee e tele Fe Se ee ee a ed Se Pr ee 
Repas du midi: 

100 a 200 g de viande; en moyenne 150g... + eee eee ee 3. 1906 
Pommes de terre (2 4 3 ances environ), soit 260g... +++ +e sss 200 
Pair 2501.2 (GU Oe et anoles oo Seer fete SyGu Ueto cy Gi ale Me . 150 
Beure, 5:2 i ie, «seen «Ks Ke. EEL, Cette. «cult a> 0, ae 
Potage (pas toujours), bigre ou thé. . . . . . P oanead ait the sy ert key wetie PAety, bee 
Repas du Soir: 

Avoine (grillée, cuite 4 la vapeur), 200 a 400 g (avec Teau) « . «+ +s: 400 
Sucre, "20'¢ "aes oe Cae SIS Sy Pe ee cee AS ET 20 
Paiti; 50° & 602) Sih Sitageream, meeps anes e's PEER S Asiaktes 32 aR 150 
Beutre,-5' 2" <0 Seen eer ebeee ei s Eater PPC Pee 50 


hee oe ate eee Pe Meso! ne UR he wot! Ye 
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Crest le régime suivi au printemps 1908 a Ho-t’ou-wa. Nous avons 
ajouté une estimation en colories d’ATwATEk?, naturellement d’une facgon ap- 
proximative, en arrondissant les chiffres: si nous n’avons ainsi que 2000 Calories 
environ on peut croire que nous les dépassons par la viande et l’avoine. De 
plus nous n’avons pas introduit en compte la graisse employée a la prépara- 
tion des mets (viande, etc.). Du reste 2000 Calories sont souvent considérées 
comme suffisantes. 

Observons encore: 


1° Trés souvent, en Chine, on continue ainsi, des jours et des jours, 
le méme régime, monotone, fatigant; les cuisiniers ne connaissent pas l'art 
de varier les plats, le grande-manger ne s’approvisionne pas facilement, et la 
coutume campagnarde n’est pas a la recherche des petits plats, sinon aux 
«grands diners de cérémonie»: alors on fait des frais, des emplettes, des pré- 
paratifs, pour faire défiler des petits plats en nombre consacré, par séries de 
huit: 8 plats de froid, 8 plats de chaud, souvent avec la distinction de 8 plats 
de sucré, 8 plats de salé, etc. 


2° Le régime de riche est assez rare en Mongolie: le missionnaire, le 
prétre chinois, le grand marchand ou le riche fermier peuvent se payer géné- 
ralement une cuisine soutenable; mais souvent encore il y- aura des périodes 
un peu plus frugales: en été quand la viande se gate trop vite, on se con- 
tente d’un poulet, qui peut durer des jours; ou bien les ceufs se font rares: 
ils ne cofitent cependant que quelques sapéques, parfois deux sapeques en 
nos régions (un tiers de centime). J’ai mis du sucre auprés de l’avoine d’aprés 
une mode particuliére, plut6t écossaise que chinoise, disons mieux: toute per- 
sonnelle. Bien d’autres prennent encore un peu de viande le soir et n’aiment 
pas l’avoine. 

3° Ce régime sus-dit se supporte surtout par un Européen ou un homme 
habitué 4 une nutrition richement azotée; pour un Chinois ordinaire ce serait 
une bombance. Ajoutons méme qu’il vaut mieux se restreindre toujours pour 
la viande et en toute nourriture stimulante. J’ai surtout remarqué qu’en cas 
de maladie, les «sur-nourris» s’en tirent les plus difficilement en Chine, spé- 
cialement dans le cas du typhus exanthématique si fréquent en ces parages. 

Arrivons maintenant a un régime plus chinois, que je suivais souvent 
pendant des mois, et dont je me trouvai bien. A la mode chinoise je ne 
prenais que deux repas (ainsi en février-mars 1909). 

Repas d’avant-midi: 

Une préparation au sarrazin appeléc A’ou-lu. Le k'ou-/u est une préparation 4 I’huile ou 
a l'eau, oti la farine est agglomérée en grumeaux; on a ainsi: le san-ia-k’ou-lu (aux pommes 
de terre), le Riao-mia-k'ou-lu (au sarrazin) etc. J'en prenais environ 200 a 300 g, en farine (en 
méts préparés, 400 g). En calories 700 4 1000. Assaisonnés d’un peu de condiment dits hien- 
ts’ai (légumes salés), ou bien avec un peu de sucre. 


Repas d’aprés-midi: 
De l'avoine préparée en longs filaments (yu-ze), cuite ala vapeur (mesurée 10 leangs 
380 vg), soit: 


D'aprés Dr. PASCAULT: «Alimentation et Hygiene». Paris, Maloine 1911, 
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En, farine, environ:200 g ... kad 0 Ge ees oe pe eres vet eG 
Pain (mesurés 6°7 fts'ien), soit 30g. .... ee ee eee 75 
Sticre.(8 .ts'fert = 28'S g) soit SOF oie 6 iw week eg ie bgt ae els . 120 


C’est plutdt un régime tres modeste, presque un régime de pauvre, au 
moins de petit fermier ou d’ouvrier bien nourri; cependant en faisant de la 
forte besogne |l’ouvrier en consomme davantage, soit le matin presqu’un kilo 


de k’ou-/u et le soir presqu’autant de yu-ze. Mais a la place de pain et de. 


sucre il prend du Aien-ts’ai; mes ouvriers buvaient du thé; seulement par 
exception, aux jours de féte ou de voyage, un peu de géniévre et un peu de 
viande. 

Naturellement dans le k’ou-/u et les yu-ze il entre beaucoup d’eau: nous 
n’avons fait cette défalcation qu’approximativement, en comptant la moitié en 
farine. On verra qu’on arrive a peine 4 2000 Calories, mais bien souvent nous 


prenions un peu plus que les moyennes, qui sont peut-étre trop faibles. Par-. 


fois aussi 4 ce régime nous maigrissions: mais on s’en porte bien. 

ll arrivait cependant que nous prenions moins: c’était en certains jours 
de jefine. Mais ceux-ci n’étaient pas continués réguliérement et ne constitu- 
aient qu’un régime d’exception. Citons donc ce que j’ai observé comme régime 
de grand jetine. 

Au premier repas: 

Avoine (en yu-ze), 500 g; pain, 100 g; sucre, 30 g. 


Au second repas: 


Du hi-tcheou, c'est-a-dire un gruau trés aqueux, (le mot AZ veut dire «mince» et le plat 
est opposé au fch’ou-tcheou, plus épais). Ces préparations se font ordinairement aux grains de 
millet; plus rares, mais plus recherchées sont celles au riz (lao-mi). Nous en mesurions 20 onccs, 
soit 750 g environ; c'est peut-étre le tiers, pent-étre le quart seulement en avoine. 


B. Consommation. 


Voici, dans leur ensemble, comment finscrivais les prévisions pour con- 
sommation mensuelle de farineux dans le houo-fang (dépendances de 
domesticité). 

Quand le personnel est, reduit, comme en dehors des temps de moisson: 
3 sacs de mien (farine, d’avoine, etc.) et 2 sacs de mi (grains de millet, etc., 
tous les repas a base de grains non broyés s’appellent mi-fan, repas de grains). 

Quand le personnel est au complet (environ une douzaine d’hommes): 
4 sacs de mien et 2 sacs de mi. 

Par an, en chiffres ronds (cela dépend du personnel et des moissons), 
mais en spécifiant les céréales, il me fallait a Cheu-dzou-ze-leang: 3 tan de 
froment (1 fan = 200 livres), 10 fan d’avoine, 10 fan de sarrazin, 10 tan 
de millet. 

Par jour on peut compter environ 5 a 6 chenn de manger par téte au 
houo-fang (1 chenn = 1/,, de boisseau). 

Mais pour mieux départager encore, rapportons dans le concret ce que 
consomme un homme a la ferme: on peut évaluer cela a 3 fan d’avoine par 
an (de 12 mois), s’il ne mange presque rien d’autre. Une livre par jour suffit 
si on fournit encore autre chose; il faut 1:5 livres s’il n’y a que de |’avoine. 
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D’une autre maniére on peut compter les dépenses, si on s’y entend bien a 
partager et a diriger les menus, au Aouwo-fang, a une moyenne de 50 sapéques 
(10 centimes), par jour et par homme. 

La vie d’une grande ferme comme en dirigeaient quelques missionnaires, 
-peut s’estimer d’aprés les calculs que je fis pour Cheu-dzou-ze, en prévoyant 
mes ressources de la mauvaise année 1917. Si je pouvais vendre, disai-je, 
15 tan de froment 4 800 sapéques le ¢eou, cela ferait 120 ligatures; et 100 tan 
d’avoine, 4 400 sapéques feraient 400 ligatures. Total 520. Je prévoyais pour 
Pusage de l’église, 300 ligatures et pour l’usage des gens, 200. Avec tout le 
reste de mes ressources, réunies de droite et de gauche (prairies, moutons, etc.) 
je devrai tacher de faire face aux impositions... Dans l’entre temps, comme 
tout Chinois aux abois, je dus emprunter 200 taels (novembre 1907). 

Puisque nous en sommes 4 la vie de ces Européens, donnons encore 
quelques estimations sur les dépenses particuliéres dans une résidence de 
missionnaire, que ce soit une ferme ou une simple maison d’église. Ainsi, 
pour donner une idée trés générale de ce que cofite l’entretien d’un prétre 
ou de quelque personne de marque admise a la table du maitre (visiteur, 
missionnaire ou autre voyageur), je mettais par jour en chiffres ronds, a Ho- 
tou-wa, 5 pa-ze (1 pa-ze est 32 sapéques de Kalgan, soit 5 ou 6 centimes). 

Les missionnaires sans ferme tachent ordinairement de s’en tirer en 
vivant modestement du Aien-yi (oblations, espece de dimes volontaires) de 
leurs chrétiens. Ordinairement c’est insuffisant. Pour le grand centre de Ho- 
t’ou-wa, mon curé espérait annuellement obtenir 200 tan de grains; mais 
jamais il n’arrivait a réaliser ses espérances! 

S’il fallait calculer combien cofite Ventretien d’un cheval, a la résidence, 
je mettrais 2 pa-ze par jour, environ la moitié de |’entretien du Chinois. 

Enfin l’entretion d’un homme, comme serviteur, etc. cofite a l’église en- 
viron 1:5 livre de farine par jour, plus les extras et le salaire: ce dernier 
oscillait autour de 2 ligatures par mois, mais tendait déja a les dépasser, 
jusque 2°5 ou 3 ligatures. 

Nous venons de citer les extras: c’est encore toute une question a con- 
sidérer dans les dépenses pour le personnel. Parlons-en. 

Ils se placent aux jours fixés par la coutume, ou l’on peut manger / 
toun hao kouo (un repas du bon chaudron): farine blanche (pei-mien, de 
froment), viande (jeou), galettes a l’huile (tsa kao, de. millet sou-ze) etc., 
font avec le géniévre, les principaux frais de la féte. Souvent encore les 
ouvriers ordinaires obtenaient 100 sapeéques, les principaux 200, et le chef 
500. Ces jours de liesse sont les grandes fétes de l’église, le nouvel an et 
le pa-iue-cheu-wou (le 15 du huitieme mois): a cette derniére date, en plein 
travail sur laire, il faut bien regaler son monde, sinon il faut craindre le 
sabotage: en 1907 je dus donner 1 livre de pei-mien, '/, de livre de viande, 
une livre «de galettes du mois» (iue-ping-ze) par homme. — A la Noél sui- 
vante je donnai, toujours a Cheu-dzou-ze, 10 livres de viande pour 17 per- 
sonnes (12 ouvriers de la cour, 4 servants de messe, un chantre), 1 feou de 
farine blanche. La nuit, ils mangent du Ai-tcheou a la viande. A Ho-ma-hou 
on comptait 4 onces de viande par personne. 
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I] nous faut ajouter encore que des extras moins luxueuxesont octroyés 
deux fois par mois, le 1 et le 15, aux principaux serviteurs: un plat de viande 
ct é “i (une mesure) de geniévre. A Pei-hoa-keou, chrétienté sans ferme, le 
missionnaire donnait a son boy 100 sapéques par mois, au lieu du geniévre, 
qui était auparavant d’une livre, mais Vinnovation avait peu de partisans. 
En été, vues les difficultés de se procurer de la viande, il supprimait cet 
article de la table de son serviteur, comme de la sienne probablement. 


Enfin, d’une facon générale, dans une ferme ou dans une grande entre- 
prise, il est toujours bon ‘de traiter généreusement ses hommes, pour éviter 
la mauvaise volonté, Ainsi en octobre 1907 je donnai une brique de thé 
(tch’oan-ts'a) par mois, moitié pour les artisans occupés a mes constructions, 
moitié pour les gens de la cour. A ma grande résidence encore les princi- 
paux employés, les Aien-cheng (messieurs), intendant, maitre d’école, boy et 
cuisinier, recevaient, outre la ration mensuelle de geniévre, un repas de viande 
par semaine; pour le geniévre la convention était d’une once par homme, 4 
chaque occasion. On peut estimer une livre de geniévre a 100 sapéques, 
achetée en viile, mais bien 4 150 quand on l’achéte sur place ou dans le 
voisinage. Enfin un conseil: c’est un article qu’on fait bien de garder par 
devers soi. 


C, Répartition des repas. 


Voici le réglement des heures des repas et des repos de mes hommes, 
tel qu’il fut institué vers la mi-avril 1907, pour la saison estivale débutante: 
( les Aien-cheng (messieurs) mangent apres les autres 


repas premier repas, avant la messe (avant le 
lever du soleil) pour étre 4 la besogne 
Organisation le Houo-k't (ouvriers) au wou-king (cinquiéme veille, aurore) 
a second repas: de 12 4 | heure 
Cheu-dzou- : troisitme: aprés le coucher du soleil 
ze-leang; | quand le soleil est au premier tiers de 
été 1906 avant-midi son ascension 
~~ | | quand il Alia second tiers 
aprés-midi fhe Beneeres As 


‘ 


{ a 4 heures 
A noter encore: 


1° En été, c’est-a-dire depuis le /i-hia (7 mai), les ouvriers ont une 


demi-heure de sieste de plus, 4 midi, et se reposent alors en tout une heure 
et demi. 


2° En été encore, au mang-ti cheu-heou (aux temps trés affairés) il faut 
souvent donner un ou deux repas kan-ing-ti (substantiels), soit kiao-mien 
(farine de sarrazin; ‘fchenn-ti, pure), soit iou-mien (idem d’avoine), soit kao 
(galettes de millet Aoang-mi), mais le troisiéme repas, au soir, est encore 
léger, au mi-fan (grains de millet). 

3° En hiver, a la fin de la moisson, on peut:introduire le régime des 
deux repas: se lever et se mettre a ]'ceuvre pour l’aurore; premier repas vers 
8,30 (une demie heure); a 11,30, le repos du midi; a 2 heures second repas; 
a 4,30 ou avec le coucher du soleil, fin de la journée. 


= a 
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Donnons encore l’arrangement des repas, tel qu'il fut en vigueur en 
plein hiver, toutes moissons rentrées, le personnel reduit au minimum (Cheu- 
dzou-ze, décembre 1907). 


Organisation ‘ | R’ou-lu (de farine); j'eus un peu de peine a introduire parfois du 
a Cheu-dzou- | maul | k'ou-lu de pommes de terre (san-ia-k’ou-lu) 

ze-leang; ) midi: deux jours c'est du sarrazin; un jour, de l’avoine 

hiver 1907 solr: cheng-fan, c’est-a-dire le restant 


On calcule que d’une tasse de siao-mi-ze (grains du millet Rou-ze) on 
fait du Ai-tcheou pour 7 a 10 personnes. 
Passons maintenant a Ho-t’ou-wa, et voyons comment on procédait en été. 


( se lever a la clarté du jour (ta leang) 
premier repas avant le lever du soleil 
chang koung (a \'euvre): au lever du soleil 
premier repos, 8 heures a 8,30 
second repos, 10,30 a 11 heures 

1 second repas et sieste du midi, 12 heures a 1,30 
troisieme repos, 4 heures a 4,3() 
quatriéme repos, 6 heures a 6,30 

| Beene repas, a l'’Angelus, quand la besogne 

cesse, cela varie avec le coucher du soleil 


Organisation 
a Ho-t’ou-wa; 
été 1908 


D. Le prix de la nourriture. 
1° Viande. 

C’est le grand luxe en Mongolie, oi cependant les troupeaux nombreux 
paissent chez les Mongols et ot tout le monde est fermier, avec chevaux, 
vaches, porcs et poules. Mais ils ne se résignent jamais a en sacrifier une 
téte a leurs besoins personnels; le tout est pour la vente dans les villes ou 
pour |’exportation en Chine. Tout: au plus une béte morte par accident est- 
elle gardée -pour la consommation locale, si eux-mémes ne se contentent pas 
souvent des animaux décédés de male-mort; ce qui explique des empoisonne- 
ments fréquents, diarrhées, éruptions, signes divers de botulisme. I] faut aussi 
distinguer selon les saisons. En hiver les plus riches tuent bien une béte 
dont ils gardent la viande congelée le plus longtemps possible. Mais en été 
ou sous une température de 37 a 40°C. la viande ne se conserve pas, c’est 
tout au plus si aux grandes occasions on mange un poulet ou un liévre tué 
a la chasse. Le missionnaire qui veut suivre un régime carné doit alors se 
contenter de ces menus morceaux, ou envoyer acheter de la viande dans un 
grand centre voisin. 

Prix dans les grands centres: 

Décembre 1906 a Si-wan-ze, la viande est a 70 sapéques la livre. 

Janvier 1907 4 Kalgan, elle est a 115 sapéques. 

Septembre 1908 a Tou-cheu-keou, 130 sapéques (en monnaie de Kalgan). 


Voila donc le prix de ‘la viande en Mongolie légérement supérieur a 
100 sapéques la livre chinoise, mettons 30 4 40-centimes le kilo; certaine-. 
ment, malgré la hausse qui se dessinait déja, jamais a 0°50 francs. Et encore 
les indigénes la trouvaient trop chére. Citons pour point de comparaison 
quelques prix d’Europe, oi elle augmentait aussi en ces derniéres années: 
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a Paris en 1900 le kilo était a 1:75 franc; en 1908 il était a 2.44. Nous ne 
devons rappeler que pour la curiosité les prix de guerre: en 1918, a Bruxelles, 
mi-juin, 38 francs le kilogramme (19 francs a 1’alimentation). 

On voit que le premier facteur déterminant du régime en Mongolie est 
la cherté de la viande, tenant au climat et a la difficulté des transports; par 
sa consommation réduite les Chinois sont y réduits aux farinaux. L’élevage, 
l’engraissement des animaux n’a pas pu s’y introduire, n’y est guére connu. 
Le Chinois, presque végétarien, souvent sous-nourri, a une constitution débile: 
pour un effort intense, un travail rude, il manque d’énergie, mais pour la 
patience, pour l’endurance, la résistence a toutes les incommodités de sa vie 
misérable, et méme a la maladie, il n’a pas son pareil. 


2° Farineux. 

Les farineux, base de l’alimentation en ces pays, sont toujours gagnés 
sur place, a part le riz qui est importé et n’est employé qu’aux grandes 
occasions. 

C’est surtout le millet, l’avoine et le froment qui entrent dans la com- 
position des menus: le millet chez les plus pauvres, l’avoine dans les classes 
moyennes, le froment chez les plus riches. N’empéche que les premiers ne 
puissent parfois se payer un plat de «farine blanche» (pei-mien), pendant que 
les derniers consomment aussi souvent les petits grains que nous donnons 
a nos oiseaux, 

Le prix de toutes ces denrées seront étudiés quand nous parlerons des 
productions des champs. 

3° Graisses. 


Aprés les sources principales des albaminoides et des hydrates de car- 
bonne, il nous faudra aussi voir d’oii viennent les graisses dans |’alimentation 
de nos Chinois. 

Pendant que les Mongols, possesseurs de grands troupeaux, font un 
large usage du beurre et des laitages, les Chinois en consomment trés peu 
ou pas du tout. La vache, sous ce climat et avec son régime, donne peu de 
lait, et au lieu de mettre 4 contribution les quelques vaches qu’il posséde, 
le fermier chinois abandonne tout le lait aux veaux. Quant a en acheter des 
nomades, il trouve cela trop cher. 

Quel est le prix du beurre? En octobre 1907 a Cheu-dzou-ze ou j’étais 
entouré de Mongols, je marchande a 420 sapéques la livre, et ensuite on 
m’en apporte’ toujours a 400, lorsqu’ils sentirent que ma demande cessait. 
Mais je pus en livrer ainsi a plusieurs résidences de missionnaires et tous 
mes amis mongols, Seulta, Tongrebo, Atjima, etc. étaient contents de devenir 
mes fournisseurs. 

On voit que le prix du beurre, malgré la proximité des troupeaux mon- 
gols, était assez élevé: 400 sapéques la livre font a peu prés 1°20 franc le 
kilo. Pour l'Europe nous avons une petite statistique des prix de Paris, avant 
la guerre?: 


DANIEL ZOLLA: «L’agriculture moderne». Paris, Flammarion 1913. 
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Des prix de guerre, n’en parlors pas... 

La graisse de porc est plus employée par les Chinois, puisque c’est 1a 
‘un animal qu’ils élévent plus souvent, et que les Mongols ne gardent guére. 
Mais nous avons déja dit que les animaux sont rarement abattus pour l’usage 
personnel; les porcs, achetés par des marchands ambulants, prennent plus 
souvent, par bandes entiéres, le chemin de la ville et de la Chine... On 
distingue deux espéces de graisses de porc: la tch’ang-iou, graisse des 
intestins, est la moins bonne, par exemple ne vaudra que 100 sapeques la 
livre; tandis que la hiang-ze-iou, graisse des tissus, meilleure pour beurrer, 
cotitera 120 sapéques. Prix de novembre 1917; car il est a noter qu’en hiver, 
au temps oii l’on abat le plus volontiers les bétes, le produit est meilleur 
marché qu’en été. La graisse purifiée (/ien-ti) cotite plus cher: en janvier 1907 
a Cheu-dzou-ze je la payais 180 sapéques la livre. 

Mais la cuisine chinoise tire la principale part de ses substances grasses 
d’un usage plus général d’huiles végétales. 


4° Divera. 
Quelques prix pour donner encore une idée des menues dépenses: 
Pommes de terre ... 3  sapéques la livre, Cheu-dzou-ze janvier 1907 
@ignons*"y, s . fos. oe > » » Kalgan > 1907 
12°5 » Wes » septembre 1907 
Sucre blanc (pei-t'ang) . 130 » ee > janvier 1907 
140 » >» » » juillet 1907 
150) > oat > > septembre 1907 
160 > >» » décembre 1907 
140 » » » ~Tou-cheu-keou mars 1908 
Sucre noir (ho-t'ang) . 100 > » »  Kalgan 1907 


Notons qu’on agit au mieux en achetant sa provision de sucre en grands 
paquets. Ainsi 4 Tou-cheu-keou i-pao (un paquet) de sucre blanc se paya 
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11.600 ligatelles. Il contenait 29 livres, soit 400 sapéques la livre (130 de 


Kalgan). 
Thé ordinaire (bonne qualité, dite pei-hao-ts’a): 
345 sapeques la livre. . . 1. « Kalgan janvier 1907 
460 ~ 2. i. ee » décembre 1907 
480 , vere we eae Tou-cheu-keou mars 1908 
500 : eee eee eRe > septenibre 1908 
400 » . } Pe Soe aoe Kalgan mai 1909 
Thé en briques (tch’oan-ts'a) pour les domestiques (thé mongol): 
300 sapeques la livre. . 2 ee we es Kalgan janvier 1907 
400 » wee ee a Fae » juillet 1907 
450 ; OP Ee hk ee ee ls » — septembre 1907 
460 > oP» Oa obs ehe Oe » décembre 1907 
Genlévre ordinaire (ehgo-kiou) . . 80 sapéques la livre, Kalgan janvier 1907 
90 > bios » — septembre 1907 
80) : oo » décembre 1907 
Geniévre jaune (hoang-kiou) . . . 90 » 2 » janvier 1907 
96 » >» >» juillet 1907 
85 . oe » septembre 1907 
Condiments (diverses especes de poivre): 
Polvre noir (hou-kiao). . 35 sapéques l’once, Kalgan janvier 1907 
30 » > > septembre 1907 
400 » la livre, Tou-cheu-keou mars 1908 
Poivre rouge (hoa-kiao) . 170 > >» »  Kalgan septembre 1907 
180 > oie > décembre 1907 
230 > » »  Tou-cheu-keou mars 1908 
Poivre dit san-kiao . . . 200 > >» »  Kalgan janvier 1907 
Piment (/a-kie-ze). . . . 300 > le sac > septembre 1907 


Diverses espéces de kiang 
mais faits de farineux: 


hien-kiang (hien salé) . 160 

192 
si-mien-kiang .. 1... 80 
tsing-Riang . . 6. ss 200 
pei-Riang-iou . . 2 ws 100 


ou soy, dans le genre des «sauces anglaises», 


sapéques la livre, Kalgan septembre 1907 


» » »  Tou-cheu-keou mars 1908 
> » »  Kalgan septembre 1907 
» » »  Tou-cheu-keou mars 1908 
, >» »  Kalgan septembre 1907 


E. La nourriture des grands jours. 


Nous avons expliqué comment sont ordonnés les repas de nos Chinois 
et nous avons dit alors un premier mot de l’existence des «extras». Connais- 
sant maintenant les principaux ingrédients de la cuisine chinoise et possédant 
ainsi une idée générale de la table ordinaire du menu peuple, laboureurs et 
ouvriers, nous voulons nous arréler sur les frais qu’entrainent ces jours de 
bombance, et en décrire, avec quelques détails et quelques exemples, les 
curieuses ordonnances. On verra ainsi quelles sont les délices gastronomiques 
des plus fortunés de nos Chinois de Mongolie, quel ideal flotte dans leurs 
préoccupations de toute l’année. Nous décrirons les coutumes qui régnent 
dans les résidences de l’église, 1a of l'on peut et doit le mieux traiter ces 
pauvres gens; un maitre payen trouverait bien davantage a lésiner et a traiter 


durement et chichement ses hommes. 


Ee © 
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1° Extras dee fétes. 

Citons quelques exemples de la maniére dont le missionnaire-fermier 
doit traiter ses chrétiens et ses ouvriers aux grandes occasions. Pour que la 
féte soit réussie il doit y mettre ordinairement du sien, et beaucoup, surtout 
s'il n’y a pas mal de pauvres. En ces jours tous attendent un bienfait de 
«l’Eglise» appliquant ainsi le texte «Oculi omnium in Te sperant, Domine»; 
et il est bon de remonter un peu le moral, surtout aprés une année de 
misére. C’était le cas pour le Nouvel An chinois de 1908, qui cette année 
tombait le 2 février. Voici d’abord comment il fallait satisfaire ayx exigences 
des chrétiens du village, tous fort éprouvés cette année. J’apprenais qu’il y 
eut des années qu’on donnait aux pauvres 3 chenn (3 tasses environ) de 
Safrazin par téte, ou méme 5 chenn. Je comptais presque une centaine de 
besognéux et voulu donner 1.5 chenn de mauvais froment, Vidéal de tout 
Chinois pour passer le Nouvel An. Mais il y avait en outre une vache morte 
de maladie, ‘au troupeau des Mongols: ils la demandaient, moitié pour eux, 
les pauvres, moitié pour, mes domestiques. Enfin la coutume est de leur 
jeter un sac de noix (1000), un demi sac de jujubes (tsao-eul) et quelques 
sapéques, le jour de l’an, aprés la messe. Les noix se payent 2 lig. le sac 
(janvier 1907), A mes hommes de la cour, outre la demi- -vache, il fallait leur 
accorder: 

macaroni chinois (fenn-tiao-ze); 

geniévre ordinaire (chao-kiou) a quatre repas; a la veille et aux trois 
premiers jours; et 4 un repas de plus pour les hien-cheng; 

farine blanche: deux livres par personne; 

enfin il fallait aussi leur donner quelques Sapeques en gratifications: 
500 sapéques aux hien-cheng; 200 au cuisinier; 100 aux autres. 


Pour le Nouvel An chinois de 1909, j’ai noté, au 22 janvier, quelques 
détails sur les préparatifs faits a la ferme de P’ing-ti-nobo (Ho-t’ou-wa); comme 
il y avait 14 moins a s’occuper des chrétiens, ce sera surtout pour l’ornemen- 
tation de la maison (coutume chinoise), et le traitement de la domesticité. 
Pour la résidence, acheté: 6 feuilles de papier coloré, rouge, bleu, vert, pour 
inscriptions de circo~stance; 15 feuilles de papier a coller aux fenétres (il 
remplace les vitres); 3 nouvelles nattes pour les k’ang. Pour la nourriture des 
domestiques: moulu 3 teou (boisseaux) de hoang-mi (espéce de millet) pour 
faire du kao (méts a I’huile); moulu 2 fao (litt. 2 harnais, ou deux demi- 
journées de meule) de froment; acheté 150 noix pour 1500'ligatelles (500 sa- 
péques Kalgan) et des jujubes pour 5 ligatelles; donné 2 livres de farine 
blanche par téte, un repas de kao, et un peu de thé;. donné en pourboire: 
2 ligatelles par hien-cheng, 1 ligatelle par tch’ang-koung (homme loué a la 
Saison), une demie par iue-koung (loué au mois). 

Aux fétes de Paques il ne faut festoyer qu'un jour. Il y avait, & mon 
arrivée a Ho-t’ou-wa, un billet de mon prédécesseur stipulant la coutume 
admise; au moment opportun il avait disparu! Alots 4 Paques 1909 je donne 
(a mes hommes): 


1 fi Rion, comme on dit; c'est deux leang (onces). 
1 livre de viande. 
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1 livre de farine blanche. 
2 bols d’huile pour fch'ou wo-wo, c'est-a-dire imprégner les petits 
pains chinois. — C'est tout. 


Nous avons déja dit qu’a la féte de la moisson, dite du pa-iue-cheu- 
wou, c'est I’habitude de régaler ses hommes ou ses amis de gateaux ronds 
dans le genre des «couques de Dinant». Comme désert chinois c’est méme 
assez bon. Ces gateaux (pa-iue-ping, iue-ping-ze) se payaient, septembre 1907, 
4 Kalgan 120 sapéques la livre. 


2° Extras dee professionnels. 


Nous avons déja vu qu’aux hien-cherig, aux chefs des ouvriers, aux 
serviteurs affectés 4 la personne du maitre, ainsi qu’aux maitres d’école, il 
faut souvent un extra de viande, de geniévre, etc. dans le courant du mois. 


De méme les artisans qui viennent travailler 4 la résidence stipulent le 
régime spécial qui leur sera fait. Ainsi c’est I’habitude que les hoa-ts’iang 
(peintres) demandet: A/ou, ts’ai (geniévre et viande); les mou-ts’iang (menui- 
siers): kiou ou ts’ai et yen (tabac)... 

‘Un exemple fera mieux comprendre ces genres de convention: avec 
l’'approche du printemps, dés février 1907, je commengai a chercher les artisans 
pour mes constructions de Cheu-dzou-ze. On convint du traitement suivant: 


1° On doit commencer par leur donner des arrhes, comme garantie 
qu’on les prendra au moment opportun. C’était 4 ligatures au chef des ouvriers. 


2° Salaires: pour les menuisiers, 100 :sapéques par jour; pour les macons 
(gni-ts’iang),; 120; les aides (siao-koung) seront livrés par la résidence. 


3° Nourriture: alterner avoine (iou-mien), ou gateaux de millet (kao) 
ou sarrazin (kiao-mien); par exemple, menu d’un jour (en trois repas): repas 
léger de millet (mi-fan), repas substantiel (kao ou iou-mien), et repas du 
soir commé celui du matin; un autre jour sera un peu moins fort: kiao- 
mien + kiao-mien + mi-fan. 

4° Boissons: trois fois par semaine une mesure de geniévre. 

5* Extra: au Nouvel An farine blanche ou repas gras (tsa-kao, du kao 
frit 4 l’huile) et un peu de viande. 


F. Le sel en Mongolie. 


Le sel est un ingrédient important dans toutes les préparations culi- 
naires. Il vient généralement du Nord, des lacs mongols: a certaines époques 
les irfdigénes l’apportent.vers le Sud, jusqu’aux grands centres chinois qui 
sont les marchés de cet article. 

Tout prés de Ho-t’ou-wa, il y a’ un bureau de /i-kin (péages) 4 Tamenor, 
comme il y en a bien d’autres sur tous les trajets suivis. On trouve ainsi a 
acheter ce produit de premiére main, souvent fraudé pour ne pas payer les 
droits. C’était donc encore une marchandise que notre résidence fournissait 
beaucoup aux autres postes. 

Les transactions suivantes 'donneront une idée du trafic et des prix: 
8 septembre 1908, acheté 10 fan de sel, 4 5 taels le fan; en ligatelles feraient 


ome 
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24.000 le tan. On compte 450 livres par tan, ce qui ferait 538 petites sapéques 
la livre, 18 sapeques de Kalgari, 3 centimes. Ils l’avaient amené sans passer 
par le /i-kin.“Souvent les employés viennent encore exiger ce droit chez nous; 
il faut alors le payer. Le 10 septembre, méme année, j’achéte encore 9 tan 
pour différentes missions; au méme prix. 

Les impdéts et les exactions sont parfois exorbitants. En 1909 j’apprends 
quelques détails sur leur- montant. On me dit: 


Lemperetts GEMNGC eases ik batl «| Kefycuk ioe catestas sts 2  sapéques par livre 

Le k’oung-pei (billets, balance, etc.) a droita ..... 08 » ye 

Le mandarin qui a la régie (4 Pao-ting-fou) ...... 2 » fi ats 

Les hommes sous lui, tous ensemble ......... 2 » » » 
Total. . . 6°8 sapéques... et le reste 


Car de fait, tout ce monde en arrive a faire monter le total 4 14 sa- 
péques et plus. On songerait-4 reclamer, 4 accuser ces extorqueurs: mais il 
nest pas facile d’atteindre les hauts personnages qui soutiennent cette clique. 
On me dit a ce sujet: «c’est l’opinion courante qu’il faudrait pour pareille 
procédure payer d’abord 240 taels pan fa-eul ing-ze (argent de .procédure) a 
un mandarin appelé yu-seu-koan, mandarin accusateur: il y en a six, et ils 
se partagent l’aubaine. Et tout cela signifie encore seulement la somme «pour 
jobtenir la permission de le voir»! Ensuite il y aurait 260 taels pour le dé- 
cider 4 marcher». Total 500 taels, et le reste . . qui suivra. On me racontait 
aussi que cette année les Ji-kin allaient étre ‘aboll! Six mandarins, parmi 
_ lesquels on citait une de mes connaissances du voisinage, le T’chenn hie-t’ai 
(juge Tch’enn) de Lama-miao, ont affermi pour 30 wan-ing-ze (300.000 taels, 
pas un million en francs!) tout le ¢a ¢s’ing yen, Cest-a-dire le sel mongol 
ici au Nord, et ils se proposent d’exploiter leur bail sur place, au Nord... 
En réalité il n’en était rien venu. 


Plus a l’Ouest le sel- est moins. abondant et ne peut entrer en con: 
currence: 


G. Le tabac. 


Le tabac est un produit marchand qui arrive assez souvent sur le plateau 
mongol, dans son extrémité sud-est, comme-a Ho-t’ou-wa, pour de 1a passer 
par les plaines plus vers ’Ouest. Ce fut donc parfois un objet de spéculation 
pour nos gens et un produit que je devais acheter pour les autres résidences. 
Il arrive tout autant a Kalgan et’dans les villes du Sud du plateau; mais 1a, 
ses prix augmentent. Les pays producteurs sont situés a l’Est: bassins du 
Leao-ho, du Loan-ho, etc. (Mongolie Orientale et Mandchourie). 

Un seul exemple: 22 juillet 1909, un chrétien en avait amené 61 livres 
pour 7 dollars. Dans les vallées, prés- des villes, il cofiterait 1 ¢s’ien d’argent. 
Ici, en comptant le dollar 4 3500 ligatelles (1160 de Kalgan), c’est 24.500 
pour le tout, et.400 petites sapéques la livre. Je lui donne 450 sapéques 
(150 sapéques réelles), 4 peu prés 50 centimes le kilogramme. 
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VIUI° Le Prix du Chauffage. 
Aprés le vivre et le couvert, reste la question du feu et de la lumiére. 


A. Le chauffage. 

En ce climat rigoureux. c’est encore une grosse question que de trouver 
des combustibles. Aussi vous rencontrerez dans vos appartements tous les 
degrés entre le ngan-houo, bien douillettement chaud, d’une maison de riche, 
le leang-seou-seou, plutdot frisquet, d’une chambre insuffisamment chauffée, et 
le k’o-leng-ti-hoang, le décidément froid, l’extrémement glacial du pauvre. 


1° Gharbon. 

Les riches brfilent du charbon, quoiqu’il puisse leur cofiter; il doit par- 
fois venir de bien loin. Il leur suffira alors d’étre économes avec le précieux 
combustible. Aussi en nos campagnes on voit rarement un poéle. 

Le prix du charbon varie surtout d’aprés la distance d’oi il doit venir. 
Dans quelques coins de la Mongolie proche de. Kalgan il existe un charbon 
de mauvaise qualité, en menus morceaux, peu recherchés, et dit tsa-ze, Le 
charbon jurassique du Tcheu-li est encore assez rapproché, mais non plus 
des meilleurs. Le meilleur est l’anthracite du Chan-si, qui nous arrive en 
gros blocs. 

A la mine ce charbon du Chan-si se vend de diverses fagons: pour 


quelques sapéques on en obtient tant qu’on peut mettre dans un sac ou sur: 


une charrette. A Feng-tchenn, entrée de la Mongolie, il cofite déja 1°5 sapéques 
la livre: la distance est d’environ 50 km a vol d’oiseau. S’il continue de 1a 
vers l'Ouest, il arrive au Heou-pa a 30 sapéques; c’est que la distance jusqu’a 
la mine peut s’estimer a sept jours, sept journées de char, et qu'il y a peu 
de communications par 14. Environ 10 centimes le ‘kilo; c’est presque comme 
en Europe... 

A combien revenait-il dans nos résidences au Nord de Kalgan? La 
distance de la mine est &4 peu prés comme pour le Heou-pa; mais on va 
généralement le chercher a la ville de Eul-tao-ho (en Mongolie), ou a la 
chrétienté de Nan-hao-ts’ien, tout voisine de cette ville, 4 deux jours de 
Cheu-dzou-ze et quatre de Ho-t’ou-wa. 

Ainsi le 12 janvier 1907 je fis venir de Nan-hao-ts’ien 4 Cheu-dzou-ze 
1600 livres de ¢a-t’'an (anthracite) du bassin de Tai-t’oung que des entre- 
preneurs aménent jusqu’en Mongolie. Cela me cofitait 9°4 taels, soit 5:25 taels 
les 1000 livres, 4 peu prés 10 sapéques la livre. Dans le méme mois j’ache- 
tais comme comparaison, 100 livres de wei-t'an (grasse jurassique) de Pao- 
ngan, payées | ligature les 100 livres 4 Kalgan, ville de moitié moins Goignée. 

_ A Tou-cheu-keou j’achetai souvent, pour Ho-t’ou-wa cette fois-ci, une 
houille jurassique maigre, dite mei. Par exemple en mars 1908 elle me revint 
a 6 sapéques la livre (exactement 5°7) au marché de Tou-cheu-keou. Si le 
prix est plus élevé, s’il va.&a 7 ou 8 sapéques, on n’a plus aucun avantage 
a le prendre, surtout si on peut avoir le fa-t’an a Nan-hao-ts’ien pour un 
peu moins de 10 sapéques; ce dernier brfile plus longtemps et on peut utile- 
ment y aller avec des grains quand on sait que leur prix y est élevé; ou 
bien avec du tabac. Ainsi, méme a4 Ho-t’ou-wa, je n’hésite pas a envoyer 


a 
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Chercher du t’an & Eul-tao-ho: en décembre 1908 il m’en arrive un char 
avec: 1697 livres & 6°8 taely soit 4 taels les 1000 livres, 

Je comptais ordinairement dans mes prévisions 4 Ho-t’ou-wa sur environ 
10,000 livres de charbon par an, soit environ 80 ligatures de Kalgan. Il faut 
noter qu’il y a beaucoup de passage (de missionnaires) dans cette résidence 
et un prétre chinois & héberger continuellement. 


2° Autres combustibles. 


Le paysan de Mongolie se contente plus souvent de brfler de la paille 
ou de «l’argol» (bouse de vache, etc.), Il chauffe surtout son k’ang, le national 
lit-estrade, sur lequel se tient toute Ja nichée; et encore, c’est principalement 
en chauffant l’eau dans la grande marmite familiale, et en préparant ainsi 
les repas, qu'il fait les dépenses de combustible: de l’atre, la chaleur et la 
fumée passent a travers les conduites de son «hypocauste», 

S'il sent le besoin d’un peu de chaleur supplémentaire, il peut encore 
prendre des cendres de l’atre (kouo-t’eou, téte de Chaudron) et les mettre 
dans un bassin (houo-p’eng-ze, bassin a feu), autour duquel chacun peut 
tendre ses mains transies et oi les hommes peuvent allumer leurs petites 
pipes, Alors la fumée et les gaz délétéres. restent librement dans |’apparte- 
ment, causant parfois des empoisonnements oxy-Carboniques. 

Le k’ang se chauffe donc surtout a l'aide de la paille des moissons, 
C’est ce systéme désastreux qui est la cause que les fermiers en Mongolie 
n’ont pas de fumier et ne restituent jamais au sol les principes qu’ils lui 
enlévent. Il n’y a qu’une partie de la paille qui sert a nourrir les animaux, 
surtout celle du millet, coupée en menus morceaux, et seulement quand les 
bétes sont au repos; ce serait trop échauffant au travail. On chauffe aussi le 
R’ang, chez les pauvres surtout, avec tout ce qu’on peut racler en hiver a la 
surface d’un sol déja pauvre de sa nature: chaumes des champs, herbes des 
prairies, broussailles des cdteaux, et tout ce qui tenterait de couvrir la nudité 
dun pays qui est encore souvent de meilleure volonté que ses habitants. 
Dans les régions oi il y a du bois on emploie encore des arbres, des ar- 
bustes, toutes les branches, et jusqu’aux racines: tous les déboisements, comme 
toute impossibilité @ reboiser, tiennent a ces habitudes dévastatrices, 

Les Mongols respectent mieux les richesses de la nature: chez eux ily 
a toujours au milieu de la tente un brasero en fer, ot s’entassent avec art 
et brfilent de fagon satisfaisante, les excréments des animaux, desséchés (ar- 
gols). C’est toute une étude de connaitre les différentes propriétés et valeurs 
des espéces d’argols (nous ne la ferons pas), et pour les femmes et les enfants 
Cest presque la principale occupation de leur existence de les ramasser, la 
hotte sur le dos, la raquette en main. 

On voit que le chauffage est toujours un grand souci dans la vie des 
habitants de Mongolie. Pour les riches c’est une question d’argent, pour les 
pauvres, une question de travail, et pour-tout le pays une cause d’appau- 
vrissement et d’arrét dans la voie du Progrés. Les moyens paraissent simples 
4 force d’étre primitifs, et cependant dans le bilan comme dans la vie de ces 
gens, ils interviennent comme le facteur principal, 
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Nous verrons le prix de la paille en parlant de la vente des produits 
de déchét de l'exploitation agricole; le prix du fumier sera donné en traitant 
des divers petits profits qu’on peut se faire dans les pays mongols. C’est que 
tous ces prix varient du jour au lendemain et que la plupart des habitants 
se procurent leur combustibles, sans les acheter, en les ramassant dans leurs 
moments perdus. 


Par mesure d’économie on fait souvent des espéces de briquettes en 
mélangeant du mauvais ¢harbon, et méme de la lignite, avec de la paille, le 
tout agglutiné avec de la terre glaise. Et renseignons aussi, a ce propos, 
deux formules que je leur conseillais sans grand succés d’ailleurs. 

Combustibles 4 bon marche: 


Premiére formule: Deuxiéme formule: 
CHAYDON TIGUG 60% sn hk ee 1 part. OTT ee re 500 g 
Cendres. 6 ok... 08 eee ee ee Oe a eC oe es se eee 1000 » 
Terre, avec eau sodée (sel de soude Solution devwsel i 100 ». 
ow de cuisine brit)... ..- ai 


Mais braler du Aien-yen, unc chose qu'on mange, cela les dépassait... 
Disons que le sel de cuisine brut donne une flamme plus vive et moins 
d’odetur; le sel de soude s’emploie mieux dans les fenx ouverts. 


Pour terminer le chapitre du chauffage, juxtaposons encore quelques 
chiffres d’expérience qui permettrout de juger et de comparer les prix des 
différentes espéces de combustibles. 

En janvier 1907 a Cheu-dzou-ze, un. char de fenn sec (fumier prét a 
étre brialé), soit 10 paniers -(/eou-ze), se payait 22 sapéques le panier. 

En février 1909, je vendis a Vécole de Ho-t’ou-wa. 13 chars de paille, 
a 400 sapéques le char. 

Les ko-ta-ze (souches d'arbustes, extraites des versants des montagnes) 
se payaient 350 sapéques les. 100 livres, livrées a domicile de Ho-t’ou-wa 
(avril 1908). 

Le charbon dit mei (du Tcheu-li) se payait 8 sapéques 4 Tou-cheu-keou 
(avril 1908); le fa-f'an, 5 sapéques a Nan-hao-ts’ien (méme date). Pour le 
transport, comptons environ 2 sapéques par: livre et 100 li, au bas mot.. 


B. L’Eclairage. 


Une autre question, un autre Souci, assez analogue au précédent, c'est 
l’éclairage, dont nous devons en quelques mots’ exposer les ree la con- 
sommation et les prix. 

Les plus riches emploient 4 cet effet le pétrole, qu’on fait venir de loin, 
des pays civilisés, en caisses de fer blanc, de forme parallélipédique, et de 
la contenance d'un seau environ. Ces caisses aussi (hiang-ze) sont ensuite 
fort recherchées, autant pour fonctionner comme des seaux, que pour |’ usage 
de leur téte. C’est un moyen d’éclairage cofiteux, mais qui s’implante de plus. 
en plus, car les autres moyens, plus primitifs, cofitent également assez cher. 

Parmi ceux-ci il y a I’huile (iow) de colza, mise dans la «lampe», qui 
est une écuelle, ou un tesson d’écuelle, ou d’iine forme plus soignée, petit 
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réservoir en cuivre ou en grés, comme en employaient nos ancétres. Une 
méche trempe dans I’huile. 

Enfin il existe des chandelles indigénes (/a), et on commence aussi a 
employer de plus en plus les bougies stéariques venues d’Europe et dites 
yu-iou-la (chandelles en graisse de poisson): c’est encore une fois le progrés 
de Kalgan qui se propage. 

Donnons maintenant quelques prix: 

Le pétrole, par boite, cofitait: 


SOO Migatires! il eet) NOI. a Kalgan janvier 1907 
4000 TO, ROE OT CML 7 i teeta Sh agin septembre 1907 
4600 ee » >» décembre 1907 
4700 OD aeetns © ade Head erly (de Kalgan) a Tou-cheu-keou mars 1908 

Sa taeise) pe Seer e nto a Kalgan novembre 1908 
5330 ligatures... ..... . . (K.) Tou-cheu-keou décembre 1908 
5500 SSO OMA ISG) Kalgan aotit 1909 


On remarquait partout la méme augmentation de prix, due a des in- 
fluences ignorées, spéculations ou jeux de bourse, dont nous subissions les 
contrecoups. 

Les bougies européennes se vendaient a Kalgan; en septembre 1907, 
180 sapéques la livre. En mai 1909, je payais 45 taels pour une caisse. 
| Le prix des modestes petites lampes a huile était de 110 sapéques, -a 
Kalgan, décembre 1907. 

Dans une grande ferme les frais de luminaire sont assez fronts. Voici 
le compte que je fis a Ho-t’ou-wa en avril 1909. 

3 lampes debout: chambre du maitre, chambre des contre-maitres (koei- 
fang), et chambre des domestiques (houo-fang). 

2 lampes en suspension: chambre du maitre, chambre du meuniet 
(nien-fang). 

1 lampe, mise par terre, chez le meunier. 

Tout cela consomme au total, pétrole (du maitre et parfois des hien- 
cheng) et huile (des autres), au moins pour un quart de ligature par jour, 
au plus fort de l’hiver. Une aytre fois on comptait prés d’un pa-ze (32 sa- 
péques) pour chaque lampe debout, généralement éclairée au pétrole. Natu- 
rellement cela dépend beaucoup de la longueur des journées, de la besogne 
a faire, de l’emploi soigneux des lampes ... et des fuites (entre les mains 


des domestiques)... 
(A suivre.) 


SS 
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Godsdienstbegrippen bij de Nkundu’s van ’t Leo- 
poldsmeer (Kongo). 
Land en Volk. 
Par les PP. L. BITTREMIEUX et J. LESTAEGHE, de la Congr. de Scheut. 


De groote Nkundustam bevolkt — in breede trekken omschreven — het 
gansche lage land (den bodem van de Kongo-kuip), dat zich uitstrekt vanaan 
den elleboog van den stroom, totaan en over de Lukenye. 

Over ’t algemeen zijn die streken nat en zompig. De veelal onder water 
staande bosschen wisselen af met moerassige graspleinen, en kleine hoogten 
waarop de dorpen gebouwd zijn — alles doorkruist door beken en rivieren 
die de vele meren en rivieren voeden. Olifanten en buffels, water-en ander 
wild, ontbreken er niet. Het klimaat is evenaarsch, Ten Noorden zijn de 
Nkundu’s achteruitgeweken voor de Ngombe’s, die zelf van ’t Noorden kwa- 
men, voortgestooten door de (Soedaansche) Mongwandi’s. Heden nog wonen 
er enkele- achtergeblevene Nkundu’s op 't eiland Nsumba, boven Nieuw- 
Antwerpen. Hoever zij gaan ten Oosten, langs de Lomami, is mij onbekend. 
Naar het schijnt, zijn de zuid-oosterburen de beruchte Batetela, althans de 
echte, nauw verwant met de Nkundu’s. Ten Zuiden palen zij aan de Basakata, 
de Babai’s en de Batete, de Badia en de Baboma, waarschijnlijk onderstammen 
van de Bateke, Ten Westen rekenen zij onder hunne stambroeders de Losa- 
kani’s dé Wangatu’s, de Mpama’s, de Ntomba’s..., en palen er dus aan de 
Libinza’s de Bobangi’s van den oever en de Banunu, de Batende en verder 
aan de Bateke, uit Kamerun (?) en Fransch-Kongo herkomstig. — Hier hebben 
we 't vooral-over de meest zuidelijke Nkundu-stammen, in ’'t landgebied van 
,Mai-ndombe“ of 't Leopoldsmeer. Wij voegen er eenige aanteekeningen bij, 
en vergelijkingen uit de streek van Nieuw-Antwerpen en uit Mayombe. 


I. Naam, Stamleven, Beschaving. 


In 't Kongoleesch is Nkyndu ,de stam‘, Monkundu my. Bankundu de 
menschen van dien stam. De vieemdelingen echter vatten alle Nkundu’s te 
zamen onder de benaming Mongo mv. Bamongo. De volksnamen op zijn 
inlandsch schrijven wij zonder s en met Ba- vooraan. Anders is het meervoud 
Ba- vervangen door onze ’s: Sommigen beweren dat Nkundu nkolo, d. i. 
,meester“, ,heer“ beteekent?. 

De Nkundu’s zijn dus een stam, of liever een groot aantal kleine 
stammen, die elk iets eigenaardigs hebben, doch ook veel gemeens. Bij hen 
wordt het stamleven in eere gehouden. Dit stamleven is het familieleven in 
een breederen zin, en het godsdienstleven is er, zooals bij alle Primitieven, 
innig mee verbonden. De vroegere landverhuizingen van. ’t noorden naar 


' Vgl. Beti=heeren (ons Mayombsch batinu), insgelyks de naam van een grooten Fafi-stam 
in Kamerun, 


i 
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’t zuiden, de oorlogen der landgierige indringers onderling, of tegen weerstand 
biedende en zelfs rustige buurstammen, waren voorzeker een beroerde tijd 
voor het stamleven. 

En later, de bezetting manu militari door de blanken, de witbuitingen 
en mishandelingen, meest gepleegd door onderhoorige machthebbers en macht- 
misbruikers, aan wie te veel ,initiatief* werd overgelaten, het onmenschelijk 
wroeterswerk om in de ongezonde bosschen maar Caoutchouc te vergaren..., 
dreigden het oude stamleven schier te vernietigen. Dan kwam men aange- 
draven met paarlen, met koper en ijzer uit Europa, met kleurige stoffen, met 
geld... en ,beschaving“. En ook de Nkundu’s worden meegesleept in de 
strooming van den nieuwen tijd... Dit heeft zijn goed doch ook zijn kwaad. 
De maatschappij is ontredderd: al wat ouderwetsch en inlandsch is, gaat 
verdwijnen om plaats te maken voor?? Beschaving, ja, maar de goede moeten 
wij hun geven. Daarom moeten, wij, eerst en vooral, henzelven overtuigen, 
de nalatenschap hunner voorvaderen niet lichtzinnig over boord te gooien, 
wel wat slecht is, doch niet het goede, en dit goede zal gemakkelijk overeen 
te brengen zijn met de beginselen van kristen Godsdienst, den besten der 
beschavers. 

II. Het Opperwezen. 

Overal kennen onze Nkundu’s een Opperwezen, dat alles gemaakt heeft 
en alles beheerscht; daaronder, een onzichtbare wereld, die der goede en 
kwade geesten; en een menschenwereld, de zienlijke, de kennelijke, waar 
de mensch al het geschapene te boven gaat: hij alleen, bij zijn weten, heeft 
een gelukkig of ongelukkig hiernamaals. Zij spreken overigens niet van ,natuur“ 
en ,bovennatuur“ of ten minste ,overnatuur“. Ook het overnatuurlijke is voor 
den Zwarie als ’t ware ,natuurlijk“: hij wéet het, hij heeft het zO6o gehoord 
(of zdo gedacht); hij redeneert niet, gaat niet op naar de bronnen van zijn 
kennis, maakt geen onderscheid, ook maar weinig gevolgtrekkingen: dat is 
zoo, de Ouden hebben het gezegd. 


|. De naam van God. 

Bij al de zuidelijke Nkundu-stammen heet men het Opperwezen dat 
alles maakte hier beneden en’ daar boven: Elima. 

Een groepje onderstammen bezigen dien naam soms, alleen, als eigen- 
naam, opwel als geslachtsnaam met eene bepaling. Z6o bij de Ibeke’s, de 
Waya’s, de Besongo’s, de Balongo’s, de Kakonda’s, de Wangu’s, de Ntomba’s 
enz: Elima Mbombi-wanda, of Elima Wangilonga, mits verwisseling van 
b-w, volgens de gewestspraken. De Nkundu’s van Bafaki (Leopoldsmeer) en 
die van Bianga, Bokoto en meer andere (Evenaar) ngemen de Godheid: Elima 
Nzakomba; de Bakongo’s, Mbilyankamba’s, Mbelo’s, Bolendo’s, Ipanga’s enz.: 
Elima Mbombi-wanda (of -iyanda) of nog Elima Mbombankapi (?) en meestal 
Elima alleen. 

Vgl. Djakomba (Dzakomba) in de streek van Irebu (Losakani), en hooger 
op; Nyangolonga, in Monya achter Nieuw-Antwerpen, Nya-molo, bij de Bamue 
doch Djombe, in Libobi en Limpoko (langs de Ngiri), Bolobo, in Bomboma, 
— nu echter overal, onder kristenen invloed, Nzambe; — vgl. Nzame, stroom- 
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afwaarts, Zamba, in Yaunde (Kamerun); en bij al de Bakongo-stammen: 
Nzambi (voorvoegsel n < ni, meervoud zin-), of met een vereerend prefix: 
Manzambi, of met eene bepaling: Nzambi a mpungu; Mayombsch: Nzambi 
phungu, Manzambi pungu, Manzd pungu. — Vgl. ook Mgr. Leroy: ,La Re- 
ligion des Primitifs*, 1909, Paris, Beauchesne, bl. 173. 

Welke is nu de etymologische beteekenis van al die namen, inzonder- 
heid van Elima? -Daar zitten de Zwarten eigenlijk weinig meé in. Alleen wij 
Blanken kunnen zulke, naar. humne meening Volkomen nuttelooze vragen 
stellen, en... in den huidigen staat der afrikaansche philologie, enkel met 
gissingen beantwoorden. 

Hier weer verzenden wij naar Mgr. Leroy (en P. SACLEUX, op de aangeh. 
plaats en verder). Elima, dat ook wil zeggen ,het heilige*, ,,heilige plaats“ bv., 
taboe (?) kan best in verband staan met udima hart, geest, err molimu gecst: 

Mbomli, met Mu-umba Maker; 

Wangi, met Owangi, Muvangi, Maker, Schepper; 

-ilonga, met Kalunga, tunga, Bouwer; terwijl -iwanda, -iyanda, met 
Libanda, elders /bandza, za\ zijn van de Mpuma’s en van de zoogezegde 
Bangaleesche stammen, bij dewelke hij voorgesteld wordt als de Zoon Gods, 
en als een held die strijd voert tegen de elementen, en alles overwint. 

Verders Nzakomba, Djakomba, Nya-molo..., Nzambe: Nz(a), Nya... 
zijn een soort van voorvoegsel; -homba en Dj(ombe), vgl. (Mu-)umba, (Mjlombi. 

Wat Nzambi betreft: Mgr. Leroy meent te weten dat Any-ombye, Nzombi 
enz. geen meervoud kunnen hebben: dit is onjuist, want in Lager-Congo is 
‘{ mo. cinzambi, — wat echter niet insluit dat de Zwarten aan meer ,goden“ 
gelooven, cvenmin als wij. 

2. Begrip van God. 

‘t Begrip-der Nkundu’s — en der Bantoes in t algemeen — over de 
Godheid, blijkt wel te wezen: de groote Geest(?); de Maker, de Schepper, 
— hetgeen ook overeenkomt met de vermoedelijke woordafleiding; 

de Gever van alle goed, de Vruchtbaarmaker, de , Vader“; 

de hooge Beheerder en Bewaker (Nzambi Keba, gehoord in Mayombe), 

de Meester van leven en dood, Rechter en Straffer... Z6o zeggen de 
ouders aan hunne kinderen die willen kwaad doen: ,We opoebe Mbombi- 
wanda? nde aokoangake, nde aoliaka, nde aobekia! ken je God niet? hij 
heeft je geschapen, hij ook doodt je, en hij behoudt je!“ En in Mayombe: 
.God heeft hem -- den overledene -- tot zich geroepen.“ Wees niet ver- 
wonderd bij t vernemen van iemands dood: God zou u ook kunnen roepen!“ 

Dit begrip 1s dus, in den grond, monotheistisch. De verschillende 
namen voor de Godheid, doen geen afbreuk aan deze stelling. Men zegt: 
FElima, of ook Mbombiwanda, of in éenen adem, Elima-Mbombiwanda enz. 
(of Nzambi, Nzambi pungu...), eén Wezen bedoelende, en dit Wezen staat 
boven alle andere wezens, als het hoogste, het ongenaakbare. Spreek niet van 
»goden“ of ,afgoden“ -— hiervoor hebben de Zwarten geen woord — noch 
van de eere die zij aan God ,ontrooven“ ten gunste van geesten en fetischen: 
deze toch moeten vooral gepaaid, en, ten slotte: ,God heeft die immers 
ook gemaakt.“ Ook is hunne afgoderij, gesteld dat zij er hebben, zeker niet 


t 
} 
; 
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materieel, zoo de theologanten zeggen — daar zij slechts eén Opperwezen 
kennen. 

Wij geven toe: in den grond monotheistisch. Want bij andere stam- 
men en bij sommige eenlingen, kunnen dergelijke begrippen zoo afgestompt 
zijn, dat ,godheid“, ,natuurkrachten“, ,noodlot“, ja zelfs de kwade neigingen 
des harten..., als in een schemering dooreenloopen. Dan weet ge niet wat 
ze daar al over denken, en zij weten het zelf niet. Zoo zal een oude u zeggen: 
»God?“ — en wijzende naar den ground: ,dit‘is onze Nzambi!“ Zoo hebben 
ze bij Boma den Aardgeest, wiens naam verschilt, in Mayombe, van streek 
tot streek, eenvoudigweg Nzambi genoemd. Wat ze echter van ,God* alle- 
maal vertellen in spreuken en legenden: de vrouwen van God, zijne kinderen, 
en heel zijn menschelijke doening..., gelooven zij zelf niet, of liever ze komen 
ef niet tusschen; als menschen spreken ze op menschelijke wijze van God 
zoowel als van de dieren, b. v. — Edoch ernstige gegevens, die naturisme of 
animisme zouden verraden, ontbreken heelemaal. Die lagere opvattingen als 
van een ignotus Deus zijn dus veeleer een vervalsching, een verval, en niet 
een stadium van ontwikkeling naar omhoog. 

Bij de meesten, nl. bij de Nkundu’s (en denkelijk bij hunne Batwa, 
pygmeén-stammetjes) staat Elima (Nzambi...) miet in de wereld als be- 
hoorende tot de wereld, en ook niet als een andere “gest, of als de grootste 
‘der goden, gelijk Jupiter, doch als verre boven alles: Maker en Meester-van 
alles, maar... die alles gewoonlijk overlaat aan ondergeschikte, geheim- 
zinnige machten. Die God is dus eerder onze Jahwe, onze ,God“ — mits 
wij hun begrip uitzuiveren en verrijken, en vooral hun doen inzien de tegen- 
strijdigheden in hun denken en handelen: hem te kennen en niet te dienen. 

En Z6o is, ons dunkens, ook uit te leggen, hoe gereedelijk de meest 
rechtschapene inlanders, ,wilden“, den katholieken godsdienst hebben aan- 
genomen: ze vonden nl. in onze leering de bevrediging van dien inwendigen, 
half-onbewusten drang naar hoogere Waarheid. Er waren oude moedertjes, 
die bij de eerste komst van den priester, hunne kinderen aanmaanden om goed 
naar zijne lessén te luisteren omdat die man een priester ,Gods“ was. In de 
oerwouden van Zuid-Kameroen, wisten de oerechte inboorlingen al dadelijk, 
en zeiden met eerbied aan malkaar, dat deze...een Blanke ,Gods“ was. 
In andere streken van Congoland verwachtte men de zendelingen, sinds lange 
jaren, sinds eeuwen misschien. 

Ook is er niemand, onder dat slag van Menschen, die ooit een opwer- 
ping zal maken van leerstelligen aard, wegens hun Elima (of hun Nzambi...) 
of wegens hunne geesten. God is boven alles: zulks wisten zij allang. Alleen 
»priesters“ van God, d. i., ook naar hin begrip ,middelaars* tusschen Hem 
en de menschen, kenden zij niet. 

Van hun Opperwezen, zooals men weet, hebben ze geene afbeeldingen. 
Of Het aan een anderen Geest, ofwel aan cen mensch of aan iets anders ge- 
lijkt, weten- ze niet. God is overigens veel te groot om te kunnen belichaamd 
worden. En z00, bij de Nkundu’s een of ander hoofdman of toovenaar den 
naam van Elima of Mbombiwanda draagt, is hij daarom hoegenaamd geen 
godheid: het Opperwezen bezit allen rijkdom, alle macht, en hij, de mensch, 
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die meer wijven, geiten, koper enz. heeft dan de andere menschen, betitelt 
zich graag ,naamgenoot“ van God. In Mayombe wordt Nzambi insgelijks 
gezegd van een ,groot man“, van een fellen advokaat, enz. 

Waar woont Elima? Wij weten het niet, antwoorden de Nkundu’s, — 


en daarmee zijn ze ervan af. In Mayombe plaatst men het dorp van God ergens , 


heel hoog, maar waar juist?? Men gewaagt van een bovenste wereld: diyilu 
di Nzambi}. Bij den dood van een goed mensch zeggen ook de Nkundu’s: 
»Akende nde balongo, eka Mbombiwanda, hij is naar omhoog, boven, bij 
Mbombiwanda“, ... waaruit wij mogen opmaken dat Elima zijn woning 
heeft hierboven: de aarde, het hierbeneden, is het rijk der Batoki en Bekali. 


—- 2.e —-— 


' Za ,Het Mayombsch Heelal~ in Onze Kongo, 3. Jg., bl. 97. 


—- 
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Légendes des Tay, Annam. 


Par le P. J.-B. DEGEORGE, missionnaire apostolique des Missions Etrangéres de Paris, 
Yén Khtio’ng, province de Thanh-Hod, Annam., 


(Suite.) 


1V° Phi kang koi. 


Mo jam mi kin nung pdy é 
ling pia. Hing Idi pi man jak mua 
huon, kddai bo ho. 


Man Idk kén pai; pay tang lo 
ko 60 khoi khdu ku pdy sdp pdt 
du. Leé vit tin man, le pén tin pé leo. 


Man pdy liép hudi* khau. Khau 
bot pdy sdp pdt du, kédai hoi tin 
hén' hoi liép hudi ok. Khdu chang 
va: «Pén neo lo hau bo hén hoi 
khau, hén hoi ok ?» 


Khdu ku sdp ok. Ling ku pay 
khau tang jot hudi. Hing Idi, man 
tdi, kot pén* Phi kang koi. 


_ Chien vd, cho ni Phi kang koi 
chang pén tin pé. Hén liép hudi ok, 
mén man liép khau. Hén hoi khdau, 
mén ok. 


LV° Phi kang koi}. 


Autrefois un homme allait faire 
soldat du roi. Longtemps aprés de 
nombreuses années il voulait retour- 
ner a sa maison, mais on ne lui per- 
mettait pas. 

Il s’enfuit en secret; ou il va il 
ne peut éviter que des gens le pour- 
suivent pour le saisir. Ensuite il re- 
tourne ses pieds et ses-pieds devien- 
nent tortus. 

Il va, longe le ruisseau, y entre. 
Les gens le poursuivent pour le 
prendre, mais ils voient des traces de 
pieds qui sortent du ruisseau. Ils 
disent alors: «Pourquoi voyons-nous 
des traces (de pieds) qui sortent du 
ruisseau et pas de traces qui y en- 
trent ?» 

Ils continuent a suivre (les traces 
qui) sortent (du ruisseau). Le soldat 
continue a aller vers la source du 
ruisseau. Longtemps aprés, il meurt, 
nait devient Phi kang koi. 

Aussi maintenant Phi kang koi 
a les pieds retournés. Si l’on voit 
des traces (semblant) sorter du ruis- 
seau, c’est qu’il y est entré. Si l’on 
voit des traces (semblant) y entrer, 
c’est qu’il en sort. 


' Légende transcrite d’un manuscrit de Ke Lién de Bon Chiéng Véng. 


? Liép hudi: «longer le ruisseau». Se dit quand on cOtoye un ruisseau et aussi quand 
on marche dans son lit. Dans ce pays, en dehors de quelques routes tracées, le sentier emprunte 
souvent le lit méme des ruisseaux ot il est plus facile de marcher que dans le fouillis de la 
forét. Quand on rencontre des cascades ou des gouffres, on se détourne alors dans la forét pour 
reprendre ensuite le lit du ruisseau. 

> Tdi Kot pén, mot-3-mot: «mourir, naitre, devenir» = se transformer cn. Nous ren- 
contrerons encore des cas de métempsycose dans quelques légendes suivantes. Chose curieuse, 
chez les Jay on ne trouve cette transmigration des 4mes que dans leurs légendes; elle n’existe 
pas dans leur systéme religieux. Par contre, la métempsycose fait partic du Buddhisme des 
Laociens. 
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V° Quan Throng day hing. 


Mé jam mi phi kéo kin may 
nung. Man pay du khoai ho ding 
noi. Mi sip kun. Mo phi kéo nan 
pdy so khau day ma, man hak kin. 


Ding noi jak kin nim man. Man 
vd: «St hiék Quan Titong day hing 
ho kan chéng ho kin khau nam 
kan.» 

Ding noi chang hiék Quan Titong 
ho man. Man ho kin khau nédm man. 
Hing ma, hiton pia ha vd mi Quan 
Tiong day hing. Piia kai kin kai 
ling Khan pdt lng ho pia tham va: 
«Thau pén Quan Twong day hing 
nam pho?» 


Man vd: «KhOi hak pén at dok. 
Bo mi pho puk ho khdi» 


Ptia chang vd: «Thau pén, Quan 
Titong jong nan, so ku jak day lak 
sdo pud Ngitok. Mung long du. Ha 
ho ku day bo?» 


Man va: «Day.» 

Ké dai mdn bo hit chak ét jong 
lo man chang au day. Mdn ko va 
la dok. Madan bok wa: «Su sdk ho 
kui day sam hoi ling; mom bat sok 
chiong kin ho po sam biton kin tang. 
Khoi chang pay au day ma ho» 


Pua bok ho man sam hoi ling, 
chuong kin po sam bit6n. Pia sok 
ho man day pan nan, man chang 
pay, khau hua, ling dom. 


Man long la nam, pay tang tai®. 
Man ko bo ha ltk sdo ptia Ngitok 
ti lo. Man pay, khau hua, long la 


V°® Quan Trong day hing'. 


Autrefois il y avait un Annamite 
mendiant. Il gardait les buffles pour 
les enfants. Ils étaient dix personnes. 
Quand cet Annamite rapportait du 
riz qu'il avait été demander, il le 
mangeait seul. 

Les enfants veulent manger avec 
lui. Il dit: «Appelez-moi Quan Tiong 
day hing, alors je vous permettrai 
de. manger du riz avec moi.» 

Les enfants lui appellent Quan 
Titong. \l leur permet de manger le 
riz avec lui. Plus tard, la maison, du 
roi sait qu'il y a un Quan Tiong day 
hing. Le roi envoie des hommes, 
envoie des soldats le saisir, le des- 
cendre au roi qui lui demande: «Qui 
t'a fait Quan Tiong day hing?» 

Il dit: «Je le suis devenu moti- 
méme. Personne ne m’a établi (dans 
cette dignité).» 

Le roi alors dit: «Tu es devenu 
Quan Titong ainsi, alors je désire la 
fille du roi Dragon. Descends la 
prendre.- Peux-tu la demander pour 
MOi ?» 

Il dit: «Je peux.» 

Mais il ne sait comment faire 
pour l’avoir. Il a seulement parlé en 


Tair. Il ordonne: «Cherchez-moi trois 


cents soldats; ensuite cherchez-moi 
des vivres suffisants pour trois mois 
de route. Alors j’irai vous chercher 
(la jeune fille).» 

Le roi lui fait donner trois cents 
soldats, des vivres suffisants pour 
trois mois. Le roi lui a donné tout 
cela alors il part, entre dans une 
barque ‘avec les soldats. 

Il descend un cours d’eau inconnu, 
va par le chemin de la mort. Il ne 
sait pas ott est la fille du roi Dragon. 


1 Légende transerite d'un manuscrit de «e Lién, de Bon Chiéng Véng. 
> Pay tang tai, mot-a-mot; «aller chemin mourit» = suivre un chemin périlleux dangereux. 


a 
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nam. Chudp pom pha nung, man 
kin mét khau, bo nhdng mi dnlo. 
Say tobok va: «Thau pay du ti lo?» 


Man khadm pom pha, jok long 
ndm. T6 Ngttok hén man khau, du 
khau huon, tham vad: «Thau ma ét 
lo hét ka pi?» 

Quan Tong day hing vd: «Piia 
nia jak day lak sdo pia Ngttok.» 

Pud Negttok vi: «Sék ho day 
sam hay khdm, sam jot phiim Nang 
Tiém, sam héi khoat, sam hoi ong 
khau. Ka lak ki pan nan. Sok day 
pan nan ma, ku ho.» 


Man khun ha say to, khun hot 
huon pud, bok ho piia sék ho day, 
sam jot phim Nang Tiém, sdm hay 
Rhdm, sam hoi khoai. 


Man bat ho au hua, sam hoi 
ling. Man pay. Man pay tang nia 
sok phum Nang Tiém. Pay tang kin 
mét sia khau, bo nhang mi Gn lo. 


Say to bat bok ho man pay sok 
jot phim Nang Tiém. Hot pom pha 
nung, man khén, khan hoai, chudp 
ke pu nung tham vd: «Thau ma ét 
lo ka pi?» 


Man bok va: «Pua to nan ho 
khoi ma ku so pu sok ho khoi day 
sam jot phtim Nang Tiém.» 

Ke pu bok va: «Thau pan ju 
ti lo ho man di, kui chang au ho» 


Man pay sok ti pan. Hoi nung 
hén mi sim Nang long ap budk nam 
ten pom pha nan. Ke pu du mit ndi, 


Il va, entre en barque, descend un 
cours d’eau inconnu. Il rencontre un 
rocher, il a mangé tout son riz, il 
n’en a plus. Ses serviteurs (lui) disent: 
«Ou vas-tu chercher (la jeune fille)?» 


Il grimpe sur le rocher, saute a 
l'eau. Le Dragon ‘le voit entrer, le 
fait entrer dans sa demeure, demande: 
«Que viens-tu faire ici?» 

Quan Titong day hing dit: «Le roi 
d’en haut veut la fille du roi Dragon.» 

Le roi Dragon dit: «Trouve moi 
trois jarres d’or}, trois extrémités de 
cheveux de Nang Tiém, trois cents 
buffles, trois cents mesures de riz. 
Tel est le prix de ma fille. Trouve- 
moi tout cela, je l’accorde.» 

Il (Quan Tiong) retourne vers 
ses serviteurs, retourne a la maison 
du roi, dit au roi de trouver trois 
extrémités de cheveux de Nang Tiém, 
trois jarres d’or, trois cents buffles. 

De nouveau il fait prendre une 
barque, prendre trois cents soldats. 
Il va. Il va en amont chercher les 
cheveux de Nang Tiém. En route, 
il mange tout son riz, il n’en a plus. 

Ses serviteurs lui disent de nou- 
veau de chercher les extrémités des 
cheveux de Nang Tiém. Arrivé a un 
rocher, il le grimpe, grimpe conti- 
nuellement, rencontre un vieillard qui 
lui demande: «Que viens-tu faire ici?» 

ll dit: «Le roi de la-bas m’envoie 
te demander de me trouver trois ex- 
trémités de cheveux de Nang Tiém.» 

Le vieillard dit: «Reste tranquille 
blotti dans un endroit, alors je te 
les donnerai.» 

Il] cherche un endroit pour se 
blottir. Apres un instant il voit plu- 
sieurs Nang qui descendent se baigner 


‘Hl ne s'agit pas de jarres en or, mais de jarres pleines d’or. Beaucoup de Zay ont 
Vhabitude, surtout quand ils veulent les enterrer dans la forét de mettre leurs richesses 
(piastres, barres d'argent, colliers, bracelets) dans des jarres, 
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pay jong sim Nang ap ju, le tat 
du day sdm lim, mét kiln mét lim. 
Ddy ma nép ho man. 


Man day sam lim jot phim Nang 
Tiém, chang léng hd say to. Hot 
huon pia, man tham vd; «Ptia sok 
day pay sim hdy khdm du ma ho 
khoi? khoi du ma ho.» 


Pia Gu ho man sdm hay khadm. 
Mdn bok ho piia sdk day gdm sip 
ling tem, sdk mi kong, mi ko du 
ma ho pia Negitok. 


Ptia sdk day pdn ndn, man pay, 
bat léng la ndm, bat chuép pom pha 
kau. Man thim sdm hay khdm long 
tl tin phd. Hén t6 Ngitok pén pot 
ndm mdn jok sdp. 


Ki diéu man hak long day dok. 
Siim ling bo mi pho ling day nam 
man. Man bok ju tha sam mit kin 
dong to nan. 

Puia Ngitok day ho lik sao. Pia 
sdk hép khadm so lik sdo man, bo 
ho moi. He phi sdo nung pay dom 
ét say to, ho séng khan hét hua 
ti Rau. 


_ Man bok say to man: «Pau pi 
pau ken3.» 


Chit jong ko mi’. 


dans un étang au sommet du rocher. 
Le vieillard prend un petit couteau, 
va en tapinois derriére les Nang qui 
se baignent, et coupe trois cheveux, 
a chacune un cheveu', Il vient les 
lui offrir (4 Quan Tieng). 

Celui-ci a trois extrémités de 
cheveux de Nang Tiém, descend alors 
vers ses serviteurs. Arrivé & la maison 
du roi, il interroge, dit: «Le roi m’a- 
t-il trouvé trois jarres d’or? Pour que 
j'aille chercher (la jeune fille)?» 

Le roi lui donne trois jarres d’or. 
Il demande au roi de lui chercher 
30 soldats de plus, de chercher des 
tambours, des drapeaux pour (aller 
voir) le roi Dragon. 

Le roi trouve tout cela, il va, de 
nouveau il descend la riviére incon- 
nue, de nouveau rencontre |’ancien 
rocher. Il jette les trois jarres d’or 
au pied du rocher. Il voit que le 
Dragon fait écumer l’eau, il saute 
en bas pour le suivre. 

Seul il peut descendre. Aucun des 
soldats ne peut descendre avec lui. 
Il ordonne de l’attendre trois jours 
pour qu’il fasse les noces en bas. 

‘Le roi Dragon accorde sa fille. 
Le roi cherche une caisse en or pour 
y mettre sa fille, il ne permet pas de 
la voir. Il lui donne une jeune fille 
pour faire sa servante la fait accom- 
pagner 1a-haut jusqu’a l’endroit ot 
se trouve la barque. 

Il dit 4 ses serviteurs: «Jouez de 
la petite flite, jouez de la flfite la- 
ocienne.» 

Il y a toutes sortes de choses. 


' Il devait prendre trois extrémités de-cheveux a Nang Tiém. En fait, il prend un cheveu 
a chacune des Nang, ce qui fait supposer que ces plusieurs Nang n’étaient que trois. 
? Pau pi pau ken: «jouer de la petite flite, jouer de Ja flfite laocienne.» Expression 


parallélique. 


* Tl y a toutes sortes de choses gaies, joyeuses, tambours, tam-tam, drapeaux, etc. comme 


aux jours de grandes fétes, de grandes noces, 
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Hot huon pia. Pia kha ngua, 
kha khoai ét déng. Quan Tuong day 
hing bok pia sdk ‘fuk di du ma, 
chang pu ok. Au hop khdm pong so 
ma, khay mi dn lo tang kuong. 


Khdy hén lik sdo Pia Ngitok 
ndng ju kudng hom. 

Ke Pia hén, ldm pho tdi khun'. 
Pia chang ho Quan Tkong day hing 
pén quan té, ét ndng chai mdn, ho 
pén top hon mét chit Quan. Phi: sdo 
say to Nang ho pén po Quan Tiong 
day hing. 


VI° Pua Meu. 
Chien mo jam mi phia mia Sa. 
Mi lak fa ho sdm néng pl long 
Muong Lim kot pén kin dom phia 
‘mia Sa ndn. Cho kot ok, pl di pén 
t6 md, ndng chai pén dong na. Nong 
chai noi litn pén pia Mau. 


Bat nhin chien vad mi Nang ning, 
lak sdo pia Man ju ho choi keng 
chét han. Ke ja ju tam. Pia Mau 
ha mdn chéng hhuy ma pik pay 
chdp ho choi Nang naén. Man léng 
in day sdm bon, pé hé mi pho ha. 


Ke Ja ju tam day ha kon ke Ja 
long bok pia Man, Cho lo pia ha, 
sién chien. ho nuok ét sém-van tudn 


din. Pua chang bok ke Jé va: «Hén 


On arrive & la maison du roi! 
Le roi fait tuer boeufs, tuer buffles 
pour faire les noces. Quan Tong 
day hing dit au roi d’apporter de 
belles nattes pour les étendre. Il y 
dépose la caisse en or pour l’ouvrier 
(voir) ce qu’il y a dedans, 

On ouvre et voit la fille du roi 
Dragon assise dans Ja caisse, 

Le roi la voit, tombe de surprise, 
s’évanouit. Alors le roi fait de Quan. 
Tittong day hing un vrai chef, en fait 
son frére, l’éléve plus haut que tous 
les autres chefs. La jeune fille ser- 
vante de la Nang (fille du roi Dra- 
gon) devient la femme: de Quan’ 
Thong day hing. 


YVI° Le Rol Maus, 


On raconte que jadis étaient un 
mari et une femme Sa‘, Un enfant 
du ciel envoya ses trois fréres au 
Muong Lim naitre de cet homme et 
de cette femme Sa. Quand ils na- 
quirent, l’ainé devint un cheval, le 
cadet devint une arboléte. Le plus 
jeune frére devint le roi Mau. 

On raconte aussi qu’une Nang, 
fille du roi Man était sur un mirador 
a sept étages. Une vieille femme était 
en bas. Le roi Mau le sachant monte 
un cheval ailé® va se poser sur le 
mirador de cette Nang. Il descend 
s'amuser depuis trois mois, personne 
ne le sait encore. » 

La vieille qui est en bas l’apprend 
d’abord. La vieille descend le dire au 
roi Man. Quand le roi |’apprend, il 
dit au royaume de préparer trente 


el agit ici non du roi Dragon, mais du roi qui a envoyé Quan Titong. 
* Tai khwn: «s’évanouir, tomber en syncope.» Cette expression exprime littéralement 
les deux. actes pede yo qui constituent I’évanouissement: fdi = mourir,; khun = reventr 


(a la vie). 


* Légende transctite d'un manuscrit de Ke Lien, 
* Une femme de race Sa, Sur les S@ ou Kha, voir «Anthropos» 1907, p. 922. 
* Ce cheval ailé est le frére afné du roi Meu. 
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piia Mau ma, so long bok ho meng.» 


Mo ke Jé hén pia Mau ma man 
ling bok ho khau ha. Pia ho nim 
ten so din, khau tam fay so. 


Mo to ma hén hing khau mét, 
man ju ting ho choi ndn, man chdng 
phé khan. Kin pia ju to ni tai mét 
Ptiia Mau lém long. 


Khau hay ha (6 ma, vd: «So Tan 
chau du khoi khun dom.» 


Td ma ching apak khan héng 
khap nung, chit kin bat khien ma 
mét. Led piia Mau du Nang nan 
khan lang ma khuy, pay tok Aon 
chu qui. Ju sia héi nung, hén mi 
ha kin ma tham vd: «Mung ju ka 
lo ma tl ni? Mung jak heng, so 
pay ho meng. Bo so ki kha.» 


K6é dai mdn bo jan. Mén hudn 
na khan, nhing ha kin tai mét. 


Hoi. neng bat mi ha kin ma, mi 
titong mi kau ken ta, mi kau b6 hi, 
mi sim pom hia. Pia Mau hén 
jong nan, bat hudn na khan, nhing. 
Khdu pai mét. Cho ndn bo nhang 
mi pho nua. Pia Mau chang ho pé 
man ju hiton ndn, nha ho sien mira 
jam hion. 


Ldap ldng. Pia Mau pai sia. Mi 
ke chu qui nung ma vién pén pua 
Mau, vd: «Tang hai lim, kan pay 
bo day. Day ma du ma chang pay 
day.» 

Mia ngdm vd mén khitoi, chang 
du ma ho ke nadn. Man khuy pay. 


mille torches. Le roi dit a la vieille: 
«Si tu vois venir le roi Man descends 
vite me le dire.» 

Quand la vieille voit venir le roi 
Mau elle descend le dire pour qu’on 
le sache. Le roi fait mettre de I’huile 
sur les torches, on les allume. 

Quand le cheval voit cette grande 
clarté, il se trouve sur le mirador, 
il hennit. Les gens du roi qui sont 
en bas meurent tous. Le roi Mau 
tombe. 

Les gens pleurent, crient au cheval, 
disent: «Nous demandons 4 toi le 
maitre de nous aider a revenir (a la 
vie). » 

Alors le cheval ouvre la bouche, 
crie une fois, tous les hommes 
reviennent (a la vie). Ensuite le roi 
Mau fait monter la Nang en croupe, 
va tomber sur la maison du diable. 
Il y reste un instant, voit cing hommes 
venir lui demander: «D’oi viens- 
tu? Si tu veux vivre, pars vite. 
Sinon nous te tuons.» 

Mais il n’a pas peur. Il tend 
l’arbaléte? tire sur les cing hommes 
qui meurent tous. 

Aprés un instant, de nouveau, 


cing hommes arrivent, leur chef a 


neuf yeux, neuf oreilles, trois tétes 
Le roi Mau voit cela, tend de nou- 
veau son arbaléte tire, ils partent 
tous. Il ne reste plus personne. Alors 
le roi Mau laisse sa femme dans 
rette maison, ne la laisse pas re- 
tourner visiter sa maison. 


Le roi Mau s’en va en cachette. 
Un diable apparait ressemblant au 
roi Mau il dit: «La route est trés 
mauvaise. Je ne peux aller. Je viens 
prendre le cheval pour pourvoir aller.» 

La femme pense que cest son 
mari, lui donne alors le cheval. Il 


Cette arbaléte est le deuxiéme frére siné du roi Mau. 
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H6i nung ke Pia Mau ma. Mia 
tham va: «Md hau ju ti lo?» 


Pua Mau vd: «Bo day au». 


Mia vd: «Jong nan sid moms 
Tan pdy hoi nung, mi kin ma vien 
pén, ngdm vi khitoi» 


Piia Mau vd: «Man anu.ma pay 
tang lo?» 

Mia bok va: «Man au pdy tang 
nita nan.» 

Ptia Mau bok mia vd: «Hau 
pay sdp.» 

Phia mia pay. Hot kang tang 
chudp ke jd. nung. Man tham va: 
«Sdéng lin pay ét lo?» 


Pia Mau chang va: «Khoi pay 
—sdp ma tang Mitong Phi qui.» 


Ke Jé vas. «O Jong nan, so lan 
hak pay thoi. P& lan so vay ho ju 
non ja ti ni. Mung pdy. Mung nha 
fa6 khau ban; ju ti té han kon» 


Pia Mau fang khoam ke Ja nan. 
Hoi nung hén mi kin ning ok td. 
Pia Mau hén mén vd mia, kau. 
Man tham vad: «Thau ma ét lo ka 


P6 ke Ptia Mau va: «Chu qui 


mua pha nitok hau mdm. Khau pat 
du khoi du ma ét sdi khau kha mét 


Yenfourche, s’en va. Un instant aprés 
léroi Mau vient. Sa femme l’interroge, 
dit: «Ot est notre cheval?» 

Le roi Mau dit: «Je ne l’ai pas 
pris.» 

La femme dit: «Ainsi il est perdu. 
Tu es parti un instant, un homme 
m’est apparu. J’ai pensé que c’était 
mon mari.» 

Le roi Mau dit: «Ot a-t-il emme- 
né le cheval ?» 

La femme dit: «II l’a emmené par 
la-haut.» 

Le roi Mau: dit a sa femme: 
«Nous allons le poursuivre». 

Mari et femme partent. En route 
ils rencontrent une vieille femme. 
Elle interroge, dit: «Que vont faire 
mes deux neveux!?» 

Le ‘roi Mau- dit alors: «Je vais 
a.la poursuite de mon cheval dans 
le Muong du diable». 

La vieille dit: «Oh!- alors’ que 
mon neveu aille seul. Laisse la femme 
coucher chez moi ici. Ne te hate pas 
d’entrer dans le village, reste d’abord 
a l’embarcadére». 


Le roi Mau écoute cette vieille. 
Un instant apres il voit une personne 
atriver au fa@*%. Le roi Mau voit que 
c’est son ancienne femme’. Il lin- 
terroge, demande: «Que viens-tu 
faire ici?» 

La femme du roi Mau dit: 
«Le diable est allé détruire notre 
royaume, On m’a pris pour me punir. 
.On a tué tous mes serviteurs. On’ a 


Le roi Mau et sa femme ne sont pas neveux de la vieille femme. Ce terme de neveu 

est l'expression de politesse dont usent les gens d'un certain Age a l’égard des plus jeunes. 
? Pour les gros cours d’eau fd désigne l’endroit qui sert d’embarcadére. Pour les torrents 
et ruisseaux, ce mot indique l’endroit ot les gens du village vont ptiser l'eau, laver les legumes, 


leurs habits, se baigner. 


> Le roi Mau rencontre 1a sa premiére femme que le diable lui avait ravie précédemment. 
Chez celui-ci, elle était obligée de faire support de lampe. Elle restait immobile, le soir, une 
lampe sur la téte pour éclairer la maison du diable. L’huile Iui coulait sur le visage et sur le 
corps (Note explicative donnée de vive voix par le détenteur du manuscrit.) 
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nung, du ma sdng vay, khau bo ho 
kin an lo nét.» 


Pua Mau tham va; «Muong khan 
nan, nhdng nhadk day an lo?» 


Mia mdn bok vd: «Nhdng to 
lak sdo ke chu qui, pé hé mi khitoi.» 
Pia” Mau va: «O Jéng ndn, pay 
bok mi kin neng tl ta han di lam» 


Piia phi qui ha kai kin ek moi 
khau huon, Khau moi di té, Led 
phi qui ho mdn Idk sdo, ho Pia 
mau é lak khitol, ho ju mai han 
sl han doi. Pia Mau chudk ma pay 
khdy au. 


Leé bok p& mia kau sdk mak 
ngam ét lau. Mia ndn pay sok, day 
ldi mak ngdm so tdm pén ét mun 
é lau, Tim day lau chdk ki stp 
chai. Led kha khoai su mét.Mueng 
kin chum (6 pén tad Muong, sup 
phi mua na mé phi tai. 


Kha khoai ho mét Muong ma 
kin. Bo ho kin ju huon, ho ma mét 
chit kin. Sieu pho pdt va. Au fak 
pu. Hén lau ok, mét kiin mét chen, 
no mét chi kin. Ai kong khoen. 
Siéng kong phi pho ko phdai jo lau 
kin lau, kin chen’. 


pris un cheval qu’on a enfermé, on 
ne lui donne absolument rien & man- 
ger», 

Le roi Mau interroge, dit: «Dans 
leur, Muong, les gens manquent-ils 
de quelque chose?» 

Sa femme dit: «Il n’y a que la 
fille du diable qui n’a pas de mari?» 

Le roi Mau dit: «Oh! alors, va 
dire qu'il y a ici, au ¢4 un homme 
trés beau». 

Le roi diable l’apprend envoie 
un homme l'inviter 4 entrer a la 
maison, On le trouve trés beau. En- 
suite le.diable lui accorde sa fille, 
fait du roi Mau son gendre, pour 
qu'il reste 1a perpetuellement. Le 
roi Mau rachéte son cheval?, va le 
délivrer. 

Puis il dit & son ancienne femme 
de chercher des fruits ngdm* pour 
faire du vin. Sa femme en trouve 
beaucoup qu’elle pile menu pour 
faire du vin. Elle fait cuire du vin, 
on ne sait combien de dizaines de 
bouteilles. Puis il tue des buffles 
pour offrir au Muong en réjouissance, 
parce qu’il devient t@o Muong et 
qu’il succédera au diable, quand 
celui-ci sera mort. 

On tue des buffles pour que tout 
le Muong ‘mange. ‘On ne permet a 
personne de rester dans sa maison. 
On frappe d’amende celui qui 
manque. On étend de nattes. On 
verse le vin chacun une petite tasse, 
il y en a pour tous. On suspend 
un tam-tam, Au son du tam-tam¢ 
chacun doit élever le vin, boire le 
vin, boire la tasse. 


‘ Le roi M@u rachéte son cheval. ‘Celui-ci verse des larmes en retrouvant son maftre. 


(Note orale du détenteur du manuscrit.) 


* Fruit du Ngdm, sorte de liane 4 caoutchouc, C’est le Chonemorpha Grandierana ou le 


Aganosma Harmandiana. 


* Kin lau, kin chen «boire le vin, boire la tasse». Expression parallélique. 
* Tous les assistants doivent boire ensemble au premier coup du tam-tam. - 


| 
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Kin jong nan lim mét tai him. 
Nhang (6 phiia mia khdu chung ma 
pay mua sia. Bat chu6p ke Ja, ke 
mia king tang, du mia man mua 
ha Muong Mau, teng mo ho pén 
Idi ktin ma. Pén Muong di jéng kan. 


V1l° Pé td cha kdp lak khitoi 
_ ngan. 
Mé jam mi kin neng cha thuén, 
_ man mi lik sdéo nung. Ladi kitn ma 
‘tham, phi tad ko mi, phi pay ko 
mi, huon hang mi kwon kho hai ko 
mi, k6 dai man bo ho. 


Man vd: phi pho ét ho man 
siel day so man chang ho. 

Mi phi bao nung ngan hing du 
khéng fak ma thém vd: «Koi tan, 
Rhoi ni pén kiin Rho hai lin. Pd mé 
_ tdi sid té. Khoi pé hé mi huon mi 
_ Jao lo. Chak ha khitt san jong lo? 
Ko day pay tham lai ti mdm. Huon 
loko ché kho hai, Khau bo ho. Siéng 
va tan mi lik sdo ning. Khoi ni 
jak day. Ngon chen khoi bo mi. 
Khdn vd tan jak day khitoi liéng, 
Rhoi so ju é& khioi liéng*.» 


Ke nan vd: «Ngon chen ku bo 
sem. Khitoi liéng kit ko bo jak day. 
Thau ét jong lo ho kii' siet day. So 
kui ho sit si.» 


Phi bao vd: «Khoi ni te ndi han 
ni b9 hi pay Idk pdy lim’, bo ha 


Ils_boivent ainsi et toichent 
tous morts. Il ne reste que le mari 
(le roi Mau) et sa femme qui s’en 
retournent, en-conduisant le cheval. 
Ils retrouvent en route, la vieille et 
Pautre femme et l’emménent au 
Muong Mau, qu’ils reforment pour 
que beaucoup de gens y viennent. 
Ce Muong redevient florissant comme 
auparavant. 


VII° Le beau-pére sot et le 

gendre effronté?. 

Autrefois il y avait un homme 
trés sot, qui avait une fille. Beaucoup 
de gens vinrent la demander, des fad 
et des roturiers, des familles riches 
et des familles pauvres, mais il ne 
l’accordait pas. 

Il disait qu’il l’accorderait a celui 
qui le ferait mettre en colére. 

Un jeune homme trés effronté 
prend des présents, vient la de- 
mander, dit: «Salut a toi. Je suis 
trés pauvre. Mes parents sont morts. 
Je n’ai pas encore de maison. Que 
faire! J’ai été demander (une épouse) 
a plusieurs endroits. Toutes les fa- 
milles méprisenf ma pauvreté, ne 
m’en accordent pas. On dit que tu 
as une fille. Je la désire. Je n’ai pas 
d’argent. Si tu veux que je fasse 
gendre, je demande 4 rester faire 
gendte.» 

L’autre dit: «Je ne convoite pas 
Pargent, je ne veux pas qu’on fasse 
gendre. Je t’accorderais aussit6t (ma 
fille) si tu peux me faire mettre’ en 


_ colére.» 


Le jeune homme dit: «Depuis 
mon enfance jusqu’a présent je n’ai 


* Légende transcrite d’un manuscrit de Ba Oj de Ban Hang. 
* Au sujet de Khudi liéng: «faire le gendre nourrisseur», voir «Anthropos» 1907, p. 170. 
* Pay Idk, pay lim: «aller voler, aller?» Expression parallélique dont le dernier mot n’a 


aucun sens, 
Anthropous XVI—XVII. 192110942. 
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ét hai ho pho, ké dai tan mi cho 
i du jong ndn, sé moi tay ban chi 
kiin ma ét chung, khoi sé ét day.» 


Tay ban ma led, song tang khan 
ndm kdn to na chi kiin. Led phi 
bao ju hon ke ndn ét viék cho 
choi kang huon péu jong lik khitoi 
leé. Mé& nung lak khitoi chuén po 
té vi: «Mén mé& di. Ju huron bo 
mi dn lo kin. Pé lik hau pay hom 
pdy oi, mui du day té lo ma ét 
kéng ét kok*.» 


P6 ta va: «Pay so pays.» 

Lik khitoi vd: «Nghé pay hom 
so phai mi té md, hom, chang day. 
Ma s& bo mi, chdk ha & jong lo?» 

Song hau mi pho ét md, pho ét 
kin? 

Pé té vd: «Thau ét md, vay ki 
ét kiin ko» 

Lak khitoi vd: «Day.» 

Séng kiin pay te chad han sdi 
ngai, day t6 hon nung, au muahdt 
huon. Pod té bok Ink khitoi vd: «Pay 
phdu fay phdu oi* sia; kha ét kéng 
ét kok lau; nhdng tha pho nua?» 


Lak khitoi, vd: «Kain mén ma 
bo hon. ha é Mung, mén phi kin, 
mung hak ét ati.» 

Pé td au pay phdu fay, chua 
tiim ludk sitk ma tat soi, ok teng 


pas volé, ni fait de mal a personne, 
mais puisque tu as pitié ainsi de 
moi, je demande a inviter tous les 
gens du village pour étre temoins, 
je demande 4 faire cela (a te faire 
mettre en colére).» 

Les gens du village étant venus, 
les deux parties s’engagent devant 
tous. Puis le jeune homme reste a 
la maison de l’autre a servir, a aider 
dans la maison tout comme un 
gendre. Un jour le gendre conseille 
a son beau-pére, dit: «Aujourd’hui 
cest jour faste. A la maison il n’y 
a rien 4 manger. Pére et fils allons 
chasser, voir si on aura quelque 
béte pour faire un ragofit.» 

Le beau-pére dit: «Allons.» 

Le gendre dit: «Dans le métier de 
la chasse, il faut un chien de chasse, 
Il n’y a pas de chien, que faire?» 

De nous deux, qui fera le chien, 
qui fera l'homme? 

Le beau-pére dit: «Fais le chien, 
laisse moi faire l’homme.» 

Le gendre dit: «Accordé.» 

Les deux hommes vont depuis 
le matin jusqu’au repas de midi, ont 
un hérisson qu’il- rapportent 4 la 
maison. Le beau-pére dit au gendre: 
«Va le flamber au feu, je prépare 
le ragofit 4 manger, attendons-nous 
encore quelqu’un ?» 

Le gendre dit: «Je suis le chien, 
je ne sais pas faire. Tu es homme, 
a toi de faire. cela.» 

Le beau-pére va flamber (la béte) 
au feu, l’éventre, fait bouillir, la 


' Pay hom pay oi: «aller chasser, aller?» Expression parallélique dont le dernier mot n’a 


aucun sens. 


* Et kéng ét kok: «fairé ragofit, faire?» Expression parallélique dont le dernier mot n’a 


aucun sens. 


* Pay so pay, mot-a-mot: «aller alors, aller.» Peut se traduire: Tu veux aller, eh 


bien! allons. 


‘ Phau fay phdu oi: «flamber feu, flamber?» Expression parallélique dont le dernier 


mot n’a aucun sens. 
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pan teng oi}, hak ét kit dieu. Khan 
mét chit jong led, pd bok lak khici 
pay moi néng pi ma chiim chun. 
Khiroi vd: «Ma pay ko bo hat up, 
ha bau* lo. Mung mén phi kiin so 
pay moi du.» 


P6-.té pay moi néng pi. Khitoi 
ju huon, pan lo chin man lau p 
lék. Nhdng té6 duk la. Hot jam po 
ta kdp noéng pi ma hén pan -ngai 
nhdng t6 duk la, chin bo nhdng mi, 
tham vd: «Et lo jong ndn?» 


Man vd: «Pay bo kudm bo nuén 
sid. Nghé t6 ma hén chin, man lau 
té no! Ha nhdng tham jong lo nua?» 


Leé mdn tham po ta vd: «Cha 
siet Rhoi bo?» 

P6 té kuéng cho kai vd siet ko 
dai ko khan vd: «Ki bo siet siet, 
than so ju nédm pho?» 


Kai ki mit lik khitoi bat chuén 
po ta vad: «Mitni huon hau ban 
na. Pé lik hau bat pay hom khap, 
ning nia, moi du addy t6 lo ét pua 
ban.» 


Pé taé vd: «Pay so pdy. Pay 
Rhap, ni vay kit ét ma ho, thau ét 
kin.» 

Po lik pa kin khan kudng pa, 
chudp té jin nung. Song kin ton 


hache, va préparer le plateau, fait 
cela tout seul. Tout étant prét, le 
beau-pére dit au gendre d’aller in- 
viter les parents a se réjour?. Le 
gendre dit: «Si le chien va il ne 
Sait pas parler. Toi qui es l’homme, 
va inviter.» 

Le beau-pére va inviter les pa- 
rents. Le gendre reste a la maison, 
tout la viande qu’il y a, il la mange 
complétement. Il ne reste que les os. 
Lorsque le beau-pére et les parents 
arrivent voient les plateaux du repas 
ne contenir que des os, et qu’il n’y 
a plus de viande, ils interrogent, 
disent: «D’oi vient cela?» 

Il dit: «Tu es allé sans couvrir 
ni- ranger la viande. Le métier du 
chien qui voit de Ja viande, c’est de 
la manger, certes! A quoi bon m’in- 
terroger ?» 

Puis il demande a son beau-pére, 
dit: «Es-tu furieux contre moi ?» 

Dans son cceur, le beau-pére est 
furieux assurément, mais il répond, 
dit: «Je ne suis pas furieux. Si je 
l’étais, avec qui resterais-tu ?» 

Quelques jours aprés, le gendre 
conseille 4 som beau-pére, dit: «Au- 
jourd’hui notre famille ban na‘. Pére 
et fils allons chasser encore une fois, 
voir si nous aurons quelque béte pour 
le repas de ban.» 

Le beau-pére dit: «Allons, on va 
cette fois, laisse-moi faire le chien, 
toi fais homme.» 

Pére et fils pénétrent ensemble 
dans la forét, rencontrent un renard. 


Teng pan teng oi: «préparer plateau, préparer?» Expression parallélique dont le dernier 


mot n’a aucun sens. | 


* Tout repas quelque peu extraordinaire, surtout s'il comporte une piéce de gibier quel- 


conque est une réjonissance pour les 7ay. 


* Hii up ha bau: «savoir parler, savoir parler.» Expression parallélique. Les mots up et 
bau qui ont chacun la méme signification se répondent. 

“ Ban na. Quand une famille veut faire au plus vite le travail des champs (hersage; 
repiquage, moisson etc.) elle avertit le soir toutes les autres familles du village’ qui viennent 


aider le lendemain; c’est ce qu’on appelle ban na. 


De 
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na ton lang. T6 jin tang tang chdk 
lén tang lo, lén khau, sum’ nam. 
Song kiin du khéu sdk jong lo, ko 
bozok. Hing ma, lak khitoi j6 pd 
té khau. «Ma ét lo, ku ju tang nok, 
bo chon khau?» 


Hot cho pd té khan, lak khitoi 
du ké khoén tdm lau. Khau tang 
kudng thitk ndm khat mét song sita; 
tang nok thitk khon lak khitoi tdm 
lau, chép hd tai, ké dai phai hon 
pat ho ddy. 


H6i neng pdt day to jin, lak ok, 
du mua hion. Khitoi du pay phau 
fay, led_bok pod ta choi. Pd ta va: 
«Ma hit t6 viék pay, hom. Nhdang 
viek un bo hi ét. Phit pho mén kin 
phit ndn hak ét du.» 


Lak khitoi vd: «Bo ét, nha kin.» 

Led kit dieu man hak ét, teng 
pan teng oi, tak kéng tdk kok, chin, 
pad, thudi, thu, khau, mét chit jong. 
Lo hét cho kin pau, man bok pé ta 
pay moi tay ban ma kin pau. Po 
ta khan vd: «Ma had hit vd, phi 
kin é€ lo bo pay 


Lak khitoi vd: «Thau bo pay, vay 
ho kan pay.» 
(Ma khoen, meo kudm.) 


? Dicton explicatif jintercalé dans 1a narration par le scribe. Quand on veut préserver les” 


Les deux hommes le pressent. pat 
devant, le pressent par derriére. Le 
renard incertain du chemin a prendre, 
court, entre dans un buisson d’épi- 
nes. Les deux hommes prennent un 
baton, le piquent de toute facon, il 
ne sort pas. Quelque temps aprés le 
gendre pousse le beau-pére a entrer 
(dans le buisson): «Que fait le chien, 
il continue a rester dehors, il n’en- 
tre pas?» 

Lorsque le beau-pére entre, le 
gendre prend un baton, le frappe. 
Au dedans (du buisson) les épines 
déchirent tous ses habits; du dehors 
il regoit les coups de baton de son 
gendre, il souffre 4 mourir mais il 
faut qu’il s’efforce de prendre (la 
béte). 

Aprés un instant, il peut saisir 
le renafd le tire dehors, !’emporte a 
la maison. Le gendre le prend va le 
flamber au féu, puis il dit au beau- 
pére de’ l’aider. Le beau-pére dit: 
»Le chien ne sait qu’aller chasser. 


Il ne sait pas faire autre chose. C’est 


a celui qui fait l’homme de faire cela.» 

‘Le gendre dit: «Tu ne fais rien, 
tu me mangeras pas.» 

Puis il fait seul, prépare le plateau, 
verse le ragofit. prépare viande, 
poisson écuelles, batonnets, le riz, 
toutes choses. Quand arrive le moment 
du repas, il dit au beau-pére d’aller 
inviter les villageois a manger le 
repas. Le beau-pére dit: «Le chien 
sait-il parler? pourquoi l’homme ne 
va-t-il pas?» 

Le gendre dit: «Tu ne vas pas, 
laisse-moi aller.» 

(On suspend le chien, on recouvre 
le chat?.) 


aliments de la voracité des chiens et des chats, on attache, ou suspend les chiens, ou enferme, 


ou recouvre le chats. 


— 
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Kang huon mi ki t6 meo, man du 
dung kudm du, du chitok phuk song 
tin po ta khoen khan ko khu, leo man 
chéng pay. Hot jam tay ban ma, 
chit kin ndng khau pan lo kin.” Man 
chang poi t6 meo ok, ké chitok ho 
po ta, leé man vd: «Ma bo day 
nding hudm ndém phi kiin. Kin kin 
led, chang hot ma.» 


Sang si kin, man vdt duk so po 
td vad. «Kin kin chin ma kin duk.» 


Kin pau le6 lak khitoi bat tham 
va: «Khoi ét jong nan, cha siet khdi 
bo?» 

Pé té vd: »Thau é jong nan pod 
than ko siet, mé thau ko siet. Ku bo 
chudp pho é ho kui pén pan nan.» 


Tay bén vd: «Jong nan phai ho 
lik séo ho min.» 

Ke nan phdi sid lik sdéo ho man, 
chang vd po ta cha. 


VILL°. Kiin chan. 

Mé jam mi.kiin nung chan hing 
bo ét viek lo, kin led bat non ju. 
Tay ban pdy hap kon, chuén mdn 
vd: «Chdn oi! Pay du pa nam ti 
bo?» 


Man ko pdy, nv dai bo é& lo. 
Tam te khdu ét jéng lo, so ét. Man 
té nang ju ting kon hin se tin long 
ndm moi. Hén t6 pd lén pay lén 
ma, ko bo pdt. Ling ma mi t6 pa 
, mi ném lén kdi khong khéng man, 
mdn chang pdt du thung so khum 
fay, povd may liom, lam. 


Il prend une corbeille, recouvre 
tous les chats de la maison, prend 
une corde, attache les deux pieds 
du beau-pére qu’il suspend a une 
poutre, puis il va. Lorsque les villa- 
geois arrivent, tous s’asseaient prés 
des plateaux pour manger. Il délivre 
les chats, délie le beau-pére puis il 
dit: «Le chien ne doit pas s’asseoir 
avec les hommes. Quand les hommes 
ont mangé vient le tour du chien.» 

Pendant qu’il mange, il jette des 
Os au beau-pére, dit: «Les hommes 
mangent la viande, le chien mange 
les Os.» 

Aprés le repas, le gendre lui 
demande, dit: «J’ai fait ainsi, es-tu 
colére contre moi?» 

Le beau-pére dit: «Tu as fait ainsi, 
le vieux pére est colére, la vieille 
mére est colére. Je n’ai rencontré 
personne qui me fit pareille chose.» 

Les viilageois disent: «Alors, il 
faut lui accorder ta fille.» 

Il dut lui donner sa fille. Aussi 
on l’appelle le beau-pére sot. 


VIII° L’homme paresseux'. 

Autrefois il y avait un homme trés 
paresseux, qui ne faisait rien. Aprés 
avoir mangé i] se couchait. Les vil- 
lageois vont dériver un cours d’eau 
lui conseillent disent: «O paresseux, 
viens tu prendre du poisson avec 
nous P» 

Il va, mais il ne fait rien. Les 
gens font comme ils veulent. Il reste 
assis sur une pierre, les jambes 
trempant dans l’eau, il regarde. Il 
voit les poissons qui vont et vien- 
nent, il ne les prend pas. Ensuite un 
poisson a epines s’embarrasse dans 
ses jambes, il le’ prend, le secoue, le 
jette dans le foyer encore luisant. 


* Légende transcrite d’un manuscrit de Ba Oj, de Ban Hang. 
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Au khan kin ké dai phdng hai 
tay ban hia lau, lap ta khdu kin. 
Sang si kin Phi Ja haug ma khin 
du. Kiin chan vd: «ét lo thau du 
ngdi kan pan ndn? Khap ni kan 
kha.» 


«Q, sé lay so ban, sd vay hia 
vay kho ho kdn', kan so ét nong 
choi.» 


Phi Ja hang vd: jong nan, kin 
chin sa ho. Phi Ja hang mua ju 
nam kin chan. Ja hang chuon kin 
chan pay ét day led. Song phi ét 
day sam lang hed. Me thit pay jam 
lang nung, day t6 Jin. Ktin chan 
va: «Kha sia du mia kin chin» 


T6 jin, sé lin so lan vd: «Khoi. ni 
pén kok chi jin wn. So tan sa ho 
khoi. Khap ldng mi viék lo nhak, 
khoi so choi.» 


Kiin chan sa ho. Mit song pay 
jam lang sdng, bat thitk t6 sia. 
Chan va: «Kha sia, neo ni hii ét 
hai ho phi kin. Jong lo ko bo sa.» 


T6 sta vd: «Siim té sat wn khoi 
ni pén chan. Khoi so ban sa ho Rhoi 
de khap ling mi viék lo khén, hong 
hot Rhdi, RhOi so choi.» 


Phi chan vd: «Jong ndn so sa 
ho man.» 

Mi sim pay jam lang sam, bat 
thitk t6 chang. Phit chan vd: «T6 
lo ko sa, so bo mi dn lo kin. Khap 
ni kha thoi. Au mura ét ngai he tay 
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Il le rétire pour le manger, mais 
a honte, craint que les gens ne le 
plaisantent, il le mange en cachette 
d’eux. Pendant qu’il mange Pai Ja 
hang vient tirer (le poisson.) Le pa- 
resseux dit: «Pourquoi me méprises 
tu ainsi? Cette fois je te tue.» 

(Phi Ja hang dit:) «Oh! je demande 
a te saluer, je demande pardon, je 
te demande de laisser ma téte, de 
laisser mon cou, je demande 4 faire 
ton frére cadet.» 

Phi Ja hang parle ainsi, le pares- 
seux lui pardonne. PAi Ja hang reste 
avec le paresseux. Ja hang pousse 
le paresseux a aller faire des pieges 
a filets. Tous deux ont fait trois 


piéges. Le premier jour ils vont en 


visiter un, ils ont un renard. Le 
paresseux dit: «Tuons-le, rapportons- 
le pour le manger.» 

Le renard demande, redemande, 
dit: «Je suis le chef de tous les re- 
nards. Je te prie de me pardonner. 
Une autre fois, si tu as une affaire 
difficile, je demande a t’aider.» 

Le paresseux l’épargne. Le deu- 
xiéme jour, il va visiter le deuxiéme 
piége, un tigre est pris. Le paresseux 
dit: «Tuons-le, cette race nuit aux 
hommes. N’importe comment je ne 
t’épargne pas.» 

Le tigre dit: «De tous les animaux 
je suis le maitre. Je demande pardon. 
Epargne moi. Une autre fois si tu 
as une affaire difficile, crie vers moi, 
je demande 4 t’aider.» 

Le paresseux dit: «Alors on 1’é- 
pargne.» 

Le troisiéme jour il va visiter le 
troisiéme piége, un éléphant est pris. 
Le paresseux dit: «Si on épargne 
chaque béte, on n’a rién a manger. 


* Vay hia vay kho: «laisser téte, laisser cou,» = Ne me coupe pas la téte, ne me tue 


pas. Expression parallélique. 


; 
} 
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ban kin.» 


T6 chang vd: «So tain suong hak 
i du au khon dok khoi de. Tan bo 
i du kha sid khon dok khoi, lang 
ma mi viék lo khon, bo mi to lo 
choi.». 

Phi chan vd: «Jong nan so sa 
ho, ké dai thot ho ti nga neng.» 


Chang thot nga nung ho. Song 
kin day nga chang du mua vay 
kuong huon. Phi chan pdy ét viék, 
Phi ja hang ju huon. Khdm ma hén 
Nang lik kuéng nga chang ok. Ja 
hang du hé khodng kudm du. Hot 
cho phi chan ma, Phi Ja hang vd 
to. Phi chan du Nang ét po. 


Phénha siéng khdu vd po kin 
chén di jak day, kiin chan bo ho. 
Phanha vd: «Bo ho, so du t6 kay 
pay to. Ja vd sid sua, so sid po.» 


Ktin chan kang hon kay bo mi, 
chék ha ét jong lo? Pay hang du 
lang he6d jin, hong vd: «Jin oi, choi 
kan dom.» 

Hoi nung hén t6 kay phu liong 
lik Ruong sum ndm ok, kin chan 
du mua to. Kay Phdnha sua, 


_ Phadnha bat du té khoai mato. 
Kiin chan hay ju, chdk du t6 khoai 
ti lo pay to. Bat pay hang du lang 


heé sita, hiék: «Khoai oi! khoai oi! 


choi kadn dom.» 


Cette fois tuons-le. Emportons-le 
pour faire un repas aux villageois.» 

L’éléphant dit: «Je te prie d’avoir 
pitié de mon corps. Si tu tues mon 
corps, plus tard dans ‘une affaire 
malheureuse, il n’y aura aucune béte 
pour taider.» 

Le paresseux dit: «Alors on t’epar- 
gne,. mais enléve et donne moi une 
défense.» 

L’éléphant enléve et lui donne 
une défense. Les deux hommes? 
emportent la défense de 1|’éléphant 
dans leur maison. Le paresseux va 
travailler, Phi Ja hang-reste a la 
maison. Le soir venu, il voit une 
Nang sortir dela défense de l’éléphant. 
Ja hang prend un €pervier, le jette, la 
recouvre. Lorsque le paresseux vient 
Phi Ja hang \ui raconte. Le paresseux 
prend cette Nang pour femme. 

Le Phdnha entend dire que la 
femme du paresseux est belle, il la 
veut, le paresseux ne la lui donne 
pas. Le Phdnha dit: «Tu ne la 
donnes pas, alors prends un cog 
pour combattre®. S’il est vaincu tu 
perds ta femme.» 

Le paresseux n’a pas de coq dans 
sa maison, que faire? Il va_ saisir 
le piége du renard, crie, dit: «O re- 
nard, aide-moi.» 

Aprés un instant, il voit un grand 
coq sortir des broussailles, le paresseux 
lemporte pour combattre. Le coq 
du Phdnha est vaincu. 

Le Phdnha prend alors un buffle 
pour combattre. Le paresseux pleure, 
ne soit oi prendre un buffle pour 
combattre. Il va saisir le piége du 
tigre, crie: «O buffle! o buffle! aide- 
moi.» 


+ Les deux personnes, c’est-a-dire le paresseux et Phi Ja Hang. 

2 Les Phdnha lui propose un combat de cog. Le Phdnha amenera un coq, le paresseux 
un, et on les fera combattre celui dont le coq sera vainqueur aura la femme. Puis le Phdnha 
Jui proposera yn combat de buffles, enfin un combat d’éléphants dans les mémes conditions, 
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_ Hoi neng hén (6 khoai thitk luéng 
lik kuong pa ok. Kin chan du mua 
pay to ndm t6 khoai Phanha. Khoai 
Phénha sua. Phanha bat du t6 chang 
ma to. Kin chan sieng khén, chadk 
ha ét jong lo. Ja Hang vd: «Nha 
khon, pay hang du lang hed chang 
du.» 


Kin chan pay hang au lang hed 
chang, hiék vd: «Chang oi! chang 
oi! choi kdn dom.» 

Hoi luéng nung: mi to chang 
khau dieu gk thim vd viek jong lo. 
Kin chan va viék jong ni jong mo 
jong no jong nd‘. Té chang va: 
«Jong ndn vay kan pay to ho.» 


T6 chang pay to. Chang Phanha 
sua. Phdnha siét hing kdi, tdi. Phi 
khodn khan fa kao Pé Thén. Phi 
Ja Hang ko khan sdp, ju kong lang 
huon Pé Thén fang du viék lo. 


Phadnha kao led, Pé Thén hiék 
say to kang huon ma tham mi pho 
léng Muong,Liim du phi khodn Nang 
day bo. T6 meng Ngodn tong vd: 
«Khoi ling day, khoi léng, khoi 
chdp so kon kan Nang ndn leé du 
phi khodn man.» 


Ja Hang nhin le6 lén mua bok 
pi p& du ndm man ta so kot phim; 
sang t6 vay mo nam h6én., Hoi hudng 
nung héu t6 meng ngdan tong bin 
ma chdép so kot phim Nang ndm. 
Thtk ndm man mitn hing tok long 


Un instant aprés il voit un gros 
buffle male sortir de la forét. Le 
paresseux l’emméne aller combattre 
le buffle du Phkdnha. Le buffle du 
Phdnha est vaincu. Le Phdnha prend 
un éléphant pour combattre. Le pa- 


resseux est malheureux, ne soit que 


faire. Ja Hang dit: «Ne sois pas 
malheureux, va saisir le piége de 
l’éléphant pour voir.» 

Le paresseux va saisir le piege 
de l’éléphant, crie; dit: «O éléphant, 
o éléphant! aide-moi.» 

Aprés un long instant un éléphant 
a une seule défense sort, interroge 
quelle sorte d’affaire (il y a). Le 
paresseux dit que c’est une affaire 
comme ce! comme ¢a. L’éléphant 
dit: «Alors laisse-moi aller combattre.» 

L’éléphant va combattre. L’élé- 
phant du Phdnha est vaincu. Le 
Phdnha trés furieux en meurt. Son 
ame monte au ciel se plaindre a 
Pé Thén. Phi Ja Hang monte aussi 
a sa suite réste sans la maison de 


_Pé Thén pour écouter voir |’affaire. 
plaint, Po 


Le Phdnha_ s’etant 
Thén appelle ses serviteurs dans la 
maison et demande si quelqu’un 
peut ‘descendre au Muong Lim 
prendre l’ame de la Nang. L’insecte 
Ngodn tong dit: «Je peux descendre, 


- je descends, je me pose surle chignon 


de cette Nang puis je prends son 
ame.» 

Ja Hang ayant entendu, court 
avertir sa belle-sceur d’oindre son 
chignon .d’huile, de déposer a son 
coté une marmite d’eau- chaude. 


‘Aprés un long instant, on voit l’in- 


secte ngodn tong voler venir se poser 


* Jong ni jong mo jong no jong na. Double expression parallélique. Jéng ni: «de cette 
fagon-civ, jéng no: «de cette facon-la». Mo n'a aucun sens, fait seulement pendant a‘nt. De 
méme na qui fait écho a no. Cette expression signifie comme ceci comme cela. Elle est 
employée d’ordinaire.par un conteur ou une scribe, qui ne voulant pas répéter en détail une 
histoire déja connue, se contente de dire: l’affaire c’est passée comme ceci comme cela. 
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so ndm hon, tai. 


Ja Hang thim. khdu kha khiim 
fay, chép may luom lam, du vat 
long ho t6 kay lau sid. Phi khodn 
16 meng ngodn mua vd to Pd Then 
va: «Long to ndn, khaui hom, khdéu 
li, led pat ju nam pa kay kdp ha 
tdi. Khoi ni fad lén mua, pé hé du 
ddy phi khodn.» , 

Ja Hang ko khan sdp phi khodn 
16 meng ngodn, sung tang nok lak 
fang viék jong lo. Pi Thén bat tham: 
«Nhdng pho léng day bo?» 


T6-kd vd: »Khoi s6 long. Khoi 
léng, khoi chdp ti chan hén Nang 
nan ok, khoi ngau kho du phi khodn 
day dok.» 

Ja Hang nhin led lén mua kon 
bok Nang ndn nha ok chan. Ja Hang 
ndng ju kudng huon, kdm luong‘nd, 
hén t6 kd btn long chdp ti chan, 
méin JO Idn, thitk 16 kd tdi. 


Phi khodn t6 kad khdn mua fa. 
Ja Hang ko khan sdp. T6 ka vd to 
P6 Thén vd: «Léng to nan, khan jo 
tam jo ti tdi, nhadng to phi khodn 
mua dok.» 

P6 Thén bat thim: «Nhdng pho 
léng day bo?» 

T6 ngu vd: «Khoi sé long. Khoi 
long, khoi khau non hudng hay 
ning khau. Hén Nang ndn so khau 
kang hay, khoi jo tot tai, du phi 
khodn day dok.» - 


Ja Hang lén mua bok pi pé va: 
«Kd nb, vay khoi nitng khau ho» 


sur le chignon de cette Nang. A cause 
de I’huile trés glissante il tombe dans 
la marmite d’eau chaude, meurt. 

Ja Hang la lance dans le foyer. 
encore luisant, le prend; le jette aux 
poules qui le mange. L’Ame de I’in- 
secte revient dire 4 Pd Thén: «des- 
cendre en bas on m’a chassée, frappée, 
obligée a rester avec ma tante-poule, 
presque morte. Je suis vite revenue, 
je n’ai pu encore prendre son ame,» 

Ja. Hang monte, suit |’ame de 
Yinsecte ngodn reste debout dehors 
en cachette pour écouter .l’affaire. 
Pé Thén demande encore: «Qui peut 
encore, descendre ?» . 

Le corbeau dit: «Je demande a des- 
cendre. Je descends, je me pose sur la 
vérandah, je vois cette Nang sortir, je 
griffe son cou et prends son Ame.» 

Ja Hang- ayant entendu revient 
avant, aVertir cette Nang de ne pas 
sortir sur la vérandah. Ja Hang reste 
dans la maison, tient une arbaléte, 
voit le corbeau voler descendre se 
poser sur la vérandah, tire, le corbeau 
frappé; meutt. 

L’ame du corbeau monte, revient 
au ciel. Ja Hang monte 3 sa suite. 
Le corbeau dit 4 Pé Thén: «Descen- 
du en bas, on m’a frappé, tué, il 


n’y a que mon ame qui revient.» 


Pé Thén demande encore: «Qui 
peut encore descendre?» 

Le serpent dit: «Je demande a 
deseendre. Je descends, j’entre me 
coucher dans le tube a cuire le riz’. 
Je vois cette Nang mettre du tiz 
dans le tube, je Ja mords mortelle- 
ment, et prends son ame.» 

Ja Hang court revient avertir sa 
belle sceur, dit: «Demain laisse-moi 
cuire le riz pour (toi).» 


‘Les Vay cuisent le riz 4 la vapeur, le mettent dans un tube qu’ils disposent au dessus 
de la marmite que contient |’eau, C’est dans ce tube que se glisse le serpent. 
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Lik chau ma Ja Hang hén to 
ngu khau khlong khléng kudng hay 
khau, man du hin ting so led dang 
fay so mo bieng. Ndm phot pé pé. 
H6i nung khdy ok hén t6 ngu tai 
mom. 

Khap lang ni Phi Ja vang so 
long. Pd Thén tham vd: «Long so 
ét jong lo?» 

Ja vang vd: «Khoi long, khoi 
hong khlodt khloat, lan Nang mua 
fi.» 

Ja vang ling hing khap nieng, 
tdi sit si..Ja Hang ko khan sdp phi 
khodn Nang ndn, hén huon P6é Thén 
sang si kha mu kha khoai kin lau 
kin péng* mudn di. Khdu hén Ja 
Hang kdm du song mi, tham va: 
«An lo dn nan?» 


Ja Hang vd: San chtong ho ding 
noi khau in.» 


Ja Vang so khau chia du. Khau 
le6.. Ja Hang sdng di bo nhdng ok 
day. Led man bang pay du mua hot 
huon, bok Ja Vang vd: «Thau ét 
jong lo ho pi po heng khun, ku 
chang sa. 


Ja Vang bat hong mo mé, Nang 
bat heng khun. Ja Hang vd: «Thau 
se lin ok, kdén ching sa ho» 


Au grand matin Ja Hang voit le 
serpent entrer khlong khléng dans 
le tube a riz, il met une pierre au 
dessus, puis Allume le feu sans la 
marmite. L’eau bout pépé*. Aprés un 
instant il ouvre, voit le serpent mort. 

Cette fois Phi Ja Vang demande 
a descendre. Pé Thén l’interroge, dit: 
«Descendu comment feras tu?» 

Ja Vang dit: «Je descends, je crie 
khlodt khlodt, ma niéce la Nang te- 
vient au ciel.» 

Ja Vang descend, crie une fois, 
la Nang meurt aussit6t. Ja Hang 
monte suit l’ame de cette Nang, voit 
que chez Pé Thén on tue des porcs, 
on tue des buffles¢, on boit du vin 
on mange du pain trés joyeusement. 
On voit Ja Hang tenir un panier a 
pore, on |’interroge, dit: «Qu’est-ici ?» 

Ja Hang dit: «Je tresse cet objet 
pour que les enfants y entrent pour 
s’amuser.» 

Ja Vang demande a y entrer pgur 
essayer. Quand il est entré, Ja Hang 
ferme bien, il ne peut sortir. Alors 
(Ja Hang) Yemporte a la maison, 
dit a Ja Vang: «Fais de quelque 
fagon que ma belle-sceur ressuscite, 
alors je t’épargne.» 

Ja Vang de nouveau crie mo me, 
la Nang ressuscite. Ja Hang dit: 
«Tire la langue, alors je t’épargne.» 


' Khidng Khléng. Ces deux mots veulent imiter la fagon de se trainer du serpent. 

2 Pépé. Mot imitatif que je ne sais comment traduire car je lai entendu dans des cas 
bien différents. Par exemple, quelque jours aprés avoir fait un semis de graines. Quand on 
voit les tout jeunes plants sortir en foule de terre, on dit: ces plants s’élévent pépé. Quand 
on entend de loin le bruit confus de plusieurs voix, on dit aussi: on entend parler pépé. 

> Kin lau kin peng. Curieuse expression parallélique. Littéralement: «boire vin, manger 
pain». En réalité, il n’y a que du vin a boire, et pas.du tout de pain a4 manger. Néanmoins 
cette expression se dit couremment. Par exemple, un individu regoit une visite, il ouvre une 
jarre de vin de riz fermenté en l’honneur.de son héte, puis prenant la parole, il l'invite a 
«boire du vin et 4 manger du pain». Et cependant il n’y a absolument que du vin a boire- 
En passant, remarquant que la langue fay n’a qu’un seul mot (kin) pqur exprimer manger 
et boire. 

* On tue des porcs, des buffles pour féter les noces se Péd Thén avec la Nang. 


ee 
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Ja Vang se lin ok; hén lin .mi 
sdm padi. Ja Hang tat sid pdi lin 
hong ho kin heng kin tai. 


IX® Kiin jan heo. 


Moé jam mi ke nung jan heo. 
Man chang padi pay sdk Muong bo 
mi heo. Pay tang pay hot Muong 
bo mi heo chang mua t6 hnon nung 
mén mit khdu ét huon mo. 


Khau chang pdt du man, khau 
so kudi vay ét ngai hwon mo khau 
kham ma ke pu nung tai, khdu chang 
pay chua du ma kin ke nan jan lai. 
Kham ma, khdu non sid, man pon 
ok day, chang pai. 


Khau-sdp man, pay hot dén din, 
lo khat. Man chak vd pan ti lo, 
chang khiy ndng kong lin ndm. 
Khau ching’ sip pay hét nan, bo 
nhing hén man. Khaéu chang ma. 
Man chang ok le pai‘mua Muong to. 


X* Heo khadm heo ngon. 


Mé jam mi kiin nung pay tkk 
bét, so mi pung ling nung ma tham 
va. «Chau tam dn lo la?» 


Ktin nén vd: «Tam judk tam jay* 
tam sdy ling leng.» 


Ja Vang tire la langue; on vait 
que sa langue a trois pointes. Ja 
Hang coupe la pointe qui crie pour 
faire vivre et mourir les hommes. 


1X° L’homme qui craint les 
cimetieres !. 

Autrefois il y avait un homme 
qui craignait les cimetiéres. Il part, 
va chercher un Muong qui n’a pas 
de cimetiére. Il va son chemin jus- 
qu’a un Muong qui n’a pas de 
cimetiére, il loge dans une maison, 


- juste le jour gi ‘l’on faisait une 


nouvelle maison. 

On le saisit alors, on le met 
dans un panier, on le réserve pour 
le repas? de la maison nouvelle. Le 
soir venu, un vieillard meurt, on va 
le vider, on l’apporte pour le manger. 
Cet homme a grande peur. Le soir 
venu, les gens dormant, il peut 
sortir (de son panier) et se sauve. 

On le poursuit jusqu’a la fron- 
tire (du Muong) on est pres de 
l’attendre. Il ne sait oi se blottir, il 
pénétres’asseoir sous un petit aqueduc. 
On le suit, un arrive jusque 1a, on 
ne le voit plus. Alors les gens s’en 
retournent. Lui sort, part, revient 
dans son Muong. 


X°* Le cimetiere d'or et le 
cimetiére d’argent *. 


Autrefois un homme va pécher a 
la ligne, une bande de singes vient 
demander dit: «Avec quoi amorces- 
tu (ta ligne)?» 

Cet homme dit: «J’amorce avec 
des débris, des intestins de singe.» 


' Légende transcrite d’un manuscrit de Ke sdo, de Pao Nia. 

* Le repas d’inauguration de la maison nouvelle. 

* Légende. transcrite d’un manuscrit de Ke Kuong, de Ban Chiéng Déng. 

* Tam ju6k tdm jay: «amorcer débris, amorcer?» Expression parallélique dont le dernier 


mot n’a aucun sens, 
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Pung (6 ling ngdm va man, kha 
sid du say ma tam vét, so jan bat 
pai. N6i nung bat ma lén moi, bat 
tham ke titk bét: «Chau tam dn lo?» 


Kin bat vd: «Tam juok tam jay 
tdm say ling leng.» 

Pung ling vad: «Jo! ke nt kha 
sin kit, du say ma tim. Jong ndn 
so hau kha sid thdi. Bo so noi nung 
nia mdn kha sid té hau de,» 


Khau chéng pdy hdk may hdk 
tok ma ti ma kha kiin ndn. Man 
chép qua non pan ju jong tdi. Khau 
chang bok kan: «Hah ham pdy 
fang.» 

Cho pdiy khdu vd: «Hau fang 
heo lo la? Heo ngon hu heo khdm 
ha fdng heo huén?» 


Khau chang vd: U, hau fang heo 
ngon théi.» 

Khau ching du fdng heo ngon 
led pai. Phit ktin hén khdu pdi bo, 
ludt litk, khit du ngon lai lai hap 
mira ét huon ét jdo, pén hang mi. 


Mi néng pi nung hén man hdng mi 
jong nan ching ma tham vd: «Chau 
ét jong lo pén hdng mi pan ndn?» 

Kin ndn chang chien jong ni 
jong mo jong no jong na: «Mé pay 
titk vét chudp pung ling ma tham. 
Chau titk vét tim dn lo? Khoi chang 
va tam juok tam jay tam, say ling 
leng. Khdu ngdm ki kha khau, khdu 
hdk may, hdk tok’ ma kha, khoi ja 
tai. Khau ham pay fang ti heo ngon. 
Khéu pai led, khoi litk khitt du ngon 


La troupe de singes croit qu’il 
les tue, pour prendre leurs intestins 
pour amorcer son hamecon, . prend 
peur, se sauve. Au bout d’un instant 
elle revient interroger celui qui péche 
ala ligne: «Avec quoi amorces-tu ?» 

L’homme répéte: «J’amorce avec 
des débris, des intestins de singes.» 

La troupe de‘singes dit: «Hé 
celui-ci nous tue pour prendre nos 
intestins pour servir d’appat. Alors 
tuons-le. Sinon dans un instant il 
nous tuera.» 

Alors ils (les singes) brisent des 
arbres et frappent et tuent cet homme. 
Il souffre beaucoup, s’étend, se blottit 
comme mort. Alors ils se disent: 
«Emportons-le |’enterrer.» 

En allant ils disent: «Dans quel 
cimetiére l’enterrer? Dans le cime- 
tire d’argent ou le cimetiére d’or, 
ou l’enterrons nous dans le cimetiére 
des lépreux ?» 

Il disent alors: «Eh bien! en ter- 
rons-le dans le cimetiére d’argent.» 

Ils l’enterrent dans le cimetiére 
d’argent, puis s’en vont. L’homme 
voit qu’ils sont partis, se léve aussi- 
tot, creuse, prend beaucoup beaucoup 
d'argent, l’emporte pour se faire une 
maison, devient riche. 

Un de ses parents voit qu’il est 
riche, va l’interroger, dit: «Qu’as-tu 
fait pour étre riche de pareille fagon ?» 

Cet homme lui raconte comme 
ceci comme cela: «En allant pécher 
a la ligne, j’ai rencontré une troupe 
de singes qui m’ont demandé: Avec 
quoi amorces-tu ton hamegon?.J’ai dit 
que je l’amorcais avec des. débris, 
des intestins de singes. Ils ont pensé 
que je les tuais, ils ont brisé des 
arbres pour me tuer, j’ai feint d’étre 


' Hak may hdk tok: «briser arbres, briser?» Expression parallélique dont le dernier mot 


n’a aucun sens. 
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Pio» 


«U jong ndn uon ko jak pay titk 
vet.» 

Man mua du kan vét pdy tik 
ike ndn. Hoi nung hén pung ling 
_ma thdm: «Tittk bét chau tém an 
lo la?» 


Man vd: «Tém juok tam jay tém 
say ling leng.» 
«A, bo day, man Kha kui du say 
ma tdm vét. Noi neng man kha te 
hau. Jong ndn so -kha mdn. thoi.» 


Khdu chang hdk may hdk tok 
ma khé kiin nén. Man ko ja téin 
‘Khau chang ham pay, tung pdy tung 
va: «Fdng heo khadm hii heo ngon 
hit fing heo huén?» 


Mi t6 vd: «Heo ngon fang mom; 
fang heo huén thdi» 


Phi kiin siéng vd heo huon, jan 
ngo hiia khan vd: «Fang heo kham.» 


Khau chang vd: «Jo! pé hé tai?» 


Ludt vat long, thitk kon lan, td. 
sit dat dat. 


XI* Phit mi stp t6 khoai: 

Mé jam mike neng pdy ka day 
sip. t6 khoai. Man chang mua. Hot 
kang tang hén ke nung chung ma 
sip t6 ngua. Man pien du. Man bat 
chung ma. Hot kang tang chang 
chugép ke nung chung ma sip t6 ve. 


mort. Ils m’ont porté enterrer au 
cimetiére d'argent. Quand ils sont 
partis j’ai creusé, pris de |’argént.» 

' (Le parent dit:) «Eh bien alors je 
veux aussi aller pécher @ la ligne.» 

Il retourne’ prendre une canne a 
péche, va pécher a l’endroit de |’autre. 
Aprés un instant, il voit une troupe 
de singes qui vient lui demander: 
«Pour pécher a la ligne, avec quoi 
amorces-tu ?» 

Il dit: «J’amorce avec des débris, 
des intestins de singes.» 

(Les singes disent:) «Oh! ce n’est 
pas permis, il nous tue, prend nos 
intestins pour amorcer son hamecon. 
Dans un instant il nous tuera. Alors, 
tuons-le.» 

Ils brisent des. arbres et frappent 
cet homme. II feint d’étre mort. Ils 
l’emportent, et tout en allant, disent: 
«L’enterrons-nous dans le cimetiére 
d’or ou le cimetiére d’argent, ou l’en- 
terrons-nous dans le cimetiére des 
lépreux ?» 

Un (singe) dit: «On a enterré 
dans le cimetiére d’argent; enterrons 
dans le cimetiére des lépreux.» 

L’homme entend parler du cime- 
tiére des lépreux, léve la téte, dit: 
Enterrez dans le cimetiére d’or.» 

Ils disent alors: «Hé! Pas encore 
mort ?P» 

Aussitét ils le jettent -en bas, il 
tombe sur un.rocher, meurt pour 


‘tout de bon. 


X1° L’homme qui a dix buffles'. 

Autrefois il y avait un homme qui 
allait commercer et avait dix buffles. 
Il les raméne. En route il voit un 
homme qui conduit dix beufs.* Il 
échange (ses buffles contre les boeufs). 
Il les en améne. En route il rencontre 


' Légende transcrite d’un manuscrit de Ke Séo, de Pao nita. 
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Man bat pien du. Man bat chung. 
Hot ban nung hén ba nienp iu mak 
ké nek. Man tham va: «An lo an 
ndn?» 


Ba ndn vd: «Ngok than khing.» 


Ké nan du sip t6 ve. pien du sip 
nudi mak ndn. Hot ban neng, man 
hén ba nung in sip té nieng ndm. 
Man thém vd: «An lo dn ndn?» 


Man va: «Ngok mu nj.» 

Ké nan bat pien au t6 nieng nan. 
Ma hot hion, man chang ét kaém 
so. Ba hén du pay tau pia. Man 
pay. Hot kang tang, kham nam ti 
bang luk Phi péy dom jak moi ngok 
Man khdy ok kam, t6 niéng tok 
bang ndm sid. Man chang hay hong 
khan. Ling huon ptia ma tham vd: 
«Mung hay ét lo?» 


Man vd: Khoi du dn ngok mu 
ni ma tau ptia, khoi du ma, khau 
ét ték sid ho khodi.» 

Ling ptia pat ho mét chit kitn 
ddm soék pdy sdk ma, so day ngok 
mu nj té. Ling chdng pa mdn khau 
hiton pia. Pia du sdng sita ho man, 
ngon khdm. Man pén hdng mi. 


XIl° Sdm ning pl kam pa. 
Mi sim noéng pi kimpa. Meé tai 
sid, nhdng té pd kudng huon mi té 


ngua dieu. Pd tdi sdng néng chai , 


un homme qui conduit dix chévres, 
Il échange de nouveau. Il les emméne. 
Arrivé a un village il voit un enfant 
s’amuser avec des fruits Ké nek*. Il 
l’'interroge, dit: «Qu’est-cela ?» 

L’enfant dit: «Des diamants than 
Khing*.» 

L’autre échange les dix chévres 
contre ces dix fruits. Arrivé a un 
village, il voit un enfant s’amuser 
avec dix niéng ndms. Il interroge, 
dit: «Qu’est cela?» 

Il dit: «Des diamants mu nj.» 

L’autre de nouveau échange, 
prend les nieng. Arrivé a la maison, 
il fait une bdite pour les mettre. Il 
se propose d’aller les offrir au roi. 
Il va. En route, il traverse un cours 
d’eau vers un gouffre profond. Celui 
qui va avec lui veut voir les dia- 
mants. Il ouvre la boite, les niéng 
tombent a l’eau perdus. Alors il 
plaire, crie. Un soldat de la maison 
du roi vient l’interroger, dit: «Pour- 
quoi pleures, tu ?» 

Il dit: «J’avais des diamants mu 
nj pour offrir au roi: «Je les apportai, 
on me les a perdus.» 

Le soldat du roi fait plonger tout 
le monde pour chercher, on trouve 
de (dans l’eau) vrais diamants mu nj. 
Le soldat le conduit 4 la maison 
du roi. Le roi lpi denne des habits, 
de l’argent, de l’or. Il devient riche. 


XII° Les trois fréres orphelins . 

Il y a trois fréres orphelins. La mére 
est morte, il me reste que le pére. 
Dans la maison il n’y a qu’un beeuf. 


1 Mak:Ké nek; fruit a l’écorce dure et nurice. Les gamins s’amusent parfois 4 faire de 
cette écorce une petite boite, aprés en avoir extrait le contenu. 
? Jignore ce que sont ces diamants than Khing de méme que les diamants mu nj 


dont il est parlé plus loin. 


* Niéng .ndm, coléoptere noir qui vit dans l'eau des riziéres. Il y en a de deux espéces: 
le palpicorne liydrophile plus gros et le gyrin nageur (gyrinus natator) plus petit. 
“ Légende transcrite d'un manuscrit de Ba Oj de Ban Hang. 
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kha ét phi ho pd, led ban tay ban 


du pay fang. 


Pi ai luéng pay ka ma, hén po 


tdi sid ta, mi 16 ngua dieu khdu ko 


kha sid mém, hay hong khan jay 
hai ho séng néng chai vd: «Et lo 
po tai, si bo vay tha ku dom. Té 
t6 ngua dieu sii ko kha sid. Ju hiton 
ko bo mi dn lo ét kin. Kan pay sdp 
po kan thdi.» 


Leé man. pay hot khiim heo pé 
man, hay hong khan. Pé man vd: 
«Vay kui du ngon ho.» 

Man day ngon led. mua ét huon 
kua hak ju bo pan ho song néng 
chai. Nong chai pdy sdp po hay ju. 


P6 thim va; «Pén jong lo hay?» 


Man vd: «Pi ai day ngon po ho, 
bo pan ho khoi. Ju huon kho hai 
bo .mi dn lo kin, khoi pay sdp 
mung.» 


Pé vad: «Nha hay, vay ki au 
kham ho.» : 

Man day khdm led, ko ét huon 
kita ju bang nong chai hak ju kia 
dieu. Nong chai ut hét song pi ai 
day ngon kham sid td, ko pay sdp 
po. Hot ti khiim heo po, ndng hay 


‘ju. Pd man vd: «Ngon khdim ho 


khdu sid té mdm, cho ni bo nhang 
mi dn lo. Nhdng om ném nung ho 
thau. Ai mua khoan ting heo hon 
6t du ho di.» 


Hét cho man hak mi, phi nan 
day om ndm pé ho, du muta khoen 
ting heo hon. P& man bo hi chak 
dn lo ngdm vd om ngon om kham 


Le pére meurt, les deux fréres cadets 
tuent (le boeuf) pour faire les funé- 
railles du pére, puis louent.les gens 
du village pour 1’enterrer. 

L’ainé qui est aller commercer 
vient, voit que son pére est mort, 
qu’on a tué l’unique boeuf, pleure, crie, 
réprimande ses deux fréres cadets, 
dit: «Pourquoi, mon pére mort, ne 
m’avoir pas attendu? Il n’y avait 
qu’un boeuf on I’a tué. A la maison 
il my a rien pour gagner sa vie. Je 
vais suivre mon pére.>, 

Puis il va 4 la tombe de son pére, 
pleure, crie. Son pére (lui) dit: 
«Laisse moi te donner de |’argent.» 

Quand il a de l’argent, il revient, 
faire sa maison, habite seul, ne 
partage pas avec ses deux fréres 
cadets. Un cadet va suivre son pére, 
pleure. Le pére interroge, dit: «Pour- 
quoi pleures-tu?» 

Il dit: «Mon frére ainé a de l’ar- 
gent que le pére lui a donné, il ne 


partage pas avec moi. A la maison, 


je suis pauvre, je n’ai rien 4 manger. 
Je viens te suivre.» 

Le pére dit: «Ne pleure pas, laisse- 
moi te donner de !’or.» 

-Quand il a de l’or, il fait une 
maison, habite seul, laisse son frére 
plus jeune habiter seul. Le plus jeune 
voit ses deux ainés avoir seuls de 
Yargent et de l’or, va suivre son 
pére. Arrivé ala tombe de son pére, 
il s’asseoit, pleure, son pére dit: «Je 
leur ai donné de l’argent et de I’or, 
je n’ai plus rien maintenant. Je n’ai, 
plus qu’ane petite jarre d’eau que 
je te donne. Emporte-la et suspends 
la 4 ouverture du tait de ta maison, 
bouche-la bien.» 

Lorsqu’il a la petite jarre que son 
pére lui a donnée, il l’emporte la 
suspend a l’ouverture du toit de la 
maison. Sa femme ne sait ce que 
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chang khoen di jong nan. 


Mi nung khitoi pay vang, mia 
man du om léng moi, hén ndm so 
di, se nil mu khadu; nit mu don 
khdo jong ngon. Man hia ok kdng 
mo ndm ap mét khén dok. Ap led 
kiin khdo di. Khitoi ma, hén jong 
nan, tham: «Pén lo di pan nan?» 


Mia vd .vitk kdk pai jong lo. 
Ldng ma pla siéng khau vd kin 
ndn mi p& di. Ptia bok mét té phia 
té mia khan hé ptia tham. Khén led 
pla au sia mia kin ndn. Man nang 
hay ju. 


Pé bok va: «Nha nhdng hay. 
Mua sok du dan (6 ndk, t6 meng, 
du khiin du ndng, man ét pén phitn 
sita ning phitn sng nung. Led khan 
ni, kan chang bok.» 


Man fang khoam mia. Mua sok 
day Idi t6 nék 16 meng, du khiin 
du ndng ét -pén phitn sita nung, 
phitn song nung ning khau pédy. 
Stim t6 ni td -2n hén jong nan ko 
pay sdp man, khan hét huon pia. 
Piia hén jong ndn jak pien stta hé 
man. Té thit mdan-bo jak pien, lang 
ma pia st pdy se ma lai khap, 
man chang ho pien. 

Stim t0 ma hén piia ning sdng 
sita khiin nék, ngdm vd té lo, hom 
khép tdi sia. Nhdng kin dn ning 
sdng sita pia day pén pia. 


DEGEORGR. 


c'est, pense que c’est une jarre d’ar- 
gent, une jarre d’or, puisqu’on la 
suspend aussi avec soin. 

Un jour, le mari est absent, sa 
femme descend la petite jarre, re- 
garde, voit une eau trés limpide, y 
trempe son doigt; le doigt devient 
blanc comme de l’argent. Elle verse 
l’eau dans une marmite, se lave tout 
le corps. Aprés s’étre lavée, elle est 
blanche jolie’ Le mari vient voit cela, 
interroge: «Pourquoi es-tu si jolie?» 

La femme dit la chose, le com- 
mencement et la fin. Plus tard le roi 
entend dire que cet homme a une 
jolie femme. Le roi ordonne au mari 
et a la femme de monter pour qu’il 
interroge. Etant montés, le roi prend 
la femme de cet homme. I! s’asseoit, 
reste a pleurer. 

La femme dit: «Ne pleure plus. Re- 
tourne chercher beaucoup d’oiseaux, 
d’insectes, prends leurs plumes, leur 
peau, et fais un habit et un pantalon. 
Puis monte ici, je te dirai (ce qu’il 
faut faire).» 

Il écoute sa femme. Il revient, 
cherche beaucoup d’oiseaux, d’in- 
sectes; prend leurs plumes, leur peau, 
en fait un habit et un pantalon qu’il 
revét. Tous les animaux voyant 
cela le suivent, montent 4 la maison 
du roi. Le roi voit cela, veut changer 
d’habit avec lui. D’abord il ne veut 
pas changer, ensuite le roi insiste 
plusieurs fois, il échange. 

Tous les chiens voient le roi re- 
vétir d’un pantalon, d’un habit de 
plames d’oiseaux, pensent que c’est 
un animal, le poursuivent, le mor- 
dent, il meurt. Quant a l’homme qui 
arevétu les habits du roi, il devient roi. 


(A sulvre.) 


——— re —— 
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Die religijse Bedeutung der Agyptischen 
. Pyramiden. 


Von Prof. Dr, ALFRED WIEDEMANN in Bonn. 


Wenn sich der Reisende von Norden her der Spitze des Deltas nahert 

und sich im Osten und Westen die Hdhenziige zeigen, welche von hier an 
bis tief in den Sudan hinein den Nillauf begleiten, so scheinen sich aus der 
westlichen Hochflache kristallartige Gebilde zu erheben. Je mehr man in die 
Nahe des heutigen Kairo gelangt, um so mehr wachsen die Gestaltungen 
empor, bis zuletzt die ganze Hochebene nur ein Riesenpostament zu sein 
scheint, bestimmt, den Pyramiden als Untersatz zu dienen. Die Grofartigkeit 
des Eindruckes, welchen diese Bauwerke hervorrufen, mute dem Beschauer 
die Frage nahelegen, welches ihr Zweck und tieferer Sinn gewesen sei. Die 
ersten.Griechen, die das Niltal beschrieben, gaben an, sie bildeten Konigs- 
graber, aber bereits in friiher Zeit hielten es weite Kreise fiir unglaublich, 
da8 derartige umfangreiche Anlagen nur dazu bestimmt gewesen waren, einen 
menschlichen Leichnam zu bergen. : 
So entwickelte sich im Laufe der Zeit eine ausgedehnte Literatur, welche 
sich die Aufgabe stellte, das selbstgeschaffene Ratsel der Pyramiden zu lésen. 
Dieses Bestreben ist in neuester Zeit wieder stark in den Vordergrund’ getreten, 
im Zusammenhange mit den philosophischen Richtungen, welche sich aus 
dem harten Tatsachenbestand einer unbefriedigenden Gegenwart in das Reich 
der Mystik und Spekulation zu fliichten suchen. Die Entwicklung dieser Schrift- 
stellerei kann hier nicht genauer verfolgt werden, es wird sich aber empfehlen, 
einleitend einiger ihrer Hauptvertreter kurz zu gedenken, um zu zeigen, zu 
welchen Unmdglichkeiten diese Art Altertumsbehandlung gefiihrt hat und 
fiihren mu8. Ein soleher Hinweis erscheint um so notwendiger, als es sich 
bei diesen Arbeiten vielfach nicht um Dilettanten handelt, sondern um Per- 
sOnlichkeiten, welche auf anderen Gebieten, als Politiker, Ingenieure, Gelehrte, 
Hervorragendes geleistet haben und daher auch als Pyramidenforscher freilich 
unverdientes Ansehen gewannen?. 

In den Jahrhunderten v. Chr. stand der Grabcharakter der Pyramiden, 
den die agyptischen Inschriften in ‘vollstem Umfange bestatigt haben, im all- 
gemeinen fest; ihn setzen auch die Sagen, welehe Heropot und seine Nach- 
folger an die Bauten kniipfen, ohné weiteres voraus. Nur gelegentlich wurde 
den Errichtern ein Nebenzweck zugestanden. ArisTOTELES méinte, die Herrscher 
hatten die Pyramiden auffiihren lassen, um das Volk zu beschaftigen und 
von Empérungen abzuhalten. Prinius bezeichnet sie, einer dlteren Quelle 
folgend, als alberne Prunkzeichen der K6nige, die sie erbauen lieBén, um — 
ihre Schatze nicht ihren Nachfolgern und Gegnern zu iiberlassen. Die mittel- 


' Die Altere sachliche Literatur tiber die Pyramiden verzeichnete VysE, The Pyramids 
of Gizeh II, S. 179ff.; eine Reihe phantastischer Pyramidentheorien, WIEDEMANN, Globus 63, 
'S. 217 ff., 242 ff.; HERODOT’s zweites Buch, S. 466ff. 

Anthropos XVI-XVII. 1$21—192a. 6 


658 Prof. Dr. ALFRED WIEDEMANN, 


alterlichen Araber!, welche in den Pyramiden Mumien fanden, sahen, soweit 
es sich um ernstzunehmende Schriftsteller handelt, gleichfalls in ihnen Graber, 
wenn auch die Zahl der mit ihnen verbundenen abenteuerlichen Erzahlungen 
zu groBem Umfange anschwoll. Verhaltnismafig selten waren Stimmen, welche 
an eine hdhere Bedeutung der Bauten dachten, wie dies ein arabischer Rechts- 
gelehrter und Dichter* in die Worte zusammenfaft: »Es gibt kein Bauwerk 
unter dem Himmel, das an Vollendung den beiden Pyramiden Agyptens gliche! 
Das sind Bauten, die sogar die Zeit ffirchtet, und es flirchtet doch alles in der 
sichtbaren Welt die Zeit. Mein Auge erquickte sich an diesen einzigartigen Bauten, 
aber meine Gedanken qualten sich mit der Frage, was sie bedeuten sollen!* 

Eine eigenartige Auffassung der Werke verzeichnet, vermutlich auf Grund 
hellenistischer Erfindungen, der jiidische Geschichtsschreiber JosEpHUs. Seine 
Landsleute seien es gewesen, die zur Zeit der Bedriickung die Pyramiden 
errichteten. Ein Englander, Dr. CLarKe, der am 23. August 1801 Gizeh be- 
suchte, hat diese Angabe dahin ausgebaut, da8 die groBe Pyramide das Grab 
JosepH’s sei, dem Moses bei dem Auszuge aus-Agypten die Gebeine des 
jiidischen Nationalhelden entnahm. Freilich stellte er sich damit in Gegensatz 
zu den alten rabbinischen Quellen, denen zufolge der Sarkophag JosEPH’s in 
den Nil versenkt wurde, aus dem ihn Moses auf geheimnisvolle Weise an das 
Licht brachte*, Mit dein biblischen JosePH verbanden auch die christlichen 
Pilger wahrend Jahrhunderten die Pyramiden. Ihr Gewahrsmann ging allem 
Anscheine nach von der aus dem Altertum iiberkommenen Ableitung des 
Namens der Bauten von zvpés Weizenkorn aus‘ und erklarte sie daraufhin 
fiir die Kornhduser, die Josepu fiir die Zeit der grofen Hungersnot hatte 
auffihren lassen. Noch in Mosaiken der Markuskirche zu Venedig, welche 
um 1250 hergestellt wurden, sieht man wie die Pyramiden mit Korn gefiillt 
werden’, Erst als mit der Errichtung der Tiirkenherrschaft in Agypten im 
Jahre 1517 die Verbindung mit dem Westen enger wurde, und Europder in~ 
gréBerer Zahl in das Land gelangten, wich die Speichervorstellung angesichts 
der Tatsache, daB die schmalen Gange und kleinen Kammern der Bauten fiir 
die Aufbewahrung groBer Getreidevorrate keinen Raum darboten. 

Damit erhob sich ftir die Forscher, die sich nicht mit der Grabansicht 
begniigen wollten, von neuem die Frage nach dem Zweck der Anlagen. Man 
sah in ihnen nuamehr vielfach Kultgegenstande, in der grof8en Pyramide 
das Grab des Osiris, einen Tempel des Set, der Hathor, der Sonne. Abnlich 
hatte bereits der arabische Geograph Asp-ALLATIF (1162—1231) berichtet’, 


' Thre Angaben zusammengefaft von MAKRrizi (1364—1442) bei GRAEFE, Das Pyramiden- 
kapitel in Al-Makrii’s Hitat (Leipziger semitische Studién V, 5), Leipzig 1911. Vgl. auch 
LuMBROSO, Bull. Soc. Arch. Alexandrie. Nouy. Sér. a, S. 24, 26; Grossi, Le Leggende delle Pira- 
midi. Genua 1890. 

? Bei GRAEFE, a. a. O., S. 867. 

* Vgl. GRUNBAUM, Neue Beitrage zur semitischen Sagenkunde, S. 149ff. (zu Il, Mos. 13, 
19; Josua 24, 32). 

‘ DiELs, Zeitschr. f. vergl. Sprachforschung 47, S. 193ff., laBt die Griechen den Namen 
ihres pyramidenformigen Weizengebacks zvoaués auf die agyptischen Banten iibertragen. 

* WIEDEMANN, Proc. Soc. Bibl. Arch. 34, 8. 302 ff. 

* Relation de l’Egypte- ed. de Sacy, S. 177. 


a 


Die religiése Bedeutung der agyptischen Pyramiden. 659 


alle Lander der Erde seien zu den beiden grofen Pyramiden, welche nach 
den Sabaern die Graber des Agathodamon und des Hermes enthielten, ge- 
wallfahrtet. Ganz anderer Ansicht war der herzoglich mecklenburgische Hofrat 
und Professor des Natur- und Volkerrechtes zu Rostock WitTE, der Verfasser 
der seinerzeit viel beniitzten, als Anweisung zum akademischen Studium ge- 
dachten ,,Allgemeine academische Encyklopadie und Methodologie“, Géttingen 
1773. Ihm* sind die Pyramiden tiberhaupt kein Werk von Menschenhand. Wie 
die grofe Sphinx, das Labyrinth, der Zeustempel von Girgenti, die Ruinen 
von Baalbek und Palmyra, der Palast der Inkas zu Peru, sind sie vulka- 
nische Naturbildungen. Die (tatsdchlich aus Kalkstein bestehenden) 
Pyramiden sind BasaJtauswtirfe, die man mit den Vulkanbergen der Dauphiné 
und der Auvergne vergleichen kann. Sogenannte Inschriften entstanden durch 
Auswitterung oder durch Abdriicke fremder Kérper, an denen sich die noch 
hei®e Basaltmasse stieS, oder sind Bohrlécher von Pholaden und anderen 
Seetieren, wie sie sich auch an dem Serapistempel zu Puteoli finden usf. 
Witte ist mit seiner natirlicpen Deutung vereinzelt geblieben. Die erfolg- 
reicheren Pyramidengelehrten lassen sich im allgemeinen in drei grofe Klassen 
einordnen: Die Utilitaner, die in den Bauten Nutzanfagen sehen, die 
Mystiker, die in ihrer Gestalfung, und die Mathematiker, die in ihren 


Mafen den Niederschlag tiefer Geheimnisse erkennen. 


Einen praktischen Zweck-der Anlagen glaubte bereits 1623 HERWART 
V. HOHENBURG feststellen zu kénnen. Er meinte, der Nil habe das Bestreben, 
nach Westen -hin Gange durch den Sand zu graben, um sich auf diesem Wege 
neue Miindungen zu verschaffen. Dieses Beginnen, wefches dem Delta das 
Wasser zu entziehen drohte, bekampften-die Agypter dadurch, da8 sie jeweils 
auf den Anfang eines solchen Ganges eine schwere Last, eine Pyramide oder 
eine Sphinx setzten..Der bekannte Philologe Pet. WiLH. FORCHHAMMER (1801— 
1894), der in der griechischen Mythologie und Kultur fiberall das Wasser in 
seinen Formén und Erscheinungen wieder zu finden bestrebt war, erklarte, 


es befanden sich unter den Pyramiden grofe (in Wirklichkeit nicht vorhandene) 


Zisternen, aus denen die a4gyptischen Stadte ihr Wasser bezogen* Der Bau 
selbst war eine Art Deckel, um die Verdunstung des Wassers zu verhindern. 
Nach dem bekannten, unter NAPOLEON III. tatigen Politiker Herzog DE PERsIGNy * 


errichtete man die Pyramiden am Ausgange der Wiistentdler (was nicht der 


Fall ist), um zu verhindern, daf sich der Wiistensand in das Fruchtland ergof. 

Andere Forscher deuteten die Bauten als Burgen, Schatzkammern, Museen, 
Bibliotheken, Laboratorien, Zeitweiser und vor allem als Sternwarten, ein 
Gedanke, der bereits im spdteren Altertum gelegentlich auftauchte. War die 


- Pyramide eine Sternwarte, so erschien es selbstverstandlich, dai} ihr nach Norden 


’ Uber den Ursprung der Pyramiden in Agypten. Leipzig 1789; Vertheidigung des Ver- 
suches tiber den Ursprung der Pyramiden in Agypten. Leipzig 1792. 

* Fiir Wasserwerke hielt noch 1881 Cope WHITEHOUSE die Pyramiden (vgl. AMELINEAU, 
Histoire de la sépulture dans l’ancienne Egypte J, S. 69). 

> De la destination et de l'utilité permanente des pyramides d’Egypte, Paris 1845. Vgl. 


‘fiir den Verfasser Mémoires du Duc DE PERSIGNY, publiées par H. DE LaiRE Comte D’ESPAGNY, 


Paris 1896. 
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gerichteter Einfiihrungsgang mit diesem Zwécke in Verbindung stand. Er hatte, 
diesen Anschauunger zufolge, dazu gediént, den Stern a Draconis zu beob- 
achten, den einzigen Stern, ,der dank seiner GréBe“ (tatsachlich ist derselbe 
nicht ganz dritter Gréfe) ,im Altertum von primitiven Menschen als Polar- 
filhrer beniitzt werden konnte“. In der Neuzeit richtet sich der Gang, infolge 
der Pricession der Nachtgleichen, nicht mehr auf den Stern zu, doch ist es 
méglich zu berechnen, wann dies der Fall war. Auf Grund des damit ge- 
wonnenen Datums.hat HerscHeL! als Erbauungsjahr der grofen Pyramide 
2123, bzw. 2160, Piazzi SmytH? 2129 und spater 2170, Proctor 3400 v. Chr. 
berechnet; lauter Zahlen, denen, da ihr Ausgangspunkt in der Luft schwebt, 
jede innere Berechtigung fehlt. 

Eine weit wichtigere Bestimmung der Pyramiden glaubte HEKEKYAN* 
feststellen zu kénnen. Es war dies ein in seinem Berufe tiichtiger armenischer 
Ingenieur, welcher seinerzeit, die ersten groBen Stauprojekte far das Niltal 
ausgearbeitet hatte. Nach seinen Ausftihrungen hatten die alten Agypter ver- 
mittels der astrogeologischen Wissenschaft, der Wissenschaft vén Khemy, die 
geologischen Bewegungen der Erdoberflache erkannt, welche sich autochro- 
nistisch an zu diesem Zwecke errichteten Denkméalern registrierten. Solche 
siriadische Monumente waren die auf das Jahr 4863 v. Chr. datierte Pyramide, 
die grofe Sphinx, der Obelisk von Heliopolis, der sogenannte Obelisk von 
Ebgig (Begig), u. a. m. Die Ausfiihrungen des Verfassers sind vdllig phan- 
tastisch; sie beruhen auf einer entsprechenden Verwertung der von ihm er- 


fundenen Niljahre, Arionischen Wissenschaft, sarapidischen Kolumnen, Osir- — 


tasischen und hydromasonischen Ordinaten, super- und subthalassischen 
Gleichungen. Mit‘ihrer Hilfe berechnet er eine Reihe geschichtlicher Ereignisse 
auf die Minute genau. So bestieg nach ihm Menes den Thron 5651°625 Nil- 
jahre, d. h. am 17. Mai 5652 v. Chr. um 5 Uhs 15 Minuten abends, und fand 
die Empfangnis Sara’s 2183°67 Niljahre, d. h. am 1. Mai 2184 um 6 Uhr 
45 Minuten morgens statt. Auferdem ersah HEKEKYAN aus der Bauart der 
groBen Pyramide, da8 man zu ihrer Ertichtung 164 Jahre brauchte und daf 
damals in Agypten eine liberale Regierung am Ruder war. 

Den sehr zahlreichen mystischen Erklarern der Pyramiden ist das 
Wichtigste nicht die innere Anlage, sondern die 4ufere Form. Hier meinte 
beispielsweise HERDER‘, die Pyramide sei ,,von jeder Seite das heilige Drei- 
eck, was sich oben in ihr Geheimnis, die groBe Monas, die alles tibersieht, 
endet. Pyramide, unten ein Viereck, und, wenn oben die Kugel darauf ruhte 
(was nie der Fall war), das Rund und Eins, Symbol Gottes und der Welt bei- 
sammen, Sie war Osiris geweiht, dem Welt-Zeitvater. Ihn also auch abbildend! 
Er also auch in seiner ganzen Symbolo darunter begraben: denn unten war 
das Zeitdenkmal, das Orakel des Forschers, in welches die Osirisgehefmnisse 
einweihten“. Weit tibertroffen wurde die vor eineinhalb Jahrhunderten leicht- 
verstandliche Unrichtigkeit in der Auffassung “Agyptischer Gedankengange, 


' Vgl. VysE, The Pyramids of Gizeh Il, S. 105 ff. 

? Vgl..auch JONES, Proc. Soc. Bibl. Arch. 30, S. 104f. 

* A Treatise on the Chronology of Siriadic Monuments, London 1863. 
* Alteste Urkunde des Menschengeschlechts I, Riga 1774, S. 261 ff. 
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wie sie solchen Ausfiihrungen zugrunde liegt, durch den letzten Vertreter 


dieser Richtung SpENGLER*. ,Fiir den Agypter war die Pyramide tiber dem 


K6nigsgrabe ein Dreieck, eine ungeheure, den Weg abschliefende, die Land- 
schaft beherrschende Flache (!) von starkster Kraft des Ausdruckes, von wo 
aus er auch sich ihr naherte. Das a4gyptische Dasein ist das eines Wanderers, 
die gesamte Formensprache seiner Kultur dient der Versinnbildlichung dieses. 
einen Motivs.“ 

Einen weit niichterneren Eindruck als die Auseinandersetzungen derart 
philosophisch konstruierender Manner machen auf den ersten Blick die Auf- 
stellungen der Mathematiker und Astronomen iiber das von ihnen 
angenommene Pyramidenratsel. Dabei ist es fiir sie charakteristisch, daf sie 
nicht die Pyramiden im allgemeinen in das Auge fassen, sondern so gut wie 
regelmafig nur eine von ihnen: die des Cheops zu Gizeh. Ein entsprechendes 
Bestreben, diesen Bau aus dem Kreise seiner Genossen herauszuheben, tritt 
gelegentlich bereits bei den Arabern in die Erscheinung. Wie Makrizi ver- 
sichert, wurde behauptet, er stamme aus der Zeit vor der Sintflut, Hermes 
Trismegistos, der hebréische HENocH, habe ihn errichtet, um in ihm seine 
Schatze und wissenschaftlichen Biicher vor dem Untergange in den Wasser- 
wogen zu retten. In seine volle Bliite kam der Gedanke durch den Geographen 
und Archdologen Jomarp (1777—-1862), den tiichtigsten unter den Gelehrten, 
welche 1798 das franzdsische Heer in das Niltal begleiteten. Er stellte den 
Satz auf?, den Einzelmafen der grofen Pyramide lage mathematische Weis- 
heit zugrunde. Von da an ist diese Anschauung nicht mehr zur Ruhe 
gekommen, durch Max EytH® ist sie in weite Kreise getragen worden und 
erst vor wenigen Monaten ist ihr das umfangreiche Werk eines bekannten 
Geologen‘ gewidinet worden. Zunachst konnte die Angabe der Klassiker, die 
Pyramiden seien Graber, gewisse Bedenken gegen derartige Deutungen erregen. 
Aber bereits Jomarp betonte, um solchen Zweifeln zu begegnen, fiir die kleinen 
Pyramiden k6nne der Grabcharakter zutreffen, fiir die grofe von Gizeh nimmer- 
mehr. Wenn man ihn trotzdem behaupte: ,qui sait si le génie mystérieux qui 
seinble avoir présidé aux travaux scientifiques des colléges d’Egypte, n’a pas 
lui-méme créé la tradition qui a fait passer la Grande pyramide pour la sé- 
pulture dun roi“ 

Die Methodik der Forscher dieser Schule beruht darauf, dais sie die 
Mage der grofen Pyramide, ihrer Gange und Kammern, des Unterteiles des 
Sarkophages des Cheops, unter gelegentlicher Annahme kleiner Fehler, mit 
irgendwelchen anderen Zahlen multiplizieren oder dividieren, um so eine 
dritte Zahl zu gewinnen, die das gewiinschte Ergebnis darstellt. In den Einzel- 


' Der Untergang des Abendlandes, S. 262, 281. Fiir die Unkenntnis, die fehlerhaften Er- 
Klarungen agyptischer Zustande und dic prinzipielle Nichtachtung der Ergebnisse der wissen- 
schaftlichen Agyptologic in diesem Werke vgl. die sachlich vernichtende, wenn auch in der 
Form maBvoll gehaltene Besprechung von SPIEGEIBERG in Logos 9, S. 188ff. 

‘ Description d’Egypte. Antiq. Il, S. 201 ff. 

* Der Kampf um die Cheopspyramide. Heidelberg 1902 und inchrere jiingere Auflagen. 
Eyrn selbst (Gesamnielte Schriften 6, S. 509, 483 ff.) lielt die gesamten Theorien fiir Phan- 
tasterei. 

* Fritz NOTING, Die kosmischen Zahlen der Cheopspyramide, Stuttgart 1921, 
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heiten ist die Durchfihrungsart ihrer Arbeiten verschieden, auch die Ergebnisse 


stimmen nur in beschranktem Mage miteinander tiberein. Im grofen und — 


ganzen liaben sich diese Forscher aber dahin geeinigt, daB die grofe Pyramide 
vor allem folgende Begritfe festlegen sollte: Die Lange des Sonnenjahres; die 
Lange der Erdachse; die Gréfe der mittleren Entfernung der Erde von der 
Sonne; die Zahl z; das Normalma®, und zwar, je nach der Nationalitat des 
Bearbeiters, des englischen oder franzésischen, fiir Inhalt und.Gewicht; die 
geographische Breite, auf der die Pyramide steht; die von Gott eingesetzte 
Siebenzahl der Tage der Woche, wobei der Bau gleichzeitig andeutet, daf 
von diesen Tagen sechs gleichwertig sind, der siebente aber eine besondere 
Bedeutung besitzt. 

Nur ein Umstand, der freilich ftir die ganze Arbeitsweise verhangilisvoll 
ist, wurde bei derartigen Aufstellungen iibersehen. Man fasse ein beliebiges 
Bauwerk der Erde in das Auge, lege seinen Ausmessungen ein eigens zu 
diesem Zwecke erfundenes Maf, wie hier den Pyramidenzoll, zugrunde und 
setze die Mae det einzelnen Teile des Bayes zu denen anderer Teile oder 
zu ganz heterogenen Zahlen in Beziehung. Dann wird man mit einigem Ge- 
schick zu ganz Ahnlichen,, auf den ersten Blick tiberraschenden, tatsachiich 
vollig in der Luft schwebenden Ergebnissen gelangen, wie diese Pyramiden- 
forscher. In erster Reihe war es der langjahrige Leiter der Sternwarte zu Edin- 
burgh CHARLES Piazzi SmyTH ‘(1819—1900), der nach einem Aufenthalte in 
Agypten 1864/1865, ausgehend von Studien von JOHN TayLor', auf Grund 
seiner Ausmessungen des Cheopsbaues, derartige Berechnungen aufstellte und 
mit seinem wissenschaftlichen Namen deckte. In den agyptischen Inschriften 
und Papyris findet sich von aller dieser Weisheit nicht die geringste Spur. 
Diese zeigen vielmehr, da8 die einschlagigen Kenntnisse im alten Niltale sehr 
geringe waren und da erst in hellenistischer Zeit, besonders in Alexandrien, 
hochentwickelte mathematische Anschauungen gewonnen wurden. Eine solche 
Tatsache vermochte es jedoch nicht, die von vornherein von der Richtigkeit 
ihrer Aufstellungen iiberzeugten Manner irrezumachen. Wenn die Agypter 


nichts berichteten, so lag dies nach ilnen daran, daB es sich hier um Dinge- 


handelte, welche man der uneingeweihten Umwelt nicht verraten durfte. Die 
ungliickliche Vorstellung von dem Vorhandensein 4gyptischer Geheimnisse und 
Mysterien, die sich bis in die neueste. Zeit hinein wie ein roter Faden*durch 
zahlreiche Behandlungen des Landes hindurchzieht, hat auch auf diesem Ge- 
biete in tiefgreifender Weise unheilvoll gewirkt. 

Es eriibrigt sich, an dieser Stelle auf den Wert oder, richtiger gesagt, 
Unwert der verschiedenen Behauptungen auf dem Gebiete der ,,Pyramiden- 
weisheit“ einzugehen. Die Buntscheckigkeit ihrer Ergebnisse geniigt, um zu 
zeigen, da® eine derartige Methodik’nicht den richtigen Weg ergibi; um zum 
Verstandnisse der Bauwerke zu gelangen. Aussichtsreicher erscheint es, von 


* The gre:' Pyramid. Why was it built, and who built it? London 1859; 2. Aufl. 1864 
(der Erbauer war NOAH, der die Pyramide 2160 v. Chr. begann; mit Hilfe ihrer Mafe kann 
man u. a. den Durchmesser der Erde vor der 2349 cingetretenen Sintflut, der kleiner war wic 
der der jetzigen, berechnen). SmyTH, Life and Work at the great Pyramid, 3 Bde. Edinburgh 
1867; Our inheritance in the great Pyramid. London 1864; neue Aufl, 1880. 
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den. wissenschaftlich feststellbaren Tatsachen auf dem Gebiete 
der sonstigen Baukunst und der Religionslehren im alten Agypten 
auszugehen und zu versuchen, von hier aus sich die Bedeutung der inneren 
Anordnung, der d4uferen Gestaltung, des Gedankeninhaltes der Pyramiden 
klarzumachen. 


Zundachst sind die Pyramiden- nicht, wie die bisher erwahnten Verfasser 
insgesamt annehmen, vereinzelt dastehende Bauwerke. Sie bilden, jede ftir 
sich, nur einen Teil einer grofen Anlage, welche in ihrem Grundgedanken 
den Vorstellungskreisen entspricht, denen gema8 der Agypter der historischen 
Zeit seine monumentalen Graber anordnete. Von der dritten Dynastie an bis 
zur Spatzeit setzte sich ein solches volistandiges Grab aus drei Teilen zu- 
sammen:.Aus oberirdischen, den Uberlebenden dauernd zuganglichen Raum- 
lichkeiten, in denen an bestimmten Tagen dem Verstorbenen Opfer gespendet 
wurden; aus einer vielfach unterirdischen Kammer, in welcher der Tote in 
seinem Sarge ruhte und an die sich nicht selten weitere Raume anschlossen, 
in denen er sich ergehen konnte, wenn es ihm in seinem Sarge zu eng und 
zu einsam wurde; endlich aus einem Gange oder einem System von Gangen, 
welches von dem Reiche der Lebenden zu dieser Totenwohnung fiihrte. 


Dieser Verbindungsgang: begann bisweilen in oder bei den Kultraumen, 
-meist war er jedoch von diesen unabhangig und stand nur mit den Grab- 
‘kammern im engeren Sinne des Wortes in Verbindung. So senkt sich in der 
Regel der Grabschacht der Privatgraber des Alten Reiches, der sogenannte 
Mastaba, nicht von der im Innern oder seltener vor dem Bau angelepten 
Kultkammer in die .Tiefe, sondern von einer von den Kammern entfernten 
Stelle des flachen Daches!. Wahrend des Baues hatte hierher eine schiefe 
Ebene gefiihrt, auf welcher bei der Beisetzung die Leidtragenden hinaufzogen, 
um ihre Opfer darzubringen®. Hierauf wurde die Rampe entfernt und damit die 
Eingangsstelle des. Schachtes unzuganglich gemacht. Der Kult.fand nunmehr 
in der fiir ihn bestimmten Kammer oder, falls die Mastaba massiv angelegt 
war, vor einer Scheintiir an ihrer Vorderseite statt’. Bei Grabern des Mittleren 
und Neuen Reiches konnte der Grabgang auf dem freien. Raume vor dem 
Kultbau beginnen und in schrager Richtung zu der unter letzterem, aber ohne 
jede Verbindung mit ihm, angelegten Grabkammer fiihren*. Bei den Konigs- 
grabern zu Theben aus der Zeit von etwa 1500—1200 v. Chr. bilden die im 
Westen des Fruchtlandes am Wiistenrande errichteten, von Ost nach West 
gerichteten groBen Tempel von Dér el hahri, Kurna, dem Ramesseum, 
Medinet Habu die Kultraume fiir HatscHepsut, Set: I, Ramses Il. und IIL 
Die Graber der K6nige befinden sich in einem nur auf einem grofen Um- 
ing erreichbaren, in gerader Linie etwa eine halbe Stunde von den Tempeln 


: Mamersis Mastaba, S. 42; Rekonstruktion bei PERROT- CHIPIEZ, Agypten, Abb. 122 auf- 
Grund von Lepsius, Denkm. I, 22 (Text I, S. 47f.). 
* Lepsius, Denkm. Il; 35; daraus ERMAN, Agypt. Religion, Abb. 94; vgl. SCHAFER, 
Agypt. Zeitschr. 41, S. 65ff. 
* 3 MARIETTE, a. a. O., S. 31. 
* Z. B. Apis-Grab aus der Zeit AMENOPHIS’ II]. zw Sakkdra bei MARIETTE, Sérapeum, 
€d, MASPERO, S: 117, 
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entfernten Wiistentale. Zu der Sarkophagkammer fithren lange, inschrift- 
bedeckte Gange, es fehlt aber jede Verbindung zwischen den letztgenannten 
Grabteilen und den Totentempeln. 


Diese topographische Zweiteilung der Kénigsgraber des Neuen Reiches 
entspricht véllig der Verteilung der Anlagen bei den Kénigsgrabern des Alten 
Reiches, den Pyramiden. In der eigentlichén Pyramide befindet sich die von 
Ost nach West gerichtete Grabkammer und das zu dieser fiihrende Gang- 
system, welches in einer die Nord-Siid-Richtung innehaltenden Vertikalflache 
verlauft. Im Osten der Pyramide steht ohne Verbindung mit den erwahnten 
Gangen der Kultoau, welcher gelegentlich mit seinem hinteren Abschlusse 
an die Pyramide anst68t, haufiger jedoch durch einen Zwischenraum von ihr 
getrennt ist. Bei der altesten Pyramide, bei welcher der Tempel bisker nach- 
gewiesen wurde, bei dem Grabe des Snerru zu Médiim?, handelt es sich um 
eine wenig umfangreiche Anlage. Bei der Pyramide des CHEPHREN* und den 
entsprechenden Bauten bis in die ftinfte Dynastie* nahm der Totentempel 
dagegen einen sehr grofen Umfang ein. Dabei ist der Grundplan ebenso- 
wenig dogmatisch streng vorgeschrieben, wie etwa das Schema des sonstigen 
agyptischen Tempels. Jeder K6énig konnte den Bau seinen persénlichen 
Wiinschen entsprechend gestalten, doch hat das gleichbleibende Bedtirfnis 
dazu gefiihrt, da8 gewisse Richtlinjen stets festgehalten wurden. Besonders 
auffallend ist dabei die ausgedehnte- Flache, die den Magazinraumen gegeben 
worden ist. Es erklart sich dies aus dem Zweck des Ganzen, als Mittelpunkt 
des Totenkultes zu dienen, fiir dessen richtige Ausiibung reiche Vorrate an 


Speise und Trank erforderlich waren. Infolgedessen spielen die Lagerraume- 


auch bei den Totentempeln des Neuen Reiches eine erhebliche Rolle. Wahrend 
sich aber dort der Tempel selbstandig entwickelt und sich die’ Magazine an 
diesen zwar raumlich, baulich jedoch unorganisch, am hinteren Ende oder 
zu beiden Seiten der Riickseite der Anlage anschlieBen*, verwachsen dieselben 
bei den Pyramidentempeln weit enger mit dem Kultbau. Sie werden an den 
verschiedensten Stellen angebracht und so stark betont, da8 man deutlich 
emptindet, dafi nach Ansicht des leitenden Architekten die Verehrungsraume 
erst in zweiter Reihe in Betracht zu kommen hatten. 


Bei dem CHEPHREN-Tempel, der als typisch gelten kann, erhebt sich ein 
Vorbau am Rande der Niltalebene, unweit des sogenannien Josephkanals, eines 
natiirlichen FluBlaufes, der sich vom Eingange in das Fayiim an langs der 
libyschen Berge dem Nile parallel hinzieht. Wahrend des Baues der Pyramide 
befand sich an dieser Stelle der Anlegeplatz der Schiffe, welche die erforder- 
lichen Bausteine herbeifiihrten. Nach Abschlu8 der Arbeit wurde die Statte zu 


— ee 


' Plan bei PEerRiE, Médiim, Taf. 4. 

* U. HO_scHerR, Das Grabdenkmal des Konigs CHEPHREN. Leipzig 1912. 

* BORCHARDT, Das Grabdenkmal des Kénigs Sazhu-Re’. Leipzig 1907 (fiir das sehr an- 
schauliche, von ihm hergestellte Modell dieses, Baues vgl. BORCHARDT, Die Pyramiden. Ihre Ent- 
stehung und Entwicklung. Berlin 1911); des Kénigs Nefer-ir-ke :-Re’. Leipzig 1909; des Kénigs 
Ne-user-Re'. Leipzig 1910—1913. ; 

“ Vgl. z. B. den Plan des Ramesseum bei QuiBEL!., The Ramesseum, Taf. 1, und PETRIE, 
Six Temples at Thebes, Taf. 22. 
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einem monumentalen Torbau ausgestaltet, den 1853 MARIETTE wieder auffand, 
dessen Anlage im einzelnen und dessen Zusammenhang mit dem CHEPHREN- 
Tempel aber erst 1909/1910 durch die Sieglin-Expedition festgestellt wurde. 
In den Bau, den falschlich sogenannten Sphinxtempel, fiihrten vom Nile her. 
zwei Tore, an denen aufen jeweils zwei Sphinxe lagen. Wie sonst in Agypten}, 
so dienten diese Mischwesen hier als Wachter; sie sollten verhindern, daf 
schddigende Damonen in den heiligen Raum eindrangen. Die Zweizahl der 
Tore beruhte auf dem Dualismus, der sich in dem Agyptischen K6nige ver- 
k6rperte?. Der Pharao wurde von seinen Untertanen nicht als eine einheitliche 
Personlichkeit aufgefafit, sondern als eine Zusammenfassung des K6nigs von 
Oberagypten und: des Konigs von Unteragypten, die jeder fiir sich als selb- 
standige Individualitaten galten. Das ging soweit, da} der Herrscher nicht nur 
zwei Palaste besaf, sondern hadufig sogar zwei Graber. Bereits bei SNEFRU, 
dem Vorganger des CHeEops, ist dies der Pall; ihm gehoéren der Stufenbau 
von Médiim und die sogenannte Rote Pyramide von Dahschtr an. 


Durch die Tore des CHEPHREN-Vorbaues gelangte man in ein Vorgemach 
und aus diesem in einen Raum mit vierkantigen monolithen Pfeilern *, der als 
Musterbeispiel fiir die schwerfallige und doch eindrucksvolle Einfachheit des 
agyptischen Baustils zu gelten pflegt. In ihm standen und safen einst 23 grofe 
Statuen des CHEPHREN, welche hier die Besucher des Verstorbenen zu erwarten 
‘schienen. An den Statuenraum schlossen sich einerseits Magazine an, ander- 
seits ein schrag verlaufender Gang, der mit Seitenwandungen und einer Decke 
versehen, zu dem 511/, m h6her, auf der libyschen Hochebene angelegten 
Totentempel des CHFPHREN fiihrte. Wahrend des Baues hatte man diese 
schiefe Ebene benutzt, um die Bausteine zu der Arbeitsstatte hinaufzuschleifen. 
Nach Abschlu8 der Pyramide war sie, wie bei anderen Pyramiden, so auch 
hier, zu einer ProzessionsstraBe ausgestaltet worden, die in schrager Linie 
in den Tempel einfiihrte. In letzterem standen wiederum zahlreiche Statuen 
seines Griinders, in deren jeder er sich zu verkérpern vermochte, um bei den 
Totenfesten persénlich unter seinen Anhangern zu weilen. 

Einé genauere Erérterung des Planes dieses Kultbaues kann hier nicht 
in Betracht kommen. Man hat angenommen‘, die Pyramidentempel bestanden 
aus zwei gesonderten Teilen, dem 6ffentlichen und dem intimen Tempel. 
Diese Bezeichnungen erscheinen jedoch wenig gliicklich, denn die letztere 
Anlage erweist sich bei genauerer Priifung nicht als ein Tempel, im eigent- 
lichen Sinne des Wortes, sondern als ein System von Magazinanlagen. Zu 
diesem wurde der Zugang mdéglichst unscheinbar und schwer erreichbar ge- 
Staltet, um das Eindringen von Dieben zu den aufgehauften Schatzen zu er- 
schweren. Der Grund war demnach hier der gleiche, aus dem man verschieb- 
bare, nicht ohne weiteres erkennbare Steine beim Eingang in die Pyramiden® 


' WIEDEMANN, Das alte Agypten, S. 250. 
? WIEDEMANN, a. a. O., S. 56f.; Moret, Du Caractére religieux de la Royauté pharao- 
nique, S. 32ff. 
? Bild bei Capart, L'art égyptien, Taf. 7, wo die altere Literatur angefiilrt ist. 
* BORCHARDT, Die Pyramiden, S. 15f. 
* Fir deren Konstruktion vgl. PERRING, Pyramids of Gizeh III, Taf. 2 zu S. 69; PETRIE, 
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oder in die Schatzkammern der Tempel’ anbrachte oder im Konigsgrabe von 


Nagada die Verbindungs6ffrungen zwischen den einzelnen Raumen nachtrag- 


lich schloB*. Die Scheintir, welche an der Riickwand der Magazinanlage sich 
gelegentlich findet, hat mit einem feierlichen Kulte nichts zu tun. Vor ihr 
soliten seinerzeit die Gaben aufgehduft werden, welche bei den Zeremonien 
im Haupttempel dem verstorbenen Herrscher geweilit worden waren. 

Im Falle sich die Magazinanlagen bis an die Pyramide selbst vorschoben, 


war eine solche Scheintiir an der Pyramidenwandung selbst angebracht, ohne - 


da sich hinter ihr im Mauerwerk ausgesparte Génge befanden. Die Schein- 
tiire dient demnach an dieser Stelle dem gleichen Zwecke, wie in den a4gyp- 


tischen Privatgrabern. Sie bildet nicht einen Eingang fiir die Uberlebenden, 


sondern einen Ausgang fiir den Toten, der, dank seiner magischen Kraft, das 
Mauerwerk zu durchdringen vermag. Man sieht ilin daher in Privatgrabern 
in Gestalt seiner Statue an dieser Stelle sitzen* oder durch die Tiir hinaus- 
treten*, wobei ihm eine angelehnte Treppe den Abstieg in den Kultraum er- 
leichtern kann®. In anderen Fallen beobachtet er durch eine Offnung iiber 
der Tiire die Vorgange im Kultraum® oder sind hier zwei groBe Augen an- 
gebracht, welche er als Auslugéffnungen zu verwerten vermag, genau so wie 
dies: bei den entsprechenden Darstellungen auf Sargen’ der Fall ist. 

Wie bereits bemerkt, liegen die Pyramidentempel an der Ostseite der 
Bauten und sind von Ost nach West gerichtet, wahrend sich das Gangsystem 
an der Nordseite 6ffnet und sich in der Nordsiidlinie entwickelt. Diese wech- 
selnde Orientierung weist auf verschiedene Unsterblichkeitsvorstellungen hin, 
wie deren bereits in der Pyramidenzeit eine groSere Zahl vorhanden war*. 
Jede derselben malte sich den Aufenthaltsort der Toten und den Weg dorthin 
in eigenartiger Weise aus, wobei die sich widersprechenden Ansichten in den 
Texten nebeneinander auftreten und jede fiir sich den gleichen Anspruch auf 
Glaubwiirdigkeit erhebt. Der innere Gegensatz zwischen diesen Vorstellungs- 
kreisen hat die Agypter hier ebensowenig gestort wie in anderen religiésen 
Fragen; sie haben niemals versucht, dieselben auszugleichen und logisch er- 
traglich zu machen. 

Nach der verbreitetsten, mit dem Osirisglauben eng verkniipften 
Lehre lag das Totenreich im Westen, in der Richtung, in welcher auch die 
Sonne zur Ruhe geht®. Zu Fuf, einen langen Stab, der bisweilen oben ge- 


Pyramids of Gizeh, 2. Aufl., S.57f, 721, Taf. 7; BORCHARDPT, Agypt. Zeitschr. 32, S. 94ff.; 
33, S. 87 ff. 
MASPERO, Contes populaires de |’Egypte ancienne, 4. Aufl., S. XLII ff. 
MorGAn, Les Origines de l’Egypte Il, S: 154f. 
Naos-Stele aus der Zeit Amen-em-hat ll bei BupGE, Guide Brit. Mus. Taf. 24. 
Musée égyptien, Taf. 24 (Altes Reich). 
CAPART, a. a. O., Taf. 26, wo 4ltere Literatur. 
CapaRt, Rue de Tombeaux 4 Saqqarah, Taf. 94 (Altes Reich); LAcAu, Stéles du Nou- 
vel Empire (Kat. Kairo), Taf. 26, S. 76ff. (Netwes Reich). 

* Z. B. LAcAu, Sarcophages antérieurs au Nouvel Empire (Kat. Kairo), Taf. 1, 2, 3 usf. 

* Vgl. WIEDEMANN, Die Toten und ihre Reiche im Glauben der alten Agypter, 3. Aufl., 
Leipzig 1910. 
* Fiir die Fassung der Osirislehre im Totenbuch und die Wanderung des Toten vgl, 
MASPERO, Etudes de Mythologie J, S. 325ff. 
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gabelt und damit als Bettelstab gekennzeichnet ist; in der Hand+, verlieB das 
Ich des Toten das Grab, in welchem es seine Mumie zurticklieB, um sich 
seinen Weg zur neuen Heimat zu suchen. Allerhand Gefahren bedrohten den 
Wanderer, feindliche Damonen, wie'sie besonders in éden Gegenden hausten, 
lauerten ihm auf. Vor allem aber angstigten ihn auf seinem Wistenwege 
Hunger und Durst. Zum Gliick fand er von Zeit zu Zeit kleine Oasen, in 
welchen vereinzelte Sykomoren oder Palmen standen. Auf seine Zauberformel 
hin erhob sich die Baumgéttin aus dem Stamme und reichte ihm als Weg- 
zehrung Speise und Trank*. Weiterhin versperrten- Wassergraben den Weg. 
Wieder gritf der Tote zur Zauberformel, sprachi die geheimnisvollen Namen des 
Fahrmannes und der einzelnen Teile seines Bootes, dann stellte sich ihm ein 
Nachen zur Verfiigung*. Endlich vermochte er nach Uberwindung weiterer 
Schwierigkeiten in das Land der Seligen, in ein wasser- und :inselreiches, frucht- 
bares Flachland, einzugehen*. Es ist die Ostwestorientierung der Pyranfiden- 
tempel und der Grabkammer, welche dieser Lehre entspricht; nach Westen, 
diesem Totenreiche zu, sind die Achsen gerichtet. Es fallt aber bei den oben 
kurz geschilderten Episoden der Fahrt sofort auf, daB ihre Angaben den. tat- 
sdchlichen geographischen Verhaltnissen nur teilweise gerecht werden. Der 
Anfang entspricht den Zustanden der westlichen Steinwtiste, auch kleinere und 
gréBere Oasen sind in dieser zu finden. Die Schilderung des Aufenthaltsortes 


‘der Seligen pat jedoch nicht in diesen Zusammenhang; ein fruchtbares Sumpf- 


land ist in den den Agyptern zuganglichen Teilen Libyens nirgends zu finden. 

In der Tat liegt hier eine Ubertragung vor und denkt der Agypter bei 
seiner Schilderung an das Nildelta; die Gedankengange gehen auf eine ab- 
weichende Lokalisierung des Totenreiches zuriick. In der Friihzeit hatte man 
das Heim der Verstorbenen vielfach hinter den Kanalen und Siimpfen des 
Deltas auf schilfumstandenen Inseln vermutet. Als diese Gegenden den Agyptern 
genauer bekannt und dichter besiedelt wurden, blieb in ihrem Umkreis fiir 
die Toten kein Raum. Ihr Reich verschob sich weiter nach Norden, woran 
noch einige nach Syrien verlegte Ziige der Osirismythe erinnern. Als man es 
auch dort auf Erden nirgends fand, da stieg es zum Nordhimmel empor'’, ohne 
de® man dabei seinen landschaftlichen Charakter umgestaltet hatte; er ist denn 
auch bedenkenlos fiir das westliche Totenreich verwertet worden. Mit der 
nérdlichen Lokalisierung des Aufenthaltsortes der Verstorbenen hangt die 
Anordnung der Pyramidenginge in der Nordstidrichtung® zusammen, bei 
welcher der Ausgang schrég nach oben, dem Nordhimmel zu, gerichtet ist. 


' Z. B. NAVILLE, Das dgyptische Totenbuch I, Taf. 6, 128; vgl. WIEDEMANN, Das alte 
Agypten, S° 197. 
: * WIEDEMANN, Rec. Trav. rel. a l’Egypt. 17, S. 10f., wo bef der Litcratur’ nachzutragen 
ist: ERMAN, Agypt. Religion, Abb. 38; BUDGE, Gods of the Egyptians II, Taf.'zu S. 106. Die - 
Palme von Stele Berlin, Nr. 7322 bei BORCHARDT, Die agypt. Pflanzensdule, S. 46. 

* Totenbuch, Kap. 99; vgl. MASPERO, a. a. O. 1, S. 374ff; SETHE, Agypt. -Zeitschr. 
54, S. 1 ff. 

“ Vignette zu Toteubuch, Kap. 110. 

* Vgl. auch MASPERO, a. a. O. Il, S. 12ff. 

* Der Sarg steht in den Pyramiden der sechsten Dynastie so, daB die Fife nach Siiden, 
der Kopf nach Norden zu liegt (MASPERO, ‘Archéologie égyptienne, 2. Aufl.,S. 140). 
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Nach einer vielverbreiteten agyptischen Ansicht besa der Ba, eine der i 
wichtigsten unter den zahlreichen agyptischen Seelenformen, Vogelgestalt?. 
Bei dem Untertanen erinnerte dieser Vogel an einen Reiher, der bisweilen 
mit menschlichen Armen und, mit menscltlichem Gesicht ausgestattet wurde. 
Man stellte ihn dar, wie er den Grabschacht hinunterflog, um seiner Mumie 
von den im Kultraume aufgespeicherten Schatzen Speise und Trank zu bringen?, 
oder wie er seiner Mumie Leben und Atem darreicht*, oder wie er sich auf 
das Leichenbett gesetzt hat und seine ehemalige Hille streichelt*. Bei dem 
Kénige war der Ba ein Sperber oder Falke, die Tiergattung, in welcher sich 
auch die Sonnengottheiten, als deren leiblicher Sohn der Pharao galt, zu 
verkérpern pflegten. Als Sperber flog die Kénigseele nach dem Tode oder 
nach der Beisetzung, die in alter Zeit durch Verbrennung erfolgen konnte®, 
zum Himmel empor*, um dort durch Besiegung und Verehrung der alten 
Gétter und ihrer Herrschaftsabzeichen die hdéchste Wiirde zu erringen. Die 
Himmelsgegend, welche sie hierbei erreichen mute, war die des Kleinen und 
Grofen Baren und der um diese gelagerten Gestirne. Hier, inmitten der un- 
zerstérbaren Sterne, welche niemals untergehen, sondern ewig rastlos den Pol 
umkreisen, lag dieses Totenreich’, auf das der in die Pyramide einftihrende 
Gang hindeutet. Er richtet sich nicht nach einem bestimmten Stern, den man 
durch ihn, wie durch ein Fernrohr, hatte astronomisch beobachten wollen, 
wie dies bereits aus den wechselnden Neigungswinkeln bei den verschiedenen 
Pyramiden hervorgeht. Nur im allgemeinen sollte er der Seele die Richtung 
weisen zu dem weitgespannten Kreise der Polargegend, die ihren kiinftigen 
Aufenthaltsort bildete. 

Im Zusammenhange mit der zuletzt entwickelten Jenseitsvorstellung stehen 
auch die sogenannten beiden Luftkandle, welche in der Cheopspyramide ahnlich 
wie auch in anderen entsprechenden Anlagen von der Grabkammer in nérd- 
licher und siidlicher Richtung nach der Oberflache des Baues fiihren. Sie-sind 
in dem Cheopsgrabe 15 cm hoch und 20 cm breit und 53 bzw. 71 m lang, 
waren daher fiir die ihnen haufig zugeschriebene Luftzufuhr zur Kammer wenig 
geeignet. Ihre tatsachliche Erklarung ist wieder auf religiésem Gebiete zu 
suchen. Wahrend nach einer der dgyptischen Unsterblichkeitslehren die Seele 
nach dem Tode den Kérper-verlaft und ihn nur noch voriibergehend besucht, 
bleibt sie nach einer anderen dauernd mit dem K6rper verbunden und begibt 
sich nur zeitweilig in die Welt hinaus, um Nahrungsmittel einzuholen oder 


* WIEDEMANN, Zeitschr. Ver. fiir rhein. Volkskunde 14, S. Off. 

* DEVERIA wid PIERRET, Le Papyrus de Nebqed, Taf. 3. 

* WILKINSON-BircH, Manners and Customs of the Egyptians Ill, S. 158, Taf. 85; NAVILLE, 
Totenbuch |, Taf. 101; WiEDEMANN, Hieratische Texte aus Berlin und Paris, Taf. 5. 

* MASPERO, Guide du Musée du Caire, 1912, S. 329 (20. Dyn.). 

* WIEDEMANN bei MorGAN, a. a. O., S. 213ff. 

" Stellen aus den Pyramidentexten bei GARDINER, Rev. de !'Hist. des Religions 63, S. 208 ff. 

7 Vgl. Pyramide Jeta, Z. 289, 353; Unas, Z. 224 ff.; MAsPERO, Et. de Myth. I, S. 399ff.; 
ll, S. 229ff. Das Hauptsternbild des Nordhimmels war der Oberschenkel, unser Grofer Bar 
(BRUGSCH, Thesaurus luscript. Agypt., S. 30, 841. 121f. usf.; BOLL, Sphira, S. 162{f). Vgl. 
fiir dieses, spater mit dem Osirisglauben zusammengebrachte Totenreich auch Totenbuch 17, 
Z. 35 (bei GRAPOw, Religiése Urkunden J, S. 42; Ubersetzung, S. 19). 
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als Gespenst umzugehen. Letzterer Anschauung zuliebe richtete man in allen 
Zeiten der agyptischen Geschichte, wenn auch mit wechselndem Nachdruck, 
das Grab als eine mdglichst reich ausgestattete, behagliche Wohnung ftir den 
Verstorbenen ein. Wollte die im Grabe hausende Seele dieses verlassen und 
einen Ausflug in das Freie unternehmen, so konnte sie sich, wie bereits be- 
merkt, vermittels ihrer magischen Kraft einen Weg durch das Mauerwerk der 
Grabanlage bahnen. Weit bequemer war es fiir sie, wenn man ihr von vorn- 
herein einen Weg zubereitet hatte, der entweder vdllig in das Freie fiihrte 
oder doch wenigstens so weit, da nur noch eine diinne Wandung zu durch- 
queren blieb. 


Beide Ausflugsméglichkeiten finden sich in die Wirklichkeit iibertragen 
bei dem sogenannten Serdab der Privatgraber des Alten Reiches. Ein solcher 
Serdab ist ein kleiner Raum, welcher im Mauerwerk, meist stidlich, unweit 
der Kultkammer, ausgespart ist. In ihm standen Statuen des Toten, in denen 
er sich zu verkérpern vermochte, um den Vorgangen in den allgemein zu- 
_ giinglichen Raumen zu lauschen oder auch sich selbst in diese zu begeben. 
Dabei ist der Serdab entweder oline Verbindung mit letzteren oder es filhrt 
zu ihm ein enger, kaum faustdicker Kanal, wie eine solche Offnung bereits 
am Anfange der vierten Dynastie in dem Grabe des Amren auftritt?. Hier 
hatte der Tote demnach entweder durchwegs freie Bahn oder er mufte sich 
durch das Mauerwerk hindurcharbeiten. Vdllig entsprechend dachten die Er- 
richter der Pyramiden. Der Kult des Tempels richtete sich gegen die massive 
Wandung des Baues, die nur der zauberkraftige Tote zu durchdringen ver- 
mochte. Das bequemere Ausfliegen erméglichten die sogenannten Luftkandle, 
bei denen sich keinerlei Mauerwerk oder doch nur eine diinne Deckplatte der 
Seele in den Weg stellte. : 

Es ist fiir die Denkweise der Agypter, ihr sorgsames Erwagen aller 
Méglichkeiten charakteristisch, da man zwei Kanale anlegte, und sich diese 
nach entgegengesetzten Himmelsgegeriden richten lief. Der nach Norden ge- 
wendete Gang war der gegebene, er ftthrte unmittelbar auf das ndrdliche Toten- 
reich zu, aber er erschien eben deswegen atch am meisten gefahrdet. Feind- 
liche Damonen, welche die Seele des Kénigs abfangen oder berauben wollten, 
muBten sie an dieser Stelle erwarten. Um cinem solchen Uberfalle auszuweichen, 
konnte die Seele den zweiten Ausgang benutzen, der in einer Richtung ver- 
lief, in welcher man die ausfliegende Seele nicht vermuten konnte. Es handelt 
sich demnach bei dem Siidkanal um einen Notausgang, wie solche auch von 
den Mastaba bekannt sind. Bei diesen liegt der Eingang in die Kultkammern 
auf der Vorderseite nach links hin verschoben. Hier werden daher auch die 
Damonen der Seele aufgelauert haben. Infolgedessen brachten vorsichtige Leute 
an der Vorderwand ihrer Graber nach rechts hin eine Scheinttire an, hinter 
welcher nur massives Mauerwerk zu finden war, durch deren Benutzung aber 
der Tote die bésen Geister zu umgehen vermochte. Nicht Symmetrie- 
freude, die den alten Agyptern stets fremd geblieben ist, hat sie -bei der 


‘' Fiir dieses Grab vgl. Lepsius, Denkm. |, 38; Il, 3—7, 120; IJ, 288; Text I, S. 142 ff.; 
MaspPErRO, Etudes égyptiennes Il, S. 113ff. 
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Anlage dieser Scheintiiren als Gegenstiick zu dem wirklichen Eingange ge- 
leitet. Hier, so gut wie fiberall auf den Boden des Niltales, war es der reli- 
giése Glaube, der fiir derartige Einrichtungen maBgebend wurde. 

Wenn man unbefangen den Plan der Innenraume der grofen Pyramide 
mustert, so gewinnt man zunachst den Eindruck, als enthielte der Bau drei | 
selbstandige Grabkammern. Eine entsprechende Vielheit derartiger Raume 
findet sich auch in anderen Pyramiden; diese Eigenart hat daher nicht nur 
bei den Erforschern der Pyramidenweisheit, sondern auch bei denjenigen 
Agyptologen und Architekten eine Rolle gespielt, welche den Verlauf der Er- 
richtung der Pyramiden in sachlicher Weise klarzustellen suchten, Die ver- 
breitetste Ansicht tiber diesen Vorgang geht auf Lepsius! zuriick, ftir dessen 
Untersuchungen vor allem einige Vorfragen grofe Bedeutung gewonnen hatten: 
Wie konnte CHeops, als er zur Herrschaft kam und sein Grabmal begann, 
wissen, da8B ihm eine ungewohnlich lange Regierung vergénnt sein werde, 
so da8 er seinen gigantischen Plan werde zu Ende fiihren kénnen? Welcher 
Nachfolger ware so pietatvoll gewesen, das Werk zu.vollenden, wenn er friiher ge- 
storben ware? Warum haben nicht zahlreiche andere K6nige ein dhnlich groBes 
Werk begonnen und finden sich keine unvollendet liegengebliebenen Pyramiden ? 
Um diese und dhnliche Schwierigkeiten zu lésen, nahm man an, der Pharao 
habe sich zunachst eine verhaltnismafSig kleine Grabpyramide errichten lassen. 
Lebte er ldnger, so legte er um diesen Bau einen Mantel und fuhr mit 
diesen Mantelanlagen fort bis ihn der Tod ereilte. Je gréBer demnach eine 
Pyramide ist, um so zahlreicher sind die Mantel und um so langer hatte der 
Bauherr den Thron inne. Derselbe wies dann gelegentlich, wie dies CHEOps 
getan hat, der Grabkammer eine neue Stelle an, so. da8 mehrere solcher 
Raume vothanden sein kénnen, von denen der letztangelegte tatsdchlich. ver- 
wendet werden sollte. 

So ansprechend diese Ausfiilrungen erscheinen, den Tatsachen gegen- 
fiber halten sie nicht stand. Zupachst haben sich ihre Voraussetzungen 
nicht bestatigt. Es liegen nur begonnene Pyramidenanlager’ Vor, wie beispiels- 
weise ein Bau bei Zawiet e/ Aryan, bei dem nur der Eingangsweg und dig 
Grabkammern vollendet wurden?. DaB die Zahl der noch nachweisbaren, nicht 
zum Abschlu8 gekommenen Pyramiden verhdltnismafig klein ist, liegt ver- 
mutlich daran, da® ihre Baustellen den Nachfahren bequem zugehauene Bau- 
blécke zur Verfiigung stellten und daher dem Abtragen ebenso verfielen, wie 
zahlreiche Tempel bis in spate Zeit hinein. Ferner liegt kein Grund vor, der 
Cneops hatte hindern kénnen, ein so groBes Werk zu planen. Wie die meisten 
Menschen, wird auch er auf ein langes Leben gerechnet haben, als er die 


‘ Monatsber. Akad. Berlin 1843, S. 177ff.;. Briefe aus Agypten, S. 41f. BoRCHARDT, 
Agypt. Zeitschr. 30, S. 83ff.; 32, S. 94ff.; 35, S. 83ff. schloB sich im allgemeinen Lepsius: an 
und suchte umfangreiche VergroSerungen und Wiederherstellungsarbeiten bei den Pyramiden 
nachzuweisen. Gegen die Manteltheorie auferten sich u. a. MASPERO, Archéol. égypt., S. 133f.; 
PETRIE, Pyramids of Gizeh, S. 68ff.; PERROT-CHiPIEz, Agypten, S. 199 ff.; AMELINEAU, a. a. O., 
S. 76 ff ; 

? BARSANTI, Ann. Sew. Ant. Egypt. 7, S. 260ff.; 8, S. 20) ff.; 12, S. 57ff.; CAPART, a.a.O., 
Taf. 1--2;. vgl. Lepsius, Denkm. Text I, S. 128, 25, Das Alter des Baues ist unbekannt; der 
auf Bausteine aufgemalte Name eines Kinigs Ra-nefer-ka gibt nur einen Terminus post quem. 
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Arbeit begann. Ein agyptischer Beamter um 600 v. Chr. hat sich nicht geschett, 


eine Grabanlage von 263 m Lange und 2264 m? Flache in drei unterirdischen 
Stockwerken in Angriff zu nehmen+. Der Vorganger des CuEops hatte zwei 
groBe Pyramiden hinterlassen, da konnte er die Hoffnung hegen, wenigstens 
eine, wenn auch umtangreichere, zu Ende zu fithren. 

Zu diesen negativen Griinden fiir eime einheitliche Anlage der Pyramiden 


‘kommt ein positiver. Die Bauwerke wurden in der Weise errichtet, da8 man 


Lagen von Steinen aufeinanderhaufte und so treppenférmig. ansteigende 
Terrassentiirme bildete. Die einzelnen Steimlagen bilden nach oben hin je- 
weils eine gleichmafige Flache, ihre verhdltnismaBige Hohe wechselt aber oft 
sehr erheblich. Fir einen Mantelbau hatte man infolgedessen eine erhebliche 
Auswahl verschieden grofer Blécke zur Hand haben miissen, um jeweils 
die einheitliche Hohe ftir jede Einzelterrasse beibehalten zu kénnen. Da® die 


Agypter ein derart umstandliches Verfahren nicht einschlugen, beweist die 


Ziegelpyramide ven Dahschir?. Bei diesem Bau, der nur ein Drittel kleiner 
ist wie die CHEops-Pyramide, zeigen die verschiedenen Lagen verschieden ge- 
farbte, bald mehr schwarze, graue oder braune Ziegel, wie sie die Entnahme 
aus verschiedenen Siimpfen an die Hand gab. Die jeweilige Farbung geht 
durch die. ganze Schicht hindurch, so da dieser Bau zweifelsohne nach einem 


einheitlichen Plane errichtet worden ist. Da8 das Gleiche zu Gizeh der Fall 
‘war, ergibt sich auch daraus, da8 es trotz auferordentlich sorgsamer Nach- 


priifungen nicht gelungen ist, an irgendeiner Stelle einen der bei der Mantel- 


theorie unvermeidlichen Ansdtze einer neuen Umkleidung nachzuweisen, wenn 
auch gelegentlich kleine Plarianderungen wahrend der langen Baudauer statt- 
_ gefunden haben mégen . 


Wenn derart die Manteltheorie versagt, so bedarf die Vielheit der Grab- 
kammern in den Pyramiden, einer anderen Erklarung. Der althergebrachte 
Gebrauch, dem-Toten Schatze in das Grab zu geben, muBte bereits friihzeitig 
im Niltale zum Grabraube anreizen und dieser wiederum Gegenmafregeln in 


‘das Dasein rufen. Letztere bewegten sich in doppelter Richtung. Einmal 


wurde der Zugang zu den Grabschachten und damit zur Grabkammer 


moglichst verborgen und verrammelt, dann kliigelte man allerhand 


Mitfel aus, um einen Einbrecher, der trotzdem in den Bau eingedrungen 
war, auf fdlsche Fahrte zu locken. Der einftihrende Gang in das Grab 
SET! I. zu Theben endete scheinbar mit einem tiefen Schachte, auf dessen 
Boden sich eine kleine Kammer befindet. Um zu der KGnigsleiche zu gelangen, 
muBte man die zugemauerte, mit Stuckmalerei bedeckte Riickwand des 
Schachtes durchbrechen, hinter der sich der richtige Weg fortsetzte*. In der 
Pyramide Amen-em-hat’ //] fiihrte, auffallenderweise von Stiden her, ein langer 


-Gang durch zwei Kammern hindurch, um dann blind zu enden. Um tiefer in 


" Plan bei DimICcHEN, Agypt. Zeitschr. 21, Taf. 2. 

* PETRIE, Seasqn in Egypt., S. 27. 

* Auch die Ausfiihrung einer Pyramide in Fiillmauern (Lepsius, Denkm. Text I, S. 135f.; 
solche Fiillmauern zeigt auch der Vorbau der CHEPHREN-Pyramide, vgl, PERROT-CHIPIEZ, a. a. O., 
Abb. 70) spricht fiir die prinzipielle Einheitlichkeit der Bauanlage. 

“ BELZONI, Narrative of the Operations in Egypt., S. 232f. 
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den Bau einzudringen, muBte man etwa in der Mitte dieses Ganges einen 
Steinblock an der Decke in die Héhe heben, dann 6ffnete sich im rechten 
Winkel die Fortsetzung des Weges. Noch zweimal wiederholte sich der gleiche 
Verschlu8, bis man eine Kammer mit zwei blind endenden Schachten erreichte. 
Lie8 man sich auch durch diese nicht tauschen, so gelangte man in eine 
Kammer, welche tiber der von Siid nach Nord orientierten, sorgfaltig gedeckten 
Sarkophagkammer lag?. Dieser Irrefiihrung, welche die genannten Kénige und 
zahlreiche andere Agypter erstrebten, sollten vermutlich auch die iiberschiissigen 
Kammern und Gange in den Alteren Pyramiden dienen*. In der CHEopPs- 
Pyramide ware beispielsweise ein Grabrauber zunachst an dem sorgsam ver- 
rammelten, in rechtem Winkel weiterfiihrenden Gange vorbei in die unter- 
irdische Kammer und die hinter ihr blind verlaufende Wegfortsetzung gelenkt 
worden. Sah er seinen Irrtum ein und stellte durch Klopfen oder Muten die 
wahre Gangrichtung fest, so wurde er in die sogenannte Kéniginkammer 
geftihrt. War auch hier sein Suchen vergebens, so konnte er erst nach erneuter 
Arbeit den Weg zu dem Sarge des CHEops und seinen Beigaben feststellen. 
Auch der roh durch das Gestein gebrochene sogenannte Brunnen hat ver- 
mutlich entsprechenden irrefithrenden Zwecken gedient. Freilich sind die be- 
absichtigten Verschlfisse der richtigen Gange nicht immer angebracht worden. 
So hat man in der Pyramide Amen-em-hat's an zwei Stellen den Decken- 
verschluBstein nicht heruntergelassen; an anderen Pyramiden zeigen sich 
ahnliche Versdumnisse. Diese Tatsachen widerlegen die geplante Erschwerung 
des Grabraubes nicht. Sie erklaren sich aus der bisweilen fast unglaublichen 
Leichtfertigkeit der Agypter bei der Durchfithrung ihrer Bauten, vor allem 
dann, wenn diese fiir die Toten bestimmt waren und keiner spateren Nach- 
priifung durch die Uberlebenden unterlagen. 


Versucht man im Anschlu8 an die bisher entwickelte Erklarung der 
inneren Anordnung der Pyramiden der Bedeutung ihrer auferen Gestaltung 
naherzutreten, so darf man nicht ausschlieBlich von der mathematischen 
Pyramidenform ausgehen. Neben dieser Formung erscheint gleichberechtigt 
die oben abgeflachte Pyramide*, die Stufenpyramide, die in flachen Lagen 
wie zu Sakkdra oder in steilen wie zu Médim ansteigen kann, und die Knick- 
pyramide. Der Neigungswinkel ist auch bei den echten Pyramiden. sehr ver- 
schieden; die~Bauten konnten ferner, wie das Deutzeichen ,Pyramide* zeigt, 
auf einem oblongen Postament stehend gedacht werden‘. Hieraus ergibt sich 


1 PETRIE, Kahun, Taf. 2 -4, S. 12ff. 

* Auch MAsPERO, Archéol. égypt., S. 135f., dachte an einen derartigen Zweck. 

* Vgl. fir die Anlagen im Moris-See HERODOT II, 149, dessen bestimmter Angabe gegen- 
iiber der Rekonstruktionsversuch von PETRIE, Hawara, S. 53ff., sehr fragiich erscheinen mug. -——~ 
Ob hierher die Pyramide des CuEoPs gehdrt, bei welcher die Anhanger der Pyramidenweisheit 
das Vorhandensein’ einer Spitze ohne weiteres voraussetzen,. ist fraglich. Jetzt endet diese in 
einer Plattform von etwa 15 m im Geviert; eine solche, damals noch kleinere Abflachung wird 
mehrfach im Altertum und Mittelalter erwahnt (Diopor J, 63; GRAEFE, a. a. O., S. 78, 83, 60; 
GREAVES, Pyramidographia, 1646, S. 72; Miscellaneous Works I, 1737, S. 98f.). Ob dieselbe 
aber von Anfang an beabsichtigt war oder durch Zerstérung einer cinstigen Spitze im Laufe 
der Zeit cntstand, l48t.sich nicht nrehr feststellen. 

‘ ‘ Da sich diese Schreibung fiir die postamentlose Pyramide des CHEPHREN findet, kénnte 
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als Grundform der Bauwerke ein von allen vier Seiten gleichmafig ansteigender 
Klotz mit nahezu quadratischer Basis. 

Die K6nigspyramiden des Alten und des beginnenden Mittleren Reiches 
befinden sich insgesamt im: Bereiche der Nekropole von Memphis und _ siid- 
lich anschlieBend bis zur Hdhe des Fayaims. Dabei erscheint es wichtig, da 
derjenige Kénig, welcher in dieser Gegend die erste Pyramide, die Stufen- 
pyramide von Sakkéra, errichtete, T’ESER', in Oberagypten, bei Bét-Challaf, 
unweit des alten 7his, ein zweites Grab besa8’, welches die Gestalt einer 
Mastaba, wie sie fiir seine Vorganger dauernd tiblich gewesen war, hatte. Der 
Turiner Kénigspapyrus macht bei diesem T’EsER (TOsORTHROS) einen Abschnitt. 
MaNETHO, der die beiden ersten Dynastien Thiniten nennt, bezeichnet die 
dritte, der T’EsER angehdrt, als Memphiten. In der Sage wie im ‘Kulte spielte 
der K6nig eine gréfere Rolle, er mu demnach eine wichtige Persénlichkeit 
gewesen sein. Die Vermutung liegt nahe, da er es war, der die k6nigliche 
Residenz von This nach Memphis verlegte und bei dieser Gelegenheit die 
altere Mastaba-Gestaltung des Konigsgrabes unter dem Einflusse memphitischer 
Anschauungen durch die Pyramidenform ersetzte., Die Stufenpyramide von 
Sakkdra liefert in der Tat den Beweis, da eine derartige Bauplananderung 
unter T’EsER erfolgte; sie war urspriinglich als Mastaba angelegt und wurde 
erst dann in der Form einer Pyramide ausgebaut $. 

Der Gott, welcher im Bereiche von Memphis von den Kénigen am 
héchsten verehrt wurde, war der Sonnengott Ra von Heliopolis. Er weilte 
hier in Gestalt eines konischen Steines im Allerheiligsten des Haupttempels, 
der den Namen Het-benben ,,Haus der Pyramide“, bzw. ,der pyramidenformigen 
Spitze“ trig, zwischen zwei Barken, der Morgen- und der Abendbarke, deren 
der Gott fiir seine Tagesfahrt bedurfte«, Man hat gelegentlich® diese pyramiden- 
formige Gotteserscheinung als ein Bild der Sonne deuten wollen, welche ihre 
Strahlen kegelférmig auf die viereckig gedachte Erde herniedersende, doch 
entspricht eine solche Auffassung nicht der dgyptischen Naturanschauung. 
Der Agypter dachte sich die Erde nicht als eine viereckige, sondern als 
eine runde Scheibe. Die Sonne war ihm ferner nicht ein Punkt oder eine 
Kugel, sondern, wie ihre plastischen Darstellungen zeigen, gleichfalls eine 


man sich fragen, ob nicht der Untersatz schematisch die Hochebene andeuten soll, auf welcher 
die Pyramiden stehen. 

" Vgl. fiir ihn BRUGscH und StEINDORFF, Agypt. Zeitschr. 28, S. 109ff.; BRuGscH, Die 
biblischen sieben Jahre der Hungersnot, Leipzig 1891; SETHE, Beitrage zur dltesten Geschichte 
Agyptens, S. 38; WEILL, Des Monuments et de l’Histoire de II° et IIl* Dynasties égyptiennes, 
Paris 1908. ° 

* GARSTANG, Mahasna and Bet-Khall&f, London 1902; vgl. Maspero, Rev. crit. 66, 
S. 121 ff.; WEILL, a. a. O., S. 364f., 73 ff. 

. * Lepsius, Monatsber. Akad. Berlin 1843, S. 189, 193; Denkm. Text I, S. 189ff. Vgl. 
BORCHARDT, Agypt. Zeitschr. 30, S. 83ff. (doch ist die Fayence-Tiir in der Pyramide, Lepsius, 
Denkm. II, 2f. nicht ein Werk der 26. Dynastie, sondern entstammt der Zeit des T’ESER). 


' WEILL, a. a. O., S. 411 ff 


“ Stele des Kénigs Pi-anchi, Z. 103f.; vgl.. WIEDEMANN, Agypt. Zeitschr. 16, S. 92ff.; 
Arch. f. Religionswiss. 1, S..369ff.; Orient. Lit. Zeit. 6, Sp. 49f.; SCHIAPARELLI, Atti Acad. Lincei 
3. Serie 12, S. 125 ff. 

* Vgil. SCHIAPARELLI, a. a. O., S. 1441. 
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runde Scheibe, oder genauer ein auf beiden Seiten leicht gewdlbter, nach 
unten etwas in die Lange gezogener! Diskus. Die von diesem herabfallenden 
Strahlen umspielen die. Gestalten, zu denen sie gelangen, nicht, sondern liegen 
als Flache bei ihnen. Wohl entspricht, wie noch naher auszuffihren sein wird, 
die Pyramide der Sonne, aber nicht unmittelbar als Naturerscheinung, sondern 
auf dem Umwege tiber die Verkérperung der Sonnengottheit in dem heiligen 
Steine von Heliopolis. 

Wahrend der historischen Zeit Agyptens erscheint dieser Steingott mit 
einer zweiten Gestaltung des Sonnengottes véllig verschmolzen. Es war dies 
der sperbergestaltige oder sperberképfige Sonnengott Horus, dessen Verehrung 
bereits in der altesten Zeit in dem oberagyptischen Hierakonpolis, der Haupt- 
stadt der Kénige des Landes in der neolithen Zeit, heimisch war. Als dieses 
Herrscherhaus auch das tibrige Agypten gewann, fand der Kult seines Sonnen- 
gottes im ganzen Lande Aufnahme, in Heliopolis insbesondere in seiner Auf- 
fassung als Ra-Harmachis ,Ra Horus am Horizonte*“, welcher dem Sonnen- 
gotte vor allem in seiner morgendlichen Erscheinung entsprach. 


Seit der fiinften Dynastie nennen sich die Pharaonen regelmafig ,Sohn 
des Ra“, was man in streng materieller Auffassung auf eine unmittelbare 
Zeugung durch den Gott zu beziehen hat. Vorher bildete diese Bezeichnung 
noch keinen Teil der typischen Kénigstitulatur, aber bereits seit der vierten 
Dynastie findet sich der Name des Ra als Bestandteil so gut wie jeden Kénigs- 
namens, wahrend er vorher wenigstens vereinzelt in einer solchen Verwertung 
auftritt’. T’ESER seinerseits fiihrte unter anderem den Titel ,Goldiger“ oder 
,Goldiger Ra“, bei welchem wiederum urspriinglich an die Sonne in der 
Morgenréte zu denken ist‘. Ein Sohn des CHeops war Oberpriester des Sonnen- 
gottes von Heliopolis*. Auf dem Pyramidenfelde erhob sich als Wachter die 
groBe Sphinx; welche inschriftlich als Harmachis bezeichnet wird®. Stidlich 
von Gizeh errichteten mehrere Konige der fiinften Dynastie Heiligtiimer, deren 
Brennpunkte riesenhafte Nachahmungen ‘des heiligen Steines von Heliopolis 
in Gestalt einer Mastaba, aus der sich ein Obelisk erhob, bildete’. Denn die 
Gestaltung des Obelisken, d. h. éines langgezogenen, stabartigen Postamentes, 
welches eine Pyramide trug, war es, in welcher man vielfach die heliopoli- 
tanische Steinverkérperung des Sonnengottes darstellte. Wo ein neaer Obelisk 
entstand, entstand eine neue Erscheinungsform des Gottes, die damit ohne 


Diese, auf eine optische Tauschung zuriickgehende Gestaltung ahmt der dgyptische 
Spiegel nach; vgl. BENEDITE, Miroirs (Kat. Kairo), S. lllf. 
? Vel. fiir diesen ROEDER in RoscHER, Lex. der Myth, IV, Sp. NoSff.; LANZONE, Diz. di 
Mit., S. 451 ff., 625ff.; BUDGE, The Gods of the ancient Egyptians I, S. 322 ff: 
“3 Vgl. die Listen bei GAUTHIER, Le Livre des Rois I, S. 52. 
* Spitere, tibertragene Auffassungen des Titels bei Moret, Rec. Trav. rel. a l'Egypt. 23, 
S. 23 ff.; GRIFFITH bei PETRIE, Royal Tombs I, S:35; MASPERO, Etudes égyptiennes Il, S. 285ff. 
* Lepsius, Denkm. II, 22. ; 
® Lepsius, Denkm. Ill, 68; Stele zu Grenoble bei Moret, Rev. égypt. Nouv. Sér. I, S. 14 ff. 
(Zeit THUTMosIS' IV). d 
* Namen solcher Heiligtiimer SeTHE, Agypt. Zeitschr. 27, S. 111f.; Rekonstruktion von 
BoRCHARDT, Agypt. Zeitschr. 37, S. 9. Vgl. Bissinc, Das Re-Heiligtum des Kénigs Ne-Woser- 
Re (RATHURES) I, BORCHARDT, Der Bau, Berlin 1905. 
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weiteres individuelles Leben gewann und géttliche Verehrung erhielt. Eine 
solche Gottwerdung war so selbstverstandlich, da8 beispielsweise THUTMO- 
sis’ Ill. jedem der vier von ihm zu Karnak errichteten Obelisken ein Opfer 
von jeweils 25 Kuchen und einen Krug Bier weihte'. Eine derartige Bedeutung 
als Sonnenverkérperungen haben die Obelisken am Eingange der Tempel, 
wo sie, wie gelegentlich auch vor Privatgrabern, aus bisher unbckannten 
Griinden, stets paarweise standen. Den gleichen Sinn verband man mit den 
Obelisken in den Grabern?, in denen ihre Sonnengestalt Licht und Warme 
spenden sollte. 


Das Wesentliche oder, gedanklich richtiger, das einzig Wichtige bei den 
Obelisken war stets die pyramidenférmige Spitze, welche bei den Tempel- 
obelisken haufig mit einer Metallkappe versehen und vergoldet wurde, um 
wie die Sonne zu leuchten. An dieser Stelle befanden sich Darstellungen der 
Anbetung des: Sonnengottes in seinen verschiedenen Gestaltungen: Ra-Har- 
machis, Tum, Amon-Ra@ usf., durch den Weiher des Obelisken. Nur selten 
setzten sich diese zu oberst auf dem Schafte fort, der als Trager der Pyramide 
meist nur die Weiheinschrift gibt’. 


Als Grabbeigabe erscheint im Neuen Reiche statt der auf dem Obelisken- 
schaft erhOht angebrachten Pyramide im allgemeinen diese allein. Ihre Seiten 
werden ebenso wie die Spitzen der Tempelobelisken meist mit Reliefs bedeckt, 
welche Anbetungen der verschiedenen Formen des Sonnengottes durch den 
Grabinhaber und seine Familienmitglieder vorftihren. Auferdem bringt man 
nicht selten auf der Vorderseite eine nischenartige Vertiefung an, in welcher 
der Tote kniet und den beigeftigten Inschriften zufolge die Sonne anbetet. 
Er richtet sich dabei nach Siiden, da links von ihm die aufgehende, rechts 
die untergehende Sonne Anrufung findet. In diesen Denkmalern ist der Tote 
in die Sonne eingedrungen und verehrt nunmehr seine heilige Umgebung in 
ahnlicher Weise wie er in anderen Fallen, nachdem es ihm gelungen ist, in 
die himmlische Sonnenbarke zu steigen, hier den sperberképfigen Sonnengott 
7 

" Lepsius, Denkm. Ill, 30b, Z. 16; Vgl. DE RouGE, Mél. d’Arch. 1, S. 105; Bissina, Rec. 
Trav. rel. 4 !’Egypt. 28, S. 167; WIEDEMANN, Orient. Lit.-Zeitung 6, Sp. 52, und fiir ein derartiges 
Entstehen von Sondergottheiten WiEDEMANN, Korrespondenzbl. Anthrop. Ges. 48, S. 18 ff. In- 
teressant ist in dieser Beziehung die Statue eines thebanischen Amonpriesters, namens AMENOPHIS 
aus der 18. Dynastie (publ. Morer, a. a. O., S. 5ff.), der gleichzeitig Priester zweier gesonderter 
Statuen THuTMosis’ III. war. 

® Abbildungen z. B. MARIETTE, Mastaba, S. 434. 

* Die spitzen Stéine, welche, mit dem Naimen von Menschen, Hunden usf. beschrieben, 
in der Nagada-Zeit auf Grabern aufgerichtet wurden (MORGAN, a. a. O., S. 239f.; PETRIE, Royal 
Tombs I, Tafel 31—36; II, Tafel 26—31), hangen vermutlich nicht mit dem heiligen Stein von 
Heliopolis zusammen. Allem Anscheine nach stehen sie in Beziehttng zu einem anderen (ober- 
agyptischen?) Steingott, wie der Steinkult tiberhaupt im dltesten Agypten eine weit gréfere 
Rolle spielte wie in spateren Zeiten. In stilisierter Formung, mehr plattenartig und oben ab- 
gerundet, wurden sie, getegentlich in zwei Exemplaren, fiir Konige verwendet, so fiir T’E (BE- 
NEDITE, La stéle dite du roi Serpent in Monuments Piot 12, S. 5ff.), KA (JEQUIER bei MorGaN, 
a. a. O., S. 232), SEMER-CHA (a. a. O.), PER-AB-SEN (PETRIE, Royal Tdmbs Il, Tafel 31), SNEFRU 
(PETRIE, Médfim, Tafel 4, S. 8). Stark in die Linge gezogen, dient die Gestaltung spater als 
Riesenpostament fiir ein Gdétterbild (Pseudo-Obelisk von Begig bei Lepsius, Denkm. II, 119; 
Darstellung auf einer Stele der 20, Dynastie bei MARIETTE, Cat, Abydos Nr. 1221). 
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und dessen Genossen Anbetung zollt. Die Ausgestaltung dieser Grabpyramiden? — 


ist verschiedenartig. Neben zahlreichen spitz zulaufenden Exemplaren finden 
sich andere, deren Spitze etwas abgerundet erscheint* oder auch ganz fehlt, 
eine Form, welche bei dem Amulett der Pyramide, das daher haufig an das 
Amulett des Siegels erinnert, die Regel ist. Ob freilich das Fehlen der Spitze 
bei den Pyramideén selbst immer beabsichtigt war, muf8 fraglich bleiben. Jeden- 
falls kam es gelegentlich vor, dafi man auf die obere AbschluBflache der ab- 
gestumpften Pyramide eine Spitze aus verziertem Kalkstein aufsetzte*. Sicher 
gefehit hat anderseits eine Spitze bei den mehr in die Lange gezogenen Grab- 
pyramiden des Mittleren Reiches*, bei welchen sich keinerlei Ansatzspuren 
finden. Es handelt sich hier offenbar um wechselnde Auffassungen der Gestalt 
des heiligen Steines von Heliopolis in ahnlicher Weise, wie auch die Kénigs- 
pyramiden eine solche Ungleichmafigkeit in dem gewalilten Formenvorbilde 
zeigen. Eine Verbindung zwischen den kleinen Grabpyramiden und den Toten- 
stelen, welche im allgemeinen das Grab in abgektirzter Gestalt vorftihren 
sollten®, ergeben Stelen des Neuen Reiches, welche als Kronung oben eine 
Pyramidenspitze tragen, obwohl die Stele selbst mit einem rundlichen Ab- 
schlusse versehen ist’. 

Eine eigenartige Ausbildung haben die bisher erdrterten Gedankengange 
bei zahlreichen Grabern des Mittleren Reiches gefunden, wie sie in den Ebenen 
von Theben und Abydos festgestellt worden sind*. Hier wurde auf einer Ziegel- 
terrasse eine steil ansteigende, innen als Stufenkuppel gestaltete Pyramide 


errichtet.. Der Kuppelraum konnte den Sarg umschliefen, meist stand dieser 


jedoch in einem nach oben hin fest geschlossenen Gemache innerhalb der 
Terrasse, der Kuppelraum blieb dann zuganglich und wurde fiir die Voll- 
ziehung des Totenkultes verwertet. In wieder anderen Fallen verlegte man 
den Kult in ein Vorzimmer vor der Pyramide und diente die unzugangliche 
Kuppel als Entlastungsraum fiber der Sargkammer. Im Laufe der Zeit ver- 
Anderte sich die Gestalt der Terrasse, sie wurde vielfach weit hoher gestochen 
und entwickelte sich allmahlich zu einer Art Toranlage, welche die Pyramide 
als Bekrénung trug. Dabei verlor sie gelegemtlich vdllig ihre einstige Be- 
deutung als tatsa¢hliches Grab und bildete nur noch das Eingangstor in eine 
Felsengruft. Beachtenswert ist bei diesen Anlagen, daf sich nicht selten etwa 
auf halber Hohe der Pyramide eine Fensteréffnung befindet*, welche die Seele 


“! Vgl. z. Be Vignette zu Totenbach, Kap. 15. 
* Vel. fiir dieselben DE RouGE, Not. des Monuments du Louvre, 1877, S. 184 ff., 203 ff; 
SCHIAPARELLI, a. a. O:, S. 125ff.; Cat. Firenze, S. 420ff. (PETRIE, Phot. Italien no. 204—205, 208, 
ebenda Nr. 220 ein schoues Exemplar aus Turin). , 

* Berlin, Nr. 2276 (STEINDORFF, Bliitezeit des Pharaonenreiches, Abb. 71); BupDGE, Guide. 
Brit. Mus. Sculpture, S. 192¢. F 

* Berlin, Nr. 14123 (Verzeichnis S. 130. — Zeit des Aten-Kultes). f 

* BupGE, Hieroglyphic Texts from Egyptian Stelac in the Brit. Mus. 1, Tafel 42; IV, Tafel 18. 

* WIEDEMANN, Orient. Lit-Zeit. 7, Sp. 285 ff. 

* Stele Berlin, Nr. 7291, (Agypt. und vorderasiat. Altertiimer zu Berlin, Tafel 26); Stele 
Florenz, Nr. 1629 (SCHIAPARELII, Cat. Firenze, S. 366f.; PETRIE, Phot. Italien, Nr. 249). 

_ * Pline: MARIETTE, Abydos II, 66, 67; Lepsius, Denkm. I, 94; vgl. MASPERO, Archéol. 

égypt., S. 145ff.; AMELINEAU, a.a.O., I, S. 195ff. 

* PeRROT-CHIPIEZ, a. a. O., Abb. 189; BUDGE, The Papyrus Ani, Tafel 37; PETRIE, Qurneh, 
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in gleicher Weise als Ausflugsort beniitzen konnte, wie bei den Konigspyramiden 
die sogenannten Luftkandle. 

Insbesondere von dem K6nige berichten die agyptischen Texte, daf er 
sich nach seinem Tode mit der Sonne vereinige. $0 heift es! von Amen-em- 
hat I, als er starb, ,da trat der Gott, d. h. der Pharao, in seinen Horizont 
ein, der Kénig von Ober- und Unteragypten erhob sich zum Himmel, er ver- 
einigte sich mit der Sonnenscheibe, die géttlichen Glieder (des Kénigs) 
drangen ein in den, der ihn machte (also in den Sonnengott)“. Genau der 
gleiche Endzweck, das Aufgehen in der Sonne und dabei gleichzeitig ein Bei- 
behalten der individuellen Selbstandigkeit, konnte, agyptischer Anschauung 
entsprechend, erreicht werden, wenn der tote Konig in eine irdische Ver- 
kOrperung der Sonne eindrang, wie sie die Pyramide darbot. Solche religidse 
Erwagungen werden auch die Pharaonen in den Zeiten beherrscht haben, als 
sie ihren Sitz nach Memphis verlegten und hier von heliopolitanischen Lehren 
durchdrungen worden waren. Diesen Gedankengingen folgend, erwdhlten sie 
fiir ihre. Graber die Gestaltung des Steingottes von Heliopolis; seiner mehr 
oder weniger stilisierten Auffassung entsprechend gewannen auch die Pyra- 
miden ein wechselndes 4uferes Aussehen. 

Die gleiche Auffassung, daB in den Konigsgrabern die Umhiillung und 
damit eine Verkérperung des Sonne gewordenen K6nigs zu er- 
kennen sei, ergibt sich aus den Namen der Einzelpyramiden. Einzelne der- 
selben denken bei dem Bau an einen Aufenthaltsort des Pharao: ,Der schéne 
Platz“, ,Der Kiihle“, usf. Andere identifizieren den Herrscher mit der Pyramide: 
»Die Seele des Ra-nefer-ar-ka“, ,Die (als Sonne) strahlende Seele des Sahu-ra‘, 
u. a. m. Wieder andere bringen ihn unmittelbar mit der Sonne und deren — 
Eigenschaften in Verbindung: ,Der (als Sonne) strahlende SNEeFrU“, Der leuch- 
tende Horizont (chut) CHeops“, ,Der Himmel (wortlich: Der Obere) Mykerinos“. 
Fast wie eine bildliche Darstellung des eben erwahnten Namens der CHEops- 
Pyramide und seines Gedankeninhalts mutet eine Gruppe auf einer Grab- 
pyramide der 19. oder 20. Dynastie zu Turin® an. In dieser wird die iibliche 
Hieroglyphe der auf- und untergehenden Sonne zwischen den beiden Hori- 
zontbergen, welche das Bildzeichen fiir das Wort chut bildet, in der Weise 
gezeichnet, daB statt des Diskus zwischen den Bergen eine Pyramide steht, 
welche im oberen Teile das als Ausflugéffnung dienende Fenster zeigt. An 
diese pyramidengestaltige Sonne richten sich dann die Gebete des Toten. 

Es wiirde der agyptischen Denkweise nicht entsprechen, wollte man in 
solchen Fallen die Pyramide als ein Symbol der Sonne auffassen, sie ist mehr 
als dies. Sie ist eine durch die Herstellung der Pyramidengestalt neu ge- 


Tafel 38; ohne Fenster, CEciL, Ann. Serv. Ant. Egypte 4, S. 61, Tafel 3 (19.- -20. Dynastie); als 
Toranlage eines Sdulensaales, Prisse, Hist. de l’Art égyptien, Text., S. 217. 

' Erzahlung von SANEHA, Z. 6f. (Mittleres Reich). Ebenso Biographie des Anna, Z. 4, 14 
16 und des Amen-em-heb, Z. 37{. (SETHE, Urkunden der 18. Dynastie |, S. 54 ff., 896. — 18. Dy- 
nastie). Im Papyrus d’Orbiney 19, 3 (19. Dynastie), heift es nur ,Der Konig flog zum Himmel‘. 
Ahnlich Ostrakon zu Kairo bei Daressy, Rec. Trav. rel. a l'Egypte 34, S. 46, 49 und GarpINER, 
Journ. Egypt, Arch. 5, S. 190 (Seti Il). 

.? SCHIAPARELLI, a. a. O., S. 126; vgl. ORCURTI, Cat. Museo di Torino, S. 14; die Inschrift 
bei MAsPERO, Rec. Trav. rel. 4 l'Egypt. 2, S. 1911. 
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schaffene Sondergotthcit, welche dem bisherigen Sonnengotte wesens- 
gleich geworden ist. Als Gott kann sie géttliche Verehrung beanspruchen und 
so werden im Alten Reiche zahlreiche Persénlichkeiten genannt, welche als 
Priester bei bestimmten Pyramiden tatig waren'. Hierbei lauft der Kult des 
Pyramide gewordenen Kénigs neben dem der Persénlichkeit des Konigs einher 
und konnte der gleiche Mann Priester des Kénigs und gleichzeitig Priester 
seiner Pyramide sein*. An den unlésbaren Zusammenhang zwischen Pyramide 
und Sonne denkt man auch, wenn man dem Naos, dem Kafig, welcher in 
dem Agyptischen Tempel das heilige Tier beherbergt, in den Fallen eine 
pyramidenformige Kronung gibt, in welchen, wie beispielsweise zu Edfu, 
dieses Tier. als eine Sonnenverkérperung galt’. Die gleiche Naosgestalt wird 
nicht selten auf den agyptischen Privatmann iibertragen, wenn dieser, einer 
seit dem Mittleren Reich auftretenden Jenseitsvorstellung entsprechend, gleich- 
falls in der Sonne aufgeht¢. 

Der Pharao begab sich demnach nach seinem Tode in die Pyramide 
und damit auch kérperlich in die Sonne, die sein Vater gewesen war; er 
wurde Sonne und blieb doch der individuell fortlebende Pharao. Einen besonders 
klaren Ausdruck findet seine Sonnennatur, um dies zum Schlusse zu erwahnen, 
in den Aufschriften der zu Dahschfir gefundenen, aus grauem Granit gefertigten 
Spitze der Ziegelpyramide Amen-em-hat //]*. Dieses Denkmal zeigt auf seinen 


vier Seiten, von denen jede nach einer der vier Weltgegenden hin gewendet - 


‘war, jeweils eine zweizeilige Inschrift, die sich auf ein in dieser Richtung 
gesuchtes Totenreich bezieht. Das eine dieser Gebiete ist das des Gottes 


Anubis, der vielfach mit dem Gotte Ap-uat-u, dem Eréffner der Wege des — 


Siidens und des Nordens, dem Ortsgotte von Siut und Herrn der Nekropole 
von Abydos, zusammengebracht wird. Als weitere Gebiete erscheinen das des 
Ptah-Sokaris-Osiris*, das des Orion? und das des Sonnengottes. Letzteres, 
auf dessen Erérterung wir uns hier beschréanken kénnen, erschien dein Weiher 


' Listen bei SCHIAPARELLI, a. a. O., S. 146 ff. 

* Vgl. z. B. MARIETTE, Mastaba, S. 101, 200, 243 ff. — Anbetung des in seiner Pyramide 
stehenden Kénigs TeTA ohne Erwahnung der Pyramide selbst auf einem Denkmal der 19. Dynastie 
zu Marseille (NAVILLE, Agypt. Zeitschr. 16, S. 69 if.; CAPART, Rec. de Monuments égypt., Tafel 45). 

> In der Spatzeit, in welcher die agyptischen Gottheiten so gut wie alle mehr oder 
weniger solaren Charakter annehmen, erhdlt der Naos auch bei Gestalten, die urspriinglich 
keine Sonnengétter waren, die Pyramidenspitze, ahnlich wie damals auch der Isis Obelisken 
geweiht werden konnten. 


* Ein gefiillter Naos der 18. Dynastie (BUDGE, Guide Brit. Mus. Sculpture, S. 156) mit 


pyramidenférmiger Spitze zeigt im unteren Teile auf allen vier Seiten Scheintiiren. In der 
Fallung steht eine Stele, iiber die der Kopf des Toten und seine anbetenden Hinde hervorragen. 
Die Inschriften der Stelen enthalten Anrufungen des Ra, die der Fiillungen Opferformeln fir 


die Sonnengotter und Os'ris. — Ein viereckiger massiver Steinkasten zu Leipzig tragt eine — 
leicht abgestumpfte Pyramide, deren Vorderseite mit Ubel abwehrenden Zeichen geschmiickt ist. — 


* Publ. Maspero, Ann. Serv. Ant. Egypt. 3, S. 206ff. (BREASTED-RANKE, Geschichte 
Agyptens, Abb. 89); vgl. SCHAEFER, Agypt. Zeitschr. 41, S. 84f. Die Forme! auch auf dem Sarge 
des Sebek-da (SYEINDORFF, Grabfunde des Mittleren Reiches Il, S. 5). ’ 

* Fiir Sokaris vgl. ROEDER in ROSCHER, Lex. der Myth. 4, Sp. 1120ff.; fiir sein Totenreich 
im Westen von Mittelagypten MASPERO, Et. de Myth. 1, S. 394 ff. 

7 Vel. fiir diesen BRUGSCH, Thesaurus Inscr. Agypt., S, 80ff., und seine Zusammenstellung 
mit Osiris BOLL, Sphaera, S. 164 ff. 


; 
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des Denkmals als das wichtigste. Nur bei seiner Erwahnung ‘hat er es fiir 
erforderlich gehalten, iiber der Inschrift eine Darstellung anzubringen, in 
welcher sich drei der wichtigsten apotropdischen Zeichen, welche gleichzeitig 
Erscheinungsformen und Eigenschaften der Sonne sind, iibereinander aufbauen. 

Zu oberst steht die gefliigelte Sonnenscheibe, die Verkérperung des 
Sonnengottes Horus von Edfu, dessen erhaltengebliebene Mythe ihre Ubel 
_abwehrende Kraft schildert und begriindet!. Darunter die zwei Augen, die 
bald als die leiblichen Augen des menschengestaltigen Sonnengottes?, bald 
als Sonne und Mond gedeutet werden®. Endlich die dreifache Wiederholung 
des Zeichens nefer (,sch6n“), das man ftir das Bild einer Laute zu erklaren 
pflegt. Als Amulett hat das apotropdische Auge, welches in diesem Falle 
meist in der Einzahl auftritt, so gut wie immer als Umrahmung die Schmink- 
linien‘, die es im allgemeinen auch erhalt, wenn es im Mittleren und Neuen 
Reiche rechts und links von den drei nefer angebracht wird®. Dagegen fehlen 
im Mittleren Reiche die Schminkstriche haufig geradeso wie hier auf der 
Pyramide des Amen-em-hat I//, wenn die beiden Augen apotropaisch unmittelbar 
-nmebeneinanderstehen®. Die drei nefer werden im Sinne von Schénheit gern 
mit der Sonne in Verbindung gebracht, Nefer-u-Ra (,Die Schénheiten der 
Sonne“) dient als weiblicher Eigenname. Das Zeichen nefer selbst wird, haufig 
aus glasiertem Steingut oder aus Karneol gefertigt, in Halsbander eingefiigt? 

oder als gliickbringendes Zeichen allein oder vereint mit anderen Zeichen 
von 4hnlicher Bedeutung, bisweilen dreimal wiederholt, auf Skarabaen ein- 
gegraben®. 

Unter den besprochenen Zeichen befindet sich in der Mitte das Bild 
der Sonnenscheibe und neben ihr an der Stelle, an welcher regelmaBig der 
Name der dargestellten Gottheit angebracht wird, der Name des K6nigs Amen- 
em-hat II], Dieser wird damit als die Sonne gekennzeiclinet, welche sich unter 
dem Schutze der apotropdischen Zeichen aus der Pyramide erhebt. Einer 
solchen Auffassung entsprechend legt die darunter eingegrabene Inschrift dem 
Gotte Ra-Harmachis die Worte in den Mund: ,Es Offnet sein Gesicht (also- 
seine Augen) Amen-em-hat II], er sieit den Herrn des leuchtenden Horizontes 


5 ‘ NAVILLE, Textes relatifs au Mythe d’Horus, Tafel 12 18, iibersetzt BRUGSCH, Abh. Ges. 
Wiss. Gottingen 14, S. 173 ff. Darstellungen der gefliigelten Sonnenscheibe bei Prinz, Altorien- 
talische Symbolik, S. 11 f., 42ff. 

+7. B. Mythe von Isis und dem Sonnengott (MOELLER, Hieratische Lesestiicke Il, Tafel 31), Z. 8. 

* Reichhaltiges Material fiber die Sonnenaugen bei LEFEBURE, Le Mythe Osirien I, Les 
Yeux d’Horus, Paris 1874, dessen Schliisse freilich vielfach iiberholt sind. Vgl. SELIGMANN, Der 
bése Blick und_Verwandtes, 2 Bde., Berlin 1910. 

* Beispiele bei REISNER, Amulets (Kat. Kairo), Tafel 5. Bei Nr. 5804 besitzt das Zeichen 
eine Hand, dic das Zeichen nefer halt. 

* LANGE und SCHAEFER, Grab- und Denksteine des Mittleren Reiches (Kat. Kairo), Nr. 20.079, 
20.196, 20.754; LAcau, Stéles du Nouvel Empire (Kat. Kairo), Tafel 49; BupGe, The Mummy, 
S. 216, 264. 

® LANGE und SCHAEFER, a. a. O., Nr. 20.100, 20.257, 20.612, 20.701; BUDGE, Hieroglyphic 
Texts from Egyptian Stelae in the Brit. Museum III, Tafel 18; IV, Tafel 46. 
* BuDGE, The Mummy, S. 264; Guide to the third and fourth Egypt. Rooms. Brit. Mus., S. 211. 

* NEWBERRY, Scarab-shaped Seals (Kat. Kairo), Tafel }1, 16: LEEMANS. Monuments de 
leide |, Tafel 30, 
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(den Sonnengott). Er (nach dem Deutbild der Konig) belahrt den Himmel. 
Er leuchtet (als Sofine), er, Amen-en-hat III, gleichwie der Gott, der Herr der 
Ewigkeit (der Sonnengott). Er wird (und zwar nach dem Deutbild als Gestirn) 
nicht zerstort.“ Mit anderen Worten: Der Pharao, der in der Pyramide ruhte, 
at die Augen aufgeschlagen und hat den Sonnengott erblickt, der ihn als 
Pyramide umschlo8. Da ist er selbst Sonne geworden und weilt nun dauernd 
als Gestirn am Himmel. Seine Glieder drangen, wie eine bereits besprochene 
Inschrift berichtet, ein in den, der ihn erzeugt hatte, den Sonnengott. 

Die in dieser Inschrift ausgefiihrten Gedankengange ergeben ein knappes, 
aber klares Bild der altagyptischen Auffassung einer Pyramide. Wie ihre Worte 


die Sonnennatur des Gesamtbauwerkes erfassen, so scheinen sich die sonstigen 


Eigenheiten der Pyramiden, ihre Anlage und bauliche Ausgestaltung aus den 
Angaben der fibrigen, auf den vorhergelienden Seiten besprochenen Denkindler 
und Texte restlos zu erklaren. Die Errichter der Kénigsgraber des Alten und 
Mittleren Reiches. bewegten sich hier iiberall im Kreise der anderweitig be- 
kanntgewordenen dgyptischen religidsen Anschauungen. Fiir geheimnisvolles 
Wissen und tiefgriindige Weisheit bleibt dabei freilich kein Raum. Allein, der- 
artige héhere Einsicht war, soweit die Inschriften Aufschliisse gewahren, im 
alten Niltale stets nur in sehr geringem Umfange vorhanden; die niichterne, 
materielle Auffassung der Welt und des menschlichen Daseins, die hier wahrend 
Jahrtausenden herrschte, gewdhrte fiir tiefer greifende Spekulationen keinen 
giinstigen Nahrboden. 


| 
| 
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Spiel und Sport auf Ndoero. 


Von P. AL. KAyseR, M.S. C., chemaliger Missionar auf Nauru. 
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Binleitung. 

Der Naoevo-Insulaner ist und bleibt ein Kind sein Leben lang und nach 
Kinderart mu8 er sich die Zeit vertreiben. Warum sollte er sich auch unniitze 
Sorgen machen? Die meisten Nahrungsmittel fallen ihm so ganz ohne sein 
Zutun von den Baumen, andere findet er ohne Miihe auf der See. Die Not 


ist ihm unbekannt, wenigstens faBt er sie nicht als solche auf. Vorrdte auf- 


speichern fiir magere Zeiten und fiir seine Nachkommen, um ihnen ein sorgen- 
loses, behagliches Dasein zu erméglichen, Streben, um vorwartszukommen, um 
einmal etwas zu werden: all das sind ihm unbekannte Dinge. Er weif nur 
zu gut, daB er seine Lage nicht aufbessern kann, da8 er bleibt und bleiben wird, 
was er augenblicklich ist, selbst noch im Jenseits nach dem Tode. Ohne 
Sorgen gehen deshalb seine Tage dahin, und am Abend tréstet er sich mit dem 
Gedanken, daB es sich am folgenden Tage auch wieder leben und sich das 
N6tige zum Lebensunterhalt auftreiben lassen wird. 

Aus diesem Grunde ist ihm jedwede ernste, geregelte Arbeit zuwider, und 
bietet sich einmal eine Gelegenheit dazu, dann iiberlegt er sich erst zehn- 
Statt einmal, bevor er sich veértut und sich leichtsinnigerweise Unannehmlich- 
keiten bereitet. Als Ideal des Gliickes und der Seligkeit gilt bei ihm: mit einer 


im Mundwinkel baumelnden Tabakspfeife flach auf dem Riicken in der Hiitte 


liegen, die Hausdecke anstieren und dabei ,denken“ (kamdrar). Diesen Gliicks- 
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Die Hauptlinge arbeiten prinzipiell nicht, das ware mit ihrer Warde schwer 
vertraglich. Ihre Frauen iiberbieten sie noch an Arbeitsscheu; diese fiihren ein 
wahres Schlaraffenleben, bei dem sie kérperlich gut gedeihen, worauf es vor 


allen Dingen ankommt. An der ernsten Seite des Lebens driickt sich daher. 


jeder Naoefo-Eingeborne vorbei. Nur das Spiel und die Belustigung kann die 
schwarze Gesellschaft in Begeisterung versetzen und dann sind sie dabei mit 
Leib und Seele. Alt und Jung, Manner und Frauen huldigen dem Spiel mit 
derselben Leidenschaftlichkeit: Da scheut man nicht Miihe und Anstrengung, 
nicht Hunger und Durst. Da wird alles eingesetzt, was Nauruer ist. Das Spiel 
ist deshalb auch das Einzige, was wir bei ihm mit ,Arbeit* bezeichnen miBten. 

Der Eingeborne nennt das Spiel kefamen, sich unterhalten, sich belustigen, 
angenehm die Zeit verbringen. Zwischen Spiel und Sport macht er keinen 
Unterschied und gebraucht fiir beides dieselbe Bezeichnung. Die Manner 
huldigen mehr dem Sport, wahrend die Frauen hauptsachlich sich an den 
Spielen beteiligen. 

Ein jedes Spiel wird benannt nach dem Gegenstand, der im Spiel als 
Spielzeug dient. 

Im folgenden habe ich Spiel und Sport getrennt, in zwei Gruppen ein- 
geteilt, der Ubersicht halber. In der Auswahl leitete mich besonders die Ab- 
sicht, nur solches Material aufzunehinen, vou dem ich glaube, daB es spezifisch 
nauruisch ist oder doch durch geschickte Anpassung an die dortigen Verhalt- 
nisse infolge uralter Tradition Heimatsrecht erworben hat. Spiele, welche erst 
vor einigen Jahren eingefiihrt wurden und die ich selbst habe auftauchen 
sehen, habe ich nicht beriicksichtigt. In seinem wissenschaftlichen Werke hat 
HAMBRUCH? Spiele erwdlint, wie: FuBball (wurde im Jahre 1907 eingefiihrt 
aus den Marshallinseln), Wettsegeln (tauchte erst 1908 auf Ndoevo auf und 
stammte aus den Gilbertinseln), Tauziehen. 


A. Spiele. 
‘1. /tibugb (Ballspiel). 
Auf Nauru nimmt unter den Spielen das Ballspiel unstreitig die erste 


Stelle ein, und schon friih iibt sich im Werfen des Balles, wer im Spiele ein 
Meister werden will. Die Spielplatze (émara) sind von alters her als solche 


bekannt; es sind dieselben, auf denen auch die alljahrlich wiederkehrenden — 


Tanze abgehalten werden. Der eine Platz liegt in Atomo unter, zwei grofen 
Kalophyllum-Baumen, der andere in Arubo, ebenfalls von Kalophyllum-Riesen 
iiberschattet. Ersterer kommt fiir die stidlichen, letzterer ftir die ndrdlichen 
Distrikte in Betracht. Stid und Nord waren stets Rivalen im eigentlichen 
Kampfe sowohl als auch im Spiel und Sport. 

_ Soll ein itibugb stattfinden, dann werden Tag und Stunde schon einige 
Wochen vorher auf der ganzen Insel bekanntgegeben. Die Veranstalter des 
Spieles senden ihre Boten aus, die die Runde bei den angesehensten Persoii- 
lichkeiten machen und ihnen Einzelheiten tiber Ort und Zeit sowie Dauer des 


© Nauru“,. 1. Halbband. Hamburg 1914. Vgl. meine Kritik dieses Werkes in dieser Zeit- 
schrift, Jahrg. XII--XII] (1917. 1918), S. 313 ff. 
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Spieles mitteilen. Auch weraen gleich die Spieler namhaft gemacht, die 6ffentlich 
auftreten und um die Meisterschaft (ar) ringen werden. Eine Aufregung geht 
durchs ganze Volk: alles ist in Spannung. 

Am Morgen des dritten Tages vor dem Beginn der Spiele versammeln 
sich die in Aussicht genommenen Spieler beider Parteien in dem Hause eines 
Zauberers ihrer Partei und leben abgesondert (ro kdmadu) von ihren Lands- 
leuten, besonders von den Frauen, um sich in der Einsamkeit beim Zauberer 
Gelenkigkeit im Spiel zu verschaffen und gefeit zu machen gegen den gefahr- 
lichen Anprall des harten Balles. 

Auf der Seeseite dieses Hauses, und zwar am FuBe des Mitielpfostens, 
(jorab) liegt ein grofer flacher Stein, in dem Tabsderik, der Schutzgeist des 
Spieles, wohnt. Der Tabuierik ist der Geist der Kraft und der Mannlichkeit und 
wird immer angerufen, wenn es hejft etwas Tiichtiges zu leisten. Beim itibuab 
spielt der Tabiierik die Hauptrolle. Man opfert ihm jeden Morgen so lange die 
Tage der Absonderung dauern. Unter Bitt- und Beschwérungsformeln werden 
ihm die Opfergaben auf den Stein onu jdrab hingelegt; eine feste Formel ist 
nicht _vorgeschrieben. Als Opfergaben kommen meist Nahrungsmittel in Betracht, 
wie: Pandanusfriichte, ganze Trauben unreifer Kokosniisse; hin und wieder 
opfert man ihm auch eine Stange Tabak. Diese Gaben bleiben eine Zeitlang 
auf dem Opfersteine liegen und werden dann durch Feuer vernichtet oder 
zum Unrat an den Strand geworfen; in keinem Falle diirfen sie als Nahrungs- 
mittel verwendet werden. 

Der Zutritt zu diesem Hause ist Nichtbeteiligten strenge untersagt, auch 
Mannern. Die jiingeren, besonders die menstruierenden Frauen sind durch 
tabu ganz besonders strenge ferngehalten. In grofSem Bogen gehen sie durch 
das Gebiisch auf der Landseite am Hause vorbei; auf der Seeseite, wo 7abuerik 
haust, ist ihnen der Voriibergang auch in gréBter Entfernung, und ware es 
am Horizont draufen auf hoher See im Boote nicht gestattet. 

Vom ersten Tage der Absonderung ab diirfen die Manner kein Fleisch von 
irgendeinem Fisch mehr genieBen; besonders strenge verboten ist das Fleisch 
des Hai. Auch hat ein jeder seine eigenen Speisen (an ban), die der Nachbar 
nicht beriihren, geschweige denn genieBen darf, ohne bei dem kommenden 
Spiel den Erfolg in Frage zu stellen. Die Verwandten setzen die Speisen in 
einer gewissen Entfernung von der Hiitte nieder und ziehen sich  still- 
schweigend wieder zuriick. — Die Hauptspieler erfahren yom Zauberer noch 
eine besondere Behandlung. 

Wahrend der Tage der Absonderung beschaftigen sich die Manner mit 
dem Anfertigen von Ballen (iibugb). Der Ball besteht aus einem massiven, 
kugelrund gearbeiteten Stiick Holz von 10—12 cm Durchmesser. In der Regel 
verwendet man dazu das Holz des Hibiskus (oquanng), das sehr weich und 
leicht zu bearbeiten ist. Bessere Spieler nehmen fiir ihr itibugb Holz des 
Kokosstammes; besonders starke und mutige hingegen wahlen das eisen- 
schwere Mangrovenholz. Auf diese Kugel werden schmale Streifen von Pan- 
danusblattern nach Art des Mattenflechtens kunstgerecht aufgeflochten, so daf 
der hélzerne Kern ganz verschwindet. Der Ball wird bezaubert, damit er gut 
arbeite. und dem Gegner arg zusetze. 
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Am Morgen des vierten Tages, kurz vor Sonnenaufgang, salben die 
Spieler ihren ganzen Kérper mit wohlriechendem Ole ein; um beide Schultern 
legen sie scharpenartig gekreuzt, weiBe Blattchen aus dem noch zusammen- 
geballten Kronenhochblatt des Kokosbaumes;. um die Lenden tragen sie straff 
gebunden eine fein geflochtene Doppelmatte, die bis auf die Knéchel reicht 
und den unteren Teil des Kérpers vor dem Balle schiitzen soll. Uber Giirtel 
aus geflothtenem Frauenhaar stecken sie eine -bezauberte junge Kokosnuf 
(donabiia) in den vorstehenden Mattenrand, damit der gleich einem Steine 
herankommende Ball nicht auf dem Magen anpralle und Schaden zufiige. An 
den Hand- und Fu8knécheln tragen sie Fiederblattchen des Kokosblattes. 

So ausgeriistet ziehen sie in geschlossenen Reihen hinaus zum Platze, 
auf dem das Spiel stattfinden wird. Mit streng rhythmischem Gesang kommen 
sie anmarschiert. Die schaulustige Menge strémt ihnen in Scharen nach, um 
ihre aman oaeo (ihre Starken) zu sehen und Zeuge ihrer Tapferkeit zu sein. 
Trifft auch die Gegenpartei ein, dann weicht alles stumm zurtick, um ihr freie 
Bahn fiir den feierlichen Anmarsch zu lassen. In strammer Haltung und 
taktmabig gehaltenem Schritte stampfen sie an der Menge vorbei und stellen 
sich vor der Gegenpartei auf. Lautlose Stille. 

Auf dem Spielplatze werden die letzten Vorbereitungen getroffen. Ein 
Parteifiihrer ruft mit lauter, weit vernehmbarer Stimme: ,Ma gina ko man 
ota“ (Messet den Bug unseres Kanoes ab). Einer der Spieler tritt vor und 
mift an einer trockenen Kokosblattrippe mit ausgespannten Armen eine Spanne 
(igiua) ab, bricht die Rippe an der bezeichneten Lange ab und stellt sich 
damit abseits. In die Mitte des Platzes legt man -eine zirka 4 m lange Stange 
(mat oguo, Bug des Kanoes) quer auf die Erde; von diesem mat oquo aus 
werden gleichmafig zu beiden Seiten je fiinf Spannen mittels der Kokosrippe 
(inna) auf dem Boden abgemessen und die erhaltenen. Entfernungen durch 
eine Rille im Boden angedeutet. Die Messungen werden sehr genau ge- 
nommen, damit keine Partei in Nachteil gerate. Fiinf Spannen zu beiden 
Seiten des mat oquo sind Regel; bait kafiik (zum Anlauf) wird eine Spanne 
beiderseits beigegeben, so da die Entfernung der Spielér von einander zwolf 
Spannen betragt. Sehr geiibte und starke Spieler. stecken sich, um Bravour- 
stiickchen zu leisten, entferntere oder nahere Ziele. Letzteres geschieht, der 
damit verbundenen Gefahr wegen, 4uferst selten. 

Genau fiinf Spannen beiderseits vom mat oquo wird am Rande des 
Spielplatzes je ein Pflock (fetaunari) in den Boden getrieben, der von den 
Spielern nicht iiberschritten werden und auBerhalb welches der Ball beim 
Spiel nicht fallen darf, ohne da® fiir die betreffende Partei ein Punkt ver- 
loren gehe. 

Die Zauberer (hier aman wabui genannt) sitzen neben ihrer Partei abseits 
‘und unterstiitzen die Ihrigen durch Zurufe, Zurechtweisung usw. Eine sehr 
gesuchte Zauberin beim ifibuab war immer die Eibuarig. Sie saB da auf einer 
Matte, wiegte in einem fort den Oberkérper hin und her und lockte die guten 
Geister, besonders den Tabuerik, herbei. Sie beobachtete die ganze Zeit hin- 
durch die Sonne und die am Himmelsgewélbe vorbeiziehenden Wolken. Trat 
_ ein Wéikchen direkt vor die Sonnenscheibe, um sie zu verschleiern, dann er- 


. 


. ist folgende: 
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blickte die Eibyarig darin ein Zeichen, da® die guten Geister an der Arbeit 
waren. Schnell lispelte sie Zauberworte; ihre Partei verspiirte nun die Glut 
der sengenden Tropensonne nicht mehr, die unbarmherzig auf die nackten 
Riicken der Gegner herunterbrannte und matt und schlapp machte. Der Sohn 
der Eibuarig sa8 neben der Mutter und machte sie jedesmal auf die Ver- 
anderung der Wolkenstellung am Himmel aufmerksam, 

Ein besonderes Amt-haben auch die amgn korai tegaugadi, welche die 
zu Boden fallenden Balle jedesmal der Partei wieder zuriickwerfen .missen. 
Sie halten sich bei den ¢efgynari’s auf und springen zwischen den Parteien 
hin und her, um das schlecht aufgefangene jtibugb zu verhindern, mit dem 
Boden in Beriihrung zu kommen: denn dies bedeutete einen verlorenen Punkt 
im Spiel. 

Fiir alle Nichtbeteiligten ist der ganze Spielplatz mit fabu belegt (énari 
itibugb). Die Zuschauer stellen sich zu- beiden Seiten des Platzes auf; ja nicht 


an den Kopfenden, da die fehl- Sey gn) — |; 
gehenden Balle unter Umstanden ae bieerea we i igsan 7 
; “@ a.) 


gefahrlich werden kénnen. 
Die Einrichtung des Platzes 
sowie die Aufstellung der Spieler 


Mauna Q 


Die Spieler stehen einander 
gegentiber, acht Mann gegen 
acht. In der vordersten Reihe 
stehen die eigentlichen, mas- 
gebenden zwei Spieler Schulter 
an Schulter. Sie haben das 
herankommende /?ibugb aufzu- 
fangen, resp. der Gegenpartei 


‘zuzuschleudern. Sie heifen a- 


magn amo, Vordermanner. Hinter ihnen stehen noch zwei Reihen von je drei 
Mann, die aman kauwdda, die Sekundanten. Ihre Aufgabe ist es nur, das 
heranbrausende ifibugb aufzufangen, nachdem es die Vordermanner passiert 
und zu verhindern, da® es innerhalb der gesteckten Grenzen des Spielplatzes 
zu Boden falle. 

Beim Spiel wirft der Vordermann mit der linken Hand das itibuab un- 
gefahr 1 m senkrecht in die Héhe, holt mit dem straff gespannten- rechten 
Arme aus und schligt mit dem Ballen der Hand kraftig an das herabfallende 
itibuab, so dai es zur Gegenpartei hiniiberfliegt. Die Vordermanner dieser 
Partei suchen es aufzufangen, was bei der Schwere des Balles und der 
Geschwindigkeit, mit der er heransaust, immer ein kleines Kunststiick ist. 
Auch schmerzen die Hande sehr, und abends kehren die Spieler alle mit 
geschwollenen Handen nach Hause zuriick. . 

Die Hauptvorschriften und Regeln beim Spiel sind folgende: 

1. Beim Wurf ist vor allen Dingen anzgustreben, da® das itibugb mit der 
groBten Schnelligkeit, also beinahe ohne eine Kurve zu beschreiben, auf 

Gesicht und Magengegend der Vordermanner der Gegenpartei Josgehe. 
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2. Jedes von den Vordermannern aufgefangene ifibugb ist ein Gewinner 
fiir ihre Partei; jedes fallengelassene, wenn es innerhalb der gesteckten 
Grenzen zu Boden fallt, vermindert den Gewinn jedesmal um einen 
Punkt. 

3. Fehler und Gewinner werden mittels Steinchen gezahit; sind auf einer 
Seite zehn Gewinner (zehn Steinchen) zustande gekommen, dann legt 
man fiir die Partei ein weiteres Steinchen beiseite. Die erste Runde ist 
abgetan und es treten frische Spieler dieser Partei auf den Plan. Die 
Gegenpartei ersetzt ihre Spieler erst wenn auch sie zehn Gewinner, also 
eine gewonnene Runde hat, die sie mit einen Steinchen bezeichnet. 


4. Hat eine Partei zehn Steinchen, d. h. ist sie Siegerin in zehn Runden 
(= 10 X 10 Gewinner), dann ist sie Siegerin und hat das ganze Spiel 
gewonnen. 


ul 


. Geht das iffdugb iiber die Képfe der Gegenpartei hinweg, also in un- 
erreichbarer Héhe, dann zahit der Wurf nicht. Passiert es die Vorder- 
manner und wird es von einem der amgn kauwdda noch aufgefangen, 
dann zahilt es noch als Gewinner auch in dem Fall, da® es einem der 
Vordermanner aus der Hand gegleitet sein sollte. 

6. Prallt das ‘#ibugd an dem Vordermann ab und fangt es der amgn legau- 
gadi noch rechtzeitig auf, dann ist es ebenfalls als ein Gewinner zu 
verzeichnen. 

7. Gewinner und Fehler werden stets mit lauter Stimme bekanntgegeben, 

da‘nit die amdn fiabui, die das Zahlen besorgen, keine Gelegenheit be- 

kommen zu schwindeln. 


8. Fallt das /fi6ugé fiinfmal unmittelbar nacheinander vor den Vordermannern © 


zu Boden, dann hat diese Partei das Spiel verloren. Die Gegenpartei 
und ihre DistriktsangehGrigen klatschen als Sieger in die Hande (ébuibua) 
und stimmen ein ohrenbetaubendes Heulen und Johien an. Ein solch 
plotzlicher Sieg kommt vielleicht alle paar Jahre einmal vor und ist 
jedesmal ein Ereignis. 


Selten wird ein Spiel an einem Tage ganz ausgespielt; wochen-, ja 
monatelang wetteifern-die Parteien. Die Chancen gehen auf und ab wie Ebbe 
und Flut. Oft schon wurde das Spiel der langen Dauer wegen als unent- 
schieden und unentscheidbar abgebrochen. Es war dies jedesmal ein Zeichen, 
da8 ebenbiirtige Spieler gegeniiberstanden. 


Das Spiel dauert von morgens zirka 8 Uhr-bis Sonnenuntergang ununter- 
brochen fort; immer wieder stellen sich nach erledigter Runde neue Spieler 
ein, immer mehr wachst die Begeisterung und die Spielwut, besonders, wenn 
die Zahl der Steinchen beinahe voll (10) ist. Midigkeit oder Schmerz an den 
Handen ist kein Grund, vom Spiel zuriickzutreten. Manchmal kann eine kurze 
Pause eingelegt werden, wenn Hunger oder Durst sich eiristellt. Der Partei- 
leiter ruft alsdann den Spielern zu: ,Ma kadan tobyi* (zahit.die Gewinner). 


Es meldet vielleicht einer: ,7agdrauwo ubuid“ (noch ein Steinchen fiir unsere | 


Parte — bis: das Spiel gewonnen ist); ein anderer: ,7enajri* (noch zwei bei 


uns). Die eine Partei hat also neun, die andere acht Steinchen und beide sind - 


ae 
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dem Ziele sehr nahe. Meist wird die siegende Partei mit der einzulegenden 
Pause nicht einverstanden sein. In diesem Falle hebt ihr Vordermann das 
itibugb vor versammelter Menge mit einer Hand in die Hdhe zum Zeichen, 
da8 das Spiel fortgesetzt werden soll. Pause und Mahlzeit fallen dann aus, 
die Spieler ziehen ihre Giirtel straffer und treten wieder an. 

Jetzt erst kommt es zum ernsten Kampfe. Vom Ehrgeiz autgestachelt, 
strengen sich die Spieler an, um einen Vorsprung zu erreichen durch kraftige, 
wohlgezielte Wiirfe. Sie reiben sich die Hande mit Staub ein, damit der Ball 
nicht so leicht ihren Handen entgleite. Die Augen blitzen; man schlagt beim 
Wurfe an den Ball, daf es heftig klatscht. Mégen die Hande noch so sehr 
brennen und schmerzen: das ifibuab braust in rascher Aufeinanderfolge hin 
und her. Durch Beifall oder Hohngelachter der zuschauenden Menge werden 
die Spieler immer mehr gereizt. 

Ist es einer Partei gelungen, das zehnte Steinchen zu erhalten, dann ist 
der Sieg davongetragen. Mit fiirchterlichem kawawur (Geschrei) werden die 
Sieger begriift. Als Siegeszeichen richtet man am Platze selbst -eine Stange 
auf, an deren Spitze ein trockener, ausgesogener Zapfen der Pandanus baumelt. 
Im Siiden hingegen pflanzt man statt der Stange einen riesigen Korallenstein 
(byija = Kot) auf. Diese Steine tragen eigene Namen, wie: kabudeddab, 
eijagbano etc. 

Als Abschlu8 des Spieles wird nach drei Tagen ein grofes kataro (Essen) 
veranstaltet, an dem Sieger und Besiegte sich beteiligen. 

Die tabu’s fallen erst am Morgen des dritten Tages nach dem Spiel von 
den Spielern, vom Spielplatz und von den itibugb. Fiir den Meisterspieler 
(amgn bajne) sind diese dtei letzten Tage noch streng fabu. Er hat noch 
immer eigene Mahizeiten fiir sich, ift kein Fleisch von einem Fisch und 
meidet besonders die Frauen, damit ihm nicht beim Spiel ein itibuqb die Hand 
einmal zerschlage.” ,Aywa an kibén“, sagt der Eingeborne: er liebt (schont) 
sein kurzstieliges Schépfnetz, d.h. er hiitet seine Hande, die das ifibuad auf- 
fangen sollen, wie der Fischer das Schépfnetz,. mit dem er die Fische einfangt. 
Am Morgen des dritten Tages kommt ein Zauberer zu ihm ins Haus, um 
alle fabu’s von ihm zu nehmen. Der Zauberer nimmt einen Scherben einer 
Kokosschale (adi) voll Wasser und besprenkelt mittels eines Kokosfieder- 
blattchens (tebujtegdk) das Gesicht des aman bajne. Dann setzt er ihm Fisch 
vor, nachdem er auch diesen unter Hersagen von Beschworungsformeln mit 
Wasser besprenkelt hat. Nun ist der aman bajne wieder frei geworden und 
kehrt wieder als gew6hnlicher Sterblicher ins Privatleben zuriick. 

Das Spiel eignet sich vorzugsweise ftir Manner. Zeitweilig jedoch ver- 
anstalten auch die Frauen ein /fibugb, unter Ausschlu8 der Manner. Die Hart- 
nackigkeit im Spiele fehlt, da es fiir die Frauen nur kefamen (Zeitvertreib) 
sein soll. Die Frau schlagt beim Schleudern nicht an den schweren Ball, 
sondern nimmt ihn in die Hand und wirft ihn mit eigenartigem, kiinstlich 
angelerntem Phlegma der Gegenpartei zu. Der Ball erhalt auf diese Weise 
nicht die Wucht des Anpralls wie beim Spiel der Manner und kann leicht 
aufgefangen werden. Eine Gefahr, eine Verletzung davonzutragen, bestelt 
also nicht. ; 
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Das ifibugh ist Nationalspiel der Nauruer und findet stets unter feier- 


lichem Geprange statt Es kehrt alljahrlich wieder und macht mehrere Wochen, _ 


manchmal Monate hindurch die Runde auf der Insel. Distrikt arbeitet gegen 
Distrikt und die Wetten, die ausgefochten werden, sind manchmal sehr hoch. 


2. Ekaradiiga (Stabwerfen). 


Auf einem freien Spielplatze (émara) legt man einen. zirka 4 m lJangen 
Strunk eines Kokosbaumes! auf die Erde. Zu beiden Seiten dieses Strunkes 
werden je zen bis zw6lf Spannen (igii#a) abgemessen und mit einer Rille 
im Boden bezeichnet. Hinter dieser Rille ist der Standort der Spieler. Eine 
jede Partei hat einen Sachverstandigen (amgn ndbui), der abseits dem Strunke 
gegeniiber steht und den 
Aufschlag des Wurfholzes* 
kontrolliert. Als Spielzeug 
dient ein zirka 75 cm 
langes, 7—8 cm dickes 
und an einem Ende etwas 
geschweiftes Stiick Kalo- 
phyllum- (io) Holz. Diese 
Holzer der  einzelnen 
Spieler miissen, was Ma8 und Gewicht angeht, ziemlich entsprechen; das 
Gleiche gilt von den Spielern. Ein jeder bringt sein Wurfholz mit. 

Stets treten zwei Parteien gegeneinander auf, und zwar in gleicher Starke 
von 5, 6, 7, 8 usw. Spielern, je nach Ubereinkunft. Sie treten alle auf einer 
Seite an und stellen sich so, daB ein Spieler der einen Partei mit einem der 
Gegenpartei abwechselt. Der erste Spieler am rechten Fliigel tritt vor. Mit 
dem ausgestreckten- rechten Arme wiegt er das Wurfholz und sucht das Gleicli- 
gewicht; die Fingerspitzen der linken Hand berithren ebenfalls das Holz in 


der Mitte; den linken Fu8 zieht er an den rechten heran. Einen Augenblick — 


verharrt er in dieser Stellung, fixiert das Ziel (mat oguo) und holt dann zum 
Wurfe aus. Mit dem gestreckten rechten Arme schwingt er das Holz, macht 
einen Sprung vorwarts und schleudert das Holz gegen das Ziel. Dabei gibt 
er dem Holze eine quirlende Drehung um seine Langsachse. Beinahe senk- 
rechtstehend geht das Holz bei gutem Wurfe quitlend auf das mat oquo los, 
und zwar mit einer Wucht, die keine Kurve zulagt. Es donnert auf dem Stamme 
auf, daB es weithin hérbar ist. Der am@n ndbui ruft jedesmal der Partei das 
Resultat des Wurfes zu.. 

Dem ersten der einen Partei folgt der erste der zweiten Partei, dem 
aweiten der ersten der zweite der zweiten Partei usw. usw. bis alle Spieler 
ihr Wurfholz losgeworden sind, Die Hélzer bleiben an der Stelle liegen, wo 
sie hingefallen sind. Ist eine Runde erledigt, dann begeben sich alle Spieler 
auf die entgegengesetzte Seite; ein jeder nimmt sein Wurfholz auf und es 
beginnt eine neue Runde in derselben Reihenfolge wie vorher. So wandern 
gic ppights mit jeder Runde von einer Seite des mat equo zur anderen. 


mat oquo. 


* ekarardibu. 


ara re 
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Die Regeln und Vorschriften beim Spiele sind: 


1. Trifft das Wurfholz. das mat oquo nicht, weil es vor oder hinter dem- 
selben zu Boden fallt, dann zahlt der Wurf nicht; er darf nicht wieder- 
holt werden. Das Spiel kennt also keine Fehler. 

2. Prallt das Holz. mit seiner Mitte auf dem. mat oqug auf, dann zahlt der 
Wurf zwar als ein Gewinner, er ist aber kein Meisterwurf und deshalb 
auch nicht gerne gesehen. 


3. Der richtige und kunstgerethte Wurf erfordert, da8 das Holz mit dem 


unteren Ende das- mat oquo treffe, rasch abpralle und quirlend in fast’ 


senkrechter Stellung, einen grofen, eleganten Bogen beschreibend, hinter 
dem mat oguo zu Boden falle. In diesem, wie auch im vorigen Falle, 
wird fiir die betreffende Partei ein Steinchen beiseite gelegt als Gewinner. 
Ein solcher Meistertreffer lést immer den Applaus der umstehenden Zu- 
schauer aus. 


4. Um Sieger zu sein,- mu® die Partei zehn Steinchen haben, d. h.. zehn 
Treffer. | 


5. Sind nach gleichen Runden bei jeder Partei die gleichen Zahlen, d. h. 
zehn Steinchen erreicht worden, dann ist .das Spiel unentschieden. In 
diesem Falle erhéht (ddedu) man die Zahl der Steinchen auf, 10 + so- 
viel, als Spieler sich bei einer Partei beteiligen. Stehen sich z. B. auf 
jeder Seite fiinf Spieler gegeniiber, so wird die geforderte Siegerzahl von 
nun an 10-+5=15 Steinchen sein. Spielen Parteien in Starke von 7, 
8, 9, 10 Spielern, so erhéht sich die Zahl auf 10+ 7, 10+ 8, 10 +.9, 
10+ 10 Steinchen. Tritt auch dann noch keine Entscheidung ein, was 
aber selten der Fall sein wird, dann erhéht man die bereits erhdhte 
Siegerzahl nochmals auf gleiche Weise und es ergeben sich die Zahlen 
10+5+5=20; 104+7+7, 10+ 8+ 8; 10+9+4 9, 10+10+4 10. 
Im Falle einer Nichtentscheidung am Abend desselben Tages wird das 
Spiel abgebrochen, ein anderer Tag und ein anderer Platz gewahlt, wo 
das Spiel von Neuem beginnt, jedoch mit der urspriinglichen Siegerzahl 
zehn. 


So wird das Spiel manchmal wochenlang fortgesetzt und macht die 
Runde um die Insel, bis befriedigende und entscheidende Resultate erzielt sind. 

Manche Spieler entwickeln, dank ihrer zdhen Ubung zu Hause, eine er- 
Staunliche Treffsicherheit und werden von den Veranstaltern der Spiele gerne 
gemietet. 

Sind besonders gute und getibte Spieler auf dem Plan, dann erweitern 
sie den Abstand beiderseits des mat oguo oder lassen letzteren um drei Viertel 
in den Boden ein, so da% er kaum mehr sichtbar ist. Die Treffer sind nun 
ungeheuer schwierig zu erzielen, da die Angriffsflache auf ein Minimum redu- 
ziert ist. 

Den Schlu8 des Spieles bildet ein allgemeines kataro (Festessen), zu 
dem alle Verwandten der Spieler beitragen miissen. 


Anthropos XVI—XVIT. 1921—1922. : 8 


\ 
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3. /rer obo (Niisse werfen [schlagen)). 
Auf dem Spielplatze (émara) driickt man trockene und taube (edbo) 
Kokosniisse in den Boden, doch nur so tief, daB sie aufrecht stehen bleiben 
und gesehen werden kénnen. Die Aufstellung der Kokosniisse ist folgende: 
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Die Entfernung der Spieler von den Niissen ist die Wurfweite fiir einen 
starken Mann (20—30 m). Neben den Niissen sitzt abseits ein Sachverstandiger 
(aman nabui), der jedesmal nach einem Wurfe das Resultat mit lauter Stimme 
bekannt gibt. Er besorgt auch das Zahlen der Gewinner mittels Steinchen. 

Bevor das Spiel beginnt, ruft der Veranstalter des Spieles alle Spieler 
beider Parteien herbei und befiehlt einem amgn kajwa (Orakeldeuter), sein 


ekaiwa auszuprobieren, um ausfindig zu machen, in welcher Starke eine jede 


Partei antreten werde. Derselbe hat nun z. B. die Zahl drei herausbekommen 
und ruft nun mit lauter Stimme die Zahl drei~in die Menge. Es werden 
demnach drei Mann bestimmt, d. h. drei Mann in jeder Partei. Zusammen 
beteiligen sich also sechs Mann am Spiel. Die Ubrigen treten zuriick und 
setzen sich abseits, um abzuwarten, bis auch sie an die Reihe kommen.” 

Erst kommen alle Manner einer Partei zum Wurfe, die der Gegenpartei 
folgen; so geht es weiter bis eine Runde von zehn Treffern (zehn Steinchen) 
zustande gekommen. 

Als Wurfholz (ekarardibu) dient ein glattes, rundes, von der Fingerspitze 
des Spielers bis zu seiner BruStmitte reichendes Stiick Kalophyllum-Holz mit 
einem ausgeschweiften Ende wie beim ekgrgdiigu. Mit diesem Holze trachtet 
man die auf zirka 30 m Abstand aufgepflanzten Niisse zu treffen. Das Holz 
mu mit gestrecktem rechten Arm geschleudert werden, und zwar mit grofer 
Wucht. 

Vorschriften und Regeln: 


1. Fliegt das Wurfholz zu beiden Seiten, vor oder hinter den Niissen zu 


Boden, d. h. wird keine Nu8® getroffen, dann wird der Wurf der Partei — 


nicht angerechnet. 


2. Der Wurf war ebenfalls vergebens und zahlt nicht; wenn das Holz die — 


beiden mittleren Niisse (temoniba = Hauptlinge, die Altesten) trifft, ohne 
vorher eine Nu der Seitenrcihe bertihrt zu haben. 
3. Der Spieler zielt mit dem Holze nach den beiden Reihen von je drei 


Niissen. Eine jede getroffene und fallende Nuf8 ist ein.Gewinner: ein 


Steinchen. 

4. Springt das Wurfholz von den getroffenen Niissen der Seitenreihen noch 
auf die Hauptlinge in der Mitte tiber, dann zahlt jeder gefallene temoniba 
(Hauptling) als zwei Gewinner (zwei Steinchen). 


L 


; 


{ 
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5. Die Siegerzahl fiir die Gewinner richtét sich nach den Weisungen des 
Orakels und dndert mit jedem Spiele. 

6. Die Wurfhélzer bleiben dort liegen, wo sie hintallen, bis beide Reihen 
ihre Runde erledigt haben. Nach der Runde begeben sich die Spieler 
auf die andere Seite, wo die geschleuderten Hélzer liegen und leiten 
eine neue Runde von dort aus ein. 

7. Hat eine Partei zehn Steinchen erlangt, dann hat sie eine Runde ge- 
wonnen. Sie hat nun den Vorteil, am Spiele zu bleiben und die folgende 
Runde erdffnen zu diirfen. Die Gegenpartei mu8 neue Spieler stellen. 

8. Der siegenden Partei in einer Runde wird die Differenz zwischen ihrer 
Anzahl Steinchen und der der geschlagenen Partei fiir die folgende 
Runde angerechnet, so daf sie ein oder mehrere Steinchen Vorsprung hat. 

9. So viel gewonnene Runden als das Orakel Steinchen festgesetzt hat, 
bedingen den endgiiltigen Sieg im Spiele. 


Da der Abstand zwischen den Spielern und den Niissen sehr gro8 ist, 
dauert’'es lange, bis ein Sieg erfochten ist. Hat dann das Spiel an einem 
Tage nicht seinen siegreichen Abschluf gefunden, dann wird es in den 
nachsten Tagen, und. zwar an einem anderen Orte, den das Orakel bestimmt, 
zum Austrag gebracht. So geht es hin und her mit einer staunenswerten 
Hartnackigkeit, wochenlang, manchmal jahrelang. 

Das ifer obo ist ein echtes Volksspiel, an dem der Nauruer hangt wie 
an seinem itifugb (siehe Nr. 1). 

Ist ein Sieg erfochten,; dann pflanzt man mitten auf dem emara drei 
Steine als Siegeszeichen auf oder man hangt an einem in der Nahe stehenden 
Baume drei trockene, ausgesaugte Pandanuszapfen auf als Erinnerungszeichen. 

, Die Spieler mtissen sich auf das Spiel vorbereiten durch Enthaltsamkeit 


von den Frauen; eine geraume Zeit hindurch essen sie kein Fleisch von 


einem Fisch und verbringen die Tage, die unmittelbar dem Spiele vorangehen, 
in einer entlegenen Hiitte bei einem alten Zauberer. Am Handgelenk tragen 
Sie einen Streifen eines frisch hervorsprossenden jungen Pandanusblattes, 
welches, dank der iiber es gesprochenen Beschwérung, dem Manne Kraft in 
die Arme einflo8en. und ihn instandsetzen wird, gute Treffer zu _ erzielen. 
Andere binden das Blattchen um den Handknochel, lassen den Zauberer eine 
Beschworung dariiber sprechen und stecken es alsdann in den Mattenrand 
iiber dem Giirtel. Wahrend dieser ganzen Vorbereitungszeit ist das Wurfholz 
tabu (ebiigdga) und darf mit am Spiele Unbeteiligten nicht in Beriihrung 
kommen. Aus Vorsicht legt man es beim Schlafe zu sich; andere wickeln es 
tagsiiber in ihre Schlafmatte ein. 


4. Iter tiwiir (Schalen schlagen). 


Zwei Parteien mit einer beliebigen Anzahl Spieler stehen sich gegeniiber. 

Ein jeder Spieler hat vor sich ein Haufchen trockener, zerkleinerter Scherben 

von Kokosschalen liegen. Mit e/deab (trockene Kokosbliitenstengel), von denen 

man die Astchen mit den noch anhaftenden Knollen entfernt, schlagt man an 

die einzelnen Scherben, so daB diese in die Gegenpartei hineinfliegen. Als 
8* 
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Hauptzweck gilt, dem Gegner so viele Scherben als nur méglich auf den 


nackten Kérper zu schleudern. Durch den Schlag mit dem harten etdeab zer- 
splittern die Schalen in viele kleine, scharfkantige Stiickchen, die beim Auf- 
prallen auf der Haut Risse und kleine, schwer heilende Wunden erzeugen. 
Wer die stirksten Nerven hat, wird Sieger bleiben. Das Spiel verlauft nicht 
immer harmlos, manch einer hat dabei schon sein Augenlicht eingebist. Ist 
eine Partei zum Wanken gebracht, sei es, da® sie zuriickweicht, sei es, daB 
ihr die Munition ausgegangen ist, dann ist das Spiel zu Ende. Die fliehende 
Partei hat das Spiel verloren. 

Nicht selten artet das Spiel in férmliche Raserei aus. In der Hitze des 
Gefechtes, besonders wenn der Scherbenvorrat erschdpft ist, greift man gerne 
zu Steinen oder zu anderen harten Gegenstanden (Glasscherben), deren man 


gerade habhaft werden kann, und schleudert sie gegen den Feind. Sobald dieser — | 


es merkt, zahlt er mit gleicher Mfinze heim und nun entwickelt sich ein ernster 
Kampf. Unbarmherzig schwirren die Steine in die Parteien hinein. Der Sieger 
verfolgt die Fliehenden, verwiistet alles unterwegs, t6tet in blinder Wut selbst 
die Haustiere (Schweine, Hiihner, gezdhmte Méven, Fregattvégel). Ein Spiel, das 
harmlos im Osten begann, hat schon off blutig im Westen der Insel geendigt. 

Auch Kinder betreiben das Spiel mit Vorliebe. Statt Schalenstiicke der 
Kokosnu8 nehmen sie jedoch ibiter (trockene, ausgesaugte Zapfen der Pan- 
danusfrucht) als Gescho®, das niemand verletzen kann. Wird ein Kind dennoch 
ungliicklicherweise ernstlich getroffen, dann mischen sich die umstehenden 
Alten, besonders die Miitter, drein und im Handumdrehen ist, der argste Streit 
in vollem Gange. Deshalb untersagen. die friedliebenden Alten den Kindern 
das Spiel aufs strengste: 4am ota ebdg e tara: damit es kein blutiges Wasser 
gebe, d. h. damit er kein Anla8. zum BlutvergieBen werde. 


5. Ugue tiiberini (Werfen mit Kokosbltitenknollen). 
Es bilden sich zwei Gruppen, die auf Abstand einander gegeniiber Auf- 


stellung nehmen. Eine Anzahl der Spieler ist nicht vorgeschrieben. Ein jeder — 


Spieler hat eine Anzahl trockener, abgefallener Kokosbltifenknollen in Bereit- 


schaft; einen um den anderen spieBt er an einen zirka 1 m langen, vorne zu- — 


gespitzten Stock und schleudert die Knollen mit voller Wucht in die Gegen- 


partei hinein. Mit ungeheurer Schnelligkeit fliegt die schwere Knolle in die 


Gruppe der Gegner hinein. Ein Treffer verursacht heftige Schmerzen. Ganze 
Stunden schwirren die Geschosse hin und her; Frauen und Kinder suchen das 
Gelande wahrend des Kampfes ab und erganzen immer wieder die verschossene 
Munition. Im Notfalle erklettert man die Kokosbaéume hinter der Front und 
rei®t die jungen, frischen Knollen herunter. Die Baume werden dadurch schwer 
geschadigt, da der Ertrag eines Jahres in einigen Augenblicken vernichtet ist. 
In einer stillen Ecke hinter einem Kokosbaume sitzen die Orakelmanner und 
treiben die Kampfenden, nach giinstigem Bescheid des Orakels, immer wieder 
zum Durchhalten an. Hat jedoch das Orakel die Niederlage verkiindet, dann 
gebieten sie Einhalt und Einstellung der Gefechtstatigkeit oder schleunigen 
Riickzug. Ihre Partei hat das Spiel verloren. 
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Wenn das uque tiberini gespielt wird, dann liegt auf der Bevélkerung 
immer eine gedriickte Stimmung. Friiher war es meistens der Vorbote heftiger 
und blutiger Fehden. Das Orakel ist dabei entscheidend. Lautet es auf Krieg, 
dann teilt der Orakelmann es gleich seiner Partei mit, aber riur im Geheimen. 
Die Spieler verbreiten die Kunde bei den Vertrauensmannern des Distrikts, 
so da rechtzeitig Waffen angefertigt oder Kopra verarbeitet werden kénnen, 
aus deren Ertrag Gewehre und Munition erstanden werden. An einem be- 
stimmten Tage verkiindet dann das Gewehrgeknatter, um was es sich handelt. 


6. Ekgbraro (Werfen mit gliihenden iditer). 

Ist die Finsternis eingetreten, dann sammeln sich die Eingebornen, Alt 
und Jung, Manner, Frauen und Kinder und bilden zwei Parteien. Die Leute 
vom Osten stehen im Osten, die vom Westen nehmen in Westen Aufstellung. 

Eine jede Person tragt mit einer Schnur an der Schulter befestigt ein 
K6rbchen aus Pandanusblattern geflochten, gefiillt mit ausgepreften, trockenen 
und daher leicht entziindbaren ibiter (Zapfen der Pandanusfrucht). Dank der 
dunklen Hautfarbe sind die Personen in der Finsternis unsichtbar; dafiir verraten 
sie aber ihre Anwesenheit durch die vielen gliihenden ibiter, die im Finstern 
wie gliihende Augen funkeln und von denen eine jede Person einen tragt, 


zum Anfachen der iibrigen wahrend des Kampfes. 


Die Parteien riicken ganz nahe anéinander heran. Lautlose Stille. Auf 
ein gegebenes Zeichen beginnt der Feuerkampf. Die gliihenden ibiter fliegen 
anfangs in nur geringer Anzahl durch die Luft, gliihende Kurven beschreibend, 
um mitteri in der Gegenpartei niederzugehen. Diese nimmt den Kampf auf 
und 1aft einen férmlichen Feuerregen auf den Gegner niedergehen. In kurzer 
Zeit ist es, als ware der Abstand zwischen den Parteien wie mit gltihenden 
Faden iiberspannt. Die zu Boden fallenden und noch gliihenden ‘biter nimmt 
der Gegner auf und schleudert sie hastig wieder in die erste Partei zuriick. 
Die Leute tummeln sich nun férmlich in diesem Spriihregen herum; ein jeder 
bemiiht sich, soviel ibiter als nur mdglich, dem Gegner auf den nackten 
K6rper zu werfen. Um Brandwunden aus dem -Wege zu gehen, bleibt man 
nicht ruhig an derselben Stelle stehen, sondern huscht hin und her oder man 
verschanzt sich fiir Augenblicke hinter einem Kokosbaum. Hinter diesem Ver- 
steck wird das ibiter durch Blasen neu angefacht, um wieder als Gescho8 
verwendet zu werden. Schreien und Larmen gehéren natiirlich als notwendige 
Beigabe zum Spiel. Darunter mischt sich das Schimpfen und Zetern solcher, 
die ernstlich verletzt wurden. Nicht selten ergreift man, die Dunkelheit aus- 
niitzend, trockene Kokosniisse, die ebenfalls auBerst leicht entziindbar sind, 
und schleudert sie auf den Gegner. In diesem Falle kommen aufer Brand- 
wunden auch sonstige Verletzungen vor. Sobald dics einmal festgestellt ist, 
dann iibt die Gegenpartei Vergeltung und bald ist das harmlose Spiel zur 
offenen Schlacht geworden, bei der es ohne blutige Kopfe nicht abgeht. Die 
Frauen nehmen dann die Kinder zu sich und suchen schleunigst das Weite. 

Um dem Feind unbemerkt nahekommen zu kénnen, halt man das gliithende 
ibiter unter einer der Gegenpartei zugekehrten Kokosschale verborgen und 
wirft ihm dann yon nachster Nahe das gltihende GeschoB auf den nackten 
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Kérper. Das ibiter zerfallt zum Teil beim Anprall; die gliihende Asche klebt am 
feuchten, mit Ol gesalbten Kérper und verursacht heftige Schmerzen (6goqua 
= Brandwunden). Diejenige Partei, die sich zuerst, von Baumstamm zu Baum- 
stamm springend, um Deckung zu suchen, vom Feinde loslést, ist geschlagen, 


7. Ekato (SchieSen mit der Windbtichse). 


Als Windbiichse verwendeten die Alten ein Aststiick eines efeté (Mandel- 
baum), aus dem man das Mark ausgestoBen. Die entsprechende Munition 
waren Stépsel aus der Wurzel des Pandanusbaumes (adamergre). Die moderne 
Windbiichse wird aus dem dicken, dem Holunder 4hnlichen Stamme des 
Salzbusches (emét) herausgeschnitten; das Mark ist sehr dick und daher 
leichter herauszustoBen; auch wird die Munition auf ein gréferes Kaliber ge- 
bracht. Junge Kalophyllum-Baumchen, auf zitka 2 cm Lange zerlegt, liefern 
die Geschosse. Diese sind holzig und viel harter und wirksamer als die @da- 
qwergre; geben auch einen starkeren Knall. Wahrend des Gefechtes verwahrt 
der Kampfer diese Munition im Munde und mit dem Munde ftihrt er sie auch 
in das Rohr der Btichse ein. Durch den Speichel bleiben die Stépsel stets 
feucht, was beim Durchgang durch die Biichse erste Bedingung ist, damit sie 


besser gleiten. Im Kampfe kommt es nicht so sehr darauf an, den Gegner 
zuriickzudrangen, als festzustellen, wer die beste, d. h. die starkste Btichse 
hat. Frither waren diese Biichsen kaum 30cm lang, heute operiert man bereits 
mit Langrohrgeschiitzen von 75 cm bis 1 m Lange und entsprechender Dicke. 
Die beiden Enden werden fest umschniirt, um das Platzen des Rohres zu 
verhiiten. Die Bedienung ist sehr schwierig und erfordert aufer grofer Ge- 
lenkigkeit, kraftige Arme zum wuchtigen Durchstof. 

Zwei Distrikte kampfen gegeneinander; ein jeder Mann nimmt einen 
bestimmten Gegner aufs Korn und bearbeitet ihn mit der gréBten Schnellig- 
keit. Er zielt auf alle Teile des Kérpers, mit Ausnahme des Gesichtes. Mit 


Vorliebe bearbeitet er die prallen, stark entwickelten Muskeln des Oberarmes. — 


Eine bestimmte Aufstellung ist nicht vorgeschrieben. Kunterbunt durcheinander 
tummeln sich zwei Gegner in der Menge herum, einander bearbeitend mit 
den hart aufprallenden Holzstépseln. Im Eifer des Gefechtes kommt man sich 
oft so nahe, da8 man sich gegenseitig die Miindung des Rohres direkt auf 
den Korper halt. Wer die staérksten Nerven hat und — den gréften Mund als 
Munitionskammer — wird Sieger bleiben. Will sich ein Gegner dem Gefecht ent- 
ziehen und sucht er zu diesem Zwecke Deckung hinter einem Baume, dann 
tritt auch die umstehende Reserve ein und bearbeitet den Feigling von allen 
Seiten: er kommt vom Regen in die Traufe. Stundenlang stehen die Schiitzen 
im Feuer; unbarmherzig prasseln die Geschosse auf die nackten Korper. Es 
entsteht ein Rufen und Schreien nach neuen Stépseln, die die Frauen in Be- 
reitschaft halten. Letztere huschen in das Durcheinander hinein,-liefern ihre 
Stopsel ab und ziehen sich schnell wieder zuriick. Von den hdlzernen Stopseln 
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entstehen auf dem K6rper blutunterlaufene dunkle Flecken, Beulen, ja selbst 
blutende Stellen. Aber der zunehmende Schmerz, das Beifallklatschen, die Zu- 
rufe, der Spott von seiten der umstehenden Zuschauermenge feuert den armen 
Schiitzen an, weiterzukampfen und durcbzuhalten, wenn es auch schmerzt. Manch 
einer’hat bei diesen Turnieren schon das Augenlicht eingebiift. 

Es kommt nicht selten vor, daf infolge einer alten Fehde ein geheimer 
Groll weiter unter der Asche fortgliihte. Nun ist die Stunde der Abrechnung 
gekommen und man niitzt die Gélegenheit griindlich aus. An der Vorderseite 
der Stépsel bringen die Frauen heimlich scharfe, winzige Gegenstaénde an, 
wie Glassplitterchen, efor (Stiickchen von trockenen Kokosfiederblattrippen), 
Dornen vom Pandanusblatt usw., die beim Aufprall in die Haut eindringen 
und in der eventuell entstandenen Wunde sitzen bleiben. Es entstehen daraus 
regelmaBig bésartige Vereiterungen, die schwer heilen. 

Manchmal dauern die Gefechte ununterbrochen Tag und Nacht an. Die 
Verwandien schleppen alsdann Nahrungsmittel herbei, die in den eingelegten 
Pausen eiligst genossen werden. 

Ist man endlich des Treibens miide, dann gibt ein Schiedsrichter das 
Resultat bekannt und macht die besten Biichsen, d. h. solche mit der starksten 
Durchschlagskraft (eine jede Windbiichse fithrt einen eigenen Namen) namhaft. 
Das ist dann ein Ehrentag fiir den Eigentiimer. Die besten Biichsen werden 
sorgfaltig verwahrt und in Ehren gehalten. Gegen Entgelt leiht man sie zu- 
verldssigen Spielern gerne aus. 

Auch Frauen veranstalten manchmal das Spiel mit det Windbiichse. Nach 
Aussage der Manner spielen sie hartnackiger und mit mehr Ausdauer: denn 
da gilt es die Frauenehre. 

Wie andere Spiele, macht auch dieses alliabrlich die Runde um die Insel. 


8. Eakabarére (Ringen). 

Junge Manner eines Distriktes sagen einem anderen Distrikt einen Ring- 
kampf an. Der herausgeforderte Distrikt wablt seine Kampfer aus. Meist sind 
es durch bereits friiher erfochtene Siege bekannte Persdnlichkeiten, die auf die 
Liste kommen. 

Am Morgen des Kampftages enthalten sich die Ringer jeglicher Speise, 
um gelenkig zu bleiben. Sie.sammeln sich auf einem freien Platze, den Korper 
iiber und iiber mit Kokos6l eingesalbt, um den Gegner die Griffe zu er- 
schweren. Fest um die Lenden geschniirt tragen sie eine fein geflochtene 
Doppelmatte, die bis hinunter auf die FuSknéchel reicht. 

Ein Ringkampfer tritt vor bis in die Mitte des freien Platzes und fordert, 
laut den Namen rufend, seinen gewahlten Gegner heraus. Dieser tritt vor und 
stellt sich dem Rufenden gegeniiber. Beide reiben sich die Hande mit Staub 
ein, fixieren sich eine kléine Weile, schlagen mit beiden flachen Handen tiber 
den Oberschenkeln auf die Matte, da® es klatscht, und geraten aneinander. 
Folgendes haben sie zu beobachten: 

1. Beim ersten Zusammenprall darf ein Ringer seinem Gegner mit dem 

Unterarm nicht dermafen in den Nacken schlagen, dafi derselbe davon 

halb betaubt und kampfunfahig wird, 
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2. Er darf seinen Gegner durch Stellen des Fuges nicht zu Fall zu bringen 
suchen. 

3. Er darf nicht an der Matte, am Unterleib oder gar an den Beinen herum- 
zerren. 

4. Zum Siege geniigt es, wenn der Gegner mit einer Hand den Boden 
beriihrt, da er so die Gewalt iiber sich selbst verloren hat. Soll der Sieg 
jedoch ein vollstandiger und der Form nach ein erwiinschter sein, wo- 
nach die Meisterringer alle trachten, dann mu8 der Gegner ganz, d. h. 
der Lange nach, manchmal kopfiiber zu Fall kommen. 


Das Ringen dauert eine Weile. Der Schweif tritt aus den Poren und 
rieselt in dicken Tropfen am braunen Bucket hinunter. Alle Muskeln sind 
straff gespannt, hart geht der Atem. Sie halten sich fest umklammert und 
stehen da unbeweglich; ‘sie fixieren einander, als wollten sie sich gegenseitig 
die nun kommenden Griffe und Uberraschungen herauslesen. Sie stemmen 
von neuem und suchen einen besseren Griff; die Knochen krachen, der 
Schwachere dchzt und stéhnt. Bald stehen sie bis zu den Knocheln im auf- 
gestampften Phosphatstaube. Hat diese Szene einige Zeit gedauert und haben 
sich die Kampfer als ebenbiirtig erwiesen oder — was auch 6fters vorkommt 
— geraten beide im Ernste aneinander, so daf sie die Zahne gebrauchen und 
einander blutig beiSen, dann tritt der Vermittler (aman etgn) dazwischen und 
trennt sie. Unwillkiirlich leisten die Ringer Folge, lassen einander los und 
treten stumm in die Zuschauermenge zuriick. Sie haben sich wacker gehalten 
und nichts von ihrer Ehre eingebiift. 


Es treten zwei neue Kampfer vor. Eine Partei schiebt ihren Mann vor, 
und dieser hat nun die Wahl unter den Spielers. Meist begehrt er einen 
Meisterringer, dem man mit Gewalt die Meisterschaft abzutrotzen versucht. 
Das ist jedoch eine duferst schwierige Aufgabe, denn der Meisterringer ist 
immer eine herkulische Gestalt mit: ungeheuren KOrperkraften. Er packt einen 
gewOhnlichen Sterblichen, .der, vielleicht noch unerfahren im Handwerk, sein 
erstes Turnier unternimmt, dermafen derb an, daf derselbe mehrere Tage 
hindurch kein Glied mehr rtihren kann. Mehrere wurden schon so sehr zer- 
driickt und zerquetscht, da8 ihnen das Blut aus der Nase spritzte und sie 
lange mit einer Lungenkur.zu tun bekamen. Gelingt es dennoch, einen Meister- 
ringer zu werfen, dann ist dies der gréSte Ehrentag fiir einen Ringer, ein 
Ehrentag fiir seine ganze Familie, ja fiir den ganzen Distrikt und die Kunde 
davon geht wie ein Lauffeuer um die ganze Insel. Der friihere Meisterringer 
hat die Meisterschaft eingebiiBt, ,ek@owen agen, er hat keinen Namen mehr‘. 
Mit dem neuen Sieger ist ein neuer Meisterringer erstanden und auf ihn 
gehen nun alle los; immer und immer wieder wird er herausgefordert, den 
ganzen Tag hindurch; seine Ehre kommt ihm teuer zu stehen. Die Ange- 
hérigen stehen hinter ihm mit Getranken und Nahrungsmitteln, um ihm gleich 
eine Kleinigkeit hinzureichen, wenn er eine Pause zum Verschnaufen bekommt. 

Auch Europaer, die immer mit Verachtung auf den Kanaken niedersehen, 
haben .an ihm schon ihre Krafte ausprobiert, aber jedesmal sehr schlecht ab- 
geschnitten. Ein Fall ist noch in jedermanns Gedachtnis, dai ein gewisser 
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N. im Bewuftsein seiner Starke einen Eingebornen O6ffentlich zum Ringen 
aufforderte. Schmunzelnd kam der Eingeborne an den Strand, wo der Europder 
bereits kampfbereit auf ibn wartefe, grimmig dreinblickend, als wollte er den 
Schwarzen vernichten, die Hemdarmel hochgeschoben, um seine Armmuskeln 
bewundern zu lassen. Der Eingeborne kam auf ihn zu und rief ihm entgegen: 
Auwe? Bist du es’ (der mit mir ringen will)? ,Ogen, bu.o mo, gut, dann 
soll’s sein.“ Er nahm den Europder in seine machtigen Arme, schwenkte ihn 
ein paarmal in der Luft und stiilpte ihn dermafen wuchtig in den Ufersand, 
daf' er von Gliick sprechen konnte, beim Abenteuer nicht das Genick ge- 
brochen zu haben. Der Europder RESET aa heimlich, um sich nicht dem 
éffentlichen. Gespdtte preiszugeben. 

Das Ringen findet meist am Tage.statt auf den von ‘tenth abd ipl it 
-Baumen beschatteten- Sportplatzen. Ausnahmsweise beniitzt man dazu auch 
die Nacht, besonders im Scheine des Volimondes. 

Einmal im Jahre machen Trupps ringender Frauen die Runde um - die 
Insel. Bei diesen geht das Ringen jedoch sehr. harmlos vor sich. Sobald sie 
anfangen, Ernst zu machen, tritt die Vermittlerin (aninon etgn) dazwischen und 
macht dem Ringen ein Ende. Die Insassen aller Hiitten, vor denen die Frauen 
ringen, verabreichen der Weiberschar zu essen und zu trinken; so will-es die 


Landessitte. Europaéer geben ihnen. gewohnlich einige Stangen Tabak als Be- 


- lohnung. » 


9. Idauw (Faustka rapt). 


Der Faustkampt war bei den alten Nauruern eine alltagliche Erscheinung; 
gerieten zwei Manner in Streit, dann wurde die Sache nur durch -den Faust- 
kampf entschieden. 

Von Zeit zu Zeit jedoch wurden Faustkampfe in grofem Stile veran- 
staltet, an denen Vertreter mehrerer Distrikte sich beteiligten. Die ganze Insel 
war dann auf den Beinen, um ,mitanzusehen wie die Manner Schmerz emp- 
fanden“. Es gab gute Kampfer in der alten Zeit; manchmal waren es schmiachtige, 
unansehnliche Kerlchen, aber sehnig und behende wie eine Katze.. Mit kithnem 
Sprung gingen sie auf den Gegner los, fuchtelten ihm mit geballter Faust 
vor dem Gesichte herum und taten als wollten sie ihn blo necken. Da, mit 
einem Male sauste die Faust auf die Kinnlade des Gegners, daf seine Zahne 


_klapperten und der drme Betroffene sich, ohne ein Wort zu sagen, in eine 
 stille Ecke zuriickzog, um sich von der Betéubung zu erholen oder den 


Schmerz zu verbeifen. Solch Ungliickliche behaupten, da® es bei jedem 


_ordentlichen Hieb auf die Kinnlade ,blitze*. Damit dem Kampfer die Faust 


nicht schmerze, umwickelt er sie mit einer Lage eanakgba (Schnur aus Kokos-. 
faser hergestellt). Diese Schnur ist sehr rauh und verursacht bei einem Streif- 
hieb auf die Wange heftige, brennende Schmerzen. 

Als Ziel des Schlages gilt immer der Kopf, ein anderer K6rperteil darf 
nicht beriihrt werden. Ein Meisterhieb ist der Schlag auf den Unterkiefer und 
zwar von unten herauf, so dai beide Kinnladen heftig aufeinanderstofen. Beim 


- Kampfe stehen beide Gegner erst einander gegeniiber, die-umwickelte rechte 


Faust fest in die Lende gedriickt; sie fixieren sich gegenseitig wie zwei 
kampfende Hahne und durchbebren sich mit ihren Blicken. Die geringste Be- 
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wegung des einen bringt den anderen in Aufregung; duckt er sich, dann 
duckt sich der andere auch; wechselt er die Stellung der FiiSe, dann wechselt — 
sie der andere auch; leistet der eine sich eine kleine Zerstreuung, dann bringt 
ihn der andere wieder zum BewufBtsein, indem er ihm mit voller Wucht die 
gepanzerte Faust an die Kinnlade rennt, wodurch das obligate ,Blitzen* her- 
vorgerufen wird. Ein solcher Sto8 fordert nicht gerade die Schénheit und 
Giite des Gebisses, auf welches der Eingeborne so stolz ist. Die meisten alten 
Manner, die sich am Faustkampf beteiligten, beklagen den Verlust eines oder 
mehrerer Zahne infolge ungliicklichen Ausgangs des Kampfes. 

Faustkampfe in grofem Stile, bei denen es immer sehr lebhaft herging, 
wurden regelmafig nach der Geburt eines Hauptlingskindes veranstaltet. Alle 
mdnnlichen Nachbarn der nadchsten Umgebung der Hauptlingshiitte muften 
daran teilnehmen; bei den grdéferen Hauptlingen mute der ganze Distrikt 
antreten, um sich die Kinnladen zt: bearbeiten. Schon einige Tage vor der 
Geburt des Kindes zogen sie sich zuriick in die Einsamkeit, fasteten, versagten 
sich gewisse Speisen (z. B. Fisch, besonders Hai), liefen sich von einem 
Zauberer nahere Anweisung geben, Beschwoérungen fiber sich sprechen, mieden 
besonders den Verkehr mit Frauen. Ein Versto8 gegen letztere Vorschrift 
ware unfehlbar mit dem Verlust eines oder mehrerer Zaéhne gebiiSt worden. 
Wird dann am Tage des Kampfes wirklich einem sonst guten Faustkampfer 
das Gebi® eingeschlagen, dann wurde es einzig und allein dem Umstande 
zugeschrieben, da er obige Mafregeln nicht eingehalten hatte, und ein solcher 
wurde dem Offentlichen Gespétte preisgegeben, ohne da® er sich wehren durfte. 

Manchmal veranstaltete man ,Sauere-Tody-Abende‘, an denen nur ge- 
gorener Palmwein, und zwar reichlich genossen wurde. Nachdem die Gaste 
einigermafen betrunken waren und das Gleichgewicht verloren, forderte man sie 
zum Kampfe heraus. Es war meist eine verkappte List, um eine alte Fehde wett- 
zumachen. Die Folge war immer ein zerschundenes Gebif mit ausgeschlagenen 
Zahnen. Solche Polterabende wurden. deshalb von der Regierung verboten. 

Der Faustkampf ist auf Nauru sehr alt; er mag von den Matrosen der 
Walschiffe, die friiher viel in den dortigen Gewdssern kreuzten, eingefiihrt 
worden sein. 

10. Ekabdnaban (Schleuderspiel). 

Man steckt an beide Enden eines zirka 30 cm langen entow (trockene 
Blattrippe eines Kokosfiederblattchens) je eine Feder aus dem Rficken (demen) 
des Fregattvogels. In der Mitte des enow befestigt man zwei Flaumfedern 
aus dem Bruststiick des Fre- 
gattvogels. Das ganze Spiel- 

. - zeug tragt den Namen de- 

Pa, ast rs a men. Zum Spiel gehort ferner 

domi ein Schleuderstein, fetonati 

genannt. Dieser ist aus der Tridacna-Schale geschliffen, sehr glatt poliert und 

hat Form und Grdfe eines Taubeneies. Am zugespitzten schmaleren Ende 

tragt es eine Ose, durch welche die zirka 20 m lange Schleuderleine durch- 

gefiihrt wird. Das Ende der Leine bildet einen Ring aus winzigen Fregatt- 
vogelfederspulen, zum Einstecken des kleinen Fingers beim Schleudern, 
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Die Spieler teilen sich in zwei Parteien, die abwechselnd spielen. Die 
erste Partei stellt sich in einer Reihe auf. In einer Entfernyng von ungefahr 
10 m steht vor ihnen der aman kata mit einem. am Ende eingekerbten Stock 
von 1 m Lange und mit den demen. Dieser aman kata hat die Aufgabe, das 
demen in die Hohe zu werfen, damit es geschleudert werden kann. Zu diesem 
_ Zwecke legt er es in die Kerbe des senkrecht stehenden Stockes und wirft 
letzteren aufrechtstehend in die Héhe, und zwar so hoch als méglich. Infolge 
der eigenen Schwere wird der Stock rasch zur Erde zuriickfallen, wahrend das 
demen im Zickzack nur langsam herunterschwebt. Es stellt einen Fregattvogel 
dar, der fiber dem Vogelgestell (etgd) kreist und geschleudert werden soll. 

Sobald das demen schwebt, schleudert einer der Spieler nach demselben. 
Den Ring der Leine hat er an- den kleinen Finger der linken Hand gesteckt. 
Mit der Rechten la8t er das tetonati einigemal kreisen, um zum Wurfe aus- 
zuholen, und schleudert es dann im geeigneten Augenblicke nach dem demen. 
Holt er es herunter, dann hat seine Partei einen Gewinner (ein Steinchen); 
fehlt er es hingeger, dann wird ein solcher Wurf nicht beriicksichtigt. Ein 
‘jeder Spieler schleudert blo& einmal und kommt erst wieder an die Reihe,- 
wen die ganze Runde ftir beide Parteien abgetan ist. Als Regeln gelten: 


1. Um Sieger zu sein, mu8 die Partei zehn Treffer (zehn Steinchen) erhalten 
haben. Mit dem zehnten Steinchen wird das Spiel abgebrochen und ein 
neues Spiel beginnt. 

2. Hat eine Partei bei einer Runde oder iiberhaupt bereits fiinf Treffer 
(fiinf Steinchen) erzielt, wahrend die Gegner noch gar keinen erhalten 
haben, dann ist ebenfalls das Spiel bereits gewonnen. Die Sieger bleiben 
am Spiel, wahrend die ganze Gegenpartei durch neue Spieler ersetzt 
werden muf. 

3. Sind nach gleichen Runden auf jeder Seite zehn Treffer (zehn Steinchen) 
erzielt worden, dann ist das Spiel unentschieden. Man nimmt in diesem 
Falle von jeder Partei so viele Steinchen weg, als die Partei Spieler zahit. 
Die Summe der iibrigbleibenden Steinchen wird nun Siegerzahl werden. 
Spielen z. B. auf jeder Seite sechs Mann, dann wird die Zahl, bei der 
das Spiel gewonnen (aid, dibeij) sein wird, sein: 10 —6=4 Steinchen. 


Das ekabdnaban ist sehr harmlos, aber nicht ohne Interesse fiir den 
Nauruer. Bei ihm zeigt es sich, wer ein tiichtiger Schleuderer (amgt id) werden 
wird, ist es doch eine Voriibung zum spateren Fregattvogelfang, der auf der 
Insel cine grofe Rolle spielt. Auer den gelegentlichen privaten Veranstal- 
tungen des Spieles gibt es auch regelmaBig im Laufe des Jahres offizielle, 
die stets mit groBem Volksauflauf verbunden sind. Ein ejniigor (Essen) be- 
schlieBt gewOohnlich die Spielsaison. 

Das ekabyinaban wird schon in der Sage des Argw tiékitiikitg erwahnt. 


ll. ¥i (Hochsprung). 
Mittels eines spitzen Steines wird ein Loch in die Rinde des Kokos- 
baumes geklopft. Gewohnlich beginnt man in der Héhe von 1m. Ein Mann 
stellt sich neben den angeklopften Stamm und halt einen Stock wagerecht, die 
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Spitze in das angeklopfte Loch am Baumstamme fest eingedritckt. Fiinf bis 
sechs Springer stehen auf Abstand. Der erste reibt sich die Hande mit Erde 
ein, nimmt einen Anlauf, springt am Fufe des Baumes mit beiden Fifien 
gleichzeitig auf der Erde auf und schwingt sich, den Stamm mit beiden Handen 


erfassend, iiber den wagerecht gehaltenen Stock. Der zweite folgt, und so alle | 


Springer, bis ihre Runde abgetan ist. Ein jeder Springer, dem der Sprung 
gelungen ist; ohne mit dem Stocke in Beriihrung zu kommen, erhalt ein 
Steinchen als Gewinner. Ein miSlungener Sprung wird nicht berticksichtigt. 


Man klopft ein neues Loch in den Stamm, ungefahr 10—12cm iiber dem 


ersten und es beginnt eine neue 
Runde. So wird das Spiel fortge- 
setzt mit immer héher gehenden 
Spriingen, bis es endlich keinem 
mehr gelingt, fiber die Stange 
hinwegzusetzen. Wer am Schlusse 
die meisten richtig ausgefiihrten 
Spriinge (die meisten Steinchen) 
zu verzeichnen hat, ist Sieger im 
Spiele. 

Auf der Missionsstation in 
Nauru steht ein Kokosbaum, der 
zu diesem Spiele diente und an- 
geklopfte Stellen bis zu einer Héhe 
von 3:20 m aufweist. Ein solcher 
Baum muf kerzengerade gegen 
den Himmel ragen und darf nicht 
die gewohnliche Tonnenform am 
Fufe besitzen, da der Mann sonst 
beim Aufsprung nicht nahe genug 
an den Stamm herankommen kann, 
um ihn zu erfassen und sich in die Héhe zu schwingen. Ebenso muf der 
Boden am Fue des Baumes sehr hart sein, damit er beim Aufsprung nicht 
nachgebe und auf den Sprung hemmend einwirke. 

Das iri ist nur ein Spiel fiir gelenkige junge Manner. Kinder ahmen es 
vielfach nach, wahlen jedoch einen schiefstehenden Baum, an dessen Stamm 
sie eine Strecke hinauflaufen beim Anlauf und dann den Sprung iiber die 
‘vorgehaltene Stange vollfiihren. Bei der gewaltigen Sprunghdhe und der Harte 
des Bodens passiert beim Spiel manches Ungliick, weshalb es in den letzten 
Jahren von der Regierung verboten wurde und so aus der Reihe der Spiele 
ganz ausschied. 


12. Ekatiik tiwiir (Kreiselspie)). 
Eine abgebastete reife Kokosnu8 wird durch leises Aufschlagen auf einen 
Stein genau in der Mitte gespalten. Nachdem der Kern herausgeschnitten ist, 
wird der kantige Rand der Schale mittels eines Korallensteines glatt geschliffen. 


Genau in der Mitte des Bodens wird-die Schale durchlocht und durch diese 


Durchlochung ein am unteren Ende verdicktes und oval abgerundetes und 


—— 
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auGerst fein poliertes Pfléckchen aus hartem Holze getrieben. In diese aufere 
Schale fiigt man vier bis séchs stufenweise kleiner werdende, genau ineinander- 
passende und ebenfalls durchlochte Schalen ein, die- mittels erebenio (Kalo- 
phyllum-Harz) untereinander und mit der Au8enschale verkittet werden. Samt- 
liche Liicken zwischen den Schalen werden mit erebenio ausgeschmiert, so 
daf das Ganze einen festen, kompakten Gegenstand bildet. Ein diinnes Stiickchen 
Kokosschale liegt in der kleinsten Innenschale und dient als Gegenstiick. zum 
eingesetzten Pflock, an deri sie mittels einer feinen Schnur angenaht ist. Auf 


diese Weise kann sich der Pflock beim Drehen des Kreisels nicht lockern, die 
Schalen kénnen nicht ats ihrer Lage herauskommen. 

Die Herstellung eines Kreisels erheischt sehr viel Geschick und Sorgfalt, 
besonders dauert es manchmal sehr lange bis die Niisse in passender Grdfe 
gefunden sind mit der--erforderlichen Dicke der Schalenwand. Auch ist zu 
beriicksichtigen, daf beim Aufmontieren der Kreisel nicht einseitig belastet 
werde, was bei den Drehungenerheblich stéren wiirde. Ein fertiger Kreisel 
hat ein verhaltnismaBig grofes Gewicht. 

_ Als Antriebsmittel des Kreisels dient die feine Luftwurzel des Gummi- 
baumes (edeo). Der Bast wird sorgfaltig abgenommen und die biegsame harte 
Innenwurzel eine Zeitlang im Seewasser gebeizt. Sie muf im Schatten trocknen, 
um nicht spréde und briichig zu werden. Die Lange der Wurzel beim Spiel 
betragt immer neun Spannen. sid 

Zum Spiel setzén sich zwei Manner im temangab (Versammlungshaus) 
-einander gegeniiber zum keitito (Wetten, Spielen um die Wette). In der Runde 
-sitzen der Hauptling, die von ihm eingeladénen Hauptlinge als Gaste, die 
Honoratioren des Distriktes. Dahinter nehmen die zahlreich herbeigestromten 
Neugierigen aus dem Volke Platz und beobachten auf Abstand. die Spieler. 
Diese nehmen den Kreisel in die linke Hand, umwickeln ihn am oberen Rande 
vorschriftsmaBig mit der neun Sparnen langen Gummiwurzel und halten das 
Ganze mit der Rechten fest, das Ende der Wurzel um den Zeigefinger der 
rechten Hand gewickelt, damit sie beim Wurfe nicht entgleite. Auf Kommando 
schleudert ein jeder den Kreisel, nach links ausholend, auf die eingedlte, sehr 
fein geflochtene und ftir diesen Zweck hergerichtete Matte und reift die Wurzel- 
schnur mit starkem Ruck nach rechts zurfick, wodurch ein formlicher Peitschen- 
knall zustande kommt. Die, Umstehenden biegen sich zuriick und halten 
schiitzend die Hand vor das Gesicht. Kaum steht der drehende Kreisel auf 
der Matte, so schiebt der links eines jeden Spielers sitzende Sekundant eine 
Platte Schildpatt ‘unter denselben. Auch diese Platte ist eingedlt, um die 
Reibung herabzusetzen. Der Kreisel mu8 sich mit einer Anfangsgeschwindigkeit 
dretien, da8 man fiberhaupt keine Bewegung an ihm wahrnehmen kann. Ist 
er etwas unruhig, dann beriihrt ihn der Sekundant ganz behutsam mit der 
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Spitze des Fingernagels und reguliert so die Drehung (okadiri). Mit einem 
kleinen’ Besen (itita) aus Kokosfiederblattrippchen verjagt er die Fliegen, 
damit sie beim Vorbeiflug keinen Luftzug erzeugen und so stérend auf den 
Kreisel eittwirken, oder er halt dariiber eine Matte, um iiberhaupt die Fliegen 
fernzuhalten. Aus all diesen VorsichtsmaBregeln ist ersichtlich, da8 es beim 
Spiele auBerst genau hergeht. 

Derjenige, dessen Kreisel zuerst fallt, hat das Spiel und somit die Wette 
verloren. Letztere geht gewdhnlich der Veranstalter des Spieles ein; seine 
Angelegenheit ist es dann auch, die bedungenen Bedingungen zu erfiillen. 
Die Spieler sind von beiden Parteien blof8 gemietet. 

Alles jubelt dem Sieger zu. Dieser bleibt sitzen, um weiter zu spielen; 
an die Stelle des geschlagenen Gegners tritt ein meuer Spieler und das Spiel 
beginnt von neuem. Laufen beide Kreisel gleich lange, dann treten beide 
Spieler ab, um anderen Spielern mit anderen Kreiseln Platz zu machen. 

Das Spiel findet heutzutage nicht mehr statt; der Eingeborne ist zu 
bequem, einen Kreisel herzustellen. 

Friiher fand es nur in den grofen Versammlungshausern statt, vor den 
Autoritaten der Insel. Um 9 Uhr vormittags muBte es beginnen und andauern 
bis 6 Uhr nachmittags, der Zeit zum Palmweinschneiden. Abends wurde es 
abgebrochen und fiir ein anderes Versammlungshaus in einem anderen Distrikte 
angesagt. So reihte sich ein Fest an das andere, bis die Runde um die ganze 
Insel gemacht war. Einmal wenigstens mufte das Kreiselspiel im Jahre in 
jedem Versammlungshaus stattfinden. 

Um in der Zwischenzeit den Kreisel zu schonen, hielt man eigene Kérbchen, 
in die der Kreisel genau pa8te; denn bei nachlassiger Behandlung konnte es’ 
vorkommen, da® die einzelnen Schalen (besonders durch Feuchtigkeit) sich 
lockerten oder da8 der fein polierte Pflock, auf dem sich der Kreisel drehte, 
beschadigt wurde. Ein jeder Kreisel hatte auch seinen eigenen Namen, wie 
teimanu: Schiff usw. 

13. Ekonobo (Kugelspiel). 

In einer -grdSeren Hiitte versammeln sich die Spieler. Der mit Strandkies 
bedeckte Boden wird geebnet, eine fein geflochtene grofBe Matte ausgebreitet 
und die Matte glatt gestrichen. Es bilden sich zwei Parteien mit gleicher Spieler- 
zahl, Manner, Frauen und Kinder sind zum Spielen zugelassen. 

Vor einer jeden Partei liegen zehn Steinchen, mit denen die Gewinner 
gezahlt werden sollen. Als Spielgerat hat jede Partei drei Kugeln (trockene, 
kugelrunde Frucht des Kalophyllum-Baumes), die in einer Flucht senkrecht 
zu den Spielern liegen. Ein anderes Kiigelchen (die Frucht einer fremden 
Kalophyllum-Art, die nach den Sttirmen am Strande ahentiekess gefunden 
wird) dient zum Wurfe. 

Abwechseind spielt einer aus jeder Partei. Man wirft mit der Kugel cade 
den drei Kiigelchen der Gegenpartei und sucht méglichst-viel davon zu treffen. 
Die Wurfkugel mu8 direkt auf den Kiigelchen der Gegenpartei aufprallen, wenn 
sie einen Gewinner erzielen will und darf nicht vorher die Matte beriihrt haben. 
Beim Wurfe muB sich der Spieler kerzengerade hinsetzen, darf sich nicht vor- 
noch nach der Seite beugen. 
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Als Regeln gelten folgende: } 
1. Trifft ein Spieler gleich beim ersten Wurfe die drei Ktigelchen li mo, 
der Gegenpartei, dann hat er das ganze Spiel gewonnen. Es S 

hei®t dann: ,uon ubuien: der Jubel ist auf seiner Seite‘. Er 

leitet nun gleich ein neues Spiel ein. \ 
2. Ein jeder Wurf bringt der Partei so viele Gewinner. als Kiigel- 

chen getroffen sind. 


3. Die Sieger in einer Runde bleiben am Spiel und leiten: die ® 
folgende Runde ein, wahrend die Gegenpartei durch neue 
Spieler ersetzt wird. e 

4. Hat eine Partei bereits ftinf Gewinner erzielt, wahrend die 
andere Partei noch keinen einzigen erhalten hat, dann hat ® 


erstere das Spiel gewonnen. Alles jubelt und klatscht vor 
Freude in die Hande (r ibuibua sie klatschen in die Hande; 
r ibuibueij ittio sie beklatschen den Sieg). 

5.-Sind nach .gleichen Runden die Gewinner gleich auf beiden 
Seiten, dann heift es: ax ¢ ddedu: \a8t uns zurtickzahlen. 
Man nimmt dann bei jeder Partei so viele Steinchen weg als 
Spieler zu der Partei gehdren und setzt die erhaltene Zahl 
als Siegerzah] fiir das weitere Spiel fest. Spielen z. B. auf 
jeder Seite drei Personen und haben beide Parteien acht Stein- 
chen, dann wird der Sieg mit der Zahl 8—3-=5 davon- e 
getragen sein. 

6. Nimmt das Spiel einen normalen Verlauf, dann ist der Sieg i) 
mit dem zehnten Steinchen errungén: “Zon ubuien: die Partei 
jubelt-Der Sieg heiBt tejmedaywa. 


o ®@ 


Obwohl immer eine grofe Menge Volkes als Zuschauer her- © 
beistrémt, verlauft das harmlose Spiel in aller Ruhe und Stille. Nur, . 
hdért man hie und da einen spontanen Juchzer oder man gibt der Dopnbnt 
gewinnenden Partei zu Ehren einen kurzen Gassenhauer zum besten. 

Das Spiel dauert wochenlang fort; hért man abends in einer Hiitte auf, 
dann zieht man am Morgen des folgenden dritten Tages in das Haus eines 
Spielers der Gegenpartei, um weiter zu spielen. Die Hausinsassen miissen 
diese Tage hindurch reichlich fiir Nahruugsmittel sorgen. 


14. Ekaburinago (Werfen mit Knochenscheibchen). 

Vier Spieler beteiligen sich am Spiel und sitzen zu je zwei auf 6—7 m 
Abstand einander gegentiber. Zwischen ihnen liegen zwei plattgedrtickte Matten- 
rollen (eoguo genannt). Als Spielgerate dienen flache,, auf Talergréfe abge- 
rundete Knochenscheibchen aus dem Panzer der Schildkréte; in Ermanglung 
solcher bedient man sich auch grofer, flacher Bohnen (ikirimedag), die nach 
den Siidweststiirmen zahlreich am Strande antreiben. Einem jeden Spieler 
stehen fiinf solcher Scheibchen, resp. Bohnen beim Spiel zur Verfigung. Um. 
sie beim Spiele kenntlich zu machen, versieht eine Partei ihre Scheibchen mit 
einem Erkennungszeichen. Das Spiel verlauft folgendermagen: 
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Der erste Spieler wirft eine Scheibe in wohlgezieltem Bogen auf das 
eoquo. Fallt die Scheibe vor oder hinter oder neben dem eoquo nieder, dann 
war der Wurf vergebens und der Spieler nimmt die Scheibe wieder zuriick. 
Sodann macht der Gegner einen Wurf. Bleibt seine Scheibe auf dem goquo 
liegen, dann sucht sein Partner sie durch einen Wurf von dem goquo herunter- 
zustoGen. Trifft er sie, dann gehdrt sie ibm, und er nimmt sie zu sich als 
einen Gewinner. Trifft er zwar die 
Scheibe des Partners, und bleibt die 
seinige auf der Matte liegen,- dann 
war der Wurf vergebens. Man nimmt 
@ in diesem Falle beide Scheiben und 

legt.sie nebeneinander auf die Matte 
(e reiri: man koppelt sie zusammen): beide Scheiben- bilden nun das Ziel. 
Trifft der folgende Spieler die feindliche Scheibe, so da sie von der Matte 
herabrutscht, dann nimmt er sie zu sich als Gewinner; auch seine Scheibe 
erhalt er wieder zuriick und darf sie im Spiele weiter verwenden. Auf diese 
Weise verschwindet wahrend des Spieles ein Scheibchen nach dem anderen, 
bis ein Partner alle seine Scheibehen eingebiiBt hat. Er hat damit das Spiel 
verloren. Ein Spiel dauert manchmal einen vollen Tag bis ein Gegner erledigt 
ist. Das Spiel eignet sich fiir Alt und Jung und wechselt mit den sonstigen 
Spielen im Laufe des Jahres. Nach jedem Siege muB die siegende Partei fiir 
alle Teilnehmer ein Essen geben. 


< 


15, Ekarimdma (Schaukelspie)).. 


An einem schrag  gewachsenen’ Kokosstamm befestigt man auf etwa 
10—12 m Hohe ein Kokostau (ergd), das mit dem herunterhangenden Ende 
in einer Schlinge auslauft, die bis zirka 1°80 m dem Boden nahekommt. In 
der Schlinge ist-ein Tauende angebracht, das frei herunterhangt. 

Das Spiel wird immer eine geraume Zeit vorher fiberall angekiindigt 
und tragt ein besonders feierliches Geprage. Die gatize Bevélkerung der Insel 
mit ihren Honoratioren an der Spitze stellt sich ein, um sich an dem Schau- 
spiel zu ergotzen. Die jungen Manner, denen die Ehre zuteil wird, an diesem 
Tage mitzuwirken, ifitaij tira, d. h. legen ihren Familienschmuck an oder 
leihen sich einen fiir die Gelegenheit aus. Sie binden eine feingeflochtene, 
mit Verzierungen versehene Doppelmatte straff um die Lenden, ein Kranzchen , 
aus frischen Blumen schmitckt das Haupthaar. Um die Schultern tragen sie 
scharpenartig Fiederblattchen von jungen Kokosbaumen. Der ganze K6rper 
trieft-von wohlriechendem Ol. Auch die Madchen, denen das Spiel ja besonders 
gilt, erscheinen in Wichs, schwer mit alten und neu angefertigten Schmuck- 
sachen behangen. Das lange, pechschwarze Haar wallt, lose und breit ge- 
kammt, tiber die Schultetn herab. Bltimchen von weifer (emet-Salzbusch) und 
gelb-brauner (oqguaung-Hibiskus) wins stechen giinstig von dem schwarzen, 
glanzenden Haar ab. 

Bevor das Spiel seinen Anfang nimmt, treten alle bestimmten Spieler 
vor. Der ganze Spielplatz wird Unbefugten verboten. Die ganze Zuschauer- 
menge lat sich behaglich unter den Baumen der nachsten Umgebung nieder. 
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Zwei altere Herren, ebenfalls in Wichs wie die Jungen, gehen zur Schlinge hin: 
der eine klettert hinein, wahrend ihn der andere, an dem Tauende anfassend, 
in Schwingung bringt und schlieBlich selbst mitschwingt. Dabei geben sie einen 
Gassenhauer nach dem anderen zum Besten. SchlieBlich lassen sie sich zur 
Erde niederfallen und voilfiihren allerlei Kapriolen zur Belustigung der Menge. 
Dieses Manéver hat den Zweck, bei den Anwesenden eine heitere Stimmung 
hervorzurufen. Sind sie mit ihrem Hokuspokus zu Ende, dann setzen sie sich 
in unmittelbare Nahe der Schaukel nieder, um ebenfalls dem kommenden Spiele 
zuzusehen. Ihre Platze sind reserviert und yy. 
diirfen nur von ihnen besetzt werden. Wy 
Dann kommen die jungen Manner 
an die Reihe; stolz treten sie an und 
schielen neugierig zur Zuschauermenge y 
hiniiber, um sich zu iiberzeugen, ob sie 
wohl guten Eindruck machen. Man legt 
in die Schlinge eine zusammengefaltete 
Matte und hebt das Madchen hinein. 
Finer der jungen Manner erfaft das 
Tauende unter der Schlinge, geht damit 
einmal nach rechts und einmal nach 
links und bringt allmahlich das Madchen 
in Schwung. Immer gréfer wird die 
Schwingung, wa&hrend der Junge auf 
der Erde hin- und herlauft und den Be-~ 
wegungen folgt. Ist endlich die Schwung- 
hdéhe von der Erde aus nicht mehr er- 
reichbar, dann nimmt er einen Anlauf 
und schwingt sich unter dem Madchen £ 
hangend mit in die Héhe. Am Endpunkt : 
der Schwingung angekommen, st68t er Mee ee aes 
einen Juchzer aus, und dreht sich mit ys 
einem plétzlichen Ruck mit dem Madchen in der Luft herum, ui nicht riick- 
warts zuriickzuschaukeln. Wieder auf dér Erde angekommen, lat er los und 
das Madchen schwingt allein nach der anderen Seite; wieder zuriickgekommen, 
erfa8t der Junge von neuem das Tauende und schwingt sich wieder wie vor- 
her mit dem Madchen in die Hohe. Die Schwingung wird mit jedesmaligem 
Gange hoher und je mehr die Kurve steigt, desto gehobener wird die Stim- 
mung in der Menge; das Madchen jauchzt vor Freude. So geht das Schaukeln 
eine Zeitlang weiter, bis einer der oben erwahnten Clowns hinzuspringt und 
im geeigneten Augenblicke Einhalt gebietet, um andere Spieler an die Reihe 
kommen zu lassen. Das Madchen wird aus der Schlinge gehoben, und mit 
lauten Beifallsrufen von der Menge begrii®t. Ein anderes Madchen tritt vor, 
und ein anderer junger Mann bedient die Schaukel. So geht das Spiel weiter 
den ganzen Tag hindurch. Der Stolz der jungen Manner ist es, das Madchen 
recht hoch zu schwingen. Belohnung wird ihnen iiberschwenglich zuteil durch 


den Beifall, den ihnen besonders die weibliche Jugend zollt. 
Anthropus XVI—XVII. 1921—1922. 9 


706 P. AL. Kayser, M.S. C., 


In der Nahe der Schaukel sitzen gew6hnlich auch einige neidische amgn 
e tibg (Hexenmeister), die heimlich die jungen Leute behexen, damit sie beim 
Publikum wenig Anklang finden oder sich ihrer Ungeschicklichkeit wegen 
in der Offentlichkeit griindlich blamieren. In diesem Falle brauchen sie dann 
fiir den Spott nicht zu sorgen. 

Wie die Eingebornen selbst angeben, war der Hauptzweck des ekafi- 
mama immer: die schaukelnden Madchen an den Mann zu bringen (vgl. die 
Sage: Fgigu). 

16. /kiriri (Aesangbelustigung). 

Nachdem Ol, Schmucksachen und Nahrungsmittel in hinreichender Menge 
hergestellt sind, laden die Manner eines Distriktes die Frauen eines anderen 
Distriktes zum Tanze, resp. zu einem Sangerfeste ein. Die Geladenen kommen 
an einem vereinbarten Orte zusammen und lassen sich, nach Geschlechtern 
getrennt und die Gesichter einander zugewandt, in zwei Reihen nieder. Sitzend, 
die Beine kreuzweise fibereinandergeschlagen, werden Lieder gesungen, bis 
die richtige Stimmung gekommen ist. Da erbeben sich die Frauen, treten zu 
den gegentibersitzenden Mannern und setzen sich ihnen auf den Scho8. Der 
Mann halt die Frau mit beiden Armen tiber der Brust umschlungen, wahrend 
die Frau ihre beiden Arme frei behalt, um den Gesang mit graziésen Be- 
wegungen zu begleifen. Eine Weile geht der Gesang weiter. Da erheben sich 
Madchen aus der Zuschauermenge, schreiten die singende Gesellschaft hinter- 
riicks ab und bestreichen sie mit wohlriechendem Ol oder spritzen ihnen mit 
dem Munde in wohlgezieltem Strahl das Ol auf die Kérper und ziehen sich 
stumm wieder auf ihre Platze zurtick. Der Gesang geht ununterbrochen weiter, 
immer lebhafter wird die Stimmung, das Ganze artet am Ende in eine wahre 
Raserei aus, so daB sich Sanger und Sangerinnen allerlei Unfug erlauben. 
Je toller es hergeht, desto mehr Anklang finden sie bei der Menge. Hat eine 
Abteilung ausgetobt, dann tritt eine andere an, und das Spiel beginnt von 
neuem. 

Das Spiel dauert oft Tage und Nachte hindurch ununterbrochen fort. 
In der Nacht unterhadlt man in der Nahe ein grofes, helloderndes Feuer, in 
dessen Schein sich Sanger und Sangerinnen produzieren. Niemand darf sich 
ohne triftigen Grund vom Platze oder aus dem temandab (Versammlungs- 
haus) entfernen. Schleicht dennoch jemand weg, um an einer stillen Ecke ein 
Schlafchen zu halten, dann wird ihm nachgespiirt, und, aufgefunden, gieft 
man kaltes Wasser fiber den Ahnungslosen und ffihrt ihn unter allgemeinem 
Jubel in die Versammlung zuriick. 

In dem Distrikte, in dem das Sangerfest abgehalten wird, verbleiben 
die Sanger und Sangerinnen manchmal ununterbrochen zwei bis drei Wochen. 
’ Man logiert bei Verwandten oder kampiert im groSen Versammlungshaus. Ist 
die Zeit um, dann betrachtet die heimkehrende Partei es als Ehrensache, die 
vorigen Gastgeber nun auch ihrerseits einzuladen und sich zu revanchieren. 
Sie halten Ol, Schmucksachen und besonders reichlich Nahrungsmittel in Be- 
reitschaft, um die Gaste befriedigen zu konnen. An einem bestimmten Tage 
kommen letztere an, und die Feierlichkeiten verlaufen wie oben. Dieses ékiriri 
ist keine der einwandfreien Belustigungen und findet deshalb mit Vorliebe. 
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zur Nachtzeit statt und im Geheimen. Von der deutschen Regierung muBte 
es seinerzeit verboten werden, weil es allzu freche Alltiren annahm. Manner 
sowohl als Frauen entledigten sich vor aller Offentlichkeit und: am hellen 
Mittag ihrer Schiirze. Ihr Anfiihrer Bajagi mit Namen wurde deshalb vom 
damaligen Amtmann 6ffentlich mit Ruten gestrichen. 

Heutzutage nennen die Eingebornen die Belustigung ddéwaii flirten. 


. LY. Tergjbu (Werfen mit Schlammkugeln). 

Zur Zeit des Neumondes, wenn die Ebbe ihren grdften Tiefstand erreicht, 
sammeln sich Knaben am Strande des Meeres und vertreiben sich die Zeit 
mit dem fergibu. Sie nehmen den feinen, mehligen Riffsand, mischen ihn mit 
grobkérnigem Phosphatsand und pressen das Ganze mit den Handen zu faust- 
dicken’ Kugeln. Diese werden mit schwarzer Phosphaterde des ebenen Vor- 
landes eingerieben und erhalten eine glatte, ziemlich widerstandsfahige Kruste. 

Zwei Parteien stellen sich auf 4—5 m Abstand von einander am Strande 
auf. Ein jeder nimmt seinen Gegner aufs Korn. Mit beiden Handen wird die 
Sandkugel sorgfaltig angefaft und dann zwischen den Parteien in die Hohe 
geworfen. Der Gegner sucht nun mit seiner Kugel die schwebende Kugel zu 
treffen. Beim Zusammenprall wird die lockerste Kugel zerfallen, wahrend die’ 
‘hartere standhalten und unbeschadigt auf den losen Ufersand zuriickfallen 
wird. Der Besitzer der letzteren hat dann einen Gewinner fiir seine Partei. 

Hat eine Partei zehnmal die Kugel der Gegenpartei zerschlagen, dann 
ist sie Sieger; das Spiel ist zu Ende. Es bilden sich zwei andere Parteien, 
um ein neues Spiel zu beginnen. 

Das Spiel geht den ganzen Tag ununterbrochen weiter: Wahrend die 
einen. sich am Spiele direkt beteiligen, sitzen Dutzende anderer im Sande, 
emsig damit beschaftigt, ihrer Partei die erforderliche Munition zusammen- 
zukneten. Hunderte von Kugeln werden an einem Tage geformt und gleich . 
wieder zerschlagen. : 

_ Ist der Abend angebrochen und hat sich eine Kugel im Laufe des Tages 
_bewdhrt, dann vergrabt man sie fiir den folgenden Tag in Phosphaterde; sie 
wird dadurch zementartig hart und widerstandsfahig. 


18. Ekddeba (Stébchenauffangen). 


Von einer trockenen Kokosblattrippe schlei8t man den glatten Riicken 
der Lange nach ab und glattet die abgetrennte Seite des ‘erhaltenen Streifens. 
Diesen zerlegt man in mehrere, etwa 20 cm lange Stabchen. Zum Spiele 
gehéren regelmaBig dreifig solcher Stabchen. 

Zwei Madchen sitzen einander gegeniiber auf einer Matte. Das erste 
nimmt das yanze Biindel Stabchen, legt es auf die flache InnenHandé und wirft 
es: ungefahr 30—40.cm in die Hohe. Wa4ahrend die Stabchen in der Luft 
schweben, dreht.es eiligst die Hand-um, und 148t sie auf den flachen Ratcken 
der Hand fallen. Es ist zu beachten, da® die Stabchen stets quer auf dent 
Riicken der Hand fallen; die’ Finger sind fest aneinanderzupressen: 

Gleiten beim Fallen samtliche Stabchen vom Handriicken herunter, dann: 
war der Wurf ergebnislos, und die Partnerin probiert nun ihrerseits einen Wurf. 

g* 


708 P. At. Kayser, M.S. C., 


Bleiben ihm einige Stabchen in gerader Zahl auf dem Handriicken liegen, 
dann wirft es diese nochmals in die Héhe, um sie wieder aufzufangen. Ist 
die Zahl wieder gleich, dann kommt die Partnerin wieder ans Spiel. Ist sie 
aber ungleich, dann darf sie ein Stabchen fiir sich beiseite legen als Ge- 
winner. Im allgemeinen kann als Regel aufgestellt werden: da® gerade Zahlen 
nicht zahlen, wahrend ungerade Zahlen stets einen Gewinner einbringen und 
die Anzahl der Stabchen um eines vermindern. Da die herausgenommenen 
Stabchen nicht mehr beim Spielen dienen dirfen, nimmt die Anzahl derselben 
stets ab, und das Spiel ist zu Ende, wenn kein verftigbares Stabchen mehr 
vorhanden ist. Am Ende zahit ein jedes Madchen seine gewonnenen Stabchen: 
dasjenige, das die meisten im Besitze hat, hat das Spiel gewonnen und. legt 
ein Steinchen beiseite als Gewinner. Nach zehn Runden ist das ganze Spiel 
gewonnen. 


19. Atar ibirib. 


Fin freier Platz (émara) wird durch Pfahle oder durch eine Rille im 
Boden abgegrenzt. Innerhalb dieser Grenzen mu8 das Spiel stattfinden. 


Es bilden sich zwei gleichstarke Parteien: Manner auf der einen, Frauen 
auf der anderen Seite, oder Manner auf beiden Seiten; sehr oft stellen auch 
nur Frauen das Personal fiir beide Parteien. Eine Person steht abseits. mit 
einem ibiter (trockener Zapfen der Pandanusfrucht) in der Hand. Jemand ruft 
zu Beginn des Spieles: Wer halt den ibiter? Alle nennen die Person mit 
lauter Stimme. Dieselbe tritt an und stellt sich mitten in die Gruppe einer 
Partei, z.B. A. Die Aufgabe der Partei B wird es nun sein, der Partei A den 
ibiter zu entreifen und ihn in ihren Besitz zu bringen. Samtliche Mitglieder 
der Partei A sind auf ihrer Hut und umstehen schiitzend ihren ibiter-Trager, 
und bilden um ihn eine lebende Mauer. Die Partet B geht auf die Partei A 
los, und es beginnt die Rauferei. Durch geschicktes Manéverieren sucht die 
Partei B den ibiter-Trager aus seiner Gruppe herauszudrangen und ihn mit 
Gewalt zu berauben. Die Partei A merkt dies bald und holt ihn immer wieder 
in ihre Mitte. Das Ringen wird immer lebhafter; man braucht schlieBlich Ge- 


walt und bearbeitet den Gegner mit den Fausten. Sieht sich der ibiter-Trager 


bedrangt, so daf er keinen anderen Ausweg mehr findet, um seinen ibiter zu 
retten, dann springt er aus der Gruppe heraus und stellt sich auferhalb des 
abgesteckten Platzes auf, wo er nicht angefaBt werden ‘darf. Nun ist er erst 
recht vom Regen in die Traufe gekommen, denn es bleibt ihm die schwere 
Aufgabe, wieder zu seiner Partei zurtickzukehren. Die Partei B halt den Aufen- 
rand besetzt und wehrt ihm hartnackig die Riickkehr. Er macht etlichemal 
die Runde und sucht eine Liicke; die Gegenpartei arbeitet sich kampfend 
nach. Gelingt es ihm, mitten in seine Gruppe zuritckzukehren, dann beginnt 
das Ringen von neuem, Die Partei, die am Ende mit dem ibifer aus dem 
Ringen hervorgeht, hat gesiegt. Das Raufen dauert oft eine Stunde und langer. 
Manche holen sich blutige Képfe dabei. Heutzutage ist das Spiel ganz abge- 
schafft, da die Lendenschiirzen zu sehr darunter leiden, und die meisten nach 
einem Spiel mehr oder weniger nackt dastehen. 


i 
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20. Amuit abor (Schreihals). 

Wenn abends die Zeit zum Schlafengehen gekommen ist, legen sich die 
Kinder. nebeneinander unter eine grofe Schlafmatte. Eines aus ihnen erlaBt 
ein edoger (Verbot), damit ja keines mehr sich rlihre und Larm verursache. 
Es singt: 


Amuit qbor, amyit gbor oh! Schreihals, Schreihals oh! ’ 
Weitiok kamdeae, kamdeae e ri ebdg a uv, Schreie nur nicht,-schreie nicht, (sonst) kommt 
e fi ebdg a uw. Wasser, kommt.Wasser iiber dich. 
Bum atere; an idddd bu an iddddé wo-o-oh! Es ist mauschenstille; wir lachen, und wir 
lachen oh! 

Eiti6k gow Noch ist’s nicht stille (ruhig) 

Eitidk gow Noch ist’s nicht stille (ruhig) 

Eitiok gow Noch ist’s nicht stille (ruhig) 

Aowen. Jetzt ist’s aber stille (ruhig) 


Die Kinder stecken alle tief unter der Matte und rithren sich nicht mehr; 
sie tun, als ob sie fest schliefen. Da kitzelt das eine den Nachbarn unter der 
Matte, um ihn zum Lachen zu reizen. Gelingt dies, dann fallt dasjenige Kind, 
welches das Verbot erlassen, iiber den Siinder her und kitzelt ihn, da8 ihm 
vor Lachen die Tranen in den Augen stehen. Nun ist es mit der Ruhe vorbei. 
Alle anderen Kinder kriechen unter der Matte hervor, und das Haus ist wieder 
voll Leben. Wieder wird ein edoger erlassen, das Spiel wiederholt sich so oft, 
bis die Kinder schlieBlich von Miidigkeit iibermannt, sich hinlegen und ein- 
schlafen. 

21. Bagu-begu. 

Eine Gruppe Kinder sitzt im Kreise auf der Matte in der Hiitte. Sie 
legen gegenseitig die geballten Fauste tibereinander. Das letzte legt seine 
Faust auf die der anderen und spricht: 


Bagu, Bagu ba ruwo ba ruwo paen trgow Die Ebdgu kommt, die Ebdgu entsetzlich, 
kadinedine. entsetzlich es ist der trdow, der da kommt. 

G6ré ma, gérdé ma. Lauft fort, lauft fort. 

Awawin bam, gwgwin bam. Verberge die Faust, verstecke die Faust. 


Sogleich verbergen alle ihre Faust hinter dem Riicken. Nun legen sie 
auch die andere Faust iibereinander, und wieder legt das letzte auch seine 
Faust iiber die der anderen und spricht: 

Bagu, Bggu... Wie oben. 


Alle ziehen nun auch die zweite Faust zuriick und verbergen sie auf 
dem Riicken.. Da hebt ein Kind an und spricht zum Nachbarn: 
Hiw am om auwe N... bue wo kama- Fache deinen Feuerherd an, du N..., denn 


manata, bue gome gror.. . ebawo. du kauest mit langen Zahnen; du bist 
; iibersatt an drdr... Hai. 


Das angerufene Kind steckt den Zeigefinger in den Mund, preBt die 
Lippen zusammen und zieht den Finger mit einem plétzlichen Ruck seitwarts 
zurtick. Es entsteht ein Laut, gleich dem eines aus einer Flasche springenden 
Stdpsels. Gelingt. der Explosiviaut gut, dann ruft das erste Kind: 

E moka am om. Dein Steinherd ist heifgliihend, 
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Gelingt er dagegen nicht, dann ruft es: 
E tame am om. Dein Steinherd ist kalt. 


So tun alle Kinder der Reihe nach. Alle jene, die den Explosivlaut 
nicht richtig zustande bringen, werden ausgelacht. 


22> Enibarara, 

Am Strande zeichnet man mit einer Rille einen grofen Kreis in den 
Sand. Eine Anzahl Kinder steht an der Peripherie, mit dem Gesichte dem 
Zentrum zugewandt, wo der ani (Spuk) Enibdrara mit verbundenen Augen 
steht. Eines der Kinder ruft dem ani zu: ,Alaga bot Enabdtara? Weshalb 
riecht es hier nach der Enabdfara?“ Der ani antwortet: ,/ha ibti inna? Ist 
dort vielleicht mein Enkel (Liebling)?“ Alle Kinder rufen einstimmig: ,/at 
ibuija: (er ist) im Kot (d.'h. am Strande, wo die Eingebornen ihre Bediirf- 
nisse verrichten).“ Dadurch soll der ani gereizt werden und auf. die Kinder 
losgehen, 1m sie zu verschlingen. Er verfolgt sie mit verbundenen Augen; 
die Kinder huschen im Kreise hin und her, lautlos, um ihre Anwesenheit nicht 
zu verraten und sich der Gefahr auszusetzen, gefangen zu werden. Ein jedes 
Kind, das vom ani innerhalb des Kreises beriihrt wird, ist famen (Freund, 
Genosse) und hilft nun die anderen Kinder an der Hand der Enibdrara mit- 
fangen. Gerdt ein Kind bei der Verfolgung aus dem Kreise-heraus, dann darf 
es vom ani nicht weiter verfolgt werden. Erst in den Kreis zurlickgekommen, 
wird die Verfolgung wieder aufgenommen. Das Spiel ist beendigt, wenn alle 
Kinder vom ani gefangen sind (vgl. hierzu die Sage: Enibdrara). 


23. Uquq ibiter. 

Am Strande ttirmen Kinder einen Phosphatsandkegel (terdibu) auf von 
der Form eines Zuckerhutes. Oben in die Spitze driickt man ein ibifer (trockener 
Zapfen der Pandanusfrucht) ein, den harten Teil mit dem Kerngehause nach 
unten, den faserigen, weichen nach oben. Samtliche Kinder stellen sich in einer 
Reihe auf gewisse Entfernung vom Sandkegel auf. Auf einem Beine hiipfend, 
die Hande auf den Riicken gelegt, nahert sich das erste Kind dem Sandkegel 
und sucht das ibiter mit den Z4hnen herauszunehmen und damit zu den Spiel- 
genossen zurtickzukehren. Bei ihnen angelangt, macht es kehrt und hiipft wieder 
zum Sandkegel zuriick, um das ibiter mit den Zahnen in die alte Stelle hinein- 
zudriicken. Gliickt ihm dies, dann ist es , mat oman, au®erst geschickt*. Gelingt 
es nicht, was meist vorkommt, darin wird es von den anderen Kindern ordentlich 
ausgelacht. So macht ein jedes Kind einen Versuch, bis alle an der Reihe 
gewesen sind. 

24. Itinabgn (Fingerspiel). 


Kinder sitzen in der Runde nahe an einander geriickt und einander das 
Gesicht zugewendet. Eines halt die geballte rechte Faust vor mit ausgestrecktem 
Zeigefinger. Das zweite Kind nimmt den ausgestreckten Zeigefinger des.Vor- 
gangers in seine rechte Faust und streckt auch seinerseits den Zeigefinger. 
Diesen nimmt das dritte in die Faust usw. bis alle Kinder die Fauste iiber- 
einander aufgetiirmt haben. Das letzte Kind nimmt den Zeigefinger des vor- 
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letzten in die linke Faust und streckt ebenfalls den Zeigefinger aus. Sind auf 
diese Weise alle Fauste aufgetiirmt, dann schlagt das letzte Kind mit dem 
Zeigefinger der Rechten an seinen linken Zeigefinger und spricht dabei: 


Tinabgn, Pinabgn, Die Finger, die Finger, 
karduwerauw ben N..., die Finger des N... werden angeschlagen, 
itinabat e na iit bodim..., sein Finger wird in deine Nase zwicken; 


und steckt den angeschlagenen Zeigefinger in sein Nasenloch. Alle anderen 
Kinder tun der Reihe nach desgleichen, wahrend das letzte stets dieselbe 
Formel bei einem jeden wiederholt. 


Sind alle Finger der rechten Hand im Nasenloch untergebracht, dann 
wiederholt man das Ganze mit der linken Faust. Das letzte Kind, das nun 
keinen Finger mehr frei hat, wippt. blof mit seinem ausgestreckten Zeigefinger, 
spricht die Formel und steckt ihn ebenfalls ins Nasenloch. Nach ihm folgen 
alle anderen der -Reihe nach, so da8 sie nun die Zeigefinger beider Hande 
im Nasenloch stecken haben. Das letzte Kind hebt wieder an und spricht: 


Ma tatta qugn 6 aea ? 

ma tenio ? 

jiw am om auwe N...., fache den Feuerherd an; du N..., 
kamanata ibiim N..., dein Enkel V... bittet schén, 
eman bue gome ebawo; er ist fibersatt am Haifleisch; 


und steckt den Finger der Rechten in den Mund, um ihn durch die fest an- 
einandergepreBten Lippen plotzlich herauszuziehen und so den Explosivlaut 
zu etzeugen, wie beim Bagu-Bggu. Der Reihe nach probieren alle Kinder 
erst mit dem rechten, dann mit dem linken Finger. Wer den Explosivlaut 
nicht richtig zustande bringt, wird ausgelacht. 


(SchluB folgt.) 


-— <3 & —— 
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(Continuation.) 


Se 


et sdyak idegua 
san daniim di sampa. 


Angéy adi matpégka, 
ta men-allisda isdn wana. 


san éyak ibagbaga. 


' That is: tapey. 
2 As a cruel husband. 


Dain 31. 
Bayyék ed wana, M.: The tadpole at the river, 
kaegiat di palugsitna. its agility is very great. 
: Sid daénka maniiba, W.: Go then to poison it, 
tay nay ay ililin-d. as | am thinking much about it. 
Into pay di ikasta, M.: How can I do it, 
tay nay ay men-al-aluboa as it is leaking out 
san dantim si wana. the water of the river. 
: Sid danka et iptka W.: Go then and take with you 
indyan san balita, the crow-bar, 
et yaném san wana, and pass the night at the river, 
indyan ay pinandba. husband. 
Estém ay mensagdna M.: Prepare carefully 
bayiw ta mensenddka, and boil the rice, 
bayaw ta mamdonka. _ for my provisions. 
: Angéy bayaw sia, W.: All right then, 


and I shall bring you 
the juice of the sampa-jar}. 


M.: You cannot gain anything by it, 


as they descend the river. 


: Adiak manegtegda, W.: | won't eat, 
bayaw ta maddmagka, and they will hear about you, 
iné ay pinanaba. hollo, husband. 
Iné ay pinaadaba, M.: Hollo, wife, 
énka manila, look, 
et naloktoan san ima my hand got blistered 
inayan sin wana. at the river. 
: Tikéd pa adi di enna W.: The child is longing for 
san éyak ibagbaga, what I am saying, 
ay yanan nen di lima please let them be five 
si énka men-a. those you will fetch. 
Sid yan daddma, M.: That is foo ‘much, 
mo sia baw maa, if that is what is to be fetched, 
tay nasinbudnanak si nan wana. as] have beena month at the river. 
: Bakék aklon panaba, W.: It is not greediness of mine, hus- 


that I am talking so. [band, 


wD 
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Angéy ta ek bumdla. 


: Ken baw begéw pandba, 


san tikéd di enna. 


Ta into pay ya mawdda, 
ya sid sid baydw et ladmanuka. 


: Mo ken baydw sid sa, 


aw et manidnoka, 
ta sdka bumala. 


: Umegiatak ken sik-d, 


ta éyak et mendegua 
sin bdsanda ed bala, 
ay en-eund mo sik-d. 


: Ay yandn uen di manidnoka, 


ta sdka pay bumdla, 
iné ay inasawa. 


Angéy man pandba, 

sayak mensagdna si siba. 
Piew piew tet éwa, 

ay énka bumdala, 

mo into di kanégna, 

et sdyam dundiinen si em ina, 
ta way éyak ib-ib-a. 


Ald wen ay sid, 
ay sdyak dundinen si ina, 
ya éna idnodn sik-d. 


: Ad-i baw makapdda, 


aw si em ind, 
dan et adi ulay sid. 


Aw et éyak men-ila 

indyan si wadwada mo sik-a, 
ud ta taindk- sik-d, 

ud ay kaegidt di akloana. 


. Angéy ma adi sid, 


et adiam et ikga. 


Piew piew tet éwa, 
ay itokdok ken sik-a. 


: Angéy baydw tet éwa, 


tay ndey di enna 
ay mentuytuyadanta, 
ta uméyka si wadwada. 


M.: 
W.: 


I shall go away now. 


Why! it is because, husband, 
of the longing of the child. 


: Whenever there is a child, 


it is always the same thing, you 
better did not exist. 


: If that is to be done, 


prepare my food, 
and go. away then. 


: | am afraid of you, 


I shall go 
to the girls at Bala, 
who are younger than you. 


: Please prepare my food, 


and go away then, 
hollo, husband. 


: All right, wife, 


I shall prepare meat. 


: Alas, alas, it is true, 


that you go away, 
how is it possible, 
send your mother, 
so that I have a companion. 


- All right, 


I] shall send my mother, 
and she will prepare your food. 


: It is not the same, 


if your mother comes instead, 
but let it be so anyway. 


: | shall look .for 


a better one than you, 
and I shall leave you, 
who are exceedingly greedy. 


: Let it be so then, 


but do not publish it. 


: Alas, alas, truly, 


| shall take my seat with you. 


-: It is done now indeed, 


here is the child 
about whom we are speaking, 
go to a better one. 
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L.: Sid adi ta tapidnta. 

B.: Enka bayéw umila, 
indyan tay lakdkika, 
bayaw et dawdtendaka, 
ta damona si bintna. 


L.: Sid men tay mo daita: 
dan pay mo énta pumidua, 
et ay-ayyéw san bintina. 

B.: Daména si enna, 
ta mo masikénda, 
ya menlawlawata. 


L.: Budya ea inuddya, 
mentlasilas san bab-dna. 

B.: /ntikgatikgalddna 
indyan san bab-dna 
sin nendemdn ay kdda. 


L.: Namoasdn di bab-ana. 
B.: Sid nen ta budya, 
ya menliwliwes lalawa. 


L.: Mapakdaé san alipadpddna. 


B.: Mabintin san adpdana. 


L.: Masalapi san inana. 
B.: Lastyka si buaya, 


makmakedsé tan sid. 


L.: Sid pay et san budya, 

et mo maydatka et uméyka. 
B.: Adiak pay tet éwa, 

ay ek men-aga, 

aw mo umidulika. 


L.: Natidam et ta uméyka, 
ta sudstidam si budaya. 

B.: Maid pddunko et isd, 
manigbi si budya. 


L.: Agitid pay et adi sa, 
san budya ay sdna, 


Daina 32. 


M.: 


W.: 


== 
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.: Let us add more though?. 
: Go and see, 


as you are a man, 
they will accept you, 
there are children enough. 


: It is better that we remain both 


if we marry a second time, [of us: 
the children are to be pitied. 


: There are children enough, 


and when they are grown up, 
we shall live as if we were single. 


The crocodile at Inudaya, 
his teeth are long. 

He was rubbing 

his teeth 

in the forest opposite. 


: Nobody has teeth like he. 
: Now he isa crocodile too, [’s all. 


and he is walking around and that 


M.: The side of his thigh is worth 


<== 


fifty centavos. 


: The hollow of his hand is worth 


twenty five centavos. 


: His ear is worth fifty centavos. 
: What do you talk about the 


crocodile, 
he is proud as he is a crocodile. 


: All right for the crocodile, 


if you like him go. 


W.: 1 won't certainly, 


and I shall weep, 
if you force me to: go. 


: Stand it and go, 


and talk with the crocodile. 


W.: There is nothing between us, 


M:: 


1 Let us.add more children and not separate. 


the crocodile.enters the water. 


He is a beautiful one, 
that crocodile. 
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.: Enak makiaytd, 

gapés adita umasawa. 
Sid pet adi sa, _ 

et mennanadnddka, 
nan babdsan ay ndyda. 


«1, Gapés. et mo wdda 


Sin nenbéy si kdda 
ay nenwanés si naibenda, 
mo sidy en kaddla. 


Anugdy adi lonaybd, 
tay epddska nasdéma 
budya ed inuddya. 


.: Maid sa ay maid masamsdma 


san budya ay sana. 


: Ulay mo.kankandm sa, 
yan dey ay uméyka, 

_ kandm et tay liwliwa 

‘ bitawan di binmansa. 


Ulay mo kankandm sa, 
dan pay maiwed sa,” 
apédmo kankandn sa, 
nan babdsan ay ndyda. 


Piew piéw tet éwa, 
tan ddnka et umdga, 
panigsigttkon sik-d, 
nan babdsau ay ndyda. 


.. Lawa abé tet éwa 


ay éyak umdga, 
bayaw si liwliwa. 


. Nay iLilak et sik-d, 


madutditan et plisa. 


. Anéy nan pis-liy tund, 


et énka manila, 
et éyak kabenbenia, 
ed kugdban ay esa. 


: Maid san bobbookna, 
yan mennalaladda, 
et adiak masbamasba. 


W.: 


M.: 


I shall laugh at you, 
we better do not marry. 


Be it so then, 
and you will be content, 
you girls here, 


.: It would be -better if there were 


one that lives in the -forest 
with half a g-string, 
to have him for a husband. 


: That is enough, girl, 


you have made a mistake 
with the crocodile at Inudaya?. 


: There is nothing true about that 


and no mistaking with that cro- 
codile. 


: Talk as you like, 


there you are going, 

you talk so as you are singing 

in the house -yard of the one 
that offers a sacrifice. 


: Talk as you like, 


there is nothing true about that, 
that is nothing but chattering of 
you girls here. [yours, 


.: Alas, alas, indeed, 


now you weep, 
I was only teasing you, 
you girls here. 


: It is bad indeed 


for me to weep, 
when singing goes on. 


M.: Now I look at you, » 


you are covered with hair, a cat. 


W.: Ah! the teasing of this one, 


look, — 
and I am new-born, 
the day before yesterday. 


: She has no hair, 


and is wholly red®, 
and I am not pleased with her. 


1 A mistake: having lived with him as with your husband, 


* Like a new-born babe. 
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B.: Kandm ud ay mennadda, 
ilim kud-ay madlika, 
kanég gatud di pepd, 
ud et kadedenda. 


L.: Mo sid di asawa, 
et balinéna san adpa. 
B.: Adtina ay madlika, 
tay ildk sik-a, 
et kamanka umabdaya 
edégko ay natakbd. 


L.: Maiwed masamsdma 
indyan ken sik-d, 
baydw tay ildk sik-d, 
yan matdm san mensakgata. 
B.: Kandm en mensakgatd 
indyan sin ek mata, 
yan kaman langabista. 


L.: Anéy agaagaya, 
apédka mendendenda, 
anéy ay daddmaka. 

B.: Kénka kay man pindda 
ay indyan san lonaybd. 


L.: Anéy agaagaya, 
ay énka dumenadend, 
mo wdda di bumansd. 
B.: Daké kud ta mapat-d, 
baydw ta ildk sik-a 
ay nenbado si lubita, 
et auni et umun-unidka 
ay indyan sin kalsd, 
ta. layaddmo daddma. 


L.: Adika makaa 
nenbddo si lubita 
petég ay nanolbdta, 
nan babdsan ay ndyda. 


W.: 


: If that is my wife, 


— 


You say | am red, 

look, please, young man, 

I resemble the taif of a duck, 
fit for boasting’. 


[hand *. 
she will turn the hollow of her 


: That is enough, young man, 


I look at you, 
and you seem to climb upon 
my broad back. 


: Nobody made a mistake 


with you, 
as I look at you, 
and your eyes are sore. 


: You say they are sore 


my eyes, 
and they are like a spy-glass. 


: Ah! you are taking airs, 


you do nothing but brag, 
ah! you are too proud. 


: You cannot be compared 


with the girl. 


: Ah! you are taking airs, 


and boasting, 
when somebody offers a sacrifice. 


: Let the sky become clear, 


and I shall see you 

wearing a black coat, 

and after a while following me 
on the road, 

through your exceeding love. 


: You cannot ‘get 


one that wears a black coat 
and a neckerchief, 
you girls here. 


1 The man is teasing the girl: he first says that she is covered with hair like a cat; she 
answers that she is not, as she is like a new-born babe; the man allows that and says that 
she is entirely hairless and red as a new-born babe, thus ugly; she then says that she is red 


indeed, but red as the tail ofa duck, thus handsome. 


2 To turn the hollow of one’s hand, if said of a girl, means to be lazy, to do nothing 
but dance and sing; girls, when dancing the tdyaw, stretch out their hands, the palms turned 


forward. 
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B.: Auni et mabankiwa, 
yan ek iniila 
indyan yan gdsatna, 
anéy ay nonnonenu, 
ta nomona nendatimana 
ud si kawdnina, 


L.: Ay kénka kay man lak-d, 
mo datakdy men-ak-akua, 
bayadw ay sinpipidud. 


 B.: Kek pay imdn niliwa, 


ay indyan tan sik-d. 


L:: Ay ken pay kanadk si liwd, 
bitawan di binmansda. 


L.: Unay si lunaydna, 
maid sagsaglguana. 

B.: Aw san linay ay sana, 
magdy sagsaglguuna, 
ay an-angéy ay esd, 
baéyha san sagakba. 


L.: Gdsa san banana, 
gumpdn san sibodna, 
aw san tinay ay sana. 

B.: Aw san tinayday sdna 
petég ay kasesegd. 


L.: Menkolkolton ay esd, 
tay maiwed ib-dna. 

B.: Aw san linay ay sdna, 
Rasiney san sikina. 


L.: Bugayyou san matana, 
aw san tinay ay sana. 

B.: Aw san linay ay sana, 
ta mo way agndena 
gindad san ib-dna, 
sunégna ya nen-daga, 
ginuynayeknekana. 


' He will divorce his wife and marry me, 


prohibited him to do it before. 


21 said what you were thinking. 


* Thus: nothing serious. 


We: 


Daia 33. 


He will divorce, 

] saw 

his fate, 

he follows mie, 

as he may come to me 
now}. 


: That is easy talk of yours, 


how can we marry, 
being second cousins. 


: I did not say that, 


I talked for you? 


: Why! I thought it was only singing, 


as is of use in the house yard of 
the one that offers a sacrifice %. 


: Phe unay-quail out of the town, 


he has no neighbors. 


: That unay-quail, 


he has no neighbors, 
he is alone, 
his house is a hut. 


: Hig jar is cracked, 


his cup is broken, 
that wnay-quail. 


: That unay-quail. 


is truly pitiable. 


: He is alone, 


as he has no companions. 


: That unay-quail, 


his feet are yellow. 


: His eyes are bugayyon-beans, 


that unay-quail. 


: That anay-quail, 


if he gathers camote leaves 
his companions: steal them, 
he was obliged to weep, 
and made it resound. 


as he may do it now; our being relatives 
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Ta mo way padena 

ginoad san ib-dna, 

ya sinmékna san nemnémna, 
ninaynayeknekana, 

aw san linay ay sdna. 

: Ta mo way sakdodena 
inbokbok san ib-dna, 

ya sinmékna san nemnémna, 
aw san linay ay sdna. 


Aw san tinay ay sdna, 
petég ay kasesegd, 
nenbalin et baéyna 
indyan san tinabla, 
ud et idin san wdda 
baydw ken sisid. 

Di pay tet éwa, 

aw sin kiidau ay esd 
mensdpul si bdana, 
aw san tinay ay sdna. 


Mensdpul si bdana, 
aw san linay ay sdna, 
mo laydém et uméyka 
san bey nay ay sdna. 
: Iné ay aduglika, 

sik-d met di mengeynd 
san bey linay: ay sana, 
tay énka un-unina,. 
baydw tay laldkika. 


Iné ay galonayba, 

sik-d met di dumegud, 

san bey tinay ay sdna, 
tay énka galonaybd, 

ta énka menlablaba 

: Iné ay aduglika, 

sik-d met di dumegud 

aw san bey linay ay sdna, 
tay sik-d san nanamtd 

san labdn di mantd. 


Iné ay galonaybd, 

enka met ta. énka dumegua 
san bey tinay ay sdna, 

ta énka labandila. 


M.: 


If he gathers fuel 

his companions steal it, . 
and he felt it in his bosom, 
and made it resound, 
that unay-quail. 


: If he fetches water 


his companions pour it out, 
and he felt it in his bosom, 
that. unay-quail. 


: That uwnay-quail, 


he is truly pitiable, 
how changed, his house 
was made of boards, 
everything was ~ 

at his disposition. 


: It is true, 


that since last full moon. 
he seeks a. servant, 
that uway-quail. 


: He seeks a servant, 


that unay-quail, 
if you like, go 
to the house of that. unay-quail. 


: Hollo, young man, 


you go-yourself 
to the house of that wnay-quail, - 
it is better that you go, 
as you are a man, 


: Hollo, girl, 


you go though, 

to-the house of that unay-quail, 
as you are a girl, 

and you can wash. 


.: Hollo, young man, 


you go yourself 

to the house of that wnay-quail, 
as you know. 

how to wash blankets. 


: Hollo girl, 


go though, go 
to the house of that znay-quail, 
as you are a laundress. 
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_: Kadsiak ken sik-d, W.: 


ay indyan tet éwa, 
ken baw umidundinka 
san bey tinay ay sdna. 


Iné ay galonaybd, M:: 


énka met ta énka dumegud 
aw san bey tinay ay sdna. 


: Iné ay aduglika, W.: 


kadsiak ken sik-d, 

ken baw umidundinka 
san bey tinay ay sdna, 
mo sak-én di dumegud 
et petég ay mapiludka, 
ay baydw tay laldkika. 


Sid met ddnka dumegud M.: 


aw san bey tinay ay sdna, 
lay énka galonaybd, 
men-ug-ligaska s’bdua. 


: Kadsiak ken sik-d, W.: 


daltisak menloloa, 

iné ay aduglika, 

augéy adi tet éwa, 
dawdtek et éyak dumegud 
san bey linay ay sdna. 


Sdna sdna tet éwa, M.: 


dindwatmo et sid, 

et sina ay uméyka 
san bey tinay ay sdna, 
et men-utaska si bdna. 


: Et nay éyak dumegud W.: 


san bey tinay ay sdna, 

tek sumisiniola. 

Baydw et ay-ayyéwka, 

- auni et manigsigundoka. 

: Namdsem ay nanithd 

aw san bey tinay ay sdna, 
ud et énka dumegud, 

et éyak sumisiniola, 

san bey tinay ay sdna. 


et nay énka ginmeynd 
san bey tinay ay. sdna, 
et mensigsigidendaka 
san takkin di baka. 
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How unfortunate Iam on account 
truly, [of you, 
as you send me 

to the house of that unay-quail. 


Hollo, girl, 

go though, go 

to the house of that unay-quail. 
Hollo, young man, [of. you, 
how unfortunate I am on account 
as you send me 

to the house of that way-quail, 
if I go 

you will be shamed, 

as you are a man. 


Go nevertheless 

to the house of that wnay-quail, 
as you are a girl, 

and can clean the jars. [of you, 
How unfortunate I am on account 
I shall shed tears though, 
hollo, young man, 

it is enough certainly, 

I Shall accept and go 

to the house of that unay-quail. 


There, ‘you see, forsooth, 

you accepted, there you are, 
and there you go 

to the house of that unay-quail, 
and washing the jars. 

Here I go 

to the house of that u#ay-quail, 
as | am a lady. © 


M.: Alas, it is a.pity for you, 


you will’be on the second rank. 


W.: What are you saying there 


about the house of that dnay- 
why! go, (quail, 
and I.shall be a lady, 


at the house of that wnay-quail. 


Et nay ay ay-ayyéwka, M.: Now you are to be pitied, 


now you arrived 

at the house of that unay- -quail, 
and they make you swecp away 
the cow-dung. 
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: Angéy adi tet éwa, 


ta nay éyak gumeynd 
san bey tinay ay sdna, 
et éyak sumisiniola, 
ipikam et tet éwa 

ay indyan san ptka, 
aw ta énka men-obld 
ay indyan san kalsda. 


W.: 


Dain 34. 


Tantanddek san badtan, 

yan kasad-asad-dn 

lumidn ay tanig kagasgdsan, 
ay banén di babakndn. 


: Mo pay waday bumaskdan, 


sak bultiden san lumidn, 
stak pay ilat-tkan. 


Sdka nanna si dokldn, 
si uydus di baliwdn. 


: Sak pay dumakdaklan 


sin uydts di baliwdn, 

sak ibané sin lumidn, 

ud ay kagasgdsan. 

et kamégak basabasan. 


Siak pay maidaliman 

ud ay kapetlapetlan, 

et nay bdkisak maababdn 
babdsan ay madakldn. 


.: Kénka lak-d Ray man, 


iné ay aduglian, 

et makgd san namidan, 
et begéw ud si lumidn 

si em kaababanan, 

ay nanoklda si nudn. 
Nan begéw abén lumidn, 
ay banén di baknaa, 

ay epéd si makaababan, 


ud si pinmidud ay binmaskdn. 


: Aunt ta magadgad-dn, 


apédka kasandnan 


sin baéymi si naidmdn. 


It is enough indeed, 

now I arrive 

at the house of that unmay-quail, 
and I become a lady, 

and take now with you 

the spear, 

and go to work 

on the road. 


.: | look up at the pine tree, 


and he hangs full of 
lumian-beads,' clean all of them, 
hairdresses for rich people. 


: When somebody offers a sacrifice, 


I shall borrow the /umian-beads, 
and then sing. 


: Then you will strike up the song, 


in the house yard. 


W.: Then | shall’ be singing 


in the house yard, 

and I shall use the /umian-beads 

entirely clean, [for a hairdress, 

and I shall be like a handsome 
girl. 


: Then I shall come in front of you 


as my partner, 
and now | shall become more or 
by the girl that sings. {less allured 


: That is easy talk on your part, 
hollo, young man, 


[ting me, 
the one with red g-string is cove- 
and because of the /umian-beads 
you are allured, 

you that threw down a carabao. 


: The reason are the /umian-beads, 


the: hairdress of rich people; 
and, my goodness, he is allured, 


even the one that offered twice 


a baskan-sacrifice 


: Wait till to-morrow, 


and you shall be coming una- 
wares though 
to our house opposite. 
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Maiwed sumawsdwan, M. 
kaman et tay sebsebidn, 


iné bayaw babdsan. 


-Gdsatmo duglian, W.: 
baydw ay naaldwan, 


et sik-d adi ek mendaliman 
sin énmi baliwan. 


Adika makapegtan M.:. 


sin pinmidud ay binmaskan, 


ay nanteb si nudn. 


Dain 35. 
Tantanddek san_batan, M.: 
petég ay kasad-asad-da 
san bangé ay lumidan. 
. Aw tay ek insad-da- W,: 
san banék ay lumidn. 
> Et-mo wdday bumaskdn, M.: 
et dagiiska kalat-ilat-ikan, 
iné ay kababababdasan. 
. Et éyak mendokidn W.: 
san batdwan di binmaskau, 
et kamdnak silsildn. 
Si énka mendokladokian, M:: 
et menduktig san madlikan. 
.. Et ek mentatlat-ikan, W.: 
et petég ay maseg-dn 
san nenbedbéd si bidan. 
Tay maiwed masmasgdn. M.: 
tay enka nabasgdn. — 
Dain 36. 
7° Ayyéw et. san bukalld, M.: 
ud ay makabkabla. ; 


.., Lakdka ta makabla W: 


nan banék ay bukalla, 
ilam et inagep-épna 
Anthropos XVI—XVII, 1921—1922. 


: Nobody will meet you, 


as if the singing were the rea- 
son of acting that way, 

hollo, girl. 

That is your fate, young: man, 

to be allured, 

and | shall stand in front of you 

in our house yard. 


You cannot make separate 

one that has offered twice a 
baskan-sacrifice, 

and thrown down a carabao. 


I look up at the pine tree, 
and he hangs full of 
lumian-beads. 

Because I hung up there 
my /umiag-hairdress. 


And when somebody offers a 


' baskan-sacrifice, 


you are always singing, 

hollo, . girls. 

And | sing 

in the house yard of the one 
that offered a baskan-sacrifice, 

and | am like a. silsilan-bird. 


When you are singing, 

the young men are turning their 
back on you. 

And I am singing, 

and he is very much _ affected 

the one with the red headband. 


Nobody is affected, 
as you are mad. 


Alas the bukalla-stone, 

it is Of no use at all. 

That is easy talk to say that it 
is of no use 

my bukalla-hairdress, 


look and it adorns ine. 
10 
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Nay pay ay tintinbdna 
san bookmo ay mennadda, 
nan babdsan ay ndyda. 


: Kandm en mennalaladda 


san book di lonayba, 
sid kud ya manilaka, 
ud et kamdnak gdtud di pepd. 


Mo et wdday bumansd, 
et énka dumekadekda, 
sid kud ya madutditan et pisa. 


: Andw nan pis-liy tuna, 


sid kud ya énka manila, 
et kamdnak munmuniéka. 


Anéy agaagaya, 
nan babdsan ay ndyda. 


: Mo kandk yan tet éwa, 


egdyak pumdsa. 


Manwaniam tan liwa, 


liwd si batawa. 


: Nay met ildk sik-d, 


yan kamdnka maakaka. 


Anéy agaagdya, 
maid maakaka, 

tay il-ildk sik-d, 

mo sid di asdwa, 

et mabalin nan adpa. 


.: Anéy man kankandm sa, 


dan pay nay ildk sik-d, 
aw yan dagtiska mensasa, 
sin gabis di madama 

ud ay manapapa. 


Anéy agaagdya, 
baydw san lonayba 
ay kamdn pepd, 
ay mensaksakpdpa. 


: Tay nay il-ildk sik-d, 


yan énka maakaka, 


‘aunt kud ta mapat-d, 


et basinsindyek sik-d. 


M.: 


Now it does not agree 
with your hair which is red, 
you girls here. 


: You say that it is very red 


the hair of the girl, 
look now, 
and 1 am like the tail of a duck. 


: When someone offers a bansa- 


you go to sing, [sacrifice, 
although you be covered with 
hair, a cat. 


: Aht the teasing of this one, 


look now, 
and I am like a doll. 


M.: Ah! you are taking airs, 


you girls here. 


W.: If I say so it is true, 


] have not made a mistake. 


: You talk so because we- are 


singing, 
singing in the house yard. 


: | look at you now, 


and you seem to be allured. 


: Ah! you are taking airs, 


nobody is allured, 

as, when | look at you, 

If you should be my wife, 

you would turn the hollow of 
your hand. 


: Ah! you say that, 


and now I look at you, 
and surely you laugh, 
and after a little time 
you will touch me. 


.: Ah! you are taking airs, 


the girl 
is like a duck, 
that is waddling. 


: Now I am looking at you, 


and you are allured, 
just wait till it becomes clear 
and I shall be decoying you. 
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Anéy anéw anéwka, My: 


ideydéymo ay lumawaldwa, 
ldwa ud si kabeksabeksa. 


Dain 37. 


Ananudn di lodpak, M.: 


iné ay inasdwak, 

ta balinek nan lodpak, 
ibadtko ed dakidak, 
ildm et kinasdmak, 
tan dudn et magpak 
si biliwmo ay lodpak. 


: Daké ta padipadipadak. W.: 


Into et bakén kandak, M.: 


iné ay inasdwak, 

déey pay menbadtak, 
menbay-dnak si paydk, 
yan sik-dn menlupisak. 


.. Adina inasdwak, W.: 


mo ay bay-dm si payak, 
ya sik-dn menlupisak, 
mo maiwed san gdpak 
ay ek inyay-ayak. 


Adi man na asdwak, M.: 


ipagtdykon akiupan ay balaku- 
ya sik-d san nanalupsdk, [bak, 
et mo sumdaak, 
et mensudstid san anan-ak, 
ddnka pay naand si tampatam- 
et énda numanananakaak, [pak, 
indyan sin énta andk, 
iné ay pinaudbak. 


: Anéy adi asdwak, W.: 


kandk en ta tukabak 
akiipanmo ay balakubak, 
ta aldk din paydk 

ta éyak yay-aydk, 

sin énta andk, 

kénka et nanad si tampak, 
et anéy kaasiak, 

kégak égdy kagdnak, 

si énka tumamtampak, 
ddnka umisen-ck, 
kanégak egdy kagdnak. 


Ah! the pity for you, 
remain a girl and nothing more, 
a girl for many moons to come. 


Ear of the /odpak-jar, 
hollo, -my wife, 

I shall sell the /odpak-jar, 
and travel to Dakudak, 
take care, my wife, 


not to break [for sale. 


the /odpak-jat you are carrying 
Let me stick a padipad in the 
ground. 


Why not, 

hollo, my wife, 

there ] am going, 

I shall leave you a wing, 

and you may eat it. 

That is enough, my husband, 
if you leave a wing, 

eat it up yourself, 

I want young beans 

to use as a plaything. 


That is enough, my wife, 
I pat down my akupan-basket, 
and you flayed it, 
and when I come home, 
the children accuse you, 
as you did nothing but slap them, 
and they are yelling, 
our children, 
hollo, my wife. 
Alas, my husband, 
I thought I would open 
your akupan-basket, 
and take the wing 
to use it as a plaything, 
for our children, 
and you began slapping me, 
and alas, | am wretched, 
as if I had no children, 
you are slapping me, 
and you chide me, 
as if I had no children. 
10* 
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Mid met kaipadinak 
san ydtmo asdwak, 


ayldka si tinoapoak, 


ay ilibakdm kandak. 


Etekmo ‘asdwak, 
alultitek sin loak, 

et angéy antisak 

si milak ay gdpak, 
et sidy ek inyay-aydk 
indyan sin énta andk, 
iné adi pinandbak. 


Etekmo pinandbak, 

mo ay nigayko si bakbak 
ya sik-dy nenlupsak, 

et semtdkmo sin gumanipak 
Maid tinamtamak 

si nigaymo si bakbak, 

et anéy met kadsiak, 

ay peték maisakialeyak, 
integdan di anan-ak. 


Ay-ayyéw et nan anan-dk, 
et mendew-énta sin. anan-ak, 
et ukdk sin mapésak, 

et ukdm pay sin gumpak, 

ta sik-dy mamespes-ak, 


: Anéy pay adiak 


kabulakan di anan-ak, 
ud ta ay-ayodnak 
ay indyan~san anan-adk. 


Ta uayna kandk asdwak, 
ta udy di nanay-ayak 
sin énta anak, 

into pay di ikkak, 

si begéw -si katutitak, 
iné adi pinandabak. 


: Angéy man asawak, 


bumdlaka ta. udyak 
ay mangayoan isdn anak. 


Sia dan pay aydgak 
indyan sin mapésak, 
iné ay pinandbak. 


M.: 


Nothing can be compared 

with what you are doing to me, 
my wife, |iny ‘wife, 

what is the matter with you, 

that you conceal that from me. 


: You are arrogant, my husband, 


I shell rice in my /oa-basket, 
and content myself 

with the young beans | planted, 
and I used them as a plaything 
for our children, 

holio, my husband. 


: You are arrogant, my wife, 


when I have caught a frog 
you flay it yourself, 
and your smacking is clacking. 


: I did not taste 


any frog you caught, 

and alas, | am unfortunate, 

I am much overburdened, 

in looking for food for the children. 


: Alas, the children, 


let us divide the children, 

the white one for me, 

and the wounded one for you, 
so that you may wash its wounds. 


: Ah! I won't 
* have the children divided, 


and I shall take care 
of the children. 


: It is his business, [ say, my wife, 


the business of the one that plays 
our children, [with 
what am 1 to do, 

as you are chiding me, 

hollo, my wife. 


: It is enough, my husband, [self 


go out and I shall take it on my 
to take care of the children. 


: All right, but I shall call 


the white one, 
hollo, my wife. 


a es 
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.: lpagtaymo kad et asdwak, 


san ebdn di anan-ak, 
la siak udy man kanak, 


ay managano sin énta anak, 


iné adi pinanabak. 


Manwaniak asawak, 
angéy man kandk, ~ 

ud ta kumdanak, 

aytdka s’ binistoak. 

: Anéy man et kadsiak, 

iné adi asdwak, 

ay petég naibendak 

sin bitéwan, di dinmawak. 


: -Gulgtlia di nagdnak, 
umal-alinnakdarak, 

naganak ay anan-ak, 
sa pay menkapepésak. 


: Angéy ta menbadatak, 
baaték ed dakidak, 
tek menbagad asawak, 


paddnam san .las-igan, 
ta maid manuksukdat. 


.. Angéy adi ta padduak, 


ta maid manuksukat 
ken sik-a ay asdwak. 


Dey pay ay sumdaak, 
yan sik-a sin nenlupsak 
sin binay-dk ay payak. 


. Kandk kay man asawak, 


bayaw ta tukabak 


W.: 


Dain 38. 


W.: 


W.: 


san akiipanmo ay balakibak, 


ay ud ta alak 
indyan sin payak, 

ta yay-aydkkon anak, 
danka pay sumudpak, 
dudnka umisen-ak, 
dudnka tumampak, 
anéy ay kadsiak, © 


Put down, please, my husband, 
the blanket of the children, 

as I shall take it on me, I say, 
to take care of our children, 
hollo, my husband. 


: I] say, my wife, 


that is enough, 
and I shall go away, (beloved. 
what is the matter with you, my 


: Alas, | am wretched, 


hollo, my husband, 

I am denounced in public 

in the house yard of the one that 
offers a bayas-sacrifice. 


Gulgulin-jat of the prolific one}, 
it is clattering down, 

the prolifice one who has many 
all white ones. [children, 


: I shall go travelling, 


1 shall travel to Dakudak, 

to ask for the payment of a debt, 
iny wife, [door with a padan, 

forbid the entrance of the /as-igan- 

lest someone replace me. 


: All right, I shall stick a padan 


lest someone replace [near it, 


you, my husband. 


: There | come honie, 


and you flayed 

the wing I left. 

| thought, my husband, 
I would open 

your akupan-basket, 
and take 

the wing, 

to coax the child with it, 
and you box my ears, 
and chide me, 

and slap me, 

ah! I am unfortunate, 
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kanégak egay kaganak, 
maid kailpenak, 

petég ay antsak 

ay mensamsamddk 
indyan sin gdapak, 
datna s’ inpamusptsak 
si inyay-ayakkon anak. 


Aytaka s’ binistoak, 


angéy ta kumaanak. 

: Anéy ay kadsiak, 
menbegéw et si payak 
inayan si Rataindnak. 


Angéy et ay asdwak, 
mendew-énta et si anan-ak, 
ta ukak sin mapésak, 
ukadm pay sin gumpak, 

ta sik-@ san mamespes-ak 
indyan sin éna gumpak. 
Anéy pay ay adiak 

sin kabuldkan di anan-ak, 
iné adi pinanabak. 


Angéy ta kumidnak 

isdn mapmapésak, 
itakinkon anan-ak. 

: Adiak pay sin anan-ak, 
aw tay éyak yak-akgoan, 


tan mo uméy sin mapmapésak, 
et isen-asen-dkna sin anan-ak. 


Adiak adi asawak, 
petég ay ayoadnak 
inadyan sin anan-ak. 


Daina 39. 


Sallidin di Rawwayan, 
tinebtébko si bawwayan. 
. Ay ek menbawwaydnan, 
san inabek ay lallan. 


Adiam balbaldanan 
san inabém ay lallin. 


- F 4 
: Eyak imanmamanman 
kaman gatin di magan. 


M.. 


W.: 


as if I had no children, 

my sorrow is beyond comparison, 
and I content myself though 
with gathering 

young beans, 

I use them as a means 

for playing with the children. 


: What is the matter with you, my 


beloved, 
all right, I shall go away. 


: Alas, | am unfortunate, 


because of the wing 
I am abandoned. 


: All right, my wife, 


let us divide the children, 
the white one is mine, 
the wounded one is yours, 
so that you wash 

his wounds. 


: Ah! I won’t 


have the children divided, 
hollo, my husband. 


: Now I shall go away 


to a whiter one, 
and take the children with me. 


: | won’t for the children, 


I shall put them in the akgo- 
basket, [goes, 

because, when tue whiter one 

she will chide the children. 


: | won’t, my wife, 


] shall take care 
of the children. 


Branch of bamboo, 

I cut it off for a bawwayan. 

I shall use it as a bawwayan, 
for the /a/lan-tissue | weave. 


M.: Do not arrange negligently 


the /allan-tissue you weave. 


: | shall arrange it carefully 


like the footprint of a rat. 
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Sin éyam di yonyonan 
si Raat di bian. 

: Nadbus et san lallan, 
ta énka et idad-an. 


Tay dey éyam binaldanan 
san inabém ay lallan. 

: Ta éyak padipddan 

san éntako bab-ayan, 

aw ta maid manmandan, 
ud si inalitaguan. 


. Kanam si katugdaan 


ta aldnan kawitan. 

ta éyak ipidkan, 

ta dalisak botonan 

tay maegidt san ddnan. 
: Angéy adi katugdnan, 
ta énka pupudandn 

san gaydts di dalonan.. 


Tuman-o di kawitan, 
ipikak, si ligibdn, 

dey éyak ibawian, 
labégkon kakapiyan, 

dey pay yéyko ed kay-an, 
kedkedawénda et kedudan. 


: Kadsiak dansian, 


si éyak nasmadn 

sin inabék ay lallan, 
si éyam nanipay-dn 

ay indyan si kalban. 
Begéw adi ugisan, 

si adida pumanandan. 

: Adiak et tayuoan 

mo énka inlonayban, 
sin basanda ed kay-an. 


Tay éyam binalddnan 
sin inabém ay lallan, 
et dey éyak mabudnan 
sidin baéyda ed kay-an. 
: Maiwed esdy atan 

si éyam nanudsidan, 
si éyak pamotonan 

sin inabék ay lalldan. 


M.: 


W.: 


You are working slowly 

for many months. 

The /allan-tissue is finished, 
go and try to sell it. 


M.: There you arranged it negligently 


the /allan-tissue you wove. 


W.: I shall put a padipad-stick 


near our house, 
lest someone come, 
some man. 


: Tell your mother-in-law 


to fetch a cock, 

so that I may offer it, 

and know 

about the road which is fearful. 


: Now, mother-in-law, 


go and lie 
in the dalonan-sleeping place. 


: The cock crows, [of the town, 


I shall go with it to the outkirts, 
there I put up a hut, 

my omen is ill-boding; 

now I bring it to Kay-ang, 
they ask it for nothing. 


: How unfortunate I am, 


I am mistaken 

about the /allan-tissue | wove, 
as you carried it 

to the gambling place. 


: That is the reason, wife, 


that they did not offer a sacrifice’. 


W.: I do not know 


' Because | won't give the tissue for nothing. 


if you did not give it for a girl, 
one of the girls at Kay-ang. 


: You made it negligently 


the /allan-tissue you wove, 
and there I have been a month 
in their house at Kay-afg. 


: Not a single copper 


have you obtained, [tion 
nothing that gives me a retribu- 
for the /allan-tissue 1 wove, 
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L.: Ja et éyak kumian 
si tapin di lonayban, 
tay dey éyak manunpal 
ud sin énta bab-ayan, 
naluman san sikddan., 

3.: Ayyéw et si gayyéwan, 
binigbigak ay inidinan 
ay nalpé ed manaldan. 


L.: Dey pay éyak ilan 
seédko ay libliban, 
aw et enka inpakan. 
3.: Kadsiak dansian, 
fa eyam tinokdoan 
sin @ntako bab-ayan, 
ta sak-én di nanidad-an 
sin baéyda ed sabdnan, 


dinawatda s' sakiatan. 


\... Udyka et alban, 
sindn énta sayandan, 
ta éyak et kumdan, 
fa éyak pay madddan 
san andkda ed kay-an, 
tay dey éyak il-ilan 
kamanda kumawkawwan, 
sa pay pulipulisdan. 

B.: Anugéy adi aageyan, 
dan pay adiam kanan: 
fa sik-dy nanidad-an. 


L.: Augey tet éwa ugisan, 
ta éyak taulian, 
nasdpo san dalouan, 
B.: Kadsiak daasian, 
daddadn san sayandan, 
iné adit ugisan. 


L.. Uayka ay ugisan, 
ud ay imanay-ayoan 
ud san énta sayandan. 
B.: Angey adi ugisan, 
ud ay énka kumian 
si tapin di lonayban, 


M.: 


M.: 


I shall. go away 

towards the other girls, 
because | go to 

our house, |ged'. 
and the point of support is chan-. 


: Alas, it is a pity, 


I picked out the best cotton yarn 
from Mafigaldan. 


: | go to. look .at 


the /ibliban-jat | laid by, 
and you gave it to eat? 


:, How unfortunate I am, 


would you had sat down 

in our house, 

and | had tried to sell it 

at the houses of the Sabangan 
people, |the stairs. 

they would have accepted it at 


: Take care, wife 


of our children, 

| shall go away. 

and go 

towards the Kay-ang people, 
there | see 

they seem to take care of one, 
moreover they are handsome. 


: That is enough, 


why did not you tell me: 
try yourself to sell :it. 


: That is enough indeed, wife, 


] shall come back, 
the sleeping place is all right. 


.: How unfortunate | am, 


the children are young, 
hollo, husband. 


It is your business, wife, 
to take care of 
our children. 


: That is enough, husband, 


why! go away 
towards the other girls, 


* The sleeping place is changed: another man has entered it. 
“| wanted to eat the tapey-rice of the é/b/iban-jar, that | had laid by till | came home, 


but you gave it to some stranger that came here. 
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ta mo wdday pumanan 
éyak makilat-tkau, 
ya adika kadban. 


Ayyéw ef san sayandan, 
ud ay pdat daddadn 
ddnka et makisebian. 

Ta ken lakdka kay man, 
ta adiak makisebidn, 

ta wada adi maseg-an, 
si is-isom_si namidan, 


ta wadday éyak idad-an 
sin éntako baliwan. 


Dak-é tet éwa indn miuyan, 
ta éyak gaulian 

ud sin éyak. dalouan, 
ud:ta énta tapian 

ud sin énta sayandan. 


Abbém-sin niliklik-o, 
iné ay galonaybo. 
Petég ay tiniktiko, 
abbek ay niliklik-o. 


Paddnam et ay lonaybo, 


aw ta éyak ilokso 
inabém ay tiniktiko. 


: Sdyak pay itotokdo 


aw san éntako dao, 
ta maid masaysayno, 
si ib-am si matigu. 


Dey pay éyak ilokso, 
aw sin labgan mo bal-o, 
egdy kadawatan si tiko, 
way et em inpadao 
indyan si matagu. 
Maiwed dinmadddao 
indyan san béytako. 


Angey ay galonaybo, 
ta kasinak iloks6, 


alin buat di tan-0. 


Daina 40. 


Mire 


W.: 


W.: 


if somebody offers a sacrifice 
1 shall go and sing, 
and to not be jealous. 


: It is a pity for the children, 


although they be quite young 
you join in singing. 


: It would be nice indeed, 


if | should not join in singing, 

as there is one that is affected, 

one that wears a red g-string as 
you do, 

there is one | shall introduce 

into our house yard. 


: Stop now, mother of the child, 


] shall come back 

to my sleeping place, 

and we shall add more of them 
to our children. 


The niliklik-o-tissue you weave, 
hollo, girl. 

It is a true tiniktiko-tissue, 

the niliklik-o-tissue 1 weave. 


: Put a padan-stick near the house, 


girl, |for sale 
I shall convey it out of the town 
the tiniktiko-tissue you wove. 


: And I shall sit. 


under our house, 
lest somebody come, jalive. 
some of your companions that are 


: | bring it out of the town, 


to look for a good omen, 

but the f/ko-bird did not answer, 
as you let‘come under the house 
some living being. 

Nobody came under 

our house. 


: All right, girl, 


] shall convey it again out of the 
town, [time. 
when the cock crows for the first 
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: Aagéy ta ayagak bal-o 


bayaw si Ratiuganko, 

ta sidy manotokdo 

aw sin éntako dao. 

Uayka ay lonaybo, 

ta et yéyko ed tubo. 
Udyka ay aloaso, 

aw si manilaklako 

bayaw san tiniktiko, 

Dey pay ay ibadtko, 

yan tubabenda s’ paytokan. 


: Tuanka et alonso, 


yan dey ay dindmagko 
aw et inndda s’ wao. 
Tayoktokmo lonaybo, 
bayaw tan éyam inpakibu 
ay bayaw sin seédko. 


: Dey pay ay dindmagko 


aw et em inpakito. 
Tuianka et louaybo, 

dey pay éyak masayno 
naluman din daktganko. 


: Adu nan tayoktokmo, 


bayaw tan piniluako 
ay baydw si katiganko, 
et éna intotokdo, 
bayadw sin alouanko. 


Aagéy adi louaybo, 
aw ta éyak masayno 
aw sin basanda ed oso. 


: Anéy met eegiatmo, 


bayaw tay inpaéymo 
inabek ay niliklik-o. 
Uayka inalonso, 

bayaw managano 

san énta binub-o. 
Kaasiak aloaso, 
menbegéw san niliklik-o 
st kaidanak mo bal-o. 


Tuanka inalonso, 
ay enka inpasdlo 
sin tapin adi madtiko. 


' Some other man has come to you. 


W.: 


W.: 


M.: I travel with it, 


All right, I shall call 
my mother~n-law, 
to sit down herself 
under our house. 


: That concerns you, girl, 


I shall go with it to Tubo. 
You take care, husband, 
to sell 

the tiniktiko-tissue. 


{at it. 
and they will not even look down 


W.: What is the matter with you hus- 


: I heard 


as I heard [band, 
that they bought it for eight. 


: That is a lie of yours, girl, 


you even diluted with water 
the tapey I had laid by. 

[lost. 
that you had gambled with it and 


: What is the matter with you girl, 


When I arrive [changed'. 
the place where I basked is 


: Much lying on your part, | 


I even called 

my mother-in-law, 

and she sat down, 

at the head of my bed. 


: All right, girl, 


I shall go 
towards the Oso girls. 


: Ah! you are afraid, 


because you gambled away 
the niliklik-o-tissue | wove. 


: It is your business, wife, 


to feed 
our children. 


: Woe to me, husband, 


because of the néiliklik-o-tissue 
1 am abandoned, unlucky fate. 


: What is the matter with you, wife, 


why did you exchange. me 
for another young man, 


i eS eae 


Songs in Lepanto Igorot as it is spoken at Bauco. 731 


: Angéy adi alonso, 


aw mo énka masayno 
sin baéyda ed 6so; 
masikén din binub-o; 
mo pay wdday bumdadyo 
et énak makidayko. 


Sana sdna lonaybo, 
bakén tet éwa mo bal-o. 


.. Eyak man makidayko, 


tay tuanka madliko, 
aw ay énka tumalko, 
petégak si maanio, 
yat-tianka et bal-0o. 


Angey ay galouaybo, 


‘ayodnam san binub-o, 


adika makidaydayko. 


: Ta ken lastiyka mo bal-o, 


uminal sin kabinub-o, 
ta énak makidayko ; 
énka pay masayno 

aw sin baéyda ’d Oso, 
aw ay kamdn limlimo. 


Paniew tat éwa alonso, 
gauliak sin dakuganko, 


tapidntan binub-o. 


.: Adiak pay mo bal-6, 


tay epddsko tinmalko. 


Bakén ta isundalitko, 
tay wada san binub-o, 
iban ay gadgaditko, 
aw et éyak itokdd 
baéyko s’ sugsagok-o. 


Kupilan ed ganduyan. 


: Abistin di kalayan. 


Si bantdwan ed dentan. 


: Kollidaw di bakatan. 


Ay en menkinkinakan. 


: Aw et énam natdan 


bayaw ta em alan 
abistin ed kalayan. 


W.: 


All right, husband, 

if you go 

to the houses of the Oso people; 
the children grow up; 

and if somebody pounds rice - 
I shall go to sing with them. 


M.: There now, girl, 


Dain 41. 


: I won't, 


sz <= <3 


it is not true. 


: I shall go to sing with them, 


as I do not know you, young 
you go away from me, [man 
although I be very meek, 

I do not know you. 


: All right, girl, 


take care of the children, 
do not go and sing. 


: You take it easy indeed, 


the children. get better, 

and I shall go and sing; 

go 

to the houses of the Oso people, 
that resemble a /imlimo-jar. 


: Alas indeed, wife, 


I shall come back to the place 
where I basked, 

let us add more children. 

[from you. 

as I have finished going away 


: No, I shall be quick, 


as there are children, 
it was a subterfuge of mine in- 
I shall sit down [deed, 
in our house, our hut. 


: The jew’s harp at Ganduyan. 
: The jew’s harp of the river. 


: Bantawan at Dentan. 
: The velvet beans of the ditch. 


: Which she eats. 
: Stand it and 


fetch 
the jew’s harp trom the river. 
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Aw et éyam natidan 
lasiném san unaséan,, 
mensdpo si tupigan. 

: Ald wen ay sey-an, 
aw ta .éyak apeydn 
nan gawan di tupigan. 


Téyak yid-idawan 

ta éyak bolonan, 

fay naidew nan danan. 
Pidkem nan kawitan. 


Nasadpo nan kawitan, 
et daltismo bantdyan 
indyan san sakidtan, 
iné ay kababaian. 

: Ald wen -ay sey-an, 
daltismo et en ilan 

san abistiia ed kalayan. 


Dey pay ek madddan, 
sid mo matakboan 

si dakkél si gulamnan. 
Sia dam et anitisan 

ta em. totokdoan 
bayadw si sinbudnan, 
ta éyam ilagboan | 


Angeéy adi ay sey-an. 


.. Ta em an-antisan 


ta éyam ilagboan 
indyan san asindan, 
tay ek menkinkinakan, 
iné ay kalalakian. 


Bian kababaian, 

yan éyam ibayoan 

si begds ay kinoldoan, 
ta bdéonko kababaian. 

: Ala wen ay sey-dn, 

aw et dalts turhunpal 
san begas ay kinoldoan. 


: Kadasiak dansian, 

aw si ek kaligatan, 
sik-ad si kababaian., 
: Sia dam et natdan, 
mo umali sin asinddn, 


et daltisak menkikinakan. 


M.: 


<= 


Stand it and. |cane field, 
go to the other side of the sugar- 
and. make ¢tupigan-rice. 


: All right, then, 


I] shall cook ; 
the inside of the ¢upigan. 


: | shall offer a sacrifice 


to know, 
because the: road is barred. 


: Offer a cock. 


: The cock has been offered, 


guard now 
the stairs, 
hollo, sister. 


: All right, then, 


look now for 
the jew’s harp at the river. 


ob -oO. 


but have to pay for it 
much money. 


: Stand it and 


sit down 
for a month, 
and work for it. 


: All right, then. 
: Stand it and 


work for 

the jew’s harp, 
so that I eat, 
hollo, brother. 


: Sister of mine, 


pound’ 
rice, f 
for my provisions, sister. 


: All right, then, 


it will certainly be ready 
the rice. 


: How unfortunate | am, 


].am much troubled, 
on account of you, sister. 


: Stand it, 


when the jew’s harp comes, 
I shall eat certainly. 
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Sdna ay ek mendddan, 
aw et éyak idddan 
niligudmo ay asindin, 
_ iné ay kombabaian. 


.: Inté intd ugisan, ’ 


ta éyak manasindan, 

tay kamég sulibégan 

si egayak naananandn 
sin benddn di sinbudnan, 
inés kalalakian. 


Ta alam sin asindan, 
ta pay-ém si aluban, 
ta éyak, kumian. 

Pay sa ay ugisan, 
_kadmon em alan, 

ta énta menbanbansan, 
gabis di kalab-idn. 


Tay pumtékka s’ binistoan, 


tay kamegka sulibégan 
bayaw si ek naligdtan. 
Ken kay man intoy ikamgn, 
mo intéy pannemnemdm. 


Dain 42. 
M.: 


Bato ed. alimpudipud, 
ud ay makudkudikud. 
: Ay banalo ay. tun-tid, 
estém ay men-dnus. 


Estém adi kasdnok, 
indyan ay menkait 

sin tugiyo ay muguimug, 
ta sdyo pay yun-unid. 
Ala wen kasdnok, 


sak udy san tugi ay mugumug. 


Aydgam si kassatd, 
ta ib-dk ay menkudtkud, 


sin ukdyo ed alimpudipud. 
Dey ay mensansanid 
‘indyan si em kassaid. 


M.: 


W.: 


W.: 


There now I go, 

and | bring 

the jew’s harp you took, 
hollo, girl. 


: Where, where, husband, 


I shall play, on the jew’s harp, 
it seems to be the reason 

why I did not eat 

for half a month, 

hollo, brother. 


: Fetch the jew’s harp, 


and make a husband out of it, 
as I shall go- away. 


: What is the matter, husband, 


my intention was that you take it, 
and we play on it by turns, 
at the end of the night. 


: You are very. troublesome,’ belo- 


ved, 
as you seem to be the reason 
of my being troubled very much. 
What remedy is there to it, 
if you do not agree with it. 


The stone at Alimpudupud, 

it is being removed by strength 
Bafigalo, my brother, [of current. 
inind being patient. 


: Mind, my wife, 


digging up 
your, mugumug-caimotes, 
and bring them alter me. 


: All right, my husband, 


I] shall take charge of the mugu- 
mug-camotes. 


: Call my brother-in-law, 


so that 1 have a companion to 
remove them by strength of 
current, |dupud. 
from your rice: field at Alimpu- 


: There now he is retreating 


your brother-in-law. 
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L.: Augéy adi kasdanok, 
et éyak men-an-dnus. 

B.: Umon-ondka kasauok, 
ta sdyak yunid 
bayaéw san kayudkud. 


L.: Anennéy et nan kokor. 
B.: Sid ddanka et men-dnus. 


L.: Aagéy inmadbus 
ukdyo ed alimpudupud. 
B.: /né adi kasdnok, 
daddaan nan binub-ork. 


L.: Ta wdday maituptup 
indyan sin ginastok 
ukayo ed alimpudupud. 

B.: Angéy adi ay maipalibus, 
adika et adi mensanid. 


L.: Uméyak pay kasdnok, 
yan éyak naisikdusikdid. 
B.: Paggatém adi kasduok. 


L.: Et adika mengugguud, 
tay maid pailagbor. 


B.: Yat-tianka et kasadnok. 


L.: Ay ken pumdat kanak, 
kasduok si masolséloak: 
B.: Auni pay et mabdus. 


L.: Indasadk ay kasdno, 
bayadw sin babalo, 
babalon di ipuspis. 

B.: Eyyd s’ ineyyaeyya. 


L.: Nabanniy nan liwliwa. 
B.: Anéy ay ay-ayyéwka. 
Ay namanniy si liwliwda. 


L.: Ta liklikdék sik-d. 
B.: /ntéd kay man et sid, 
dan lawdnak nadegua., 


L.: Tay angéy ay napat-d, 
et énta mensina. 


M.: 


W.: 


= = =3 


That is all right now, my wife, 
1 shall have patience. 

Go first, my husband, 

I shall bring after you 

the Rayudkud-basket. 


: Alas, my nails. 
: Be patient though. 


: It is empty 


your rice field at Alimpudupud. 


: Hollo, my husband, 


the children are young. 


: Something has to be gotten 


for my expenses 
in your rice field at Alimpudupud. 


: It is allowed anyway, 


but do not retrocede. 


M.: | go, my wife, 


= 


== 


oh fe 


and I am stumbling. [band. 


: You do it on purpose, my hus- 


: Do not be compelling me, 


as 1 have nothing to pay for 
wages. {husband. 


: What is the matter with you, my 
: Why! I think, 


my wife, that I am replaced. 


: Wait and he will be cursing. 


: I caught, wife, 


a young man, 
a young man from Puspus. 


.. The singing, the singing. 


: The singing is spoiled’. 
: Ah! it is a pity for you, 


who spoiled the singing. 


.: I shall pay you a visit. 
.: All right, 


then I shall go. 


.: Let it become clear in the sky, 


and we shall separate. 


' Rhyme and rhythm is spoiled; then they begin anew. 
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. Anéy adi gatéya, 


bayadw tay inwebwébna 
indyan san ona. 


Anéy man ay anéy, 
baydw tay angey 

nan sugsugdal si kas-étna. 
: Ay kénko lékat sa, 
bayadw si matambala 
milak ay lumbaya, 

ud et énka menkapnaa, 
ay nan babalo ay ndyda. 


Sia adi yan il-ildk sik-d, 
bayadw yan adi kasso nan mata 
ay manil-ila ken sik-a. 


.. Ap-dpatmo kad sa, 


dan pay mo éyak mendegua, 
et menkilanta si tegdd. 


Eyak makiayta ken sik-d, 
tay angéy nan misa 

si kas-étmo tet éwa, 

ay nan babdsan ay nayda. 
: Sid dak pay maisisina 

si tendn di madamd. 


Anéy adi ay ay ta, 

tay mo dukdukig et sid, 

mo pay sagan et tusa. 

: Enka pay laklaka 

ay indyan ken tund, 

ay masonsoa si demdana 

ay kamadn bankak di lend. 


Aagéy et nan liwliwa 

si magdnes ken sik-d, 

ay nan babdsan ay ndyda. 
Ulay mo kankandm sa, 

mo pay éyak mendegua 

sin ddnanmi ed nan-d, 

et dagtiska umuntid tet éwa. 


Adika pay dumila, 
nagdpad nan inon-d. 


' Literally: in the middle of now. 


W:: 


M.: 


* You are handsome from behind, not so. when 


> This is said scoffing. 


; | do not) lie} 


Ah! Gateya, 
he shook 
his head. 


: Ah! ah! 


only 

singing is what:she minds. 
[fruits 
when I say they are laden with 
the green gram I sowed, 

why! and you are disgusted, 
you young men here. 


: Now I am looking at you, 


and they do not like it, the eyes 
that are looking at you. 


: That is talk of yours, 


because, when I go, 
we have not enough to eat. 


: I] shall laugh at you, 


as only the mass 
is what you mind, truly, 
you girls here. 


: And then I am trimmed entirely 


at this very moment?. 


: Ah who are you then, 


when from behind, all right, 
when facing you, to be despised ®. 


: What kind of talk 


is the one of this, 
who, when facing you, smells 
like stinking sesame. 


All right, the singing. 
is harmonious because of you, 
you girls here’. 


: Say what you like, 


but when I go 
on our path to Nafig-a, 
you follow certainly. 


: Do not lie, 


the children are small. 


you are facing me. 


736 Morice VANOVERRERGH. 
B.: Tuan et idulinta W.: Let us lay by 
si em asawa, ‘your wife, 
ay papdtin di pumidua. who resembles one that has to 
offer a sacrifice for the second 
time!. 
L.: Aydgam si paduka. M.: Call Paduka. 
B.: Anéy adi ay ay ta, W.: Ah! who are you then, 
ay kanam ay tdayka you who says you will mind me 
yandn di makalima, kindly for five days, 
tay menkedawak si enna. so that | may ask children. 
L.: Ald wen ay sid, M.: All right, 
sasad-canan di bina, where can I hang my bima-basket* 
ay indyan sisik-d. you are better than anybody else. 


(To be continued.) 


‘ Who is not yet firmly attached to. you through a second ~vayas-sactitice. 
2 This means that he does hot go away, as he does not take with him his akupan-basket. 
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Forschungsreise zu den Kagaba-Indianern der 
Sierra Nevada de Santa Marta in Kolumbien. 
Beobachtungen, Textaufnahmen und linguistische Studien. 


Unternommen im Auftrage der Staatlichen Museen zu Berlin mit Mittein der Herzog von Loubat-Professur-Stiftung. 
Von Prof. Dr. K. TH. PREUSS, Direktor am Staatlichen Museum fiir Volkerkunde, Berlin. 


(Fortsetzung.) 


3. Sintana und die Sonne. 
(Erz4hler Priester Miguel Nolavita.) 


1. Eizuakdlaki Mama nui mama Sinta- 
Im Anfang Sonne Priester Sintana 


naha ula nagud hava Maméumdaf izud- 
brachte tat Mutter MaméumdaA zu 
Sékua gudkai mama Sintana hanki 
machen verstand darauf ‘Priester Sintana’ er 
Ulavanguika?® itei nigunguk gunguejniziniki 
Ulabangui in setzte tat darauf 
Mama nyui digeba iyaysi itsaulapana nigun- 
Sonne dort war wurde zornig tat 


gu gungudkaj mama Sintana na asukua 


darauf Priester Sintana mit seinem Sohn 
Hiuika na ahurlekSapana ni akungi. 
Hiuika mit sie zu spielen begannen sie taten. 


2. Gungudkaj Mama itsdulingeba 
Darauf Sonne 


gun- 
zornig wurde sehr dar- 
gudkaj mama Sintanaasukua na mihafika 
auf Priester Sintana seinem Sohne mit oben 
Mulkudgakuejka kagi agakaua duala 
zu den Leuten von Mulkuaka Erde gaben sie 

ai itej 


brachten dort setzten hin 


ni akungi akunguejni- 
sie taten darauf 

Ziniki ajka iaga Mama itsaylapana 

dort auch Sonne zornig zu werden begann 
gunguakai Sintana asukua na ahurlék- 
darauf Sintana seinem Sohn mit sie zu spielen 
Sapana ni akungti akuatauguejniki Sintana 
begannen sie taten darauf Sintana 
asukua Hiuika na Mama nui sukua Hin- 
seinem Sohn Hiuika mit Sonne ‘Sohn = Hin- 


dukana iakuka ni akungu. 
dukana_ sie nahmen sie taten. 
' Ein anderer Name fiir die Allmutter. 
* Eine Landschaft im Osten von Palomino. 
> Gegend im Nordnordwesten von Palomino, 
Anthropos XVI—XVII, 1921—1922. 


1. Im Anfang brachte Priester 
Sintana die Sonne (Mama nui), 
die Mutter Maméumaf zu 
maghen verstanden hatte, und 
setzte sie in Ulabangui* nieder. 
Wahrend sich die Sonne dort 
aufhielt, ergrimmte sie, worauf 
Priester Sintana und sein Sohn 
Hiuika mit ihr ihr Spiel. zu 
treiben begannen. 


2. Als die Sonne sehr zornig 
wurde, brachten sie Priester 
Sintana und sein Sohn oben 
zu den Leuten von Mulkuaka’, 
setzten sie dort hin und gaben 
ihr Land. Aber auch dort er- 
grimmte die Sonne, und Sintana 
samt seinem Sohn begannen 
mit ihr ihr Spiel zu treiben: sie 
nahmen der Sonne ihren Sohn 
Hindukana fort. 
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3. Guatsiga ni Mama itsaylapangu 
Darauf Sonne zornig zu werden begann 
na hatekueiha akuagakud akunguejniziniki 
Vater sagten darauf 
Sintdnahaeitsuizatual nejatséjn diilaksa 
Sintana einmal zusehen ging eine Nacht redete 


nigungi guatsigakaj mama Sintanaha tua- 


tat darauf Priester Sintana sah 
tsakai Mama nui kaka agaldsingeba kagi 
nachher Sonne Kampf beganu Erde 


iaga izguanguasingeba hagi gukséj nej 
auch erhitzte * Stein Feuer verwandelte 
iZguanguasingeba gudne ni Sintanaha tun- 
sich erhitzte tat Sintana sah 
gli tungudkaj Sintdnaha kagi hagi 
gesehen hatte nachdem Sintana Erde Steine 
sali kaugibél guatsakaj sui arzukua 
alle Hand gleiten lieB darauf Kalte machte 
ni Sintdnaha gungii. 
Sintana tat. 
4. Gungueiniki dulaksapana Mama 
Darauf zu sprechen begann Sonne 
nasga Sa mahafguatéj Sa makuatel 
ich selbst tibel gegen dich denke Ubles dir tue 
naugazaku ni Sintana Mama nyui akalegu 
ich bin nicht Sintana Sonne sagte 
dkale guejniki Ska nasukua Hiuika 
sagte darauf ich weiB nicht mein Sohn Hiuika 
mahafiguataugazé misukua 2a Hindu- 
gegen dich denkt nicht deizem Sohn nur Hindu- 
kana ga migitsad naygazé Mama nasga 
kana Beischlaf dir ausfiihrt nicht Sonne ich selbst 
Sa  makuatéj naugazaku ni Sintana Mama 
Ubles dir tue ich bin nicht Sintana Sonne 
nyui akalegu. 
sagte. 
5. Akalé gueiniki sali guiava arveja 
Sagte darauf jeden Rat sagte 
gungueiniki Mama Sintana ahuli Tuf- 
dann Priester Sintana sein Haus in 7uA- 
gékali nak nigungi gunguejniki Hiuikaha 
geka in kam _ tat darauf Hiuika 
tual nei guatsigakaj aika tuatsakai Mama 
sehen ging darauf dort sah darauf Sonne 


' Berg im Osten von Palomino. 
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3. Da ergrimmte die Sonne, 
wie die Vater erzdhlt haben, und 
Sintana besuchte sie und redete 
eine Nacht mit ihr. Nach dem 
Besuch des Priesters Siniana 
begann die Sonne den Kampf, 
verwandelte sich in Feuer und 
erhitzte die Erde und die Steine. 
Als das Sintana sah, lieB er die 
Hand iiber die Erde und die 
Steine gleiten und machte sie 
kalt. 


4. Nun begann er zu ihr 
zu sprechen: ,Sonne, ich sinne 
nichts Ubles gegen dich und tue 
dir nichts.“ Nachdem Priester 
Sintana das zur Sonne gesagt 
hatte, fuhr er fort: ,,Vielleicht 


-plant aber mein Sohn Hiuika 


Ubles gegen dich und beschlaft 
deinen Sohn Hindukana, ich 
selbst, Sonne, tue dir nichts.“ 


5. Nach diesen Worten gab 
Priester Sintana ihr viele Rat- 
schlage und kam nach seinem 
Hause im (Berge) 7ufgeka'. 
Darauf besuchte Hiuika (die 
Sonne) und bemerkte bei dem 
Besuche, daB die Sonne sehr 
ergrimmt war. Da redete Hiuika 
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itsdulingeba — guane itéj tungudkai dkazgua 
zornig wurde sehr tat war sah darauf sprach 


Mama hinak saki makukdé malé ni Hiuika 


Sonne weshalb wie dir taten dirwaren Hiuika 
akalégii. 
sagte. 


6. Akalé guejniki tu guatsakaj kagi 
Sagte  darauf sah dann Erde 

Auna huna 

Feuer selbst schnob 

hagi iaga gukseiga huna huna Mdmaha 

Stein auch Feuer selbst schnob 


izguangualésingeba gukseiga 
erhitzte sich sehr 


Sonne 
yaugaté itsiulingeba tungudkai Hiuikaha 
verbrannte zornig wurde sehr sah darauf Hiuika 
kaugivéi toan gukséi sanguad kagi 
Hand lieB gleiten Dunkelheit Feuer léschte aus Erde 

- hagi pulingudkua 


ni Hiuika atsingt. 
Stein damit verbrannten nicht 


Hiuika tat. 


7. Gungueiniki dulakSupana 
Darauf 


atséi 

zu reden begann eine Nacht 
guiava arveia nigungli gungueiniki Mama 
Rat gab tat darauf Sonne 
nasga Sa makuatéi mahanguatéi nay- 
ich selbst Ubel dir mache gegen dich denke ich bin 
gazaku ni Hiuika neigh nej gueiniki Ska 

nicht Hiuika sagte sagte darauf ich wei® nicht 


nahatei Sintana §a makuataugazé nahd- 
mein Vater Sintana Ubel dir macht nicht mein 


teiga misukua Hindukana sali ga 
Vater selbst deinem Sohn Hindukana ganz Beischlaf 


migitsd guataugazé ni Hiuika Mama 
dir ausfiihrt macht nicht Hiuika Sonne 
akalégi. 
sagte. 

8. Guatsigakai Mama nui _hiivala 


Darauf Sonne vor der Tiir 


itéj naygatsakaj mufisinga ka zeikd Zalgi 


sa8 war dann Helligkeit ganz war war 
guatsiga kagabakuej maninga neiatéi naykan 
darauf Personen wo gingen waren 


Zalgi gunanalyéka Mama nufthuani  hulu- 
waren um zu tun Sonne den Tempel in trat 
natsakaj todf sei. vaksu kaugispa ni 
ein darauf Dunkelhejt Nacht schwarze Hand legte 
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sie an und sprach: ,Sonne, 
warum (so zornig), was hat 
man dir getan?“ 


6. Nach diesen Worten 
schaute er hin und sah, da® 
die Erde sich erhitzle und die 
Sonne voller Grimm als schnau- 
bendes Feuer selbst die Steine 
verbrannte. Da lieB Hiuika 
seine Hand dariiber gleiten, und 
Dunkelheit léschte das Feuer 
aus, damit nicht die Erde und 
die Steine verbrannten. 


7. Darauf begann er zu reden 
und erteilte ihr eine Nacht lang 
Rat: ,Sonne, ich selbst fiige 
dir kein Ubel zu und sinne 
nichts Béses gegen dich“, sagte 
Hiuika und fuhr fort: ,Aber 
ich wei nicht, ob nicht mein 
Vater Sintana dir Ubles tut und 
deinen Sohn Hindukana be- 
schlaft. “ 


8. Wahrend die Sonne vor 
ihrer- Tiir saB, verbreitete sich 
vollkkommene Helligkeit, dann 
aber trat sie, um (Ubles) zu tun, 
in den Tempel ein und legte den 
Leuten (mitten auf dem Wege), 
wo sie wanderten, Dunkelheit 
und schwarze Nacht wie eine 
Hand (iiber die Augen) und 
breitete Dunkelheit tiber sie aus. 

13* 
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Mama zukungi kagaba todn izgua atsika 
Sonne tat Leute Dunkelheit machte machte 


Zalgti ajki atsika nalgud. 
war so machte tat. 


9. Na Sintana asukua 
Sintana 


na ahurléksa- 
seinem Sohn mit sie spielten 
taukd gualsigakaj nauianka Zini aluna Siza 

darauf Himmel vom Zauber Faden 


malkua siza tufigetse Mama nyui izauguén 
Spinne Faden ahnlich Sonne 


vuan agatana guane Sintana aj agalia 
gegeriiber kam herab tat Sintana dort befestigte 


war WO 


niulina 
schaukelte sich 


gungueiniki 
sich darauf 


guatsiganda 
darauf 
Mama nyiiha tui nigungu guatsigand Mama 
Sonne sah tat dann Sonne 
itsdulingeba nigungu hatekuejha ni akuagakud. 
argerte sich tat Vater sagten. 
10. Ajki Sintana atSatauguejniki agaza- 
So  Sintana tat darauf zu blasen 
huikapana tata ni asukua 
anfingen Fléte 
guatsigand saka 
darauf 


na akungu 
seinem Sohn mit sie taten 


NamSaya hanki aséud 
Grofmutier NamSaya sie ihren 


Mama nyui hinak ajki azahuika mald 
Gatten Sonne weshalb so sie blasen dir sind 


mama Sintana hi atunké malé ni saka 
Priester Sintana was sie sehen dir sind GroB- 


neigh aséud ajki ni akalégi. 


mutter sagte ihrem Gatten so sagte. 
11. Gungudkaj Mama nyui aséua 
Darauf Sonne seiner Frau 


Namsaya Sintana asukua 
NamSaya  Sintana 


na matuejni 

seinem Sohn mit dich sehen und 
arluni makud ajki azahuwikasa najnki narvéj- 
lieben dich tun so sie blasen daher mir sage 


ageba naugud ni Mama nui aseud _, Nam- 


durchaus’ nicht Sonne seiner Frau Nam- 
Saya akalegi. 
Saya  sagte. 
12. Gungueiniki mama Sintana nak 
Darauf Priester Sintana kam 
asukua na Hindukana sigi sukuei nal- 
seinem Sohn mit Hindukana = miannlich Kind = war 


9. In dem Spiel Sintana’s 
und seines Sohnes (mit der 
Sonne) kam ein Zauberfaden 
ahnlich dem Faden einer Spinne 
herab gegentiber dem Wohnsitz 
der Sonne, Sintana machte sich 
daran fest und schaukelte sich. 
Das sah die Sonne und 4rgerte 
sich. So haben die Vater be- 
richtet. 


10. Darauf begannen Sin- 
tana und sein Sohn die Fléte 
zu blasen, und GrofSmutter 
NamSaya fragte thren Gatten, 
die Sonne, und sprach: , Warum 
floten Priester Sintana (und 
sein Sohn) dir so? Wonach 
mdégen sie sehen?“ 


11. Da antwortete die Sonne 
ihrer Frau Namésaya: ,Sintana 
und sein Sohn sehen nach dir 
und lieben dich. Daher blasen 
sie so (die Fléte), rede mir also 
nichts dariiber. “ 


12. Nun kam Priester Sin- 
tana und sein Sohn zu Hin- 
dukana, der mannlichen Ge- 
schlechtes war, und machten 
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gué munzin gud akunguejniki mama Sin- 
Madchen machte darauf Priester Sin- 

tdnaki tulvi Zakuej gdtalyifiama 

tana Carate Hemd auf das Fleisch entsprechend 

iskasgua nausagetse nel gunguejniki 

sich machte haBlich sich machte darauf 

munziki hantsigetse sdjzuka = gud. 

Madchen = schén Haar habend machte. 


13. Guejniki ula ni mama Sintana 


Darauf brachte Priester Sintana 
-atsingi gunguejni nak Mama nui naugén 
tat darauf kam Sonne war wo 


Milkudgakuej gunguejniki Mama dkazgua 
die von Mulkuaka darauf Sonne  redete an 
guatsigakaj Mama- nyiiha Sintana tuaza 
darauf Sonne Sintana _ sah nicht 
nigungi maigan Za hafguazd ni asukua 
tat wer ist dachte nicht sein Sohn 
Hindukana majgan Za tuaza  nigungit. 
Hindukana wer ist sah nicht tat. 


14. Gunguejniki tulvi kagabaha akazgua- 


Darauf Carate Mensch anzureden 
gapana nigungti gunguakaj Mama nyui hanki 
begann tat dann Sonne sie 
nukatéi nauguejniki mibunzi ndkala 
hérte zu ‘darauf deine Tochter mir geben 


makualyi ni Mama nyui Sintana tulvi 
du tue Sonne Sintana  Carate 
kdgabei akalegt gunguejniki mdmaha Sin- 
Mensch _ sagte ° darauf Priester — Sin- 


tana dulaksapana nasukua Hindukana 
tana zu plaudern begann mein Sohn Hindukana 


nasiakuka 
mir sie nahmen fort Sintana 


nasukua za ga iatsa Sintana 
meinem Sohn nur Beischlaf sie ausfiihrten Sintana 


Sintdnaha niguand guejniki 
taten darauf 


aiki ni akun ni 
sie taten 


asukua na nasukua 
seinem Sohn mit meinem Sohn so 


Mama nui Sintana akalegu. 


Sonne Sintana  sagte. 


15. Akaléguakai Sintana hanki nas iaga 

Sagte darauf Sintana er mir auclr 

aikiga ni Sintana nakuf munzi ejzua mauzua 
so Sintana mir tat Tochter eine zwei 


ihn zu einem Madchen, wahrend 
Priester Sintana sich einen Ca- 
rate-Uberzug (d. h. eine durch 
Krankheit verunstaltete Haut) 
aufs Fleisch legte und sich 
haBlich machte. Das Madchen 
stattete er dagegen mit schénem 
Haar aus. 


13. Priester Sintana kam 
darauf mit ihr nach Mulkuaka 
zum Wohnsitz der Sonne und 
redete sie an. Aber die Sonne 
erkannte Sintana nicht und 
konnte sich nicht vorstellen, 
wer es sei. Auch bei seinem 
Sohn Hindukana erkannte er 
nicht, wer es war. 


14. Der Mann mit dem Carate 
begann dann zu ihm zu sprechen, 
und die Sonne hérte zu, worauf 
sie zu Sintana, dem Carate- 
Mann, sagte: ,Gib mir deine 
Tochter.“ Dann begann sie mit 
Priester Sintana zu plaudern: 
,Sintana und sein Sohn raubten 
mir meinen Sohn Hindukana 
und. beschliefen ihn: das taten 
sie meinem Sohn an.“ 


15. Nach diesen Worten er- 
zahlte auch Sintana, der Carate- 
Mensch, der Sonne: ,,Auch mir 
hat Sintana das angetan: eine, 
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majgua nasikuka aiki ni nas iaga nakun ni 
drei mir raubte so mir auch mir tat 

Sintana tulvi kagabej neile 
Sintana  Carate Mensch 


Mama nui na 
gemacht Sonne 


dula izgasingii. 


erzahite. 
16. Gungueiniki Mama nytiiha mundi 
Darauf Sonne Tochter 
sisingeba gunguakaj tulvi kdgabei hanki 


bat darauf Carate Mensch er 
mikala Zinakanzé ni Sintana neigii 
dir geben nicht kann Sintana  sagte  ferner 
hi Salaé nahabi milakaéd hibulu haktasi 

wo fiir mir abkaufen du kannst Frosch Stein griiner 


mamakuittsi hibulu migaksaé nei ni Sintana 
roter Stein Frosch du hast ist 


Sintana 
neigi gunguakai Mama nyui nagaksanzd 
sagte — darauf Sonne ich habe 
nei gueiniki haktasi hibuly na md- 
sagte darauf Stein griiner einem Frosch mit roter 
makulsi hibulu iskaguka gaj Sintana 
Stein Frosch = nahm iibergab Sintana 
nigungu. 
tat. 

17. Gunguakaj Sintana zabi 

Darauf ss“ Sinttana 


7 
maluaka‘ zabin 
maluaka 


Malu- 
stieg herab Malu- 
gueiniki hagalaka  itéi 
stieg herab darauf einem Stein auf saf 
maléi —zei guakai maukuei nitsi 
kurze Zeit ging voriibér darauf wiederum stieg empor 
Mama naugalyi aika arlanka gungueiniki 
Sonne war wo dort kam an _ darauf 
mama dkazgua ni Sintana atsingi. 

Priester redete an Sintana tat. 


18. Gungueiniki nabunzi 
Darauf 


gukal zakua 
meine Tochter zu holen kam 


ahava séingeba gama nagasalyékanza 
ihre Mutter sehr schelten mich wird 


aiki nalad nanakud ni Sintana neigh gungu- 


so ist ich komme Sintana sagte  darauf 
einiki Mama nui hanki migai mikaua 
Sonne ihm dir geben dir geben 


guazinakanza ni Mama nyui Sintana akalegi. 
nicht kann Sonne Sintana sagte. 


zwei, drei Téchter hat er mir 
geraubt.“ 


16. Dann bat die Sonne um 
die Tochter, worauf Sintana, 
der Carate-Mensch, sagte: ,,Ich 
kann sie dir nicht geben“, doch 
fiigte er hinzu: ,Woftir kannst 
du mir sie abkaufen? Hast du 
einen Frosch aus griimem und 
einen aus rotem Stein?“ — 
»lch habe solche“, antwortete 
darauf die Sonne und zog einen 
Frosch aus griinem und einen 
aus rotem Stein hervor und gab 
sie Sintana. 


17. Dieser stieg nach Ma- 
lumaluaka herab und setzte 
sich dort ein Weilchen auf einen 
Stein. Dann stieg er wiederum 
zum Wohnsitz der Sonne empor 
und redete sie nach seiner An- 
kunft an. 


18. Im Verlaufe sagte Sin- 
tand zur Sonne: ,lhre Mutter 
kam meine Tochter holen und 
wird mich sehr schelten; unter 
diesen Umstanden kam ich“, 
und fiigte hinzu: ,Ich kann sie 
dir nicht geben.“ 


' Malumaluaka ist eine Savanue unterhalb Mulkuaka, 
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19. Gunguakaj Sintana hanki haktasi 


Darauf Sintana er Stein griiner 


hibulu na mdmakuitsi hibulu migaksa 
einem Frosch mit roter Stern Frosch du hast 
nei ni Sintana neigii gunguakai Mama nytiiha 
ist Sintana sagte darauf Sonne 
mauzya nala hagi iskaguka gunguejniki 
zwei alle Steine herausnahin darauf 
Sintana agai tulvi kdgabej nigungu. 
Sintana  iibergab Carate Mensch _ tat. 


20. Gunguakaj Sintana zabi gunguei- 
Darauf Sintana  stieg herab dann 


niki Mama nui 
Sonne 


yauguen vuaka nein guej- 
war wo _ gegeniiber ging dar- 
niki asukua na azahuikapana tata ni 
auf seinem Sohn mit sie zu blasen anfingen Fléte 
akungti guatsigakaj sdka NamSsaya hanki 
sie taten darauf Grofmutter Namsaya — sie 


hina nasukuakuei aiki 
warum meine Sdhne so 


Mama nyui séua 
Sonne Frau 


azahuika malé ni Namsaya neigh gungua- 
sie blasen dir sind Namsaya  sagte  darauf 


kai Mama nui hanki misukuakuej ma na 


Sonne diese deine Séhne dir 
aiki mahuikatau ni Mama nui aseua 
so dir am Blasen sind Sonne seiner Frau 
akalegi. 
sagte. 


21. Guatauguenki Hinika nak Mama 


Darauf Hiuika kam Sonne 


tual 
zu sehen tat 
kua Hindukana guaka nigud gaitsdingeba 

Sohn Hindukana  tétete tat Beischlaf vollzog 


nigud ni Hiuika Mama nui 


nigungi gungueiniki nahatet misu- 
darauf . mein Vater deinen 


akalegi dkale 


tat Hiuika Sonne sagte sagte 
gueiniki atsél diilaksa gungueiniki net 
darauf eine Nacht sprach darauf ging 
ahatei  Sintana naugenka nigungu. 
sein Vater Sintana war wo tat. 

22. Gunguakai Sintana nienkanki nak 


Darauf Sintana  anseiner Stelle kam 


gungueiniki dkazgua nigungu 
redete an_ tat 


Mama tual 
Sonne zu sehen darauf 
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19. Dann (aber) sagte Sin- 
tana: ,Hast du nicht (noch) 
einen Frosch aus griinem und 
einen aus rotem Stein?“ worauf 
die Sonne zwei solche Steine 
hervorzog und sie Sintana, dem 
Carate-Mann, iibergab. 


20. Sintana stieg darauf ab- 
warts und begab sich an einen 
Ort gegeniiber der Wohnung 
der Sonne, wo er mit seinem 
Sohne zusammen Fléte zu 
blasen begann. Da fragte Grof- 
mutter Namsaya, die Frau der 
Sonne: ,Warum blasen meine 
Sohne so die Fléte?“ und die 
Sonne antwortete ihrer Frau: 
,Deine Sohne blasen so (die 
Fléte) deinetwegen.“ 


21. Darauf kam Hiuika die 
Sonne besuchen und sagte zu 
ihr: ,Mein Vater tétete deinen 
Sohn Hindukana, wahrend er 
ihn beschlief.“ Dann redete er 
mit ihr eine (ganze) Nacht und 
ging zur Wohnung seines Vaters 
Sintana. 


22. Nun kam Sintana seiner- 
seits die Sonne besuchen, redete 
sie an und teilte ihr schlieBlich 
mit: ,Mein Sohn Hiuika sagte 
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nitsisi nasukua Hiuika aiki zakalekd munzi 
ferner mein Sohn Hiunika so mir sagte Madchen 
hantsigetsé udkaizuka sajzuka ni Mamatsu 
schon Gesicht hat Haar hat Sonne der 

izauka ahieiki nahi nitu nakuad nasukua 
Haus war diese mein sah _ tat mein Sohn 
Hiuika ajki zakaléka ni Sintana Mama nui 
Hiuika so mir sagte Sintana Sonue 
arvejngu. 
teilte mit. 

23. Gunguejniki nak maukuej guatsarni 

Darauf kam wiederum darauf 

nienkanki Hiuika na - gungueiniki Mama 
an seiner Stelle Hiuika kam darauf Sonne 
arveia nahatei munzi hantSigetse migatunei 
sagte mein Vater Madchen schénes dir sah 
mikalé ni narveja ni Hiuika Mama akalégi 
du hast mir sagte Hiuika Sonne sagte 


weiter Sonne diese Hiuika du_ so du mir 


kudka ni Sintana narveingti dkalé guakai 


sagst Sintana mir sagte sagte darauf 
naski makuagazaku ni Hiuika neigh aikigeba 
ich dir sage nicht Hiuika sagte so 


Mama nyui akalegatau. 


Sonne sagte. 
24. Guenki Hindukana mundi Zei 
Darauf Hindukana Méadchen sich ver- 
guane zizq akaliapane gui 


wandelte tat 


wexwe 


Bauch hangen zu lassen begann tat 
kiguakai uaua iskula Hindu- 
Monden sieben nach Kind gebar Hindu- 
Ranaha gungueiniki ahava Namsdyaha 
kana .- darauf ihre Mutter NamSaya diese 
tuagad nayguenka kalalyi uteja nigungi 
sah nicht war als Wald wart tat 
gunguakaj Namsaya hanki izgakuka ahi 


darauf Namsaya diese nahm auf ihr Haus 


darauf 


ula nigungii. 
brachte tat. 
25. Gungueini uaua munzi guialega- 
Darauf Kind Madchen zu wachsen 
pana gungueiniki Mama ni sukua neigi 
begann darauf Sonne Tochter sagte 
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mir, da®B ein Madchen mit 
hiibschem Gesicht und langem 
Haar im Hause der Sonne sei 
und er gesehen habe — so sagte 
er — da sie mir gehdére.“ 


23. Er kehrte zuriick, und 
an seiner Stelle kam Hiuika 
und sagte zur Sonne: ,Mein 
Vater teilte mir mit, er habe 
bei dir ein hiibsches Madchen 
gesehen, das du besassest.“ — 
Darauf antwortete die Sonne 
Hiuika: ,Das sagst du mir, und 
Sintana erzahlte mir dasselbe.“ 
— «Ich rede dir nicht (mehr) 
davon“, sagte nun Hiuika. So 
sprach er zur Sonne. 


24. Hindukana, der zu einer 
Frau gemacht war, wurde 
schwanger und gebar nach 
sieben Monden ein Kind, das 
sie in den Wald warf, bevor 
ihre Mutter Namsaya es ge- 
sehen hatte. Darauf nahm Nam- 
Saya (das Kind) auf und brachte 
es nach ihrer Hiitte. 


25. Als das Kind, ein Mad- 
chen, zu wachsen begann, sagte 
es als Tochter ,Sonne“, es sagte 
nicht ,Vater“, und gebrauchte 
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hatei neiga 
Vater sagte nicht 


Zalgi  saka 
war Gromutter » 


ni munzi 
Madchen 

Zalgui gungu- 

sagte nicht war darauf 


sukuej neigu hava neiga 
Tochter sagte Mutter 


einiki Hindukana nahava ni 
Hindukana meine Mutter 


munzi 
Madchen 
sukuei_neigi. 
Tochter sagte. 
26. Gunguakaj Mama nui itsaulapana 
Darauf Sonne- zornig zu werden 

nigungu guatsigakai Mama niuiha nuka 

begann tat darauf Sonne diese _hérte 


akai Hindukana nasukua Sintinaha 
darauf Hindukana 


mun- 
mein Sohn Sintana dieser Mad- 
Zin gud Sivangungi saka 
chen machte band fest 


Namsaya 
GroBmutter Namsaya 
hanki akai nasukua Hindukana munzin 


diese darauf mein Sohn Hindukana Madchen 
gud Sintdnaha Sivangungu ni aiki Mama 
machte Sintana dieser band fest so der Sonne 
na aséua na ahafiguapangu. 
mit seiner Frau mit sie dachten nach. 

27. Gungueiniki Madmaha hid  kdsa- 


Darauf Sonne diese steckte Fuf- 


khiu hutdvalyi kalalyi _—_uteja nigun- 
steckte der Hiitte unterhalb den Wald in warf tat 


gu ajki guatsakai nuvalék 
so darauf 


kaiga Mama 


Vogel wurde heute Sonne 
nuisbunzi Nulintava akaizuka nalalyeka nar- 
der Tochter Nulintava heifien wird ist 
lala aikigeba Mama nui ahurleksitau. 

so Sonne sie spielten. 

28. Gueiniki makeiua kalkua Mul- 

Darauf vier Jahrhunderte die 

kudgakuei izZau 
von Mulkuaka hatten 
Mamatsi hitingula géka_ sdnkala izaugauka 
Sonne der Weg Gebirge Haupter alle 
Mamatsi niuva kalé aksdé ni aualé apangt 
Sonne der Gold Stab _ liegt sie fortzubringen 


aualchi kaiga nau- 
begannen sie brachten fort in der Folge jetzt am 


gueiniki aualeapana 
darauf sie brachten fort 
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die Anrede ,Gro8mutter“ und 
nicht ,Mutter!*. Zu Hindukana 
aber sagte die Tochter ,meine 
Mutter“. 


26. Darauf wurde die Sonne 
zornig. Sie hérte (ndmlich aller- 
hand Geriichte) und (auch) Grof- 
mutter NamSaya (horte sie). So 
begann die Sonne und ihre 
Frau dariiber machzudenken: 
»Es ist mein Sohn Hindukana, 
den Sintana fiir immer zu einem 
Madchen machte.‘ 


27. Dann schleuderte die 
Sonne (das Kind) mit einem 
Fuftritt unterhalb der Hiitte in 
den Wald, und es wurde ein 
Vogel. Heute wird die Tochter 
der Sonne Nuliniava genannt. 
So trieben sie ihr Spiel mit 
der Sonne. 


28. Vier Jahrhunderte be- 
saBen sie die Leute von Mul- 
kuaka, dann brachten Priester 
Sintana und sein Sohn Hiuika 
den Pfad der Sonne, ihren 
goldenen Stab, der iiber allen 
Gipfeln ‘des Gebirges liegt, fort 
und schafften ihn dort herauf, 
damit er heute am Himmel sei. 


' Die Kinder der Nebenfrau (Geliebten) reden den Vater und die Hauptfrau mit , Vater“ 


und , Mutter“ an. 
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ianka izaukalyeka ajka ivejka ni 
Himmel sein wird dort brachten herauf 


akungi mama Sintana na asukua Hiui- 
sie taten Priester Sintana mit seinem Sohn Hiui- 


ka na. 
ka mit. 
29. Guatsigand saka na Mama asu- 
Darauf dem Monde mit Sonne _ sein 
kua Hindukana nani aika iveiksa ni 


Sohn dem Morgenstern mit dort _ brachten herauf 


mama Sintana atsingi aiki na kaiga Mama 
Priester Sintana tat so heute Sonne 


haingalaka iZaykalyeka Sintana akalegu 
dieser iiber sein wird Sintana _ sagte 
hajni kagiziki Sdnegeba atSd gunguejsala 
hier der Erde auf Unheil viel machte deshalb 
ni Mama nyui akungii hatekuejha mamakuej- 
Sonne sie taten Vater die Priester 
ha ajki ni akuagakud. 
so sagten. 
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99. Darauf schaffte Priester 
Sintana den Mond (die GroB- 
mutter), die Sonne und ihren 
Sohn, den Morgenstern (Hindu- 
kana), herauf, indem er sagte, 
so werde die Sonne heute iiber 
der Erde sein. Hier auf Erden 
verursachte sie viel Unheil, des- 
halb machten sie es so mit der 
Sonne. Das haben die Vater und 
Priester berichtet. 


4. Wettkampfe Sintana’s mit Nadmaku, dem Puma. 
(Erzahler Priester Miguel Nolavita.) 


1. Ejzuakala Namaku atiej 
Im Anfang Ndmaku _ seinem alteren Bruder 


Sintana na hurlégapana nigud Ndmaku 


Sintana mit spielte tat Ndmaku 
navilek gungueini ni Sinta- 
zu einem Puma sich machte darauf Sinta- 
nakéka nalapana nigud gunguakai mama 
nakéka zu laufen begann tat darauf Priester 
Sintana iaga alani na nala- 


Sintana 


pana navilek. 
begann zu‘einem Puma machte sich. 


auch seinem jiingeren Bruder mit zu laufen 


2. Gungueini nitsisi kui kui ni nitst- 
Darauf ferner in Spriingen Zu er- 
pangu nitsist teisugadka gaka ar- 


steigen begann bis am obcren Ende Berg an- 


lankananka nitsi ni Sintana atsingi guatsi- 

kommt wo’ erstieg Sintana tat darauf 

gakai Ndmakuki arlankazdé nigungu guatsi- 
Nadmaku ankam nicht tat darauf 


1. In frithester Zeit spielte 
Ndmaku mit seinem 4lteren 
Bruder Sintana. Nadmaku ver- 
wandelte sich in einen Puma 
und begann auf dem Sintana- 
keka’ (= Sintana’s Berg) zu 
laufen. Darauf lief auch Priester 
Sintana mit seinem jiingeren 
Bruder (Ndmaku), indem er sich 
in einen Puma verwandelte. 


2. In Spriingen begann Sin- 
tana autwarts zu laufen und stieg 
bis zum Gipfel hinauf, wo der 
Berg endet, wahrend Ndmaku 
nicht ankam. Dann lief Priester 
Sintana (wieder) abwarts und 
kam zum Fluf. 


‘ Ein Bergriicken oberhalb des Rio Palomino, nalie dem Dorfe Palomino und nordnord- 


éstlich von ihm. 
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gakaj mama Sinténaki zabi ninan 
Priester Sintana stieg herab Flu8 zum 

agatana. 

kam herab. 


3. Mutsuizanitsi 
Zweimal 


arlanka teisugaka 

stieg empor kam an am oberen 
zabi agatana aikigeba makéiuiza 

Ende stieg herab kam herab so viermal 


ninah =agatana ni mama Sintana atsingi 
Flusse zum kam herab Priester Sintana tat 


gaka Sintanakaka kaiga akajzuka nalalyéka 
Berg Sintanakéka heute heiffen wird 


aiki ni mama Sintana hurlégatugi alani 
so Priester Sintana  spielte seinem jiin- 
Nadmaku na guatSariaga Némaku 
geren Bruder Nadmaku mit darauf Nadmaku 
hieli nigungu ndlahi. 
verlor tat laufend. 
4. Gunguakai maukuejki kutam tei pian 
Darauf wiederum kopftiber war rollte 
pian pian pidf nitsisi Sintanakdka arlanka- 
bis Sintanakéka ankommt 
nanka_ nitsi kualyi _— tei yuksaka 
wo stieg empor kehrte um am unteren Ende 
agatana ni Sintana nalapangii 
kam an Sintana 


aikigeba 
zu laufen begann so 

makéjuiza nitsi 
viermal 


zabi makéjuiza ni 
stieg empor stieg abwarts viermal 
Sintana kualyingi guatsakai Ndmakuki 
Sintana. kehrte um darauf Némaku 
makéjuiza kualyinaza 
viermal 


arlankaza agata- 
kehrte um nicht kam an nicht stieg herab 
naga gaka Sintanakaka hiungulelyi 
nicht Grat Sintanakéka 
mei kualyi 
nur kehrte um 


muan 
dem Wege auf mitten 
ni Namakuki atsingu mayzua 
Némaku tat zweimal 

hurleéka Némaku hielyi nigungi. 

spielte Ndmaku_ verlor tat. 

5. Gunguakaij mama Sintana dkazgua 
Darauf Priester Sintana  redete an 


naguvia zimilaka nimatunkui amak- 
mich besiegen nicht du kannst dich sehe ich sicher- 


tsui ni Nadmaku attiei Sintana 
lich Namaku seinem dlteren Bruder Sintana 


3. Zweimal lief er aufwarts, 
erreichte das obere Ende, lief 
abwarts und kam herab. So. 
kam er viermal zum Flu8 herab, 
damit der Berg heute Sintana- 
kéka heift. Auf diese Weise 
spielte Priester Sintana mit 
seinem jiingeren Bruder Nd- 
maku, der im Laufen verlor. 


4. Darauf begann Sintana 
wiederum zu laufen, und zwar 
kopfiiber rollend. Bis zum Gipfel 
des Sintanakéka lief er empor, 
kehrte um und kam am unteren 
Ende an. Viermal lief Sintana 
so auf- und abwéarts, viermal 
kehrte er um, wahrend Namaku 
die vier Male nicht umkehrte, 
weder auf dem Grat des Sin- 
tanakéka ankam noch herab- 
lief. Schon mitten auf dem Wege 
kehrte Némaku um und verlor 
so zwei Spiele. 


5. Priester Sintana sprach 
nun zu ihm: ,lIch sehe, du 
kannst mich nicht besiegen.“ 
— ,Sicherlich*, antwortete Na- 
maku seinem alteren Bruder Sin- 
tana, fiigte aber hinzu: ,Alterer 
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akiaukungi guatsaridga duei 
antwWortete darauf auch 


miguvia 
alterer Bruder dich be- 


ni Namaku attiej 
Ndmaku — seinem 4lteren Bruder 


gunakanza 
siegen kann ich 


Sintana akalégi. 


Sintana — sagte. 


6. Akungueiniki alu 
Darauf 


sizifi' sikaizuka 
Brasilholz Spitze Spitze hat 
ahiengua = akunguejniki Sinténaha nani 
sie steckten ein darauf Sintana jiingerer 
hai alu suka aj iaveika nali- 
Bruder hier Brasilholz Spitze hier hinaufsteigen darauf 
niki zur izgatei nauianka yau zur 
springen sich erheben im Himmel sein springen 


akhiéndnkale alu sizin tej aiki- 

herabfallen Brasilholz Spitze sich hinstellen so 

geba makéjuiza ni atsakua ni Sintana 
viermal machen wird Sintana 


alani Ndémaku akalegu. 
sein jiingerer Bruder Ndmaku _ sagte. 


7. [Skalégueiniki Sintana atsuiza 


Besprachen sich darauf Sintana  einmal 
alu sizifika iavejka gunguejniki 
Brasilholz die Spitze auf emporstieg darauf 


zuh nauianka yau maukuej zun alu 

sprang im Himmel war wiederum sprang Brasilholz 
sizin tej ni aikigeba makéiuiza ni 
Spitze sich stellte so viermal 
Sintana atsingi gunguakaj Skaki 
Sintana tat darauf 


nani 
wohlan jiingerer 


Namaku 


Namaku 


ma ni alani 
Bruder du sein jiingerer Bruder 


akalégu. 
sagte. 
8. Akaleguakai Ndmaku alu Si- 
Sagte darauf Ndmaku _ Brasilholz die 


zifka iaveika guatsakai alu _ Rasa- 
Spitze auf stieg empor darauf Brasilholz Fu8- 


vita kaukalavita zak ni arlengi gun- 


sohle Handflache drang ein drang ein dar- 
guakaj kdgizi akhiena gunguejniki zun 
auf die Erde auf kam herab darauf sprang 


’ Sizia ist wahrscheinlich siza ,Pfeil*. 


Bruder, ich kann dich besiegen.“ 


6. Sie steckten darauf ein 
spitziges Brasilholz} mit schar- 
fem Ende (in den Boden), und 
Sintana sagte zu seinem jiin- 
geren Bruder Namaku: ,»vtin- 
gerer Bruder, laft uns hier auf 
die Spitze aus Brasilholz steigen, 
dann uns mit einem Sprung 
zum Himmel erheben, wieder 
abspringend herabfallen und 
uns auf die Brasilholzspitze 
stellen. Viermal wollen wir das 
machen. “ 


7. Nachdem sie sich be- 
sprochen hatten, stieg Sintana 
einmal auf die Spitze aus Brasil- 
holz, war mit einem Sprung im 
Himmel, sprang wiederum und 
stellte sich auf die Brasilholz- 
spitze. So machte es Sintana 
viermal und sagte dann zu 
seinem jiingeren Bruder Nama- 
ku: ,Wohlan, jiingerer Bruder, 
(nun) du!“ 


8. Nach diesen Worten stieg 
Namaku auf die Spitze aus 
Brasilholz, die ihm dabei — 
ritsch — in die Fufsohle und 
Handflache drang. Da kam er 
wieder auf den Boden herab, 
sprang aber in die Hohe, und 
im Nu stellte er sich auf das 
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iZgatei izgalagatsakaj alu sizin tei 
sich erhob sich erhob darauf Brasilholz Spitze sich 

huis atsatsakaj alu sizif gami- 
stellte schnell tat darauf  Brasilholz Spitze scheift 


genka kalga sankuisvitaka kalga ni aluka- 


wo trat ein den Scheitel in trat ein Brasil- 
la agazukeitsingu guatsakaj Suiza Na- 
holzstab kam heraus dsrauf starb Nad- 
maku- nigungu. 
maku tat. 
9. Gunguakaj Sintdnaha isu kagi 
Darauf Sintana dieser zog heraus Erde 
itei gunguejniki hui dkalé bei arzukua 


stellte darauf hui sagte lebendig machte 


ni mama Sintana nigungi gunguejniki nani 
Priester Sintana tat darauf jiin-. 
naguvia zimilakanza ni 


gerer Bruder mich besiegen nicht du kannst 


Sintana alani Namaku akalégu 
Sintana sein jiingerer Bruder Nadmaku _ sagte 
ajkigeba makéjuiza Namaku hielyi makéjuiza 
so v ermal Ndédmaku_ verlor_ viermal 
Suiza ni Ndmaku atSingi. 
starb- Némaku tat. ' 
10. AhanaSsinguejniki teiZaua hagi is- 
Sie taten darauf Testikeli Stein zu 
kiatagapana 
zerklopfen begannen 


ni Sintana na alani 
Sintana mit seinem jfingeren 


Ndémaku na ni hanasingi guatsakaj ° 


Bruder Némaku mit 
Ndmakuga hielyi Ziksuiza 
Namaku verlor 
maku gunguakai 
maku  darauf 
akale bej 

sagte 


darauf 
nigungi Nd- 
beraubte sich tat Néd- 


mama. Sinténaha hui 
Priester Sintana dieser hui 


sie taten 


arzukua nigungt. 
lebendig machte __ tat. 


11. Gunguakaj Namaku atuej 
Darauf. Némaku sein dlterer Bruder 
dkazgua gungueiniki duej ejzua teiza- 
redete an darauf alterer Bruder ein _‘Testi- 


ua askuitava mei nagitsuiza guetsul 
kel eine Seite nur mir ging zugrunde tat offenbar 
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Brasilholz. Dabei drang ihm 
aber der Stab in den After und 
bis zum Scheitel, wo er heraus- 
kam. Da starb Namaku. 


9. Darauf zog thm Priester 
Sintana (den Holzstab) heraus 
und stellte ihn auf dié Erde. 
Dann hauchte er ihn an und 
machte ikn wieder lebendig. 
,Jiingerer Bruder, du kannst 
mich nicht besiegen“, sagte 
Sintana zu seinem jiingeren 
Bruder Ndniaku. So verlor Na- 
maku viermal und starb viermal. 


10. Nachdem sie das getan 
hatten, begannen Sintana und 
sein jingerer Bruder Nadmaku 
sich die Testikeln mit Steinen 
zu zermalmen, wobei Nadmaku 
verlor und sich (der Testikeln) 
beraubte. Diese machte Priester 


‘Sintana durch Anblasen wieder 


lebendig. 


11. Namaku aber redete 
seinen Alteren Bruder an und 
sprach zu ihm: ,Alterer Bruder, 
ein Testikel auf einer Seite ging 
mir verlorent. Nach diesen 
Worten. bat Priester Sintana in 


Dieser Testikel wutde in einen Stein verwandelt, wovon eine Savanne am Rio Palo- 
mino den Namen Namakuskudi, ,Testikel Ndmaku's", hat. 
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ni Namaku atiej Sintana akalégi 
Ndmaku sein alterer Bruder Sintana  sagte 


akaléguakaj mama Sintanaha akautsi hava 
sagte darauf Priester Sintana dieser anderen Mutter 
Gautédvah' naugalyi teizaua Ssisa gunguei- 
Gantedvan ist wo Testikel bat darauf 
niki agadhiu Sidkhiu nigungui Sintdnaha. 
steckte ein nahte tat Sintana dieser. 
12. Akungueiniki nani 
Darauf jiingerer Bruder besiegen 
guazimilaka nimatunku Sintana alani 
tun nicht du kannst dich sehe ich Sintana — sein 
Namaku akalégi iskalégueiniki 
jiingerer Bruder Nadmaku sagte sagten sich darauf 
nani makéjuiza Suiza nivakuf ni 
jiingerer Bruder viermal sterben du tatst 
Sintana alani Namaku akalegi 


uvia 


Sintana _ sein jiingerer Bruder Nadmaku _ sagte 
aiki ni diekuej ahurlégapana ni ma- 
so die Alteren Briider sie spielten die 
makueiha akuagakud akuasi. 
Priester sagten sagten. 
13. Nitsisinki Nadmaku attei 

Ferner Ndémaku _ sein 4lterer Bruder 
Sintana ajki ni akalégi duei manizala 
Sintana so sagte alterer Bruder von wo 


ufiua Zid litd kRalaviti lita ufiua 
Fleisch Wels getrocknet Wildschwein getrocknet Fleisch 
lula nala. mikue nei ni Namaku neigi 


Arten alle du hast ist Ndmaku _ sagte 
gunguakai mama Sintana hanki meivanki- 
darauf Priester Sintana dieser Seen 
kuikuej naugenka izgakuka naugenza ni Sin- 
sind wo geholt habe Sin- 
tana neigu. 
tana sagte. 
14. Gunguakai Ndmakuha_  diiej 


Darauf Ndmaku dieser alterer Bruder 


nalagele nakalésivald nejgueiniki Nadmaku 
Liige mir sagst du sagte darauf Ndmaku 
atiej Sintana hurlékSapana . kal- 
sein alterer Bruder Sintana zu spielen begann den 
kalalyi malejzalyi ne{ gunguejniki ajni itéi 
Wald in ziemlich weit ging darauf hier saB 


‘ Anderer Name fiir die Allmutter. 


dem Wohnsitz der Mutter Gag- 
tedvaf' um eine andere Hode, 
steckte sie hinein und nahte zu. 


12. Darauf sagte Sintana zu 
seinem jiingeren Bruder Na- 
maku: ,\ch_ sehe, 
Bruder, daB du nicht siegen 
kannst“ und fiigte im Verlaufe 
der Unterredung hinzu: ,Jiin- 
gerer Bruder, du starbst vier- 
mal.“ So spielten sie miteinan- 
der, wie die 4lteren Briider und 
Vater berichtet haben. 


13. Weiter sprach Naémaku 
zu seinem 4lteren Bruder Sin- 
tana: ,Alterer Bruder, von wo 
hast du den getrockneten Wels, 
das getrocknete Wildschwein 
und alle Arten von Fischen ?“ 
,Ich habe sie aus den Seen 
geholt*, antwortete Sintana. 


14. ,Alterer Bruder, du ltigst 
mir was vor“, sagte da Nadmaku 
und begann (wieder) mit seinem 
alteren Bruder Sintana zu spie- 
len. Er ging weit in den Wald 
und dachte hier den Gedanken: 
»Mein 4Alterer Bruder Sintana, 
du sollst mich fangen.“. 


jlingerer- 
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aluna hafiguatéj natuej Sintana 
Gedanke dachte mein dlterer Bruder Sintana 


nakukan gualyi. 
mich fangen sollst. 
15. Hafigui aika itéi yaugui guatsakaj 
Dachte dort sa war darauf 


Sintdnaha tuf gungueiniki milkala arveia 
Sintana dieser sah _ darauf Wind sagte 


Nadmaku nagakukanguifi ni Sintana miilka- 
Ndmaku mir fanget Sintana den 


lakuei akalégu gunguakaj milkalakuejha ajn- 
‘Winden Sagte darauf die Winde dort 


ka iyaugdenka man man man milkalakuetha 
war wo kopfiiber eilten die Winde 


aualarlungué harvitaka — mejvarikukui 
sie wollten herbringen die Steinmitte in See 


naugenka auateja ni Némaku akungu. 
war wo sie warfen Ndmaku _ sie taten. 


16. Sintana aiki ni miilkalakuei atsi- 


Sintana so die Winde © ver- 
singt ‘atSuiza aikin gud nitsist 
anla8te zu tun  einmal so machte ferner 


makéiuizZa ni Ndmaku miilkalakueiha ni 
viermal Ndmaku die Winde diese 


oe? 


akalélé nitsisi 
sagte bis 


akuataukad ni Sintdnaha 
sie taten Sintana dieser 


hatsiutza ni Sintdnaha  alani 

fiinfmal Siniana dieser sein jiingerer Bruder 
Ndmaku hurléksitaukd ni madmakuejha 
Ndmaku spielte die Priester diese 


akuagakua. 
haben gesagt. 


17. Gueiniki diekuei nitukuanh nala 
Darauf altere Briider Bache alle 

mdmakuej iZaugauka hurléksapana Ndmaku 
Priester alle zu spielen begann Ndmaku 


guanalé iaga atsuiza 
auch einmal 


aléfgeba uviakan 
er selbst um zu siegen dann 
nukaki uviazi —nigud. 
allein siegte nicht tat. 


15. Wahrend er dort sa8 und 
dachte, sah ihn Sintana und 
beauftragte die Winde: ,Fangt 
mir Namaku“, worauf die Winde 
kopfiiber an den Ort eilten, wo 
er war, und ihn herbrachten. 
Sie warfen Namaku mitten auf 
einen Stein im See. 


16..Das trug Sintana den 
Winden auf: einmal tat er es, 
viermal, fiinfmal machten es die 
Winde mit Nadmaku, wie Sin- 
tana ihnen befohlen hatte. So 
spielte Sintana mit seinem 
jiingeren Bruder Namaku. Das 
haben die Priester berichtet. 


17. Darauf begann Némaku 
mit den A&lteren Briidern und 
allen Priestern an allen Bachen! 
sein Spiel zu treiben, um sie zu 
besiegen, doch siegte er nicht 
ein einziges Mal. 


' Weil die Tempel besonders an allen Quellfliissen hoch im Gebitge legen, 


18. Dann aber verwandelten 
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18. Guakaj nufihuakuivi naukakuej 
Darauf Novizen alle 


kagaba akapana 
Menschen sie begannen zu fressen 


ni ahanaSsingu 
sie taten 
sali nabilék akunguejni sanekuej kajga 
alle zu Pumas werden darauf die bésen Leute 
Zékualalyékakuej ajki ni dhanasapangti ni 
sein werden so sie zu tun begannen 


mdmakueijha akuagakua. 
die Priester haben gesagt. 


sich alle (Gefahrten Namaku’s?) 
in Pumas und begannen die 
Novizen und alle Menschen zu 
fressen. Das taten sie, damit es 
heute die bésen Pumas gibt. So 
haben die Priester berichtet. 


5. Sintana’s Tochter Bunkuéi, der Hirsch. 
(Erzahler Priester Miguel Nolavita) 


Bunkué verschafft ihrem Vater Koka. 


1. Ejzuakdlaki 
Im Anfang 


sugi 
Hirsch Mensch 


kagaba munzi 
Madchen 


Bunkuéj narlala mama Sinténas  bunZi. 
Bunkuéi wat Priester Sintana von Tochter. 


2. Guatsigakaj sugi tua 


Darauf 
guatsakaj ahatej 


darauf 


ahatej 
Hirsch seinen Vater sah 

malejzenka sugi = gatéj 

sein Vater in der Ferne Kalkdose af 

ni tungi gunguakaj abunzi 
sah darauf 


ahatei 
seine Tochter ihren Vater 


arluka nigungi hatej hinaksi haj nagatsakaj 
fragte _tat Vater weshalb hier kommend 


sugi gatéj matuazaku 
darauf Kalkdose essen dich sehe nicht ich 


ahatej 


ni abunzi 
seine 
akalégi. akaléguakaj hi 
Tochter ihrem Vater sagte sagte darauf was 
sugi gagé ni mama Sintana abunzi 
Kalkdose (ich) a8 Priester Sintana seiner Tochter 
akalégu gunguakaj maykuej abinziha 
sagte darauf wiederum seine Tochter diese 
hatej matuakan sugi gaud ni abundzi 
Vater dich um zu sehen Kalkdose esse seine 


akalégi gunguakaj mama _ Sintana 
Tochter -sagte darauf Priester _ Sintana 


hierher komme?“ 


1. In friihester Zeit war der 
Hirsch ein Madchen (mit Namen) 
Bunkuéj, die Tochter des Prie- 
sters Sintana. 


2. Als der Hirsch seinen 
Vater sah, ‘bemerkte er in der 
Ferne, da8 dieser aus der Kalk- 
dose af. Da fragte die Tochter? 
ihren Vater und sagte: ,,Vater, 
weshalb sehe ich dich nicht aus 
der Kalkdose essen, wenn ich 
Auf diese 
Worte antwortete Priester Sin- 
tana seiner Tochter: ,Was a8 
ich denn aus einer Kalkdose?“ 
Da sagte seine Tochter noch- 
mals: ,Vater, i8 aus der Kalk- 
dose, um dich (essen) zu sehen.“ 
Priester Sintana begann darauf 
aus der Kalkdose zu_ essen, 
wahrend seine Tochter zusah. 


'Siehe die Geschichte von Kasindukua (10). Ein anderer Begleiter Némaku’s ist Noanasaf. 


Auch ein Stein am Eingang von Takina ist der in einen Puma verwandelte Priester GauhuiZave, 
dem man den Kopf abschlug. Spdter hatten die Pumas nicht mehr die Erlaubnis, sich in 
Menschen zuriickzuverwandeln, sonst hatten sie die Menschen zu leicht iiberlisten und fressen 
konnen. 

* In der Ferne war sie ein Hirsch, nahebei bzw. in der Hiitte ein Mensch. 
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sugi  abtinziha tuatuguén sugi 
Kalkdose seine Tochter diese. als sah Kalkdose 
gapana ni mama Sintana atsingi. 


zu essen begann Priester Sintana tat. 


3. Aiziniki mama Sintana abunzi 
Darauf Priester Sintana seiner Tochter 


hahiti nakalia 
meine Tochter Koka mir suchen 


aiki ni akalégu nabunzi 
so sagte 
guazimilakanza ni mama Sintana abunzi 

kannst du nicht Priester Sintana seiner Tochter 
akalégi gunguakai abunzi 
sagte darauf 


aiki ni aha- 
seine Tochter so ihrem 
fej akiaukungu hatej hahiti mikalia gulyi- 
Vater antwortete Vater Koka 
kunzdé ni mundi neigt. 

ich Tochter sagte. 


dir suchen werde 


4. Gungueiniki abaukualyiki atiei 
Darauf am anderen Tage seinem 4l- 
Hiuika na dula izgasa nigungi 
teren Bruder Hiuika mit unterredete sich tat 
duej manki nibun kajZalyi nuksuzua 
alterer Bruder du Meer Strand am Muschel 
akalial hateitsi malyeialyi ni sugi neigh 
zu suchen des Vaters du gehe Hirsch sagte 
guatsigakai naski nuizifi hatei hahit akalial 
darauf ich morgen Vater Koka zu suchen 
nejalyiku 


ich gehen werde 


ni Bunkuéi neigi. 
Bunkuei | sagte. 


5. Akunguejnizini abaukualyiki 
Darauf 


attiet 
am anderen Tage ihr 4l- 
; Hiuika kugua nakalyéka nei 
terer Bruder Hiuika sieben um zu kommen ging 
nigungi nibun kaizalyi ahateitsi 
tat Meer 
nial guatsigakai ahasu 
zu suchen darauf 


nuksuzua 
Strand am seines Vaters Muschel 

iaga 
seine jiingere Schwester auch 


hajni ahatei hahii akalial  narligungu 
hier- ihr Vater Koka zu suchen kam 
kurlyui — nautkalyéka. 


sieben Tage sein wird. 
6. Ni nagi Bunkuéj kugua kaj nej ni- 
Kam Bunkuéi sieben nach ging tat 
gungui guatsa luian atiei 
dann an demselben Tage ihr alterer Bruder 
Anthropos XVI—XVII. 1921t—1922: 


3. Darauf sprach Priester 
Sintana zu seiner Tochter: 
»Meine Tochter, kannst du mir 
nicht Koka suchen?‘ Da ant- 
wortete die Tochter ihrem Vater: 
»Vater, ich werde dir Koka 
suchen. “ 


4. Am anderen Tage be- 
sprach_ sich- der Hirsch mit 
seinem 4lteren Bruder Hiuika 
und sagte zu ihm: ,Alterer 
Bruder, gehe du an den Meeres- 
strand, um Muscheln (zur Be- 
reitung des Kalkes) fiir den 
Vater zu suchen, und ich“, so 
sagte Bunkuéi, ,werde Koka fiir 
den Vater suchen gehen.“ 


5. Ihr alterer Bruder Hiuika 
ging darauf am anderen Tage 
auf sieben Tage an den Meeres- 
strand, um Muscheln fiir seinen 
Vater zu suchen, und auch seine 
jiingere Schwester kam auf 
sieben Tage hierher, um fiir 
ihren Vater Koka zu besorgen. 


6. Bunkuéi kehrte sieben 
Tage nach der Abreise zuriick, 
und an dem Tage kam auch 
ihr alterer Bruder Hiuika. Nach 
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Hiuika iaga nak nigud guatsigakai kugua kaj 
Hiutka auch kam tat darauf sieben nach 
kaui hate naugéf salyi alak nigungu 
ihr Vater war wo alle sie kamen taten 
atguiza nala ajiki ahdnasa akunguejnizini 
einmal alles' so sie taten  darauf 
mutSuiza maikutZa makéjuiza hatSiuiza teis- 
zweimal _dreimal viermal fiinfmal sechs- 
huiza ni kawi hatej hahiu akalyihi nuksuzua 
mal ihrem Vater Koka . suchten Muschel 
akalyihi nalguejniziniki alyiue  kukhuiza. 
suchten  darauf schlieBlich siebenmal. 
7. Nejki mama Iliha hahitikala mita- 
Dann Priester //i dieser Kokafeld in der 
kudf kagi kuia aj kagiltsa 
Mitte Erde nahm heraus hier bedeckte sich mit Erde 
iviga nalaki guanalenki Bunkuéj hahit 
sehr war nicht darauf Bunkuéj Koka 
lésai nak hahitin gaual aktéi 
nahe kam Koka zu pfliicken sich hinstellte 
nauguenki Iliha suin guka nagua guatsi- 
darauf /li dieser packte ergriff tat daraui 
gakai kagaba narlald. 
Mensch — war. 
8. Guatsigakai Rufikuéj hahii pula za 
Darauf ‘Bunkuéi Koka gerdstet nur 
gauka narlala Bunkuéi hahiti gauatsakaj 
pfliickte war Bunkuéi_ Koka i pfliickte dann 
sdnkala arvéj arvéjatsatsakaj hahit 
Kopf steckte hinein steckte darauf Koka 
pula néjgeba gauka Zelgi Iliha  gaj- 
geréstet vollstandig pfliickte war /li dieser be- 
tsaga nauguénka. 
schlief nicht war als. 
9. fliha guka guatsakaji hahii atasi 
Hii dieser nahm_ darauf Koka _ griin 
nei nagud guatsigakaj kdgabakuej hahit 
wurde tat darauf Menschen Koka 
yaugakuej kagetse niguad Tliha gajtsa 
résten miissen alle tun Mi beschlief 
guatsigakaj hahii pula gauaksa  nigungu 
darauf Koka geréstet pfliickte nicht tat 
ni madmakueiha akuagakua. 
die Priester diese haben gesagt. 


' D. h. das Holen von Koka und Muschela. 


* Die Kokablatter werden nur geréstet gegessen. 


sieben Tagen kamen beide zu 
ihrem Vater. Ein-, zwei-, drei-, 
vier-, fiinf-, sechs- und schlie6- 
lich siebenmal taten sie das 
und suchten fiir ihren Vater 
Koka und Muscheln. 


7. Da grub Priester //i mitten 
auf dem Kokafeld die Erde aus 
und bedeckte sich damit ober- 
flachlich. Als nun Bunkué nahe 
an die Koka herangekommen 


war und sich hinstellte, um zu 


pflicken, ergriff sie //i, die dann 
ein Mensch war. 


8. Bunkuéi pfliickte nur ge- 
réstete Koka*. Beim Koka- 
piliicken steckte sie namlich den 
Kopf (zwischen die Blatter), 
dabei wurde alle Koka geréstet, 
und so pfltickte sie sie — so 
lange /li noch nicht mit ihr 
geschlafen hatte. 


9. Als /ii sie nahm (d. h. 
mit ihr schlief), verwandelten 
sich die Kokablatter in griine, 
und danach miissen alle Men- 
schen Koka résten. Als //i mit 
ihr schlief, konnte er nicht mehr 
gerdstete Kokablatter pfllicken. 
Das haben die Priester berichtet. 
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10. Todf zeigatsigakaj .hahitikala 


Dunkelheit war darauf Kokafeld 
naguejni avaukualyi nui muan zejga- 
kam dann am andern Tage Sonne in der Mitte war 
tSakaj Ilitsatej peibu Suvitsi guakuej hahiti 
dann = /lis Vater Freund Suvis Leute Koka 


saliayauka gunguakaj akaka naguand. 
alle sie résteten darauf sie schickten taten. 


11. Bunkuéi nej guanalgué mitava nina- 
Bunkuéi ging darauf unten Flu8 
kaki kagaba hangeba nitsi 


am Mensch’ wie 


naguand 
stieg empor tat 
nitsisi ahatei naugenka nitsigatsakaj 

bis ihr Vater war wo 


atiej 

stieg empor darauf ihr 
Hiuika iaga nugi ulagagatéj 

alterer Bruder Hiuika auch Kalk gebracht nicht hatte 

tufiguakaj -kaui hava Gautédvah agakulu. 
sah darauf ihre Mutter Gaytédvaa trat ein. 

-12.. Akazgua hatej sajkdj akaléguakaj 
Redete an Vater wo ist sagte darauf 

Gautédvani hanki Ska miuihatej nufihuad 

Gautedvaf diese ichwei8nichteuer Vater desTempels 

hutdvalyi peinan guane yau hajki akalégatau. 

unterhalb _fiel tat ist so  sagte. 

13. Guenki Hiuika iaga arlanka gungu- 
Darauf Hiuika auch kam an_ darauf 

einiki atiei na kaui hate tufika- 
ihrem dlteren Bruder mit ihren Vater um zu 

kuej asabi nufthudni hutdvalyi aika 

sehen sie stiegen herab des Tempels unterhalb _—_ dort ° 


atuatSakaj = kaui hatei hahit arluningeba 
sie sahen darauf ihren Vater Koka _ liebte sehr 


kdkalyi salyin kana guane. 
Munde im ganz war trocken gemacht. 
14. Atunguakaj Bunkuéj na atte; 
Sie sahen darauf Bunkuéi mit ihrem 
Hiuika na hahiti matsui ikay 
alteren Bruder Hiuika mit Koka _ reichlich steckte 
atiiei hanki nugi matsui 
ihr alterer Bruder dieser Kalk  reichlich 
kdkalyi agatse guatauguenki Sintana 


den Mund in steckte tat darauf Sintana 


hinein 
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10. Es war Nacht, als (Bun- 
kuéj) ins Kokafeld kam. Am 
anderen Tage um Mittag résteten 
alle Leute Freund Suvis, des 
Vaters von /li, die Koka und 
schickten (Bunkuéj damit) fort. 


11. Bunkuéj machte sich auf 
den Weg, und vom Flusse unten 
an stieg sie wie ein Mensch 
aufwarts zur Wohnung  ihres 
Vaters. Da sah sie, daf auch 
ihr alterer Bruder Hiuika noch 
keinen Kalk gebracht hatte, und 
trat darauf zu ihrer Mutter Gay- 
téovan ein. 


12. Sie fragte sie: ,Wo ist 
der Vater?“ Auf diese Worte 
antwortete Gautédvafi: ,l|ch 
wei nicht, euer Vater fiel und 
liegt unten am Tempel.‘ 


13. Da kam auch Hiuika 
an, und sie nebst ihrem 4lteren 
Bruder stiegen herab, um ihren 
Vater aufzusuchen, Dort unter- 
halb des Tempels sahen sie 
ihren Vater mit ganz trockenem 
Munde, ihn, der so sehr Koka 
liebte. 


14. Bei diesem Anblick? - 
steckten ihm Bunkuéi und ihr 
alterer Bruder Hiuika reichlich 
Koka und Kalk in den Mund. 
Darauf nieste Sintana (hatschi!) 
und prustete die Koka und den 
Kalk, die man ihm in den Mund 
gesteckt hatte, in einer Rauch- 


* Gehért zu § 13: sie salten ihn dort und bemerkten, da®B er im Munde trocken ge- 


worden war. 


12* 


756 Prof. Dr. K. TH. PREUSS, 


uhu uhu neigatsakai hahii nugi kakalyi 
hatschi sagte darauf Koka Kalk den Mund in 
ikau kualgué thia atsatSigakaj kuvi 
gesteckt war Rauch machte darauf Schmetterling 
lula nala véjarzégeba kuva kuva ni atsisingu 
Arten alle lebendig flogen tat 


tasi kuvi 
Schmetterling griin Schmetter- 


Sintanaha  kaiga kuvi 
Sintana dieser heute 
butsi nalalyéka ajki ni Sintana atsingu. 
ling weiB sein wird so Sintana  machte. 
15. Gunguejniki kaui hatej izgalaksa 
Darauf ihr Vater erhob sich 


Hinika na 
Hiutka mit 


Bunkuéi na _ atiei 
Bunkuéi mit ihrem 4lteren Bruder 


audla ahi nufhuan audla ni 
sie brachten zu seinem Tempel sie brachten 
akungi akungueiniki kaui hatej Sintana aikt 
sie taten darauf ihr Vater Sintana so 
ni kakalegu natuaziminaka 

zu ihnen sprach fiir micn sorgen nicht ihr k6énnt 
tuavinéi ni neigti Sintana neigueiniki sugi 
seht ihr sagte Sintana_ sagte darauf Kalkdose 
salyi maika 
alles 


gazalyéka agetsé nigungt 
verwahrte essen nicht wird dieses tat 


mama Sintana aiki kaui hatey akungueiniki 
Priester Sintana so ihrem Vater sie taten darauf 


Bunkuéj Hiuika hajni asavi 
Bunkuéi Hiuika hier 


atuatei- 
sie stiegen herab sie sahen 
aksa hanasingu. 

nicht sie taten. 


wolke heraus. Da flogen alle 
Arten lebender Schmetterlinge 
umher. Das machte Sintana, 
damit es heute blaue und weife 
Schmetterlinge gebe. 


15. Ihr Vater erhob sich nun, 
und Bunkué mit ihrem alteren 
Bruder Hiuika brachten ihn zu 
seinem Tempel. Dort sprach ihr 
Vater Sintana: ,lhr begreift, da 
Ihr nicht mehr fiir mich sorgen 
diirft.“ Dann verwahrte er die 
Kalkdose und das Ubrige, um 
nicht mehr (Koka) zu essen. 
Nachdem Bunkuéi und Hiuika 
so an ihrem Vater gehandelt 
hatten, stiegen sie hier (nach 
Palomino) herab und sahen 
hier (den Vater) nicht (mehr). 


Bunkué holt die Kanzi-Frucht vom Himmel. 


Ili aséua 
seiend darauf //i seinerFrau 


16. Hainingeba naukenki 

Hier 

na nauianka akuizataugualyi atSuiza mu- 
mit zum Himmel sie tanzten wo einmal zwei- 
tsuiza_ nitsi 


atsataukenki ahudzgui 
mal 


emporstiegen sic taten darauf sein Schwieger- 


Sintdnaha ahudzi /li yekaula 
vater Sintana dieser seinen Schwiegersolin /// rief 
nigungu gungueiniki mundi nauianka maku- 
tat darauf Frau im Himmel Hiiupt- 
kueitsi nauma_ sali tusej niguad tunkii. 
linge der Figentum alles raubte tat ich sehe. 


16. //i und seine Frau stiegen 
darauf einmal und zweimal zum 
Himmel enypor, wo man tanzte. 
Dann rief sein Schwiegervater 
Sintana seinen Schwiegersohn 
li zu sich (und sprach): Ich 
sehe, da die Frau alles Eigen-. 
tum der Hauptlinge im Himmel 
geraubt hat.“ 
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17. Guatsigakai nauiankazini dula 
Darauf Himmel von Nachricht 


auazakaua mibundi sali nasuntusel nigua 
sie schickten deine Tochter alles uns raubte _ tat 


tunki ni makukuei kagaba nauianka nauka- 

ich sehe Hauptlinge Menschen im Himmel sciende 

kuei neigti gunguakai Sintana ahuazi 
sagten darauf Sintana seinen Schwie- 


yekaula arveia nabunzi  nauianka 
gersohn ricf sagte meine Tochter zum Himmel 


ulitsigageba nauguad ni Sintana ahuazi 
ja herauftragen tue (nicht) Sintana — seinem Schwie- 
akalégu. 
gersohn sagte. 
18. Gunguakai Ili ahatei 


Darauf 


Suvi naugen 
/li sein Vater Suvi war wo 


nak gungueiniki maukuci aséua na alitsi 
kam darauf wiederum seiner Gattin mit sie 


nauianka 
stiegen hinauf in den Himmel 


akuizataugualyi 
sie tanzten wo 


makéiuizane /li aseua 
/li_ seiner 


maukuei asavi 
wiederum sie stiegen herab viermal 
Bunkuéi na maukuei alitsi 
Gattin Bunkuéi mit wiederum sie stiegen herauf 
nauianka guanalguenki Bunkueéi akuka 
zum Himmel darauf Bunkuéi sie griffen 
huvini huakalia nigungu. 
ein Zimmer in einschlossen taten. 


19. Gunguakai Ili zabi 


Darauf Ili stieg heérab allein 


askui gungu- 
darauf 


einiki ahatet Suvi izabi gunguejniki 


zu seinem Vater Suvi kam  darauf 
mihuazi nagitsuiza _—niguad akale- 
deine Schwiegertochter mir verloren ging tat sagte 
guakaj Suvi hanki ahuazgui Sin- 


darauf Suvi dieser zu seinem Schwiegervater Sin- 


tana naugenka gaka_ nigud. 
tana war wo schickte tat. 
20. Gunguakaj Ili Sintana naygén nak 
Darauf Mi Sintana war.wo kam 
gungueiniki mivunzi nagitsuiza nigua 
darauf deine Tochter mir ging verloren tat 


nasiakuka 
mir sie nahmen taten 


nigua ni Ili ahuazgui 
li scinem Schwiegervater 
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17. Darauf schickten die 
Hauptlinge, die als Menschen 
im Himmel leben, Nachricht 
und ‘sagten: ,Wir sehen, deine 
Tochter hat uns alles geraubt.“ 
Da rief Sintana seinen Schwie- 
gersohn und sagte zu ihm: 
»Bringe ja nicht mehr meine 
Tochter zum Himmel hinauf.“ 


18. Ji kam nun zu seinem 
Vater Suvi, und dann stieg er 
wiederum mit seiner Gattin zum 
Himmel empor, wo man tanzte, 
und wieder herab. Noch vier- 
inal stiegen //i und seine Frau 
Bunkuéi zum Himmel empor. 
Da griffen sie Bunkuéi und 
schlossen sie in ein Zimmer ein. 


19. /li stieg darauf allein 
herunter, kam zu seinem Vater 
Suvi und sagte zu ihm: ,Jch 
verlor deine Schwiegertochter. “ 
Da schickte ihn Suvi zu seinem 
Schwiegervater Sinfana. 


20. Nun kam //i zu Sintana 
und sagte zu seinem Schwieger- 
vater: ,,Ich verlor deine Tochter, 
man raubte sie mir.“ Da ant- 
wortete dieser: ,Sagte ich dir 
nicht, nimm sie ja nicht mit, 
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akalegi gunguakaj miveja guazalguki uléa- 


sagte darauf dir sagte nicht ich bringe 
geba naugud mivejazalguku dkale. 
ja fort (nicht) dir sagte nicht ich sagte. 
21. Guakaj Ili maukuej ahatei Suvi 
Darauf //i wiederum_ sein Vater Suvi 


naugen nak nigungi gunguejniki Ili nitsi 
war wo kam tat darauf /li_ stieg empor 
ningud nauianka aséua tual ajika 
tat zum Himmel seine Gattin zu schen dort 
Auvininga  aséua izauguali iaveika 
das Gemach in seine Gattin war wo stieg empor 
hulu nigungi guatsariaga akuizinga alau- 
trat ein tat darauf auch sie tanzten sie 
guakaj aséua na huvini iatéj 
waren darauf seiner Frau mit Gemach im sie safen 
azalukatéi nauguenki makéjuakaki. 
sie horchten darauf vier in. 

22. Sali akaba ~— guatSigakaj sei 

Alle sie schliefen darauf in der Nacht 

muanki zula lula nala sugi gakageba 
mitten Samen Arten alle Hirsch frifBt besonders 
tuse{ guejniki asabi naguanda. 
raubten darauf sie stlegen herab taten. 

23, Guatsigakai kandi ahuakatsi 

Darauf Kanii-Frucht Ahuacate 
mongui gakuei lula nala ni auasaba 
Guajave Gewachse Arten alle sie brachten herab 
gungueiniki ahatei Suvi naugéf ni alaka 
darauf sein Vater Suvi war wo sie 
aseua na. 

kamen seiner Frau mit. 


24. Gunguekai Suvi hanki ahuazgui 


Darauf Suvi dieser sein Schwieger- 
Sintana naugenka gaka  guane itéj 
vater Sintana war wo schickte tat sah 


naukenki nauiankazini ndumatsi ahugikui- 
darauf Himmel vom Dinge der ihre Herren 
kuei salyi agatana mama Suvi naugen 
alle kamen herab Priester Suvi war wo 
akungueiniki misukua mihuazi saki 
darauf dein Sohn deine Schwiegertochter was 
neikdj akaléguejniki hatuka ka _ peivu Suvi 
taten sagten darauf Keule bums Freund Suvi 
akuaka. 
sie toteten, 
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sagte ich dir das nicht?“ 


21. Wiederum kam /di zu 
seinem Vater Suvi und _ stieg 
zum Himmel empor, um seine 
Gattin zu besuchen. Dort stieg 
er zu dem Gemach hinauf, wo 
seine Gattin sich aufhielt, und 
trat ein, Wahrend man tanzte, 
saB er mit seiner Frau in dem 
Gemach und horchte, und zwar 
vier (Tage) lang. 


22. Als alle schliefen, raubten 
sie um Mitternacht alle Arten 
von Samen, die der Hirsch friBt, 
und stiegen herab. 


23. Die Kanzi-Frucht, Ahua- 
cate, Guajave und alle Arten 
Gewachse brachten //i und seine 
Frau herab und kamen (damit) 
zu seinem Vater Suvi. 


24. Suvi schickte ihn zu 
seinem Schwiegervater Sintana, 
und wdahrend er nun dasaB, 
kamen alle die Eigentiimer der 
(geraubten) Dinge vom Himmel 
herab zu Priester Suvi und 
fragten: , Was haben dein Sohn 
und deine Schwiegertochter ge- 
tan?“ Dann — bums — schlugen 
sie ihn mit der Keule tot. 
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25. Ni akungueiniziniki mama Sintana 

Sie taten darauf Priester Sintana 
naugenka sali aléif 
war wo alle 
Ili mibunzi Bunkuéi sali na- 
Schwjegersohn //i deine Tochter Bankuéi alle uns 


suftusei zula lula nala kanzi 
raubten 


gungueiniki mihuazi 
sie gingen darauf dein 


ahuakatsi 
Samen Arten alle Kanzi-Frucht Ahuacate 


gakuei lula nala atusei 
Gewichse Arten alle 
kaj zabi nangakua Iti saki neikai mi- 

auf stiegen herab taten fli was taten deiner 


naguanald gua- 
sie raubten taten dar- 


bunzi na Sintana akaléguakaji Sintana hanki 
Tochter mit Sintana sagten darauf Sintana dieser 


tuazaku _—saki skan deigt ni Sintana neigi. 
ich sehe nicht was etwa_taten Sintana  sagte. 


26. Guatsigakai 


Darauf 


zalakuei 
gehorigen 


nauianka 
zum Himmel 


_nunhuakuivikuet 
Novizen 


nufihud hanguakikuikuei 
Tempel Denker 


zabinekuei salyikaltsauli 
die herabgestiegenen alle sie wurden zornig 


guatsigakaj Sintinaha Ili akukangan gua- 
darauf Sintana diesen /li sie fangen werden 


hui akale. 


niakungu 
sie taten 


lyeka tufiguakaj Sintdnaha 


sah darauf Sintana dieser hui sagte. 
27. Guatsakaj salinga nuva lula zej 
Darauf alle Vigel alle  setzte 


nigufigi kagaba nalekuej sindulikuej 


hin tat Menschen seiende Kolibris 
naukaki nufthuakuivikuei nufhua hangua- 
alle Tempelnovizen Tempel Denker 


kukuikuei narlald kudkulu suku 
waren Papagei mannlicher Specht 


subaykuikuei ahiéikueiki gudkuej narlala 
weibliche Spechte diese Leute waren 


haiki ni Sintdnaha  nuva lula haf ite; 
so Sintana dieser Vogel alle wie setzte hin 


ni mama Sintana atsifigih gufguejniziniki 


Priester Sintana tat darauf 
abunzi Bunkuéiki sugi haf masa 
Hirsch als lie8 zuriick 


seine Tochter Bunkuéi 


25. Darauf gingen alle zu 
Priester Sintana und sprachen 
zu ihm: ,Dein Schwiegersohn 
/li und deine Tochter Bunkuéi 
raubten uns alle Arten von 
Samen, die Kandzi-Frucht, die 
Ahuacate und alle Arten von 
Gewachsen, da kamen (wir) 
herab. Was haben //i und deine 
Tochter getan?“ Sintana aber 
antwortete: ,Ich sehe nicht, was 
sie etwa taten.“ 


26. Nun wurden die Him- 
melsleute, die Novizen und 
Denker der Tempel, die herab- 
gestiegen waren, alle zornig, 
und Sintana sah, daB sie (ihn 
und) /li fangen wiirden. Da 
blies Sintana sie an: hui! 


27. Dadurch setzte er alle 
die, die (vorher) Menschen 
waren, als alle Arten von Voégeln 
aus, alle Tempelnovizen und 
Helfer der Tempel als Kolibris 
und die Untergebenen als Papa- 
geien und mannliche und weib- 
liche Spechte. So setzte sie Sin- 
tana als Végel hin, seine Tochter 
Bunkuéi aber lie& er als Hirsch 
zurtick und seinen Schwieger- 
sohn als grofen Vogel’. 


1 Dieser hat keinen bestimmten Namen. Es hat ihn auch noch keiner gesehen. Er lebt 


aber zwischen den Kanzi-Baumen.“ 
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ahuaziki nuva teima haf masa 
seinen Schwiegersohn Vogel groBen als _ hinterlie8 


nigurigu. 
tat. 
28. Mama Sintdnaha 


Priester 


aiki aluna 
Sintana dieser so Gedachtnis 


kalta 
Nachricht 


ni diiekuei akavasingt ni 
Men Alteren Briidern lieB zuriick 


hatekueiha madmakueiha akuagakua 
Vater die Priester 


aik 
haben gesagt so 
aualarlenzi = kanziki ni hatekueiha die- 
sie brachten her Kandzi-Frucht die Vater dic 
Rueiha akuagakud guatsigakaj sugitsi 
alteren Briider sagten darauf Hirsches des 
gama tsukua naleki harlekan itei 
Tasche kleine war Steinverwandlung setzte hin 
ni mama Sintdnaha _ nigufigi na hdatekuej- 
Priester Sintana diescr tat Vater 
ha akuagakud. 


diese sagten. 
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28. So hinterlie8 Priester 
Sintana den 4lteren Briidern 
eine Erinnerung, wie die Vater 
und Priester berichtet haben. 
Auf diese Weise — so erzablten 
die Vater und 4lteren Briider — 
brachten sie die Kanzi-Frucht 
her. Die kleine Tasche des 
Hirsches aber verwandelte Sin- 
tana in Stein'. Das haben die 
Vater berichtet. 


Die Ausbreitung der Kanzi-Frucht. 


29. Eizuakdlaki llina aséua 
Im Anfang 


Bunkuéi 
/li mit seiner Frau Bunkuéi 
na kandi auakatsi mongui kaluéi ga- 
mit Kanzi-Frucht Ahuacate Guajave Samen Ge- 
kuei lula nala kaégaba han askuimi ni 
wachse Arten alle Mensch als __ allein 

dikuejhan auasabingi 
diese 


gungueinizini ka- 
sie brachten herab darauf zu 
lilék Ili 


Baumen wurden /li 


na aséua na zula 
init seiner Frau mit Samen 
alyeka Ulavdnguika ni akufigi guatsigakdi 
sie saten Ulabangui in sie taten darauf 
Raligeba sali alyéka. 

Baume alle sie saten. 


30. Gunalgué ni nauianka 
Daraui 


zdalakuei 
zum Himmel gehdérigen 
aualitsigaza nigungui kauizén iaga 
sie brachten nicht herauf taten sie auch 
sali nuvalek nigungi mdmakuetha hate- 
alle Végel wurden taten die Priester Vater 
kueiha ni akuagakud. 

haben gesagt. 


29. In friihester Zeit brachten 
/li und s€ine Frau Bunkuéi allein 
die Samen der Kanzi-Frucht, 
der Ahuacate, der Guajave und 
aller Arten von Gewachsen in 
Gestalt von Menschen (vom 
Himmel) herab. Darauf ver- 
wandelten sie sich in Baume, 
indem //i und seine Frau den 
Samen in Ulabangui saten. Alle 
Baume saten sie nun. 


30. Da konnten die zum 
Himmel gehdrigen (Menschen) 
sie nicht mehr (zum Himmel) 
heraufbringen. Auch sie wurden 
alle in Végel verwandelt. Das 
haben die Priester und Vater 
berichtet. 


" Als diese Tasche. gilt ein grofer Stein oberhalb und nordwestlich vom Dorf Palomino. 
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31. Ilina aséua na Ulavangui* zula 
/li mit seiner Frau mit Ulabangut Samen 
alyéka akungueini Kamaldguika aika nyéka 
sie siten darauf Kamalagui in dort saten 
akufigueini Diuasisiakad alyeka Ululaka 
darauf Diuasisia in sie siten Ulula in 
alyeka akufigueini Nidgakuei aliueki Ga- 
sie saten darauf Niaka-Leute schlieflich Ga- 
launak alyéka nilliaseua na kanzi 
layna in sie saten Ti seiner Frau mit Kanzi-Frucht 
eizuakala ni aligi 
im Anfang 
akuagakud. 
sagten. 
32. Akufigueinizini na eizuakdlaki mama 
Darauf im Anfang _ Priestér 
Zaldduha tusei nigud gunguakai hatei Sin- 
Zaladu raubte tat darauf Vater Sin- 
tana hanki mama Zaladu Zakuad tasi sald 
tana dieser Priester Zaladu Hemden blaue fiir 
eijtakulu hdvisa nigunigi guatsigakai mama 
neun kaufen lief tat darauf Priester 
Zaladu zula izgahabi nigungi Kamalagui 
Zalady Samen kaufte tat Kame@lagut 
tusei guanalgué Sald. 
taubte getan hatte weil. 
33. Alukuizikuei 
Leute von Alukuizi im Anfang 
Ili aséua na nyékane nalé zula 
Menschen /di seiner Frau mit gesat hatte Samen 
atusei  akufigueiniki Savézaka aika alyéka 
sie raubten darauf Savezaka dort sic saten 
naakud gunguakai mama Ulabdnguikuei 
sie taten darauf Priester die von Ulabangui 
hanki Alukuizikuei zakud tasi Sala eitakulu 
diese die von Alukuizi Hemden blaue fiir neun 
ahabisa ni, akufgu. 
sie lieSen kaufen sie taten. 
34. Akufigueiniki mama Seizuekuei 
Darauf Priester die vom Kastkiale 
hanki mama Zaladu iatusei duale 
diese Priester Zaladu sie stahlen sie brachten fort 


aiki madmakueiha ni 
sie sdten so die Priester 


hanki 


diese 


eizuakala 


kaguba 


31. /i und seine Frau saten 
den Saimen der Kanzi-Frucht im 
Anfang in Ulabangui', dann in 
Kamalagui, dann in Diuasisia, 
dann in Ulula, dann bei den 
Leuten von Niaka und schlief- 
lich in Galauna?. So haben die 
Priester berichtet. 


32. Darauf raubte in frithester 
Zeit Priester Zaladu (Samen). 
Vater Sintana aber veranlafite 
Priester Zaladu, ihn (nachtrag- 
lich) fiir neun blaue Hemden 
zu kaufen. Da kaufte Priester 
Zaladu den Samen, weil er ihn 
in Kamalagui geraubt hatte. 


33. Es stahlen (auch) die 
Leute von Alukuizi* den Samen, 
den //i und seine Frau im An- 
fang, als er noch aus Menschen 
bestand, (in Ulabangui) gesat 
hatten, und saten ihn (ihrerseits) 
in SavéZaka’, Die Priester von 
Ulabangui aber veranlaften die 
Bewohner von Alukuizi, ihn 
(nachtraglich) fiir meun blaue 
Hemden zu kaufen. 


34. Darauf stahlen die Priester 
vom Kasikiale* dem Priester 
Zaladu (Samen), nahmen ihn 
mit und sdten ihn in Swalias. 


' Im Osten und nahe Palomino, an einem Nebenflu® des Rio Noavaka. 

2 Alle diese Orte liegen auf der Westseite von Palomino. 

* Alukuizi und Savézaka liegen am Fuf des Berges Cuba, nordnordéstlich von Palomino, 
“Das Kasikiale und Sualdéa \iegen nahe S. Miguel. 
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Sualiaka alyéka nigufigi guiguakaj mama 


Sualda in sie sdten taten darauf Priester 
Zaladu ejtaksei guiava kaguveia gungu- 
Zaladu neun Nachte Rat ihnen sagte darauf 


einiki ejtakulu zakuad tasi Sala hdbisa. 
neun Hemden blaue fiir kaufen lieB 
nagud aiki na mamakueiha akuagakua. 
tat so die Priester haben gesagt. 
35. Ajziniki mama Majskaizikuei hanki 
Darauf _‘— Priester’ die von Majskajzi diese 
Alukuizikuei jatusei zula dualé 
denen von Alukuizi sie raubten Samen sie trugen fort 
gunguakaj Alukuizikuej  hanki eijtaksei 
darauf die von Alukuizi diese neun Nachte 
gamaizgasa guiava kaguveja gufigueiniki 
tadelien Rat ihnen sagten darauf 
eitakulu zakud tasi Salad asisa  nigufigu. 
neun Hemden blaue um __ sie baten taten. 
36. Akurigueiniziniki Nabuguizikuei 
Darauf die von Chivilongui 
hanki mama Majskajzikuei zula kanzi 
diese Priester die von Majskaizi Samen KanZi-Frucht 
atusei dualeé gunguakai Maiskajzi- 
sie stahlen sie brachten fort darauf die von Majs- 
Rkuei eitaksej Nabuguizikuei guiava 
kajzi neun Nachte denen von Chivilongui Rat 
kaguveia gungueiniki eitakulu zakud tasi 
ihnen sagten darauf neun Hemden blaue 
ni akungi. 
sie taten. 


Sala asisa 
um sie baten 
37. Gungueini Katigakuei hanki mama 
Darauf die von Katuka diese Priester 
Maiskdizikuei kandi zula iatusei gufigu- 
die von Majskaizi Kanzi-Samen sie stahlen darauf 
einiki Kattigakuei ka zula daualé 
die von Katuka alle Samen sie brachten fort 
alyeka niguigi gunguakai Maiskaizikuei 
sie sdten taten darauf die von Maiskaizi 
Sala asisa_ eitakulu Zakud tasi Sala 
Forderung sie baten neun Hemden blaue um 


" Dieses litgt oberhalb Santa Cruz. 


* Dieses liegt nahe Majskaizi. 
* Liegt bei S. Antonio. 


Priester Zaladu aber iiberredete 
sie in neun Nachten und ver- 
anlaBte sie, ihn (nachtraglich) 
fiir neun blaue Hemden zu 
kaufen. Das haben die Priester 
berichtet. 


35. Die Priester von Maijs- 
kajzi} stahlen nun den Be- 
wohnern von A/ukuizi Samen 
und nahmen ihn mit. Die Leute 
von AlukuizZi aber tadelten sie 
neun Nachte lang, tiberredeten 
sie (zu zahlen) und forderten 
neun blaue Hemden. 


36. Darauf stahlen die Be- 
wohner von Chivilongui? den 
Priestern von Majskaizi Kandzi- 
Samen und nahmen ihn mit fort. 
Die Leute von Maiskaizi aber 
tiberredeten die Bewohner von 
Chivilongui in neun Nachten 
und forderten neun blaue Hem- 
den. 


37. Die Bewohner von Ka- 
tuka® stahlen darauf den Prie- 
stern von Maiskaizi Samen der 
Kanzi-Frucht, nahmen ihn mit 
und sdten ihn, worauf die Leute 
von Maiskaizi neun blaue Hem- 
den daflir forderten und sie dazu 
in neun Nachten itiberredeten. 


f 
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nigurigi eitaksej 


taten neun Nachte Rat ihnen sagten 
akufgi. 
sie taten. 
38. Ajziniki Suvéizikuei hanki Katii- 
Darauf die von Suveizi diese die von 
pakuei zula iatusei duale Suveis- 


Katuka Samen sie raubten sie brachten fort Suveizi 
ka. ni hanasifigh gufiguakai Katigakuei 
nach sie taten darauf die von Katuka 
hanki ejtaksej guiava kaguveia eijtakulu 
diese neun Nachte Rat ihnen sagten neun 
Zakua tasi sald asisa 


: ni Katigakuej 
Hemden blaue um sie baten 


die von Katuka 
ni akufgu. 
sie taten. 


hanki 


diese 


39. Guatsigakai Nisisikuei 
Darauf die von Nisist 
Suvéizikuei Ranzi zula 
denen von Suveizi Kanzi-Samen 
guakaj Suveizikuei sala asisa  ejtakulu 

auf die von Suveizi Forderung sie baten neun 


jatusei = gun- 
sie stahlen dar- 


Zakud tasi Sala gungueiniki eitaksei 


Hemden blaue um darauf neun Nachte 


guiava kaguveia ajki hanasapangi. 
Rat ihnen sagten so sie beganmen zu tun. 
40. Aivet arlanka zula hantsize Zeina- 
Hier nur kam Same guter tragen 
lyeka nukavéj ni mamakuejha iskahabingu 
werden allein die Priester kauften 
ni mdmakuejha diekueiha 
die Priester 


akuagakua 
haben gesagt 


gahakueiha ni 

alteren Briider Volksgenossen 
nitsisi atuseisi nuiaskuani ni 
weiter sie raubten im Osten , 
aualengi aininki hantsigatsalyi kultsa- 
sie brachten fort dort gute Friichte 
lula isungelekueinzad ni akuagakud, 

werden nicht haben sagten. 

41. Gufigueinizini hajni sejaskuani ajninki 

Darauf hier im Westen dort 


hanki Kamalagui- 
denen von Ka- 


mama Uluéizikuei 
Priester die vom Rio Don Diego diese 


' Liegt unterhalb S. Francisco. 
7-Unmittelbar am Fufe von S. Francisco. 


guiava kaguveja ni 


38. Die Bewohner von Su- 
veizi' raubten dann den Leuten 
von Katuka Samen und nahmen 
ihn mit nach Suveizi. Die Be- 
wohner von Katuka aber tiber- 
redeten sie in neun Nachten 
und stellten eine Forderung von 
neun blauen Hemden auf. 


39. Darauf stahlen die Be- 
von Suvejzi Samen der Kandzi- - 
Frucht, wonach die Bewohner 
von Suvejzi eine Forderung von 
neun blauen Hemden aufstellten 
und sie in neun Nachten dazu 
tiberredeten. 


40. Bis hierher nur kam der 
gute Same, so daf (die Baume) 
Friichte tragen, da die Priester 
ihn lediglich kauften. Das haben 
die Priester, alteren Briider und 
Volksgenossen berichtet. Die 
Leute aber, die ihn raubten und 
nach Osten mit sich nahmen, 
pflegen dort keine guten Friichte 
zu haben, wie man berichtet hat. 


41. Als dagegen hier im 
Westen die Priester vom Rio 
Don Diego den Bewohnern von 
Kamalagui Samen stahlen und 


764 


akufgueiniki duale 
sie brachiten 


kuei 2ula atusei 
malagui Samen sie stahlen darauf 


nigud gunalé Sala Kamalaguikueiha ajka 
fort taten  deshalb die von Kamalagui dort 
mama Uluéizikuei eltaksei — gamiaj- 
Priester die vom Rio Don Diego neun Nichte tadclten 
izgaveia akufgueiniki 
sagten darauf 


eitakulu zakuad tasi Salad asisa  arzahabi 
neun Hemden blaue um _ sie baten bezahlten 


ni mdmakuej ajki ni hanasifigi. 
die Priester so sie taten. 
42. Natsa nuiaskuaninki' hantsigatsalyi 


Zgasa salyi guiava 
allen Rat 


Daraul im Osten gute 
kultsalula istingelegebanza ni mdmakuei 
Friichte haben nicht die Priester 
dtiekuel gadhakuei = ni akuagakua ni 


alteren Briider Volksgenossen sagten 


zula. aualeapangi. 
Samen sie fingen an fortzubringen. 


(Fortsetzung folgt.) 
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ihn mitnahmen, tadelten des- 
halb die Leute von Kamalagui 
die Priester vom Rio Don Diego 
neun Nachte lang und redeten 
auf sie ein. Dann stellten sie 
die Forderung von neun blauen 
Hemden auf, und die Priester 
bezahlten (den Samen). 


42. Im Osten hat man nicht 
gute Friichte. Das haben die 
Priester, 4dlteren Briider und 
Volksgenossen dariiber berich- 
tet, wie man den Samen (der 
Kanzi-Frucht) ausbreitete. 


- <Bom -----—— 


ae 


Verbessert aus seéaSkuanifiki yim Westen“ 
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Elementare Wortschépiung. 
Von Univ.-Prof. Dr. WILHELM OEHL, Freiburg (Schweiz). 
(Fortsetzung.) 


§ 10. Riechen; stinken. 


Die in § 9 behandelten Schallwoérter ftir ,Hauchen, Atmen, Blasen, 
Keuchen, Schnaufen* u. dgl. mit den Typen pu: up, pup, ku: uk, kuk und 
den Mischtypen puk:kup etc. zeigen haufig neben dieser lautmalenden Ur- 
bedeutung auch eine zweite, abgeleitete Bedeutung, namlich ,Riechen (tran- 
sitiv und intransitiv), Duften, Stinken; Geruch, Gestank; Geruchsinn“. Mit 
der Betrachtung dieses Bedeutungsiiberganges ,Hauchen > Riechen“ steigen 
wir in diesem Paragraphen unserer Darstellung um. eine ganze semasio- 
logische Stufe aufwarts. Bisher war nur von der Urbedeutung laut- 
malender Worter (Husten, Kotzen, Rtilpsen, Schluchzen, Spucken, Hauchen 
etc.) die Rede; nun wenden wir uns zu abgeleiteten, tibertragenen 
Bedeutungen solcher Urschépfungen. Diese sekundaren, ja tertidren etc. 
Bedeutungen sind mannigfach und zahlreich. Um einen vorlaufigen Begriff 
von diesen Méglichkeiten und Stufen der Bedeutungsentwicklung zu geben, 
setze ich einen ,Stammbaum“ davon hieher: solche abgeleitete Bedeutungen, 
Konkreta und Abstrakta, die irgendwie von der lautmalenden. Urbedeutung 
»Hauchen; Blasen“ alstammen und die in den folgenden Paragraphen wenigstens 
teilweise behandelt werden sollen. 


—» |. Lunge 
—> 2. Blasinstrument; Blasrolir —-} 5. Schlauch; Beutel 
=> 3. Blasbalg ‘|—> 6. Bausch; Kissen 
—> 4. schwellen-— a - /—> 7. Blase,Geschwulst 
55 10: Flaum; Flocke > 8. Haufe; voll, viel 
--> 11. Staub —> 9. Stolz 
Dunst --——---- Rea a el oh HME 
1S a eae ee 
a Dunkel 
‘Rauch een en > 15. b RuB 
=> 16. Wind; Luft ——. .---__- -_ -. -- .__> 17, Kialte 
PESvis. Gerich Gestanke= = ——- > 19, Geschmack 


—» 20. Erregung; Zorn; Tollheit; Torheit 
i--» 21. Eile; Gier 
'_» 22. Seele, Leben, Geist, Vernunft 


Dieser. ,Stammbaum“ ist natiirlich etwas schematisiert, wie schon die 
vom Stofflichen zum Unkérperlichen und Geistigen fortschreitende Anordnung 
zeigt. Auch sind die einzelnen Bedeutungen durchaus nicht so scharf von 
einander geschieden wie in dieser Tabelle; im Gegenteil, es finden oft mannig- 
fache Mischungen und Ubergange statt. So hei®t mittelhochdeutsch rouch 
»Rauch, Dampf, Dunst; Geruch“ (also die Bedeutungen Nr. 12 und 18 ver- 
bunden); mittelhochdeutsch wnt ist ,Wind, Luft; Geruch, Duft* (also Nr. 16 
und 18); estnisch /ei/ und ebenso uigurisch fin bedeuten ,Atem; Dunst; Seele“ 
(also die Urbedeutung + Nr. 12 + 22); ruthenisch dux ist ,Hauch; Hitze; 
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Geist“ (also Urbedeutung + Nr. 13 + 22); indogermanisch *dhd/is hat im Alt- 
indischen die Bedeutung ,Staub“ (dhdlis), im Litauischen ,Rauchermasse“ 
(dilis), im Altirischen ,Begierde“ (dail) und im Lateinischen ,Ru8“ (mit 
Ableitung: filigo) — also die Bedeutungen Nr. 11+18+21+156. Und so 
gibt es die mannigfaltigsten Bedeutungsverbindungen und -libergange, wie wir 
noch reichlich sehen werden. Der obige ,Stammbaum*‘ ist also stilisiert und 
typisiert, aber er zeigt immerhin das Wesentliche. Dabei ist jedoch sehr zu 
betonen: Diese Ableitung der Bedeutungen 1 bis 22 aus der lautmalenden 
Urbedeutung ,Hauchen, Blasen“ gilt fiir sehr viele Falle, aber nicht 
fiir alle. Der hier gezeigte bedeutungsgeschichtliche Weg ist nicht der einzige, 
der fiir jene 22 Worter wirklich in Betracht kommt — aber er. ist ftir viele 
davon wohl der wichtigste, haufigst begangene. 

Als lebendige Beispiele fiir das theoretische Schema des obigen Be- 
deutungsstammbaumes mégen die Bedeutungen der drei indogermanischen 
Wurzeln Vdhu, Vkup und Van, der uralischen Wurzel Véus:tuh und der ara- 
bischen Wurzel V nafaxa folgen. Wohl niemals lassen sich von einer Wurzel 
alle die obigen 22 oder 25 Bedeutungsentfaltungen nachweisen; es scheint 
jeweils nur etn Teil davon entwickelt zu sein. Ganz besonders fruchtbar ist 
da indogermanisch Vdhi, dhéyé mit seinen vielen Ablautstufen und Suffixen 
dhus-, dheus-, dhous-, dhyés-, dhyos-, dhal-, dhuph-, dhap-, dham-, s+dhoum- 
etc. etc. 

Urbedeutung: litauisch dasti ,aufkeuchen“ = lettisch dust, kroatisch-serbisch dihati 
»atmen, hauchen, blasen*; lettisch dwascha ,Atem, Hauch", altirisch deo »Atem‘; etc. — 
Nr. 2: kroatisch-serbisch dulac ,Dudelsackrohre“, russisch dultse »Mundstiick am Blasinstru- 
mént*. — Nr. 3: griechisch PuAdis und Paddic (<*dhgfnis) ,Blasbalg", lateinisch follis (<*dhyjnis), 
kroatisch-serbisch duhalo ,Blasbalg*. — Nr. 4: griechisch #addw »Schwelle, sprosse, griine, strotze* 
(< *dhyljo?); albanisch dal ,sprossen* ; gotisch daug = altstchsisch ddg = althochdeutsch touc 
,taugen, tichtig sein* (dltere Bedeutung ,kraftig sein, strotzen, schwellen*?), — Nr. 5 und 6: 
griechisch Dikaxos ,Schlauch, Beutel, Sack; Pluderhosen*, lateinisch follis ,Blasbalg, Schlauch, 
Beutel, Kissen*; tschechisch, polnisch duchna ,Federbett, Kissen“, daraus entlehnt deutsch- 
dialektisch (Osterreich) Duchet ,Federbett*, ruthenisch polduxa ,Kissen*. — Nr. 8: ostfriesisch 
dist ,Haufen, Masse“; angelsachsisch dan »Hiigel"; norwegisch-dialektisch déysa ,aufhdufen*; 
litauisch dafg ,viel*. — Nr. 9: griechisch rigo; ,Rauch, Dampf; Aufgeblasenheit, Eitel- 
keit, Stolz*. — Nr. 10: Itauisch dujé ,Daune“; altnordisch diinn = schwedisch, danisch 
dun, englisch down, deutsch Daune; aus dem Altnordischen auch franzisisch duvet » Daune*; 
mittelniederlindisch dons/ ,Daunen" *> hollandisch dons ,Daunen“; gtiechisch d%oavos » Quaste, 
Franse*; lateinisch fimbria ,Franse“ (aus *dhuensrja?); norwegisch und schwedisch-dialektisch 
dott ,,Biischel“, norwegisch dusk .Biischel, Quaste*, schwedisch-dialektisch duppa dasselbe, 
norwegisch-dialektisch dufs dasselbe; altirisch doss ,Busch, Quaste* > neuirisch das. — 
Nr. Il: altindisch dhil7, dhailis ,Staub“; litauisch dija ,Staub‘; altnordisch dupt ,Staub* = 
neunorwegisch duft ,feiner Staub“, schwedisch doft; altnordisch, schwedisch-dialektisch, neu- 
norwegisch, mittelniederdeutsch, angelsachsisch und englisch dust , Staub‘; mittelniederlandisch 
donst ,Staubmehl; Daunen*; gotisch stubjus == althochdeutsch stuppi ,Staub“, atthochdeutsch 
stoub ,Staub*, stioban ,stieben* (aus vorgermanisch *s+dheybh). —- Nr. 12, mit den in 
einander tibergehenden Bedeutungen ,Dunst, Dampf, Nebel, Rauch, Wolke“: altindisch dhaimds 
»Dampf, Rauch* und dhalika ,Nebel“ und dhapas ,Rauch, Raucherwerk*; litauisch damas 
»Rauch* und dasas ,Dunst*, lettisch dami und aitpreuBisch dumis »Rauch"; bulgarisch und 
kroattsch-serbisch dim = polnisch dym ,Rauch*; lateinisch famus ,Rauch*; mittelirisch dumacha 
»Nebel* und dé ,Rauch*; griechisch Jvjuaw ,rduchern* und tigos ,Rauch, Qualm* (aus *dhubh- 
oder “dhuph); pehlewi dit ,Rauch* > parsisch did und neupersisch dad ,Rauch*; dlter-dinisch 
dulm ,Nebel, Dampf*; althochdeutsch toum ,Dampf, Dunst, Duft“ = mittelniederlindisch doom 
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, Dampf*; hollandisch stoom ,Dampi*=angelsachsisch steam > englisch steam (aus vorgermanisch 
*s+-dhoumo-); mittelhochdeutsch tunst ,Dunst, Dampf* und tuft ,Dunst, Nebel“; althochdeutsch 
twalm ,Qualm, Dunst, Betéubung* (aus *dhyolmo-). — Nr. 13: ruthenisch dux ,Hauch, Atem; 
Hitze“; italienisch-dialektisch (lucchesisch) tufa ,stickende Hitze“ (neben venezianisch und 
spanisch iufo ,Dunst*: iiber das Vulgarlateinische aus griechisch tiqos ,Qualm*); griechisch 
Yalnos (< *dhulp-?) ,Hitze, Warme". — Nr. 14a: die Bedeutung ,Regen“ entstammt der Vor- 
Stufe ,Sprithnebel, Nebelgeriesel“: norwegisch duskregn = schwedisch regndusk ,Staubregen‘, 
norwegisch-dialektisch dysja und duska ,fein regnen, herabrieseln*, danisch dyst ,Mehlstaub, 
Regenschauer“; altslawisch di#Zdi ,Regen*, ruthenisch doZdz, und so 4hnlici in den dbrigen 
slawischen Sprachen (aus urslawischem *duzgi-); deutsch-dialektisch (bayrisch): dusel ,Staub- 
regen*. — Nr. 146: mittelhochdeutsch tuft, duft .,Dunst, Nebel; Reif; Tau“; germanisch 
*dawwa- ,Tau“ >> altfriesisch daw, altséchsisch dau, altnordisch dogg, angelsichsisch dzaw, 
englisch dew, althochdeutsch fou ,Tau* (aus vorgermanischem *dhouw-). — Nr. 15a: den Weg 
zur Bedeutung ,dunkel, schwarz“ zeigt das altindische dhimrds ,rauchfarbig", von dhamds 
»Rauch*: altirisch dub ,schwarz“ > neuirisch dubh, altkymrisch dub ,schwarz* > neukymrisch 
du, ebenso kornisch und bretonisch; altirisch donn ,dunkel* (aus *dhusno-; entlehnt ins Angel- 
sachsische als dunn ,dunkel* > englisch dun ,dunkel, schwarzbraun*); angelsdchsisch dose 
,dunkel“ > englisch dusk ,dunkel, diister*; norwegisch-dialektisch durm Dunkelheit* und 
dusmen ,neblig und dunkel‘; ostfriesisch dis ,dunkel*; angelsdchsisch deagol ,heimlich* = 
althochdeutsch /ougal, tougan ,dunkel, verborgen* = mittelhochdeutsch tougen ,dunkel, finster, 
heimlich (< germanisch *daugana-, *daug(a)la-); \ateinisch fuscus ,dunkel* und furvus ,tief- 
schwarz‘ (aus *dhuskos und *dhusuos); \ettisch duls ,dunkel,; litauisch dvjlas ,schwarz*; 
griechisch zimos ,Rauch, Qualm; Dunkel‘; altindisch dhvasmd ,Verdunkelung*. — Nr. 155: 
das Ergebnis des schwarzenden Rauches ist der Ru®: lateinisch faligo ,RuB* (aus *dhiili-) ; 
daraus italienisch fuliggine, filiggine = engadinisch ‘fulin = rumanisch  funingine = portu- 
giesisch fuligem =spanisch hollin..— Nr. 16: griechisch dvetda ,Sturmwind* und tupac 
,Wirbelwind“; litauisch dadsos ,Luft*; althochdeutsch tunist, tunst »Hauch, Wind, Sturm‘; 
germanisch *sturma-. ,Sturm* = altnordisch sformr_,starker Wind‘, danisch, schwedisch, 
angelsachsisch, englisch sform, althochdeutsch sturm (aus vorgermanisch *s+dhurmo-); russisch 
duto ,das Blasen; Wind“. — Nr. 17: althochdeutsch duft ,Frost". — Nr. 18: griechisch Jvoc 
(> ateinisch ‘us ,Weihrauch*) ,Raucherwerk“, dujes ,duitig*; gotisch dauns = altnordisch 
daunn ,Duit*; deutsch Duft ,gefrorener Dunst; feiner Geruch*; angelsachsisch styman ,duften* 
(zu st@éam ,Dampf*); lateinisch suffio ,tauchere* (fio aus *dhuifo) und lateinisch foetére 
ystinken* (aus “dhuoito- oder *dhujto-); litauisch ditlis ,Raucherwerk*; kroatisch-serbisch 
(tschakawisch) duh ,Atem, Hauch; Geruch* und dihnuti ,atmen, hauchen, blasen; riechen* 
und {veraltet) dah ,Atem,.Hauch; Geruch“ (mit drei verschiedenen slawischen Ablautstufen!); 
lettisch dwascha ,Atem, Hauch; Geruch*; altindisch dhipas ,Rauch; Raucherwerk*. — Nr. 20: 
eine reich éntwickelte Bedeutungsgruppe. Aus dem Begriffe ,Keuchen infolge innerer und 
auBerer Erregung“ entwickelt sich die jiingere Bedeutung ,Ziirnen, Rasen, Toben“ und weiter- 
hin ,Verwirrung, Betéubung, Wahnsinn, Albernheit“: griechisch #vocozac ,schiittle mich, 
zittere“, Yotoos ,anstiirmend*, #Jm ,tobe, brause* und diva ,tobe, rase“, tiqos ,Rauch, Ver- 
plendung, Dummheit*, duds ,Rasende, Begeisterte, Bacchantin“, duos ,Gemiit, Begierde, 
Leidenschaft, Zorn‘; altindisch dhandti ,schiittelt, erschiittert, bewegt heftig* = dhuvdti, dudhi- 
»wild, ungestiim* und dodhat- heftig, rasend*; litauisch dakis ,Raserei*, d@kti ,toll werden“, 
pa-durmaj ,stirmisch, ungestiim*; lettisch duls ,betdubt, halbtoll; dunkel*; russisch dur 
.Torheit, Albefnheit* =ruthenisch dur ,Betaubung, Taumel, Narrheit* = polnisch dur ,Be- 
taubung, Bewuftlosigkeit*, kroatisch-serbisch duriti se ,aufbrausen* und durnuti se ,toll 
werden"; altpreuBisch dirai ,scheu“; altnordisch dyja (aus *dijan) ,schiitteln*, altfriesisch 
dud ,Betiubung", mittelniederlindisch dutten, dotten ,verriickt sein“, mittelhochdeutsch ver- 
tutzen ,betaubt, vergutzt werden“; althochdeutsch ‘usig ,toll“ = angelsachsisch dysig ptoricht® 
> englisch dizzy ,tbricht, schwindlig*; schweizerdeutsch Sturm ,schwindelig* (wie deutsch 
Sturm aus *s+dhurmos); althochdeutsch tifar, tibar ,wahnsinnig, téricht*; althochdeutsch 
timil6n ,sich im Kreise drehen, aufbrausen“ > deutsch faumein; angelsdchsisch dofian ,rasen* 
= althochdeutsch tobdn ,toben‘; mittelhochdeutsch foup .unsinnig, stumpfsinnig, taub“ = 
schweizerdettsch faub ,wild, wiitend’; angelsichsisch dol ,téricht* > englisch dul/ ,dumm* == 
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althochdeutsch ¢o/ ,unsinnig, toll*; mittelhochdeutsch fore ,Imsinniger, Tor“ (aus germanischem 
*dauzan- < *dhousén-); altnordisch.da@ ,Betéubung, Entziickung“ (aus *dawa); gotisch dwals 
.téricht* (< *dhuolos), altsichsisch dwalm ,Beriickung* = althochdeutsch twalm ,Qualm, be- 
taubender Dunst, Betaubung"; angelsdchsisch dwaes = mittelniederdeutsch dwas_,,toricht* = 
mittelhochdeutsch twas ,Narr* (<t “dhyésos); allirisch dasacht ,Raserei, Wut* (< *dhudsto +), 
dassaim ich mache toll"; lateinisch: furere ,rasen* (< “dhus-), davon entlehnt (iiber italienisch 
furia) albanesisch furt ,,Heftigkeit, Ungestiim’ ; albanesisch dej ,berausche*. — Nr. 21 verengt 
den Begriff der. .keuchenden Erregung* zu dem der ,keuchenden Bewegung zu einem er- 
strebten Ziel“, d. h. des Laufens, Eilens, Stiirmens und des heftigen Strebens, Verlangens: 
griechisch #ém ,ich Jaufe*, Jods ,schnell* (< *dheud, *dhoyds) und dia, Dirw ,stiirme ein- 
her, eile‘; altindisch dhdvati ,eilt, lauft, rennt“; Pamir-Dialekte dav- ,laufen*; awestisch dav/- 
.bedringen, drangen*; pehlewi davitan=persisch deviden ,laufen, eilen*, litauisch ddvyti 
,antreiben, abjagen, ermiiden*; altirisch dail ,Begierde*. — Nr. 22 fiihrt vom Hauchen und 
Blasen zu den héchsten, letzten psychologischen und metaphysischen Begriffen, zum Geist, zu den 
Geistern, Damonen und Gottern: griechisch Juucds ,Gesinnung, Getiih!, Gemiit, Neigung, Entschluf, 
Wille, Begierde, Leidenschaft, Mut" und dsdc (<t *dhyesds) ,Gott*; armenisch dikh ,Gotter* ; 
altslawisch duxi = russisch dux ,Hauch, Atem; Geist“ = kroatisch-serbisch duh ,Hauch, Atem; 
Geruch; Seele, Geist, Mut* =tschechisch und polnisch’duch ,Atem, Hauch; Geist" =sorbisch 
duch ,Geist* (< urslawisch “dhouso-); altslawisch, russisch, ruthenisch, kroatisch-serbisch 
duga ,Seele*=tschechisch duse, polnisch dusza ,Seele* =bulgarisch dusa ,Atem; Seele“ 
{<urslawisch *dhousia); litauisch dvasid, dvdsé ,Geist* (dialektisch noch ,Atem*); lettisch 
dvésele ,Atem; Seele, Leben“ ; altgallisch dusios ,Gespenst, Damon“; mittelhochdeutsch tuster 
~Gespenst* und ge/fwas ,Gespenst*; altnordisch dvergr, angelsachsisch dweorg, althochdeutsch 
twerg ,Damon unter der Erde, Zwerg"; altindisch dhvaras  ,tauschender, verblendender 
Damon‘. -— Zuletzt sei noch eine Bedeutungsentwicklung von \ dhu ,hauchen“ angefiihrt, 
die jedoch in dem obigen Bedeutungsstammbaum fehlt, da ihre Allgemeingiiltigkeit noch naher 
zu priifen wire. In der Indogermanistik. wird jedenfalls eine Anzahl Worter fir ,Sterben, 
Tod, Leiche* auf die Wurzel dhu zuriickgefiihrt: griechisch Ddvatoc ,Tod“* (<*dhup-); 
lateinisch fanus ,Leichenfeier* (< *dhiinos?) und féralis ,zu den Toten gehérig* (< *dhyés); 
armenisch di ,Leiche*; gotisch diwan und altnordisch deyja (aus “daujan) =altsachsisch 
doian = althochdeutsch fouwen ,sterben*, dazu gotisch dau!s ,tot‘ =angelsdchsisch dead = 
althochdeutsch /d¢; altslawisch, kroatisch-serbisch’ daviti ,ersticken, erwiirgen*. Auf die psycho- 
logischen Ubergange zu dieser letzten Bedentungsgruppe kann hier nicht eingegangen werden. 


Diese Fille von Bedeutungsentwicklungen der einen Wurzel dAw ist in 
der Tat erstaunlich. Erstaunlich ist auch, daB die-Indogermanistik diesen so 
klar zutage liegenden Fall nicht schon langst benutzt hat, um.daraus die all- 
gemeinen semasiologischen Gesetze abzuleiten. Alle oben zusammengestellten 
Abkémmlinge von VdAu sind namlich seit langem von den Indogermanisten 
im einzelnen als solche erkannt worden (mit Ausnahme der Worter Waddéc, 
Yahros, Yaihw, gotisch daug und Sturm, die hier zum erstenmal auf Vdhu 
zuriickgefiihrt werden) und sind, wenigstens zum gréferen Teile, durchsichtig 
und klar. Und eben deshalb eignet sich diese Bedeutungsfamilie von Vdhu 
trefflichst zur Erlauterung unseres Stammbaumes. — Weniger reich entwickelt, 
aber immer noch lehrreich und beweiskraftig sind die Bedeutungsentwick- 
lungen der indogermanischen Wurzel kup : kuépé »hauchen‘ : 

Urbedeutung: litauisch Rapti ti »schwer atmen*; griechisch xazto ,hauche*. — Nr. 8: 
altslawisch kupii = bulgarisch, kroatisch-serbisch kup ,Haufe, Menge“ = pelnisch kupa ,Haufe, 
Menge, viel“; litauisch kafipas ,Haufen*; lettisch Rupenis ,Schneehaufen*; albanesisch Ript 
»Haufen“; germanisch “haupa- (> althochdeutscli houf = angelsachsisch heap, englisch heap 

»Haufe*) und germanisch *hipan- (> althochdeutsch hifo > deutsch Haufen); altirisclt cian 
»Haufe, Menge* (<t *kupna). -— Nr. 10: polnisch kwap ,Flaum, Flaumfeder*. — Nr. 11: 
russisch kopof ,Staub, feiner Ru®B“. — Nr. 12: altpreuGisch kupsins ,Nebel*; lettisch kapet 
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,»fauchen, dampfen, stauben* und lettisch kwepes ,Hauch: Qualm, Dampf; Ru8“; tschechisch 
kopet und polnisch kopeé ,Rauch; Ruf; griechisch xanvés ,Rauch*; lateinisch vapor , Dunst". 
— Nr. 156: siehe vorher lettisch Rwépes und tschechisch kopet; neugriechisch xazma ,RuB" 
aus xamvds ,Rauch“, daraus entlehnt albanesisch Rapne ,RuB“. — Nr. 18: litauisch kudpas 
»Hauch; Duft* und kvepéti ,duften*; altindisch kapi ,Weihrauch*. — Nr. 20: altindisch kupyati 
»gerat in Wallung, ziirnt*; tschechisch kypéti ,aufwallen, aufsieden, garen (und entsprechend 
in allen slawischen Sprachen: vom Menschen auf Wasser u. dgl. iibertragen, — ebenso wie 
auch lettisch kup ,garen“ und kupindtis ,aufgehen* [vom Teig]). — Nr. 21: tschechisch kuap 
und ruthenisch po/kvap ,Eile, Hast“; Jateinisch cupere ,begehren“; altsdchsisch und angel- 
sachsisch ‘0/hopa ,,Hoffnung*, deutsch hoffen. 


Auch diese Sippe ist langst von der Indogermanistik zusammengestellt, 
auger Nr. 8, das hier zum erstenmal mit V kup ,hauchen > schwellen* ver- 
bunden erscheint. — Langst anerkannt ist auch die folgende etymologische 
Gruppe aus indogermanisch Van ,hauchen*: 


Urbedeutung: altindisch aniti ,atmet"; gotisch anan und altnordisch anda ,hauchen‘; 
altirisch anal ,Atem*. — Nr. 4: albanesisch gj ,schwelle* (< *anio). — Nr. 12: schwedisch 
anga ,Dampf, Dunst, Luft“ = danisch ange ,feuchter Dampf*. — Nr. 16: altindisch anilas 
»Wind“; griechisch dvewos ,Wind“; lateinisch anima ,Hauch, Atem; Lufthauch, Wind‘; nor- 
wegisch-dialektisch ande ,Windhauch*. — Nr. 18: altslawisch dxati ,duften* und voria ,Hauch; 
Duft* (< *onfa); altnordisch angi ,Duft, Geruch*'; angelsdchsisch épian ,atmen; riechen“ 
(< *anp-); griechisch dynIov ,Dill* (,Duft-Pflanze**). — Nr. 20: althochdeutsch anto ,Groll, 
Zom* = angelsachsisch anda. — Nr. 22: lateinisch anima ,Atem, Hauch; Seele, Lebensgeist ; 
abgeschiedener Geist“ und animus ,,Seele, Geist, Gemiit, Sinnesart, Mut, Stolz, Zorn, Wille, 
Wunsch, Gedanke, Bewuftsein“; altnordisch andi ,Geist*; germanisch ansu- ,Gottheit* = 
altnordisch ass ,Ase“ = angelsichsisch 6s ,Gott*; altindisch dsuras ,Damon, Gott“. 


Die uralische Wurzel tos: toh, tus: tuh zeigt zum guten Teil die gleichen 
Bedeutungsentwicklungen, DONNER in seinem Et. Wb. der uralischen Sprachen 
(I, 123f.) hat, mit richtigem Blick ftir die semasiologische Parallele, die Ent- 
sprechungen der indogermanischen Wurzel dhu mit den Bedeutungen des 
uralischen ¢us verglichen; doch sind diese Parallelen nicht beachtet und 
fortgefithrt worden. 


Urbedeutung: finnisch tuwhotan ,schnaufen*; estnisch toss ,Hauch, Atem; Dampf‘; 
magyarisch duzmogni ,schnauben“. — Nr. 4: finnisch fiissdn ,aufschwellen, bauschen‘; est- 
nisch tohutu ,aufgeblasen“; magyarisch duzzadni ,aufschwellen“*. — Nr. 11: votjakisch fuzon 
,otaub*. — Nr. 12: estnisch toss ,Hauch, Atem; Dampf* und ¢ossan’,dunsten, dampfen; tosen“ 
und fohu ,Dampf, Dunst, Nebel“; livisch tag ,rauchen, dampfen‘; vepsisch ¢cihmer ,Nebel*. 
— Nr. 14a: finnisch tisma, tihma und tuhu ,Stoubregen* und ¢ihu , leichte Feuchtigkeit*. — 
Nr. 18: finnisch fohun ,duften; tosen, toben* und tohw ,Geruch; Getdse* und tasin ,riechen, 
aufspiiren*; magyarisch doh ,dumpfer Geruch*. — Nr. 20: finnisch fohun ,tosen, toben; 
duften*; estnisch tossan ,tosen; dunsten, dampfen* und tuhisen ,wirbeln, sausen“ ;, estnisch 
tusk ,Unruhe* =finnisch tuska und vepsisch tusk ,Angst*; magyarisch dith ,Wut* = syr- 
janisch dézmeg ,Wut". 


_ Diese Worter sind in ihrer Zugehdrigkeit zu den Wurzeln dhu, kup, an 
und fws nicht in allen Fallen gleich vollkommen gesichert; manches ist un- 
sicher und umstritten. Ganz zweifellos aber sind die Bedeutungsableitungen 
bei den semitischen Wurzeln, wo die feste Dreibuchstabigkeit keine falsche 


‘ Wohl nur zufallig ist die Parallele Kiriri (Stidamerika) andi ,duften“. 

7 Oft werden gewisse Tiere und Pflanzen als ,Riecher* oder ,Stinker® xaz’ &oyy» be- 
zeichnet. 
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Etymologie zula8t. So sind zum Beispiel bei arabisch nafaxa_,flavit ore, 


inflavit, inspiravit“ die folgenden Bedeutungen und Ableitungen ganz zweifellos: 
Nr. 3 (bzw. 5): minfax ,follis*; Nr. 7: nuffaxat ,,bulla innatans aquae“ und 
nuffax ,tumor*; Nr. 9: nafx ,superbia‘. — Endlich ist der starkste Beweis 
fiir die Richtigkeit des obigen semasiologischen Stammbaumes darin gelegen, 
da8 in allen Sprachen der Welt immer wieder eben diese Be- 
deutungsiibergange vorkommen, wie wir im folgenden noch genugsam 
sehen werden. 

Dieser Bedeutungsstammbaum darf wohl als erster Versuch eines Beispiels 
dafiir dienen, wie ktinftighin andere semasiologische Entwicklungen zu be- 
trachten sind. Die Bedeutungslehre oder Semasiologie oder Semantik ist ja 
noch weitaus nicht so gut ausgebildet wie die Lautlehre. Erst neuerdings 
sagt JOSEF SCHRIJNEN-WALTER FiscHer, ,Einfihrung in das Studium der indo- 
germanischen Sprachwissenschaft* (1921): ,...Vielmehr kann man behaupten, 
da® die vergleichende Semantik erst am Anfange ihrer Aufgabe steht“ (S. 170). 
Wir haben es in der Tat erstaunlich weit gebracht in der Aufstellung von 
Tabellen fiir Lautgesetze — aber Tabellen fir ,Sinngesetze* (so kann 
man wohl passend sagen) gibt es wohl kaum, Wir finden am Anfange von 
Watpe’s lateinischem Et. Wb. und in vielen grammatischen Werken iiber- 
sichtliche Tabellen fiir die Vorstufen der jeweils betreffenden Vokale und Kon- 
sonanten; aber wir sind noch nicht imstande, Regeln aufzustellen fiir den 
Ursprung und die Bedeutungsvorstufen von ,Fuf“, ,Regen“, ,Mann“, ,Milch*, 
,Himmel*, ,Name‘, ,Glocke“ usw. Dieses ist nun freilich weitaus schwerer 
als jenes, aber dennoch ist es das letzte, ideale Ziel aller Sprachwissenschaft. 

Lautlehre, Wortlehre, Formlehre und Satzlehre bilden mitsammen das 
Ganze der Sprachwissenschaft, sind aber nicht gegenseitig gleichwertig. Mittel- 
punkt und Schwergewicht mu8 die Wortlehre sein. Wohl ist die Laut- 
lehre grundlegend; aber sie ist nichts spezifisch Menschliches: auch die Tiere 
driicken ihr Innenleben durch mehr oder weniger artikulierte Laute aus. (Neben- 
bei bemerkt: ist schon der grundlegende Unterschied zwischen Menschen- 
sprache und ,Tiersprache* beleuchtet worden, daB diese allzeit und tiberall 
unabanderlich gleich bleibt, jene in steter Veranderung begriffen ist? Davon 
Naheres im III. Hauptteil.) Nur die Menschensprache hat Wérter, grammatische 
Kategorien und Syntax. Davon aber ist das Zweite und Dritte nur méglich, 
insofern es das Erste gibt, namlich Worter, deren gegenseitige Verkniipfung 
zum Satze irgendwie morphologisch und syntaktisch zu erfolgen hat — ebenso 
wie ein Urteil nur méglich wird durch Verbindung von Begriffen. Es bleibt 
also, soviel auch dagegen gesagt worden ist, das Wort, der in bestimmten 


Lauten ausgedritckte Begriff, Grundstock und Hauptbestand der menschlichen | 


Sprache. ,Im Anfang war das Wort.“ Und wenn die Sprachwissenschaft den 
Ursprung des Wortes, des menschlichen Wortschatzes, und 
seine Entwicklungsgeschichte in Laut- und Sinngesetzen er- 
forscht hat, dann ist der Hauptteil ihrer Aufgabe gelést. 

Unsere landlaufigen etymologischen Wérterbiicher begniigen sich damit, 
im giinstigsten Falle das betreffende Wort auf seine indogermanische Wurzel 
zurtickzufiihren, im ungiinstigsten Falle die dlteste belegte Form festzustellen. 
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Viel seltener, nur in offenkundigen Fallen von onomatop6ischen oder inter- 
jektionellen Wortschépfungen, wird der absolute Ursprung eines Wortes 
klargestellt. Ich schlage in KLuGE’s deutschem Et. Wb. das Wort ,Kuckuck“ 
auf und finde da richtig den absoluten Ursprung: ,eine lautnachahmende 
Wortbildung von weiter Verbreitung“. Ebenda wird auch das Wort Vater“ 
und dessen ganze indogermanische Verwandtschaft richtig zurtickgeffihrt auf 
den kindlichen ,Naturlaut“ pa, papa; ebenso das Wort ,,Mutter‘, indoger- 
manisch “mater, auf mama. Aber das sind vereinzelte Falle. Beim Wortc 
» BO“ (,,WindstoB") sind wohl die entsprechenden naheverwandten friesischen, 
schwedischen etc. Formen angefiihrt, jedoch ohne Angabe des (auch hier laut- 
malenden, vgl. § 12) Ursprunges; und beim Worte ,Mann“ geht die étymo- 
logische Untersuchung wohl bis auf das indogermanische “manu ,Mensch‘ 
zuriick, bleibt aber dabei stehen, ohne Angabe des lautmalenden Ursprunges 
aus dem verbreiteten Lallsilben-Mischtypus ma-+ na ,Vater; Mann; Menscii“ 
(vgt. Il. Hauptteil dieser Untersuchung). 

Nun, diese Unvollstandigkeit ist sehr natiirlich und vorlaufig unver- 
meidlich. Wir sind bei der Mehrzahl aller iiberhaupt vorhandenen Worter des 
Deutschen und aller iibrigen Sprachen noch lange nicht so weit, ihren absoluten 
Ursprung zu erkennen. Aber trotzdem, ja eben deshalb mu8 die Sprachwissen- 
schaft ernstlich darangehen, die Entwicklungsgeschichte des menschlichen 
Wortschatzes aufzuhellen. Dazu ist es notwendig, die Bedeutungslehre 
mit der Wortschépfungslehre enge zu verbinden — wie das im 
folgenden planmafig geschehen soll. Die Geschichte eines Wortes beginnt: 
mit seinem ersten Erklingen aus menschlichem Munde und reicht bis zum 
heutigen Tage, bzw. bis zu seinem Aussterben. Die Semantik untersucht, 
stetig riickwdrtsschreitend, die verschiedenen Stufen im Bedeutungswandel 
eines Wortes, bis sie zur dltesten erreichbaren Form und Bedeutung kommt; 
aber sie sollte da, wenigstens der Theorie nach, nicht stehen bleiben, sondern 
auch noch die letzte Frage beantworten: wie kam die Urform und 
Urbedeutung dieses Wortes zustande? Das glottogonische Problem 
spitzt sich da zum ,logogonischen* Problem zu. 

KLuGeE’s Et. Wb. sollte beim Artikel ,Gauch“ (Schimpfwort: ,Schelm; 
Narr“) nicht dabei stehen bleiben, die mittelhochdeutsche Form und Bedeutung 
gouch ,Tor, Narr; eigentlick Kuckuck* = altnordisch gaukr ,Kuckuck“ anzu- 
geben; es mlifte aufer dieser Bedeutungsverschiebung, die ganz parallel auch 
in lateinisch cucu/us ,Kuckuck; Hundsfott, Schurke* vorliegt, auch noch er- 
klart werden, dai urgermanisch “gaukaz (< vorgermanisch *ghougos), ebenso 
wie urkeltisch *koukos (> altirisch caach, kymrisch cog ,Kuckuck“), wie 
lateinisch cuculus, altindisch koki/as, mordwinisch kuku und wie Dutzende 
ahnlicher Worter ein Versuch war, den Naturlaut des Kuckucks nachzuahmen: 
erst damit ware die Gesamtgeschichte des Wortes ,Gauch“ erledigt. — Ebenso 
mliBte bei der Etymologie der Worter ,Ost, West, Stid, Nord“, welcher Sprache 
sie auch angehdren mogen, die haufige Entstehung dieser vier Wo6rter aus 
der primitiven Orientierung (Ost = vorne, das Gesicht gegen Sonnenaufgang; 
West = hinten, Nord = links, Siid = rechts) erwogen werden. Diese letztere 
Bedeutungsentwicklung ist schon lange bekannt. Noch nicht bekannt aber ist 

13* 
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der Ursprung der Bedeutungen ,vorne“, ,hinten* etc.; er wird im II..Hauptteil 
dieser Arbeit dargelegt werden. Kurz gesagt, ist diese Bedeutungsentwicklung 
so vor sich gegangen: Lalltypen wie papa und mama erhielten aufer anderen 
Urbedeutungen (wie: Vater, Mutter, essen, trinken, Mutterbrust, Milch etc.) 
auch die gleich primitive Urbedeutung ,Mund‘“; diese wurde Ofters erweitert 
zur sekundéren Bedeutung ,Gesicht, Vorderseite“, und daraus entstanden 
endlich das Adverbium ,vorne“ und die Praposition ,vor“. Wir kommen da 
also zu der semasiologischen Reihe: Lallwort > Mund > Gesicht > vorne > 
Osten. Erst wenn in einer Sprache fiir das Wort ,Osten“ alle diese Bedeutungs- 
vorstufen festgestellt sind, dann ist die Geschichte dieses Wortes vdllig auf- 
gehellt. (Doch ist dies hier nicht etwa die einzige Entstehungsméglichkeit; 
es konkurrieren deren mehrere?.) — Oder: Die semasiologische Untersuchung 
eines Wortes fiir ,Monat* hatte auch die Tatsache zu beriicksichtigen, da8 in 
sehr vielen Sprachen ,Monat* und ,Mond* dasselbe Wort oder doch wurzel- 
gleiche Worter sind, wie gerade auch im Deutschen; da aller Wahrscheinlich- 
keit nach das konkrete Wort ,Mond* Alter ist als der schon abstraktere Zeit- 
begriff ,Monat“, so ist im allgemeinen fiir ein Wort ,Monat“ die 4ltere Be- 
deutung ,Mond* méglich und wahrscheinlich, deren Ursprung dann auf ver- 
gleichendem Wege und mit besonderem Augenmerk auf die Sprachen mutter- 
rechtlich-lunarer V6lker zu priifen ware. — Oder: Die Worter ,Seele, Geist“ 
haben, wie langst erkannt, sehr haufig (freilich nicht immer) die altere Be- 
deutung ,Atem, Hauch, Wind“ zur Grundlage. Da nun diese letzteren Be- 
deutungen allermeist onomatopdische Urbedeutungen von Schallsilben pu, 
puk etc. sind (vgl. § 9 und 12), so ist im konkreten Einzelfalle zu priifen, 
ob das betreffende Wort ,Seele, Geist“ diese Typen pu, puk, kup, kuk etc. 
oder doch Reste davon zeigt. Ist das der Fall, dann darf als Ursprung des be- 
treffenden Wortes ,,Seele, Geist“, auch wenn die Ubergangsbedeutung ,Hauch“ 
verloren ist, das entsprechende Schallwort angenommen werden. So ist zum 
Beispiel fiir das gemeingermanische Wort *Augi- Geist, Sinn, Gemtit“ (gotisch 
hugs, altnordisch hugr, althochdeutsch hugu etc., danisch Au ,Sinn“) nirgends 
eine altere Bedeutung ,Hauch, Atem“ erhalten; aber die vorgermanische Laut- 
form *kughi- oder *kuki- stimmt vollig zu der haufigen gutturalen Lautmalerei 
kuk ,hauchen* (z. B. mittelhochdeutsch kachen ,keuchen“ und Aachen ,,hauchen‘, 
tschechisch chuchati ,hauchen‘, armenisch heukh ,Atem‘, Tschamorro guha 
»keuchen*, Kunama Auka ,Atem“, Rama akfiki ,atmen“, Asante ahuhii 
»Atem“ etc. etc.); so da8 gréSte Wahrscheinlichkeit fiir ein vorgermanisches 
*kuki- oder *kughi- ,Atem, Hauch; Lebenshauch, Seele, Geist“ besteht, wovon 
die Urbedeutung friih unterging (vgl. § 15). 

Die Moglichkeiten der primaren Wortschépfung durch Laut- 
malerei sind, wie schon die wenigen bisherigen Paragraphen zeigten, iiberaus 
zahlréich. Noch zahlreicher sind die Méglichkeiten der sekundaren 
Bedeutungsentwicklung. So entsteht die Bedeutung ,Seele, Geist“ 
nicht allein aus der Vorstufe ,Hauch“ (was freilich wohl der haufigste Fall 
ist), sondern oft auch aus den Vorstufen Schatten“ oder ,Eingeweide, Herz‘, 


* Vgl. SCHRADER-NEHRING, ,Reallexikon der indogermanischen Altertumskunde‘, 2. Aufl, 
S. 500f., unter ,Himmelsgegenden‘. 
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vereinzelt auch aus anderen. Das Aufsuchen der verschwundenen 4lteren Be- 
deutung eines Wortes, der Vorstufe, ist daher meist gar nicht so einfach: es 
gibt eben meist nicht blo® eine, sondern mehrere Moglichkeiten des Be- 
deutungstiberganges. Die Bedeutung B beispielsweise kann aus den Vorstufen 
x oder y oder z entstanden sein: 


Bei dieser Bedeutung entsteht dann im konkreten Einzelfalle die Frage: hat 
das betreffende vorliegende Wort die Vorstufe x oder y oder z? Vereinfacht 
wird die Antwort natiirlich dann, wenn die 4ltere Bedeutung des betreffenden 
Wortes noch lebt, also dltere und neue Bedeutung nebeneinander stehen, 
wie z. B. in lettisch dvésele ,Atem; Seele“ oder lateinisch anima ,Atem, 
Hauch; Seele“. Aber bei deutsch Seele, gotisch saiwala fehlt die dltere Be- 
deutung, und darum ist die Urbedeutung dieses Wortes noch ungewif. 

Dieser Fall der Mehrheit méglicher Bedeutungsvorstufen sei 
noch an zwei Wortern naher beleuchtet: ,Gaumen‘ und ,Rufb*. 

Das Wort ,Gaumen‘ ist, wie in § 30 dieses ersten Hauptteiles ausgefiihrt 
werden soll, mehrfach ein gutturales Schallwort, ebenso wie zahllose andere 
Worter fiir die verschiedenen Teile der Rachen- und Mundhdhle (Kehle, 
Gurgel, Kiefer, Kinnbacke). Das deutsche Gaumen (altdeutsch goumo und 
guomo =altnordisch gomi= angelsachsisch goma) und die als historisch ver- 
wandt erkannten baltischen Formen litauisch gomurys ,Gaumen, Rachen“ = 
lettisch gadmurs ,Luftrdhre‘ haben denselben lautmalenden Guttural im An- 
laut wie mittelniederdeutsch gagel ,Gaumen‘“, russisch gortan »Kehle, Rachen, 
Gaumen‘“, altindisch kakut ,Gaumen, Mundhohle“, baskisch ganga ,Gaumen“, 
Dinka gat ,Gaumen“, Sakai knak ,Gaumen‘, Nama-Hottentottisch +karis*) 
»Hintergaumen“ etc. Es ist demnach betrachtliche Wahrscheinlichkeit vor- 
handen, daf ein mit Gutturalanlaut gebildetes Wort fiir ,Gaumen“ urspriing- 
lich ebenso wie die obigen Worter lautmalend war, abgeleitet vom Grundlaut 
der Rachenhohle, dem Kehllaut und Gaumenlaut. Anderseits aber steht es 
unbedingt fest, da® in vielen Sprachen das Wort ,Gaumen“ irgendwie eine 
Ableitung oder Zusammensetzung von »Himmel* ist!: also ,Gaumen* = 
»Mundhimmel*. 

Z. B. mongolisch tangla: ,Gaumen* zu Hiungnu (hunnisch) tangli ,Himmel* = tirkisch 
tangri; neugrtiechisch ovgaréoxos ,Gaumen* zu oifgavos ,Himmel*; engadinisch ciel della buoka 
,Gaumen* =logudoresisch kelu de sa bula =neuprovenzalisch ceu de la buko = rumanisch cerul 
gitrii, d. h. ,Himmel (coelum) des Mundes“, in den Dialekten Oberitaliens ebenso, mit und 
ohne den Zusatz ,Mund“; hollandisch gehemelte , Gaumen* = mittelniederdeutsch hémelte, d. h. 
eigentlich ,Zimmerhimmel, Zimmerdecke“, gleich althochdeutsch himilizi ,Zimmerdecke, Bal- 
dachin“ (zu deutsch Himmel); russisch nebo Himmel; Gaumen* = polnisch podniebicnie 
»Gaumen* (von niebo ,Himmel“) = tschechisch podnebeni ,»Gaumen* (von nebe ,Himmel") = 
bulgarisch nebtse ,Gaumen* (nebo ,Himmel*) = serbisch neptse ,Gaumen“ (nebo ,Himmel*); 
albanesisch eteze ,Gaumen“ (von et ,Himmel“ aus coelum). 


1 Vgl. die Notiz in JAKOB GRIMM’s ,Kleineren Schriften*, Bd. 7, S. 212: ,Himmel und 
Gaume. “ 
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Sehr wahrscheinlich haben wir es bei dieser weit verbreiteten Bildung 
nicht mit lauter Wanderungen und Entlehnungen zu tun, sondern zum Teil 
auch mit elementaren Parallelschépfungen?. (Nebenbei bemerkt: wollte man 
hollandisch gehemelte und albanesisch Refeze, ohne Kenntnis der tatsdchlichen 
Etymologie, wegen der Gutturalanlaute als Guttural-Onomatopdien wie deutsch 
Gaumen usw. betrachten, so ware dies ein Irrtum infolge ,Scheintypus*.) Wir 
haben also mindestens zweierlei Méglichkeiten fiir die Entstehung des Wortes 
,Gaumen“: erstens aus einer Guttural-Onomatopéie; zweitens durch bildliche 
Ubertragung aus ,Himmel*. 

Dann das Wort ,Ru8*. Wir haben oben S. 767 und 768f. gesehen, wie 
sich aus den Wurzeln dhu und kup durch Vermittlung der Bedeutungsvorstufe 
,Rauch“ auch die Bedeutung ,Ru8“ entwickelte, im Lateinischen (und weiterhin 
im Italienischen, Engadinischen, Rumdnischen, Portugiesischen und Spanischen), 
im Lettischen, Ruthenischen, Polnischen, Tschechischen, Neugriechischen und 
Albanesischen. Es ist nun sehr wahrscheinlich, da8 diese Bedeutungsentwicklung 
,Hauchen > Rauchen > Ru“ auch anderwarts nachgewiesen werden kann. 
So hei®t russisch éad ,Dunst*, tschechisch ¢ad ,Ofendunst, Qualm* (zu alt- 
slawisch kaditi ,rauchern mit Weihrauch“), im Kroatischen cad ,Dunst; Rub“ 
und Polabischen cod ,RuB®“. Aber es ware eine voreilige Verallgemeinerung, 
wollte man deshalb fiir jedes Wort ,RuB“ die 4ltere Bedeutung ,,Rauch“ 
annehmen,. Und im Germanisch-Baltisch-Slawischen, vielleicht auch im Kelti- 
schen, finden wir, wenigstens nach der allgemein anerkannten Etymologie, 
eine andere Vorgeschichte des Wortes ,Ruf*. 

Altnordisch und angelsdchsisch so¢ ,RuB*, schwedisch sof, danisch sod, englisch soot 
(aus indogermanischem “sodom); altslawisch sazZda_ ,Ruf‘, rassisch _saza, polnisch sudza, 
tschechisch saze (aus “sddjay; lettisch sOdréi und litauisch sidziai beruhen samtlich auf der 
indogermanischen Wurzel séd-sdd_ ,sitzen“ und bedeuten also eigentlich ,Satz, Ansatz*, d. h. 
des Rauches. Wahrscheinlich gehéren auch mittelirisch suithe ,RuB* = kymrisch huddygl, bre- 
tonisch huzel (aus *soud =?) und katalonisch sutje, provenzalisch siidze, franzésisch suie ,RuB“ 
(aus gallisch *sa@dia@) trotz der unklaren Vokalverhaltnisse zur selben Wurzel sod. 

Wir haben also mindestens zwei Méglichkeiten fiir die Entstehung des 
Wortes ,Ru®“: erstens aus lautmalenden Wortern ,dampfen, rauchen“; zweitens 
aus der Bedeutung ,,Satz, Ansatz‘. Im Tschechischen leben beide Bildungen 
nebeneinander: ,Ru8“ ist sowohl kop, kopet als saze. — Das deutsche Ruf, 
aus germanischem “Arota-, ist noch unerklart. 

Wir bekommen also fiir diese beiden Worter etwa folgende graphische 
Darstellung ihrer bedeutungsgeschichtlichen Entwicklung: 


_ Guttural-Onomatopoie 7 Rauch 
Gaumen< —.- << Himmel | Ansatz 
_(x, y etc.) aangonsie at: (deutsch Rup) 
Poth 2. Cie) 


Ein ideales Hilfsbuch fiir die Sprachforschung ware ein alphabetisches 
Verzeichnis aller einfachen Begriffe, bzw. Worter mit mdglichst umfassender 


' W. PREYER, ,Die Seele des Kindes*, erwahnt den Fall, daf ein Knabe den Gaumen 
als ,Zahnhimmel“ bezeichnete. Und der Berliner Philologe R. M. MEYER sagt irgendwo, daB 


sein kleiner Sohn einmal dieselbe Metapher ,Zahnhimmel* statt Gaumen gebrauchte —- also | 


wohl elementare Parallelen. 
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Angabe aller in irgendwelchen Sprachen vorkommenden oder doch nachweis- 
baren Bedeutungsvorstufen sowie mit méglichst haufiger Angabe des absoluten 
Ursprunges. Ein solches Werk wiirde den Sprachpsychologen und Philosophen 
instand setzen, die Frage zu beantworten, nach welchen physiologisch- 
psychologischen Gesetzen die Menschheit ihren Wortschatz 
gebildet hat. 

Doch davon sind wir noch ungeheuer weit entfernt. Wir stehen erst vor dem 
Anfang. Dazu kommt noch folgende Schwierigkeit. Phonetische Irrtumsmé6glich- 
keiten (,,Scheintypen“) sind schon bei der Untersuchung der lautmalénden Urbe- 
deutungen vorhanden, wie friiher mehrfach dargelegt wurde; aber sobald wir von 
da um eine Stufe hoher steigen zu den tibertragenen, abgeleiteten Bedeu- 
tungen, vermehren sich die Irrtumsméglichkeiten betrachtlich. Z. B.: den ab- 
soluten lautmalenden Ursprung eines Wortes fiir ,Atem, Hauch“ werden wir 
nicht immer mit unbedingter Sicherheit finden; noch gréfer aber wird die 
Unsicherheit, wenn wir fiir ein Wort, das nur ,Riechen“ oder nur ,Seele“ 
bedeutet, die Vorstufe ,Hauch*“ und deren lautmalenden Ursprung nachweisen 
wollen. Umgekehrt ausgedriickt: bei »Riechen* oder ,Seele* ist das urspriing- 
liche Schallwort mit groBerer Miihe und Gefalr festzustellen als bei ,Hauch“. 
Je jiinger die Bedeutung, desto fortgeschrittener gewOhnlich die Lautumbildung 
und desto groBer das Wagnis der logogonischen Untersuchung. 

Es sind also sicherlich ungeheuer umfangreiche und schwierige Aufgaben, 
die hier gestellt werden. Ohne Zweifel wird von dieser Maximalforderung 
auch im giinstigsten Falle die Zukunft nur einen Teil erfiillen kénnen. Es ist 
gewif, da uns bei der Mehrzahl aller menschlichen Worter der absolute Ur- 
sprung stets verborgen bleiben wird. Aber das darf die Sprachforscher wahr- 
lich nicht veranlassen, auf glottogonische und logogonische Untersuchungen 
iiberhaupt zu verzichten. Oder hat etwa jemals sich der Mensch durch die 
Unmoglichkeit, alles zu wissen, von wissenschaftlicher Forscherarbeit ab- 
schrecken lassen ? 


# * 


Und nun zum eigentlichen Inhalt dieses Paragraphen, zum absoluten 
Ursprung der Worter fiir ,Riechen, Stinken*. 

Haufig steht die Bedeutung »Riechen* (in jedem Sinne!) neben Bedeu- 
tungen wie ,Hauchen, Blasen, Schnauben“ etc., d. h. das betreffende Wort 
hat nebeneinander die Altere, urspriingliche und lautmalende Bedeutung 
,Hauchen“ etc. und die jiingere, tibertragene, nicht mehr lautmalende Be- 


deutung ,Riechen“ etc. 


Mittelhochdeutsch drasen, drasen, drdsen ,schnauben , duften* und dras, drast ,Duft, Geruch*. 

Mittelhochdeutsch draehen ,hauchen; duften, riechen“ und draehe, draht, drat ,Duft, Geruch*. 

Mittelhochdeutsch braehen ,riechen": au althochdeutsch bradam ,Hauch; Dunst; Hitze* > 
deutsch Brodem. 

Mittelhochdeutsch waz.,Atem, Hauch; Wehen, Sturm; Duft, Geruch; Geruchsinn* und wazen 
,duften, riechen*®. > 

Englisch breathe ,atmen, hauchen; duften“: von angelsachsisch braeb , Mauch; Wind; Dunst ; 
Geruch*. 

Angelsiachsisch ébian ,,spirare, halare; odorare“. 
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Altnordisch befa ,riechen” (trans. und intrans.) = norwegisch-dialektisch teva ,keuchen“ = angel- 
sachsisch befian ,schwer atmen, keuchen‘*. 

Altnordisch svak flatus = angelsichsisch swaece odor. 

Altislandisch angi ,Duft, Geruch*: von Van ,atmen* in gotisch anan ,atmen, hauchen*. 

Lombardisch und Siidtirol tofd ,riechen, stinken*: zu venezianisch und spanisch tufo ,Dunst* 
und portugiesisch fufar ,aufblasen*. 

Italienisch fiatore ,iibler Geruch* und fiatare ,atmen* < latein. flatare, von flare ,blasen*. 

Franzésisch fleur ,Geruch* < altfranzésisch flaour < latein. *flatorem, von flare. 

Lateinisch Aa@lare ,hauchen; duften*. 

Griechisch ave ,atmen, hauchen, schnauben; wehen; duften‘. 

Griechisch-dialektisch 649%) =avoj; dou ,Hauch; Duft* und zorlojpew ,entgegenduften*. 

Altslawisch voria ,Hauch; Duft*=russisch vor ,Gestank“, tschechisch winé »Geruch*: von 
Van ,atmen*, 

Russisch dux ,Atem, Hauch; Plural: Diifte*. 

Russisch-dialektisch dvosif ,riechen, muffeln* und dvogaf ,keuchen*. 

Bulgarisch diham ,atme; rieche, stinke* und dsh ,Atem, Hauch; Geruch*. 

Kroatisch-Serbisch dihati ,atmen, blasen, hauchen; riechen“ und dah (tschakawisch duh) 
»Atem; Geruch*. 

Slowenisch dihtéti ,keuchen; duften* und duh ,Hauch; Geruch*. 

Slowenisch diti ,leise atmen; wehen; duften* =russisch duf »hauchen, blasen, wehen*. 

Tschechisch puchnauti ,laut atmen; iibel riechen“. 

Litauisch Rwdpas ,Atmen, Hauch; Duft“ und Awépti ,hauchen*: Rkwepéti ,duften". 

Lettisch dwascha ,Atem, Hauch; Geruch*. 

Arabisch nafaha ,hauchte; duftete*. 

Hebrdisch ruah ,Hauch; Wind; Seele; Geruch*. 

Finnisch toha ,Geruch, Duft* =estnisch fohu ,Dampf, Dunst, Nebel“: finnisch tuhotan 
»schnauben*. 

Estnisch hing ,Atem, Hauch; bewegte Luft; Duft, Geruch* und hong ,Atem; Hauch; Riechen*, 

Mandschu Aiyan ,Geruch* und hiyaho ,Schnauben‘. 

Kunama hala ,riechen, duften* und haka@ ,atmen, ausschnaufen*. 

Neu-Malgache emboka ,encens, parfum‘ und tsemboka ,évaporation“ = Javanisch und Sunda- 
nesisch ambék ,Atem; Dunst* = Sasakisch émbok ,Atem*‘. 

Tonsea rélsun ,Geruch* und a]sén ,atmen*: Wurzel san, sen, son wie in Toba ut|son ,vor Wut 
schnauben‘, Banggaya halsaan ,Atem“, Mal. san ,schneuzen“. 

Pokontschi usla ,Atem; Geruch; Geschmack“. 

Tschapanekisch tiho ,Atem, Hauch; Wind“ und tiho-mo » Wohlgeruch*. 


Dieser Bedeutungsiibergang von ,Atmen, Hauchen“ zu ,Riechen, Duften, 
Stinken* ist ein bildlicher. Wir finden ihn oft und deutlich bei den Dichtern, in 
Vers und in Prosa: die Bliiten beispielsweise atmen oder hauchen ihren Duft 
aus. So hei®t es in der herrlichen Paradiesesschilderung des Petrus DAMIANI 
(11. Jahrhundert): 

Virent prata, vernaut sata, 
Rivi mellis influunt; 
Pigmentorum spirat odor 
Liquor et aromatum, etc. 


FRIEDRICH WILHELM GOTTER dichtet im 18. Jahrhundert: 


Wie manche Ros’ im Tal errétet ungesehn, 
Haucht ihren Duft umsonst und stirbt vergebens schon. 


Und GLeim 148t die Lindenbliiten sagen: 


Balsamduft 
Hauchen wir in diinne Luft. 
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Mit verstarktem Bilde (Duft = Geist der Blume) sagt GOETHE: 


Nachtviole, dich geht man am blendenden Tage voriiber; 
Doch bei der Nachtigall Schlag hauchest du késtlichen Geist. 


Und RUOcKERT: 
Zwar die Blatter duften frisch, 
Und die Knospen hauchen; 
Aber fiir den Mittagstisch 
Sind sie nicht zu brauchen. 


In Maupassant’s Roman ,Ein Menschenleben‘ (iibersetzt von G. v. Omp- 
TEDA) heift es einmal: ,Ein Jasminstrauch strémte von unten unausgesetzt 
seinen durchdringenden Atem aus, der sich mit dem schwacheren 
Duft der Knospen mischte.“ Und wie die Blumen, so ,hauchen“ auch andere 
Dinge sii8 oder bitter usw. Bei Homer (Odyssee, 0, 446) lesen wir, daf die 
G6tterspeise ,Ambrosia sehr sii haucht*: 

AuBoosiny bx0 Ova Exdotm Oyxe pégovoa 
400 wala avelovoar. 


Und so kénnte man noch zahllose Stellen aus der Weltliteratur als Belege 
fiir diese Metapher zusammentragen. Die semasiologische Bedeutung dieser 
‘Metapher ist richtig erkannt und ausgesprochen in dem ,Norwegisch-danischen 
etymologischen Wérterbuch“ von FaLk-TorP (1910): ,Geruch wird oft als ein 
Hauch bezeichnet, der einem entgegenschlagt“ (Bd. I, S. 661, unter dugt ,Ge- 
ruch“). Ohne theoretische Formulierung hat VAmBéry in seinem Et. Wb. diese 
Erkenntnis praktisch befolgt, indem er S. 37 eine altaische Wortsippe von Vis 
mit den Bedeutungen ,,wehen, blasen, wittern, riechen, stinken“ ansetzte und 
ferner S. 37 und 74 altaisch kak ,wehen“ und osmanisch kok|mak ,»riechen “ 
zusammenstellte. Richtig ist auch in KorTING’s Et. Wb. (Nr.'3866) franzésisch 
faguenas ,widriger Schweifgeruch“ mit althochdeutsch fnehan_ ,,hauchen“ 
zusammengebracht, was zwar nicht historisch, wohl aber psychologisch-ele- 
mentar richtig ist. 

Auf diese Weise entsteht die intransitive Bedeutung ,Riechen“ 
(die Blume riecht; der Mist stinkt). Dagegen kann die transitive Bedeutung 
(ich rieche Bratenduft) auf zweifache Weise entstehen: erstens durch Uber- 
gang aus der intransitiven Bedeutung, was sehr oft vorkommt, indem namlich 
ein Wort beide Geltungen hat (wie z. B. deutsch riechen). Zweitens geht 
die Lautmalerei ,Schniiffeln*, d. h. Luft durch die Nase einziehen, leicht in 
die Bedeutung tiber, einen Geruch durch die Nase einziehen, wittern, riechen“ 
(z. B. Islandisch snefill ,schwacher Geruch“. Vgl. unten, kurz vor der dritten 
Tabelle). 

Aber nicht blo8 das Nebeneinander, der primaren Bedeutung »Atmen“ 
und der sekunddren Bedeutung ,,Riechen“ findet sich. Haufig heift ein Wort 
‘auferdem auch noch ,Wind“ oder ,Dampf, Dunst“ oder »Rauch“, wie man 
an einigen der Beispiele auf S. 776 und zu Beginn dieses Paragraphen unter 
den Bedeutungen der Wurzeln dhu, kup und an sieht. Solche Falle sind 
nattirlich besonders beweiskraftig und durchsichtig und erleichtern die sema- 
siologische Untersuchung sehr. 
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Oft aber fehlt in dem Nebeneinander dieser Bedeutungen gerade die 
dlteste, die urspriingliche, lautmalende, namlich ,Atmen, Hauchen*. Die 
primare Urbedeutung ist geschwunden; nur die sekunddren 
Bedeutungen sind noch lebendig — eine fiir das gesamte Leben aller 
Wéorter grundlegende Tatsache. Wir werden im. folgenden vielfach mit 
Wortern zu tun haben, die ihre lautmalende Urbedeutung verloren haben und 
nur mehr irgendeine jiingere, nichtlautmalende Bedeutung tragen: man kann 
sie passend als ,gewesene Onomatopdien* bezeichnen. Wenn dann 
durch den verwitternden Einflu8 der Lautgesetze, natiirlich im -Laufe langer 
Zeit, auch die 4uBere Lautgestalt, der wortbauende Schalltypus einer solchen 
»gewesenen Onomatopdie* geschwunden ist, dann ist von dem urspriing- 
lichen Schallwort eigentlich nichts mehr da, weder die laut- 
malende Form noch die lautmalende Bedeutung. Man kann bei 
einem solchen uralten, ganzlich abgeschliffenen, umgeformten und umge- 
deuteten Wort den urspriinglichen Schallwortcharakter nicht mehr feststellen, 
héchstens ihn vermuten. » 

Auch fiir unsere Bedeutung ,Riechen* gibt es viele solcher ,gewesener 
Onomatopdien*: sie haben die Bedeutung ,Riechen* und daneben allenfalls 
die ebenso sekundéren Bedeutungen ,Dunst* oder ,Wehen, Wind, Sturm“ 
oder ,Staub“ usw. — aber die lautmalende Urbedeutung ,Atmen, Hauchen* 
ist nicht mehr vorhanden. Graphisch la6t sich dieser Tatbestand in folgenden 
zwei schematischen Skizzen darstellen, von denen die erste den Idealfall (Vor- 
handensein der Urbedeutung und der sekunddren Bedeutungen), die zweite 
den Fall der ,gewesenen Onomatopdie (Verlust der Urbedeutung) zeigt: 


Atmen | (verloren) | Urbedeutung 
M | | 
Riech D 4 wR . oe Sekundare 
iechen — Dunst — Wind — Staub = ) Riechen — Dunst — Wind — Staub a Bedeutungen 


Idealfall Gewesene Onomatopéie 


Im zweiten Falle verrat gerade das Nebeneinander der eigenartigen Bedeutungen 
die semasiologische Zusammengehdérigkeit und Abhangigkeit von einer ver- 
lorenen Urbedeutung ,atmen“, insbesondere dann, wenn ein deutlicher Typus 
pu:up, ku: uk, puk:kup, pup: kuk die Lautmalerei anzeigt. Die Zusammen- 
gehorigkeit jener Bedeutungen ist schon ab und zu erkannt worden, aber 
ohne da8 man zur ganzen, systematischen Erkenntnis vorgedrungen ware. So 
heiBt es bei FALK-Torp im ,Norwegisch-danischen etymologischen Worterbuch“ 
(Bd. 1, S. 247, unter fnok), indem norwegisch-danisch fnok, fnuk ,Daune“ 
mit schwedisch-dialektisch fnok ,Staub“ und altnordisch fnykr ,Gestank“ ver- 
bunden wird: ,Die Bedeutungsverbindung zwischen ,Staub‘ und ,Geruch* 
findet sich oft.“ Diese richtige Erkenntnis ware noch dahin zu erganzen, daf 
hier wegen des klaren labiogutturalen Mischtypus f+ (mit Nasalierung; 
vgl. oben § 9, S. 459) so gut wie sicher eine ,gewesene Onomatopéie* mit 
der (verlorenen) Urbedeutung ,blasen, hauchen“ vorliegt. — Ahnlich heift es 
im lateinischen Et. Wb. von Watpr (2. Aufl., S. 292, unter fimus Mist“): 
, Mist‘ als ,dampfend‘ oder ,stinkend‘, ,stinken‘ = ,dunsten, dampfen‘. In Be- 
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ziehung zur Sippe von fumus (indogermanisch *dha-), in der ebenfalls die 
Bedeutung ,Geruch‘ erscheint, vgl. gotisch dauns Dunst, Geruch‘.“ Auch bei 
dieser Verbindung von ,Riechen, Dampf, Dunst, Rauch“ fehlt blo& noch die 
Feststellung, da all diese und etliche andere Bedeutungen nur aus einer 
Urbedeutung ,atmen, hauchen‘ abgeleitet sein kénnen, die obendrein bei 
dieser Wurzel diu ja noch erhalten ist. 

Und nun einige Beispiele von ,gewesenen Onomatopdien“ mit den 
Bedeutungstibergangen ,,Riechen—Dampf—wWind etc.“ 


Deutsch riechen hat seine Bedeutung verengert: das althochdeutsche riohhan heift ,rauchen, 
dampfen; duften“. 

Deutsch Rauch ebenso: mittelhochdeutsch rouch heift ,Dampf, Dunst; Rauch, Raucherwerk; 
Geruch“; ahnlich mit Ablaut das mittelhochdeutsche ruch ,Rauch; Dampf, Dunst; 
Geruch*. j 

Mittelhochdeutsch wint ,Wind, Luft; Duft, Geruch*. 

Mittelniederdeutsch /ucht (aus /uft) ,Luft; Duft, Geruch*, entlehnt ins Nordische als norwegisch- 
danisch /ugt ,Geruch*, schwedisch /ukt ,,Geruch*. 

Angelsachsisch styman ,duften*, Kausativum zu ags. steam Rauch, Dampf* > englisch steam. 

Norwegisch-dialektisch gim ,,Dampf* und gima ,duften®. 

Schwedisch-dialektisch stimba ,dampfen*: norwegisch-dialektisch stamba »stinken“. 

Schwedisch-dialektisch fnyka ,stieben, dampfen, rauchen“ und fnok ,, Staub‘ ; veraltet danisch knyg 
»Sturm“, norwegisch-danisch fnok ,,Daune, Faser“; “altnordisch fnykr, knykr ,,Gestank*. 

' Altnordisch gusir ,Windhauch; Geruch*. : 

Mittelenglisch smolder ,Rauch* > englisch smoulder: mittelenglisch smul, smel ,Geruch* und 
smellen ,riechen“ >> englisch smell. 

Angelsachsisch smoca. Rauch“ > englisch smoke; mittelhochdeutsch smouch ,,Rauch, Dunst* 
und deutsch schmauchen: dazu wohl bayrisch schmuckein ,,iibel riechen“. 

Altslawisch paxati ,ventilare“: paxti odor“. 

Arabisch baxara,vaporem emisit; foetuit (ex ore)“. 

Hassania-Arabisch rik ,Wind“ und riha ,,Geruch*. 

Tuareg, Ghat etc. adhu*) vent, air; odeur, parfum“ —Dschebel Nefusa afu*) ,souffle, vent; 
odeur* =Ghdames adhu*) ,vent; odeur“. 

Finnisch tiku ,,Dampf, Dunst“: magyarisch tikkanni ,,zu stinken anfangen“. 

Finnisch haika ,Dampfi; schwacher Geruch*: vepsisch faiker ,Dampf, Rauch“. 

Erga-Mordwinisch ¢intf ,Dampf* und ¢ine »Geruch*. 

Osmanisch es{mek ,wehen* = tschagataisch is[{mek ,wehen“ und isne[mek ,tiechen, beriechen* 
is ,Geruch“. 

Altaisch kak ,wehen“: osmanisch kok|mak ,,riechen“. 

Nasioi kamo ,Nebel“ und kamioi ,riechen*. 

Miskito kia ,Geruch* und kiasma ,Dampi* 


DaB in diesen und ahnlichen Fallen die Urbedeutung ,hauchen“ fehlt, 
ist natiirlich wohl manchmal nur zufallig und scheinbar: sie fehlt vielleicht 
nur in den uns vorliegenden Worterbiichern, die ja durchaus nicht unfehibar 
und allwissend sind. Der altdeutsche oder germanische Wortschatz ist uus 
ziemlich griindlich bekannt; aber der Papua-Dialekt Nasioi ist lexikalisch noch 
nicht so genau durchforscht und bote bei genauerem Studium fir Vkam 
auBer ,Riechen“ und , Nebel“ vielleicht auch noch die lebendige Urbedeutung 
»Atmen, Hauchen“. 

Aus dem Gesagten ergibt sich also die semasiologische Regel, da® wir 
bei Wortern fiir ,Riechen, Stinken“, wenn daneben die Bedeutungen ,,Wind* 
— Dunst, Nebel, Rauch — Staub -- Flaum — usw.“ stehen, mit grofer 
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Wahrscheinlichkeit eine verlorene Urbedeutung ,Atmen, Hauchen“ anzunehmen 
haben; und weiter, da®B wir mit gré8ter Wahrscheinlichkeit darin 
eine ,gewesene Onomatopdie* zu sehen haben, wenn das betreffende 
Wort irgendwie die labialen oder gutturalen oder labiogutturalen oder gutturo- 
labialen Schalltypen pu:-up, ku: uk, pup, kuk, puk: kup aufweist. 

Dieser Fall ist zweffellos der haufigste, wohl der regelmaBige, — aber 
nicht der einzige. Es gibt, wenn auch nur selten, ganz sichere Falle, wo 
die Bedeutung ,Riechen* nachweisbar nicht auf die 4ltere Vor- 
stufe ,Atmen* zuriickgeht, sondern auf andere Bedeutungen. Von dieser 
Art sind englisch scent ,Geruch, riechen* und savour »Geruch; Geschmack“. 
Scent ist entlehnt aus franzésischem sentir ,fiihlen, empfinden; begreifen ; 
riechen (transitiv und intransitiv)* < lateinisch sentire ,fthlen, empfinden, 
wahrnehmen*. Dieses nun gehért nach der allgemein angenommenen und 
durchaus wahrscheinlichen Etymologie zu indogermanisch *sentos ,,Weg, 
Reise“: altkeltisch sento-, altirisch sét, bretonisch hent, altkymrisch hint, neu- 
kymrisch Aynt ,Weg“; awestisch hant- ,gelangen“; gotisch sinfs, althoch- 
deutsch sind, altnordisch sina, angelsdchsisch und altsachsisch sith ,Weg, 
Reise, Gang“. Im Althochdeutschen findet sich, mit Differenzierung der Be- 
deutung und Form (Assimilation von nd > nn), das Verbum sinnan »gehen, 
reisen; streben, sinnen“ und das Substantiv sin(n) ,Sinn“, also eine gleiche 
Ubertragung vom Raumlich-Stofflichen ins Geistige, wie bei Deutsch erfahren, 
d. h. urspriinglich ,durchfahren, durchmachen*. Dieselbe Vergeistigung wie im 
Deutschen hat die Wurzel sent- auch im Lateinischen durchgemacht: sentire 
ist urspriinglich ,im Geiste durchgehen, geistig erfahren“. Wir finden also 
bei diesem Worte keine Spur von einer lautmalenden Urbedeutung ,Atmen“: 
englisch scent ,riechen“ geht nach allem, was wir wissen, auf eine indo- 
germanische Wurzel sent ,Weg; gehen“ zuriick. — Etwas anders verhilt es 
sich mit englisch savour ,Geschmack; Geruch“, wovon die zweite Bedeutung 
sekundar ist: wie wir im Anhang dieses Paragraphen sehen werden, gehen 
die physio.ogisch verwandten Bedeutungen ,Geschmack“ und ,Geruch“ (die 
beiden ,chemischen Sinne“) oft in einander tiber. Englisch savour geht tiber 
franzésisch saveur auf lateinisch sapor ,Geschmack; Geruch“ und sapere 
»Schmecken; riechen“ zuriick: die Doppelbedeutung ist also schon alt. Die 
keltisch-italisch-germanisch-armenische Wurzel sap hat die lautmalende Ur- 
bedeutung ,schmatzen, schmecken“ (mit dem Munde), wie spater einmal im 
Ill. Hauptteil dieser Arbeit zu zeigen sein wird. Das englische savour geht 
also wohl auf eine uralte Lautmalerei zuriick, aber nicht mit der Urbedeutung 
»atmen“, sondern (freilich auch mit Labial im Mischtypus s+ p) ,schmecken‘. 

In diesen beiden Fallen, scent und savour, kénnen wir genau feststellen, 
da hier die Bedeutungsvorstufe von ,Riechen“ nicht ,Atmen“ gewesen ist, 
sondern ,Erfahren* und ,Schmecken“. In mehreren anderen Fallen aber 
koénnen wir iiberhaupt keine Vorstufe erkennen oder keinerlei Lautmalerei 
entdecken. So ist bei der indogermanischen Wurzel od. ,riechen“ (griechisch 
ddun = dopy ,Geruch*, d€w ,rieche“; lateinisch odor Geruch, olére ,riechen, 
stinken“ [und davon die bunte Nachkommenschaft in den romanischen Sprachen, 
wie friaulisch nweli riechen, italienisch lezzo schlechter Geruch, olezzo guter 
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Geruch etc.]; litauisch tdimas ,das Riechen“; lettisch dst ,riechen“; alt- 
tschechisch jadati [<*adati] ,forschen*; armenisch hot ,Duft"; ossetisch ad 
»Geschmack*) weder von der Urbedeutung ,Atmen* noch von der ent- 
sprechenden Lautmalerei eine Spur zu entdecken. Aber dennoch ist es még- 
lich, -da8 Vod in grauer Vorzeit einmal lautmalend war und ,Aimen“ be- 
deutete, da8 aber Urform und Urbedeutung spater véllig verschwanden: Vod 
kann eine ,gewesene Onomatopdie“ sein. Noch mehr gilt das von der indo- 
germanischen Wurzel an, bei der die Urbedeutung ,Atmen* noch im Indischen, 
Germanischen etc. (vgl. oben S. 769) lebendig erscheint, wahrend keinerlei 
lautmalende Konsonanz vorhanden ist. Aber immerhin kann diese uralte 
Wurzel durch irgendwelche vorindogermanische Lautgesetze etwa aus *wan 
(Labialtypus) oder *han, *xan (Gutturaltypus) entstanden sein. Ebenso sind 
wir bei altaisch Vis ,wehen, riechen“ (tschagataisch is ,Geruch“ etc.; vel. 
S. 779) auf Méglichkeiten und Vermutungen angewiesen. Keinerlei bavieitial del 
zeigt auch das westgermanische st¢incan (so ags., as., ahd.) ,dampfen; stauben; 
riechen, stinken, wittern“, das im Altnordischen stékkva ,zusammenschrecken, 
bersten“ und im Gotischen stigqgan ,stoBen* bedeutet.. Ebenso in der iado- 
nesischen Wurzel sa7 etc. (Tonsea a/sén ,atmen* und ré/sun ,Geruch*; hieher 
wohl auch Santali so riechen; vgl. oben S. 776). Ebenso atich englisch smell 
_,tiechen“ (vgl. oben S. 779). Ohne erkennbare Lautmalerei sind auch dié 
Wurzeln indogermanisch dhem ,atmen, blasen, wehen“ (neunorwegisch daam 
»Geruch“; vgl. am Ende des ,Anhangs“), uralisch tus (vgl. oben S. 769), 
berberisch atu ,Wind; Geruch“, allenfalls auch indogermanisch dhu: dheue 
(vgl. oben S. 766 ff. und unten S, 791); ferner Falle wie Tamil manam_ ,Wohl- 
geruch“, mexikanisch-dialektisch inecui ,,oler*, Samoa elo ,stinken*, jakutisch 
sit ,Geruch“, tschagataisch sasik ,iibelriechend*“. So finden wir also, da8 
eine nicht ganz kleine Anzahl von Wortern fiir ,Riechen“ (ihre Zahl k6énnte 
gewif vermehrt werden) fiir unsere semasiologische Methode keine Anwendung 
zulagt — wenigstens scheinbar. Wir kommen demnach zu folgendem 
Schema fiir die Bedeutungsentwicklung von ,,Riechen“: 
—1. Aus einer Lautmalerei mit der (noch vorhandenen oder: ver- 
| lorenen) Urbedeutung ,Atmen, Hauchen“: Hauptfall. 

—2. Nachweisbar nicht aus Fall Nr. 1: Einzelfalle wie englisch 

scent und savour. 
! 3. Allerlei dunkle Falle, die aber notwendig entweder auf Fall 

Nr. 1 oder Fall Ne. 2 (u. dgl.) zuriickgefiihrt werden miissen: 

tertium non, datur. 


Riechen<— 


Wir wenden uns nun zum Hauptfall, zur Entstehung der Bedeutung 
»Riechen* aus der Vorstufe einer lautmalenden Urbedeutung ,Atmen‘. Es 
liegt auf der Hand, daB demnach bei der Bedeutung »Riechen“ dieselben 
drei Arten von Schalltypen vorkommen miissen wie bei der Urbedeu- 
tung ,Atmen“, namlich I. Guttural-, II]. Labial- und If. Labioguttural-, bzw. 
umgekehrt Gutturolabial-Typen. 


' Ferner: Melanesien,,Sesake auf Api sindono ,riechen*. Mittelamerika: Rama isdma 
,stinken“; Tiribi irosis ,to smell“ und ono-eto ,,to stink“; Lenka injsus[kin ,oler“; Kakaopera 
V@la-,riechen“; Schikake tium ,oler’; Karif ntrimicu ,riechen*. 
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Die gré8te Wahrscheinlichkeit bieten die Falle der dritten Gruppe, mit 
den Typen p+k und k+p, also puk, kup usw.:-eben die zweifache Laut- 
malerei des Mischtypus vermindert die Gefahr des ,Scheintypus“ betrachtlich. 
Es ist leichter mdglich, da& ein Labialtypus pu oder ein Gutturaltypus ka nur 
scheinbar lautmalendes p- oder k- enthalt, als da in einem Mischtypus puk 
sowohl p- als k- triigerisch sind. Eher kommt es vor, daf eines der beiden 
Elemente eines anscheinenden Mischtypus nur scheinbar lautmalend ist; dann 
bleibt statt des vermeintlichen Mischtypus nur das zweite Element als wirk- 
liche Lautmalerei zuriick. So ist tagalisch und bisayisch bahu ,Geruch* nur 
scheinbar ein Mischtypus 6+ 4; denn das A ist unorganisch in die indo- 
nesische Wurzel bau ,Geruch* eingetreten: der Mischtypus 6 + A schrumpft 
also zum blofen Labialtypus 4- zusammen. Dasselbe gilt wahrscheinlich von 
mandschuisch wahon ,Gestank“, das wohl nur Ableitung von mandschuisch 
wa ,Geruch* ist. Verdadchtig ist auch das inlautende A von Quara bohu 
,stinken, faulen“ und Kimatengo boAu ,verfault*. Auch mittelhochdeutsch 
braehen ,riechen“ ist nur scheinbar ein Mischtypus 6-++ # (mit Liquida-Er- 
weiterung, vgl. § 9, S. 459), denn das / ist blo ein sekundarer Ubergangs- 
laut (aus *bra/jan) und die Wurzel ist nur bra, vgl. althochdeutsch bradam 
»Hauch, Dunst“ und angelsachsisch braep ,Hauch; Geruch*. Irrefiihrend ist 
auch das Anlaut-A in persisch haboi ,wohlriechend*: wie awestisch Au]baoidhi 
=altindisch su]bddha (wohl + Duft) zeigen, ist das A lautgesetzlich aus s 
entstanden, und nur -|b0i ,riechend“ ist lautmalend (vgl. unten S. 789). Ein 
volliger Schein-Mischtypus ist dairisch déhupa , Weihrauch“, wo das inlautende 
hup den Eindruck einer gutturolabialen-Lautmalerei machen kénnte. Aber diese 
dairische Form ist ebenso wie Toba daupa = javanisch dupa ,Weihrauch“ 
nicht indonesisches Erbgut, sondern Lehnwort aus altindischem dhipa- ,Weih- 
rauch“, in dessen Konsonanten gar keine Lautmalerei steckt. — Am aller- 
zuverlassigsten sind die Mischtypen in den dreibuchstabigen Formen des Se- 
mitischen: bei arabischem baxara ,vaporem emisit, foetuit‘ oder nafaha 
,hauchte, duftete“ sind die Mischtypen 6+ x und f+ A unbedingt sicher. 

Und nun die Tabelle der (nicht sehr zahlreichen) labiogutturalen 
und gutturolabialen Mischtypen mit der Bedeutung ,,Riechen, Stinken*. 
— An dieser Stelle sei mit allem Nachdruck darauf hingewiesen, da8 die nun 
folgenden drei Tabellen ,Riechen; Stinken“ méglichst in Zusammen- 
hang mit den drei entsprechenden Tabellen ,Atmen, Hauchen, 
Keuchen“ des § 9 sowie der spateren §§ 11 ff. zu betrachten sind. Erst diese 
Zusammenhange und Ubergange vermitteln die volle Einsicht in unsere Ele- 
mentar-Semasiologie. 

c) Bantu. 
Kimatengo -/bohu verfault (wohl < bofu oder dgl.) 


d) Sudan. 
1. A-Gobbu k6ffén6 stinkend. 


- e) Hamitisch. 
3. Quara bohu stinken, faulen, — Saho bah dasselbe. 
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Ff) Semitigch. 


Arabisch baxara vaporem emisit; foetuit Hebrdisch ruah Hauch; Wind; Seele; Ge- 
(ex ore) ruch. (f/ rwh) 
: buxar quilibet vapor, foetor oris Syrisch pah und fah duftete (Vpwh) 
Hassania-Arabisch bexair parfum, encens Arabisch faha \ duftet d 
Arabisch nafaha hauchte, duftete 4 Saga j ites (neds) 


Geez bax”baxa stinken 


h) Uraliach. 
Schwedisch-Lappisch hap/set riechen = Norwegisch-Lappisch ha//set. 


k) Altaisch. 
Mandschu fungsun Gestank Osmanisch buxur vapeur (aus dem Arabischen) 
4 wahon Gestank (vgl. oben) 
1) Japanisch. 
Miyakoschima (Riu-Kiu) abs riechen. 


r) Austroasiatisch. 


2. Khmer buk verfault Bahnar buk verfault 
» » pabak ausrauchern 


s) Austronesisch. 


1. Neu-Malgache emboka encens, parfum (vgl. Sundanesisch bubuk veriault 
§ 9, S. 461. Mitte). Madegassisch wowuka verfault 
Malayisch bubuk verfault Bontok Igorot @kub a smell, stench 
Javanisch bubuk veriauit 2, Fidschi vuka verfault 
t) Papua. 
Valman kepie gut riechen Bongu dibaga Dut 


. no]Repie duften 
u) Australien. 
Port Macquarie bukar to stink Cloncurry River buggoin to stink 
Kabi buga, bua stink 
v) Stidamerika. 
12a. Moseteno fokoye Geruch 29. Ketschiia huacsi (gesprochen waksi) va. 
- phoki oler bien o mal por, olor 


w) Nordamerika. 
2. Kektschi pox Eiter = Pokontschi pox. 3a. Mische (Oluta) paksoope oler 
3 (Texistepec) beaksu oler 


x) Indogermanisch. 
1. Indisch: 


Altindisch. kapi Weihrauch (<*k'topi oder *k*api). 
4. Slawisch: 

a) Altslawisch paxti odor, zu paxati ventilare; russisch paxnutf riechen, duften; tschechisch 
pach Geruch, pdchnauti iibel riechen — neben pacht Keuchen; polnisch pach, zapach 
Geruch. 

b) Tschechisch puchnauti laut atmen, aufschwellen, tibel riechen; puch Dunst, Qualm. Das 
altslawische Wort puxati ,blasen“ (die iibrigen slawischen Formen siehe oben § 9, 
S. 462) kann urslawischer Mischtypus pux oder aber vorslawischer Mischtypus pous 
sein, mit lautgesetzlichen Wandel s>> x (vgl. § 9, 5S. 462 die nYhere Ausfiihrung). Eben- 
so kann paxii urslawischer Mischtypus pax oder vorslawischer Mischtypus pas sein. Es 
ist kaum méglich, die eine Entwicklung mit Griinden vor der anderen zu bevorzugen. 
Falls nicht pux und pax vorliegen, sondern poys und pas, hatten wir hier den Fall 
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eines halben Schein-Mischtypus (vgl. oben S. 782): die Verbindung p-- x wlirde sich 
auf blofen labialen Anlauttypus reduzieren, auf p-, was dann in die nachstfolgende 
Tabelle gehorte. 
Baltisch: 
Litauisch kwdpas Atem, Hauch; -Duft. Ferner litauisch kwépti hauchen: litapisch kwepéti 
duften. Wie Nr. | zur indogermanischen Wurzel kip: kuépé: kéuép (vgl. oben S. 768), die, 
in welcher Vokalstufe man sie auch betrachte, als Mischtypus erscheint. Man nimmt tibrigens 
auch einen Wechsel zwischen kuep und kep und kueb: k¥eb an, was unseren Mischtypus 
weiter nicht beriihrt. 


. Albanesisch: 


Kalbem, kelbem stinke, faule; Refp Eiter: nach G. MEYER’s albanesischem Et. Wb. (S. 221 f.) 
von einer Wurzel kelb: kalb, — Mischtypus mit Liquida-Erweiterung. 


. Lateinisch: 


Fragrare stark riechen, duften: kann Denominativ von *bhrag(h)ros oder von g*hrag"hros 
«Tiechend“ sein. Der erste Fall, den WALDE in seinem Et. Wb. (unter fragro) annimmt, 
ware Mischtypus p+ (mit Liquida-Erweiterung, vgl. § 9, S. 459); der zweite Fall ware 
gutturaler Doppeltypus &+-%, Reduplikation der Wurzel g*hra in altindischem ghrdti ,er 
riecht* (siehe dritte Tabelle). Wenn die etymologische Verbindung mit althochdeutsch bracko 
Bracke, Spiirhund* richtig ist, dann ist fragrare Mischtypus bhrag. 


. Romanisch: 


A. Erbwort lateinisch fragrare: davon logudoresisch fragrare. Aus der dissimilierten Form 
flagrare stammen provenzalisch und katalanisch flairar riechen, franzdsisch flairer 
wittern, — mit Verlust des inlautenden Gutturaltypus, so da® statt des urspriinglichen 
Mischtypus nur ein’ anlautender Labialtypus iibrig bleibt. Vélligen Typenverlust, im An- 
laut und Inlaut, zeigen sizilianisch ¢aurari und portugiesisch cheirar riechen, wittern. 
Auf ein lateinisches “fragritare geht nach MEYER-LUBKE’s Et. Wb. (Nr. 3477) das 
obwaldische fardd ,duften* zuriick, ebenfalls mit Verlust des Inlauttypus. Auch ins 
Albanesische drang das siiditalienische Wort: albanesisch aur Geruch <‘sizilianisch 
éauru guter Geruch. Entlehnung ins Keltische: siehe Tabelle 2. 

B. Romanische Wortschépfung. — Franzésisch faguenas Schweifigeruch, schimmeliger Geruch. 
Die in KOrTING’s Et. Wb. * (Nr. 3866) angenommene Ableitung aus althochdeutsch fnehan 
,anhauchen* weist wenigstens anndhernd auf den richtigen Weg: das franzdsische Wort 
ist, ebenso wie das altdeutsche, ein Mischtypus p+ &. 

Germanisch: 

a) Altnordisch fnykr Gestank, aus “fnukiz: nasalierter p + &-Typus. Naheres iiber das merk- 
wiirdige Wort in den folgenden Paragraphen. 

6) Altnordisch faki Gestank: Mischtypus puk; daneben blof Labialtypus in altnordisch fai 
Faulnis, fana verfaulen, etc. 

cl Atinlich diesen Formen fnykr und faki ist englisch. funk ,ekelhafter rauchiger Ge- 
tuch, Gestank; Funke; Feuerschwamm*. Die Etymologien fiir dieses Wort schwanken 
zwischen deutsch ,Funke“ und franzdsisch-dialektisch (pikardisch) funkier < vulgar- 
lateinisch fumicare, von fumus. Der Fall ware noch naher zu priifen. Vielleicht mischen 
sich hier zwei oder drei verschiedene Worter. 

d) Angelsachsisch swecc, swaecc halitus, odor, sapor, gustus und swic odor=altsichsisch 
swec Duft, Geruch; dazu das Verbum angelsdchsisch sweccan = althochdeutsch swehhan 
hervorquetlen, riechen, stinken; mittelhochdeutsch swechenon duften. Die lautmalende 
Urbedeutung lebt noch jn altnordisch sv@k flatus. Germanisch Yswék weist auf vor- 
germanisch |/syég;. dies liegt vor in kymrisch chwaith sapor, gustus (aus urkeltischem 
*suek/ti-) und chwég dulcis, suavis. Dieses keltisch-germanische sueg erscheint deutlich 
als Mischtypus p + &.mit prifixalem s. 

e) Mittelhochdeutsch wa@z Atem, Hauch; Wehen, Sturm; Duft, Geruch; Geruchsinn; Zeit- 
wort wazen duften, riechen. Die Bedeutungen zeigen das ideale Nebeneinander der 
lautmalenden Urbedeutung ,Atem* und der zwei abgeleiteten Bedeutungen ,Sturm* und 
»Duft*. Das mittelhochdeutsche Wort erscheint als einfacher labialer Anlauttypus w-; 
aber das ist nur der lautgesetzliche Rest eines urspriinglichen Anlautes xw-, wie die 
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ilteren Formen beweiseu. Das althochdeutschce Verbum hat teilweise noch den alteren 
Anlaut: far-hwazan ,verfluchen* - far-wazan; und altsichsisch heift dasselbe Zeitwort 
for-hwatan. Wieses althochdeutsche Zeitwort hwd@zan ist identisch mit dem mittelhoch- 
deutschen wazen duften (die Angabe bei Fick-Torp, ,Wortschatz der germanischen 
Spracheinheit*, S. 385, Absatz: vep ,wehen“ ist irrig). Das Richtige steht schon im 
»Mittelhochdeutschen Worterbuch* von MULLER-ZARNCKE (Bd. 3, S. 537); hier folgt auf 
das einfache Verbum wazen ,hauchen, duften* das zusammengesetzte verwazen ,ver- 
fluchen, verdammen“ mit der richtigen Erklarung: ,,Die urspriingliche Bedeutung des 
Wortes ist wohl ,wegwehen, wegblasen'. .. . Althochdeutsch farwazen ist ,exsufflare, 
recusare, abominari, anatheimizare'.“ Die bei GRArr im ,Althochdeutschen Sprachschatz“ 
(I, 1087) zweimal belegte Bedeutung ., exsufflare“ ist beweisend. Auch JAKOB GRIMM, 
»Kleinere Schriften* (Bd. 7, S. 199, Die fiinf Sinne“) setzt richtig Awazan ,flare“ an. 
Wir haben also cin westgermanisches “hwatan ,,atmen, blasen“ ~~ urgermaniscliem 
*xwetan, das den Mischtypus kp, bzw. xw in anlautender ,Kontaktstellung zeigt und 
allenfalls auf vorgermanisches “kuwéd (oder auch auf “k“éd) zuriickgeht. 


Mittelhochdeutsch verwepfen ,kalinig werden“ (vom Wein gesagt), d. h. eigentlich ,aus- 
rauchen, ausduften“. Die altere Lautgestalt zeigt gotisch af/hwapjan ,ersticken*, De- 
nominativum von einem *hwap ,Atem“. Die vorgermanische Wurzel davon, kuob oder 


k*ob, zeigt gegeniiber litauisch kwapas ,Atem“ den Lautwechsel p: 6 (vgl. oben unter 5, 
S. 784). 


Bayrisch pfnackeln riechen, stinken: vgl. mittelhochdeutsch phnehen atmen, schnauben, 
keuchen (cf. § 9, S. 463f,). 


pe) 


fi 


oo 


& 


Wir wenden uns zur zweiten Tabelle, zu den blo® labialen 
Schallw6rtern ,Atmen > Riechen“. Diese Gruppe ist zahlreicher als die 
erste; dazu kommt noch, da ja auch alle Formen mit Mischtypus p+ oder 
k+ p natiirlich hiehergestellt werden kénnten. 


Scheintypen sind bei dieser Gruppe leichter méglich. Zum Teil sind 
Formen mit bloBer Labial-Charakteristik nur verminderte Mischtypen p+ k, 
die den Guttural-Inlaut verloren haben: vgl. oben die Worter provenzalisch 
flairar riechen < fragrare (S. 784) oder mittelhochdeutsch waz Atem, Geruch 
<*hwat, *xwet (S. 784). Umgekehrt sind mdglicherweise die ‘slawischen 
Wurzeln pax und pux keine echten Mischtypen, sondern aus vorslawischem 
pas und pous entstanden. — Offenbare Scheintypen sind: franzésisch parfum 
»Wohlgeruch“ = italienisch profumo, spanisch perfume: aus per + fumus, gleich- 
sam ,Durch-Raucherung“; altslawisch voria Hauch, Geruch (<“on/ia, zu \an 
atmen, mit slawischem v-Anlaut); Nama-Hottentottisch dub Geruch (nicht 
Labialtypus in Binnenstellung, sondern du/-b: das -b6 ist Maskulin-Endung); 
wohl das Prafix pa- liegt vor in Mon pasa ,Gestank, stinken*, — denn im 
verwandten Santali findet sich so ,Geruch, riechen“ (dies wohl zu indonesisch 
Vson : san: sen atmen, schnauben, riechen). — Anderseits findet sich aber 
auch Typenverlust. So erscheint das bantuische wunda, vunda etc. (< Ur- 
bantu “banda faulen) im Makwa, Matengo und Siba als wnta, hunda und 
dunda, Reduktion und Schwund des labialen Binnentypus zeigt vielfach die 
indogermanische Wurzel dhéué:dhii (wenn anders unsere Meinung, dieses 
dheue sei ein Schallwort mit Binnentypus, richtig ist). Wie weit der Typen- 
verlust infolge besonderer Lautgesetze gehen kann, zeigt franzdsisch-dialektisch 
(Court im Berner Jura) ‘xara ,flairer“ aus flagrare, mit lautgesetzlichem 
Ubergang von fl > tx. 
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c) Bantu. 


1. Urbantu *bainda faulen: 
Suaheli, Bondei, Schambala, Ganda, Nganja, 
Kafir vanda 
Yao wunda 
Sotho puta 
Nkundu fonda 
Ndonga, Kwanyama mbuta 
Galoa bundaka 
Makwa unta 
Matengo hunda 
Siba dunda 


1. Urbantu “b6da, nach anderen *b0/a faulen, 

stinken: 

Sotho, Tiapi, Kafir, Sulu, Thonga; Ronga, 
Konde, Bemba, Tabwa, Subiya, Tonga, 
Teke-Tio bola 

Bangui, Teke-Fumu bolo 

Sukuma bora 

Fan bol 

Noho bd 

Isubu, Fernando Po boi 

Kongo, Yao, Matengo, Kaguru wola 

Rundi, Herero wora 

Luba vora 

Moschi puo 

Taveta woa 

‘Dzalamo, Suaheli, Sigula, Bondei, Schambala, 
Senga, Bisa, Luyi ola, (Typenverlust) 


Kamba oa (Typenverlust) 
Siha uo (Typenverlust) 


Ill. Diese beiden Ansitze (*banda und *bdda) 
folgen L. HomBurGeR, ,Etude sur la phoné- 
tique historique du Bantow* (26, 2 und 55, 1). 
Dagegen ist wolil, abweichend von ihm, als 
eigene Gruppe die folgende zu betrachten: 


Hehe wova verfault 
Fikuu vovw verfault 
Suaheli ova verfault 
Pokomo wowa 


IV. Gmbwaga und Monschombo pu se flairer. 


V. Fiir die folgenden einzelsprachlichen 
Formen setzt HOMBURGER (56, 7) die Ur- 
bantu-Form *damba ,odeur* an. Ist dieser 
Ansatz zweifellos und unbedingt sicher? 
Vielleicht ist doch ein lautmalender Labial- 
anlaut richtiger? Die einzelsprachlichen Formen 

passen gut in diese Tabelle: 


Kafir ‘Jvuumba 

Tikuu u]vumba 
Kaguru vumba 
Giryama vumba 
Ganda e]vumbe 
Kongo mvumba 
Mbangala dijvumba — 


- d) Sudan: 


1. Ewe ffeffé Duft 
3. Bari bur faulend. 
Barea fullu/gu stinkend. 


Barea fillis Gestank 
Kunama gebera Geruch 


e) Hamitigch. | 


3. Galla fumfadi riechen 
Bilin fiin/y schniiffeln . 


Bedauye fin Geruch, riechen 


f) Semitisch. 


Arabisch baSisa ore graveolens fuit 


Hebraisch ba’as male oluit 


_h) Uraliach. 


Magyarisch btiz Gestank 
_ biidés foetidus 


“Magyarisch dp,'zdp stinkend 


Tscheremissisch pos Gestank 


i) Samojedisch. 
Samojedisch apt, apte, obto Geruch. 


k) Altaiach. 
Mandschu wa Geruch; Geschmak. 


m) Asiatisch-Arktisch.. 
Aino fara Geruch. 


0) Siamo-Crinesiech. 


1. Siamesisch phuw verfaulen. 
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Pp) Dravridisch. 


Tamil vambu Wohlgeruch 


ie 


Tamil mo flairer, sentir (aus bo? Vgl. Bahnar 
[r, 2) bou = mou) 


gq) Andamanegisch. 
Kede und Bodschigjab ¢opo a smell. 


; r) Austroasiatisch. 
2. Bahnar bou, mou riechen= Mon mow riechend. — 3. Nikobarisch ba@o/ stinken. 


s) Adstronesisch. 


Indonesisch Ybau Geruch 


- Malayisch bau Geruch 


36. 


_ 39. 


5a. 


6a. 
Ihe 


A berJbau riechen (intr.) 
Makassarisch, Buginesisch bau Geruch 
Tagalisch, Bisayisch bahu Geruch 
Altjavanisch am]bé Geruch 
Sundanesisch am]bé Geruch 
Netjavanisch am|bu Geruch 
Dayakisch bé|wau Geruch 
Rotti na]bo Geruch 
Ponosakan um]bau Geruch 
Malagasy im]bu Geruch 
Madegassisch wau Geruch 
Battak bau stinken 
Tschamorro paupau gut riechen 
Malagasy fofona smell, savour 
Kawi am|bun riechen 


Karo bisbis Eiter 
2. Marschall-Inseln buin riechen, Geruch 
Tumleo papiu wohiriechend 
Timor na]vd Geruch. 
Fidschi Jo Geruch 
» ona stinken 
Sawu do|wowau Geruch 
Alor wo Geruch 
Sumb. wau Geruch 
Neukaledonien bo muan stinkend 
- bon on wohlriechend 
, celembot*) riechen 
e top faulen 
3. Samoa pépilo stinken 
" papala faulend; Geschwiir 
» pate faul 


t) Papua. 


Valman vopufu faulend 
Girara iporu to smell 


Gaima ipowaro to smell 


u) Australien. 


Darling River bditta to smell 
Port Macquarie boatti a smell 
Tschaui (Chowie) imbulma smell 
Dieyerie punthama*) to smell 


Nickol Bay bundilgo*) to smell 
Upper Macintyre River bandi to smell 
Kabi baliman to smell 


v) Stidamerika. 


Tukano bodroe verfault 
Kobeua uiue riechen 
Tschibtscha afupkuan{suka stinken 


Move dopurete 

Penonomefio pam Noah hediondo 
Nortetio riamunabureke | | pur: V bur 
Murire mebrite 


w) Nordamerika. 


_Kektschi vuts tiechen, schniiffeln 


Ischil tsuvual Geruch 

Sumo | pul eitern 
»  walap riechen 

Ulua wayani smell 

Schinka pésa hedor 

Mexikanisch (Teotihuacan) palani pudrirse 

iv? I popochtli_ per- 

fume, incienso, sahumerio 


Mexikanisch potoni riechen 

Pipil (Izalco) puputaka es riecht 
20. Biloxi po Smelling 

Ofo aphéhi to smell 
25. Klamath pilui to smell 

‘ ndopa; ndupa stinken, faulen 

35. Eskimo tippe Geruch 

Groénlandisch tipe Geruch 


14* 
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x) Indogermanisch. 
A. Erbworter: 


a) Indogermanisch Va stinken, verfaulen: altindisch pélyati ,stinkt, wird faul* und 
pa{ti- ,stinkend, faul, Eiter, Jauche*; awestisch pulyeiti ,stinkt, fault* und péd|tay- 
,Verwesung“; pehlewi palsinitan ,faulen“; neupersisch pade ,,verfault*, pusiden »faulen® ; 
ossetisch am|bud faul; armenisch phut verfault (Lehnwort aus dem Irdnischen) und hu 
Eiterblut (Erbwort mit Typenverlust); griechisch -i[ov Eiter, 2% bringe zum Eitern, 
+édw mache faulen; litauisch pi[fi faulen, piliai Eiter; altnordisch fai Faulnis; germanisch 
*fa{laz ,stinkend, faulend* = gotisch fas, altnordisch fill, angelsichsisch fal > engliscl 
foul, althochdeutsch fal > deutsch faul; altnordisch fa[na ,,verwesen“ und feyja 4,ver- 
faulen lassen* (<*fau|jan) und fauskr faulendes Holz; lateinisch pis pa{ris Eiter, pater 
faul, morsch, piitére faulen; Romanische Ableitungen aus dem Latein: sizilianisch, 
kalabresisch purata Eiter (zu pus); logudoresisch pudre faul = spanisch podre Eiter = 
portugiesisch podre moderig (zu puter); italienisch putire = rumanisch pufi=proven- 
zalisch und katalanisch pudir =franzésisch puer stinken (zu putere); italienisch puzzare 
stinken, puzzo Gestank (zu einem *pittium aus putescere oder dgl.); katalanisch und 
provenzalisch pudor Gestank  -franzésisch pueur =rumanisch putoare (zu putor); fran- 
zésisch pourrir faulen = spanisch und ‘katalanisch pudrir (zu putrescere); aus dem 
lateinischen puter stammen auch die britannischen Formen kymrisch pwdr faul = neu- 
kornisch podar putridus, die nicht alte keltische Erbworter sein kénnen, da das Anlaut-p 
im Urkeltischen lautgesetzlich schwand. -- Die Bedeutung ,,Eiter“= ,stinkende Sub- 
stanz“, die in dieser weitverzweigten indogermanischen Sippe wiederholt erscheint, ware 
noch besonders iiber alle Sprachen hin zu untersuchen. Hier ist es nur ganz nebenbei 
geschehen :-vgl. Karo bisbiS Eiter; Kektschi und Pokontschi pox Eiter; Samoa papala 
faulend, Geschwiir; Dzalamo vundo Eiter (= gemein-bantuisch ,faulen“) und Sumo 
} pul eitern. 


Der lautmalende Ursprung von indogermanisch pi ,stinken* ist halb 
richtig erkannt von FAaLkK-Torp im ,Norwegisch-danischen etymologischen 
Worterbuch* (Bd. I, S. 281): ,Zugrunde liegt wahrscheinlich die Interjektion 
*pu ,pfui‘, onomatopoetische Bezeichnung fiir Abscheu und Verachtung (die 
einen wegblasenden Laut wiedergibt).* Das bedarf teilweise der Richtigstellung: 
onomatopoetisch ist das Wort indogermanisch pu wohl, aber das , Wegblasen“, 
das Aushauchen (namlich des schlechten Geruchs) geht von den Dingen 
aus, nicht vom Menschen. Daf nicht ein pu ,pfui* zugrunde liegt, beweisen 
z. B. die indonesischen Worter mit bu, bau, wo ja fiir indifferentes oder an- 
genehmes Riechen unméglich ein ,Pfui* der Ursprung sein kann. Ubrigens 
hat schon vierzig Jahre vor FALK-Torp’s Et. Wb. (1910) Aucust Fick in seinem 
,»Vergleichenden Worterbuch der indogermanischen Sprachen“ (2. Aufl. 1870) 
zweimal die ganz richtige Erklarung unseres indogermanischen pu gegeben. 
Fick sagt (S. 953): ,Mit pu ,wehen, hauchen‘ ist pw ,stinken = iibel hauchen‘ 
ganz dasselbe“; und dhnlich (S. 1034, wo Vpu ,stinken, faulen* zu Vpa 3 
»schwellen* und Vpa 4 ,hauchen“ gestellt ist): ,Bei genauer Betrachtung 
von 3 und 4 kann man sich der Einsicht nicht entziehen, da® dieser ganzen. 
Gruppe von Verben eine Wurzel pa zugrunde liegt, welche ,pusten, hauchen, 
die Luft einziehen und ausstofen‘ bedeutet.“ 


b) Indogermanisches Erbwort bhudh (samt Ablautstufen bheudh, bhoudh, bhéuéd, etc.) 
»tiechen; merken; erkennen*. 


Diese Etymologie ist ganz neu und neuartig, darf aber jedenfalls min- 
destens auf gute Mdglichkeit Anspruch erheben. — Die drei genetisch auf- 
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einander folgenden Bedeutungsstufen von indogermanisch bfudh waren: 
1. hauchen > 2. riechen (zunachst intransitiv, dann transitiv) > 3. bemerken, 
erkernnen, erfahren. Davon ist die lautmalende Urbedeutung Nr. 1 ganzlich 
untergegangen: ,gewesene Onomatopdie“. Die sekundare Bedeutung ,,Riechen“, 
Nr. 2, ist noch lebendig im Iranischen, iin Persischen bis heute. Die tertiadre 
Bedeutung, Bemerken, Erkennen“, schon im Awestischen hervortretend neben 
Nr. 2, ist im Indischen vOllig alleinherrschend. Noch weitere Entwicklungen 
zeigen, die europaischen Sprachen: ,wachen : wecken* (Baltisch und Slawisch), 
,»erkennen lassen, gebieten* (Germanisch), ,zurecht weisen“ (Baltisch), ,,zu- 
stimmen, wollen“ (Keltisch). — Uns gehen hier nur die arischen (indisch- 
iranischen) Bedeutungen an; es sind, nach den Et. Wb. des Indischen und 
Persischen von UHLENBECK und Horn, folgende: awestisch baozaite (baodaite) 
wfiecht, wittert; merkt“ und baoizi- (bavidi-) ,Wohlgeruch", pehlewi bod, box 
»Wohlgeruch und boynitan ,riechen“, neupersisch boi, bo ,Geruch". Aus 
dem Iranischen entlehnt sind ossetisch bud ,Weihrauch*, afghanisch bu, bo, 
belutschisch bod etc. Im Indischen scheint die Bedeutung ,Riechen“ gar 
nicht vorzukommen. Das ,Glossarium Sanscritum“ von Fr. Bopp (S. 239) 
bietet fiir ) budh nur die Bedeutungen: 1. cognoscere, percipere; 2. scire; 
3. nosse; 4. putare; 5. expergisci. Ahnlich im grofen St. Petersburger Worter- 
buch von BOHTLINGK-RotH (Bd. 5, Sp. 102): 1. erwachen, wachen; 2. merken, 
achten auf, gewahr werden; 3. halten fiir. 

Ja, aber — so kann man mit Recht einwenden — ist denn diese se- 
masiologische Reihenfolge so sicher? Mu8 die Bedeutung ,Erkennen“ aus 
der Bedeutung ,Riechen“ entstanden sein? Kann nicht das Umgekehrte ebenso- 
gut der Fall gewesen sein? 

Gewif, beide Wege sind denkbar und im Sprachleben wirklich mnach- 
weisbar, der Ubergang ,Riechen > Erkennen“, und ebenso umgekehrt _,,Er- 
kennen > Riechen“. Es fragt sich also, was bei Vohudh der Fall ist. 

Die zweite Bedeutungsentwicklung (Erkennen > Riechen, — also vom 
Allgemeinsten zum Konkret-Sinnlichen) scheint seltener vorzukommen, 
wenigstens konnen wir hier nur einen einzigen Fall anfithren, den wir schon 
oben S. 780 behandelt haben, englisch scent ,riechen* < franzdsisch sentir 
»fiihlen, empfinden; begreifen; riechen (trans. und intrans.)* < lateinisch sentire 
,fiihlen, empfinden, wahrnehmen“ < lateinischer Urbedeutung ,im Geiste durch- 
gehen“, zu indogermanisch “sentos ,Weg“. Es werden sich héchstwahrschein- 
lich noch andere Beispiele dieser Art finden. Aber es stimmt wohl zum 
allgemeinen Entwicklungsweg? alles menschlichen Sprechens, namlich vom 
Stofflichen zum Geistigen, vom Konkreten zum Abstrakten, wenn wir den 
ersten Bedeutungsiibergang (Riechen >> Erkennen) haufiger vorfinden. Finnisch 
haju ist ,Geruch, Duft; Urteil, Verstand". Kroatisch-serbisch (tschakawisch) 
duh ist ,Hauch; Geruch; Geist“ — die idealste Reihenfolge, mit all den drei 
aufeinanderfolgenden Bedeutungsstufen, wie wir sie vorher oben fiir indo- 


‘ALBERT GAYTSCHET, ,ZWOll Sprachen aus dem Siidwesten Nordamer ikas“ (1876), sagt 
In allen Sprachen geht und ging die Bildung der Worter von wenigen siunlichen Begriffen 
ans und findet statt entweder durch Ubertragung derselben auf andere sinnliche oder auf abstrakte 
Begriffe. bei denen man eine Alinlichkeit mit jenen Urbegriffen bemerkt“ (S. 20). 
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germanisch bhudh theoretisch forderten. Lateinisch odor bedeutet nah GeorGEs: 
.Geruch, Gestank; Dampf, Dunst; Witterung einer Sache; Vorherempfindung, 
Vermutung, Ahnung“, und das Zeitwort odorari ist ,riechen; wittern; forschen, 
erforschen* (Cicero sagt sogar: odorari, quid futurum sit.). Englisch smel/ 
,tiechen* kann in iibertragener Bedeutung auch vom Kennenlernen durch 
andere Sinne als die Nase gebraucht werden, z. B.: ,you shall smell of the 
whip“ — ,du sollst die Peitsche kennen lernen*. Mittelhochdeutsch schmecken 
bedeutet: ,Geschmack oder Geruch empfinden; Geschmack oder Geruch 
von sich geben; iiberhaupt durch die Sinne walirnehmen, empfinden*; und 
unser deutsches Wort Geschmack hat aufBer der konkret sinnlichen Bedeutung 
(Geschmack einer Speise) auch eine ganz spiritualisierte: sich mit gutem Ge- 
schimack kleiden; eine Zimmereinrichtung von feinstem Geschmack. Franzésisch 
flairer hei®t, gleich seinem Gruadwort lateinisch fragrare, ,riechen*, aber 
daneben auch iibertragen ,spiiren, ahnen, kommen sehen*. Auch das neu- 
persische boi ,Geruch* zeigt diese tibertragenen Bedeutungen: es bedeutet 
nach VuLLERs’ , Lexicon persico-latinum* (Bd. I, S. 281) ,odor; natura, indoles; 
amor; spes; desiderium, cupiditas* und die Wendung boi burden (wértlich 
,Geruch tragen“) bedeutet ,odorari, indagare, vestigium animadvertere, in- 
vestigare rem occultam, de ea certiorem fieri, suspicari, audire“. Es haben sich 
also im Neupersischen 4hnliche Bedeutungen entfaltet) wie viel friiher im 
Awestischen und, zur Alleinherrschaft gelangend, im Indischen. Yom ,,Riechen“ 
iiber das ,Wahrnehmen* zu ,H6ren“ geht auch slawisch ¢uxati: tschechisch 
cichati riechen, schniiffeln = slowenisch ¢uhati spiiren, ahnen = russisch-dia- 
lektisch ¢uxaf wahrnehmen, héren. (Vgl. unten, S. 796.) Endlich ist besonders 
lehrreich die indogermanische lautmalende Wurzel sap ,mit den Lippen etwas 
Saftiges schmatzend kosten*. Sie lebt in lateinisch sapere ,Geschmack oder 
Geruch haben, Geschmack empfinden; verstandig sein, weise sein‘, -— also 
mit primarer und sekunddrer Bedeutung. Die Letztere allein lebt im Keltischen: 
altirisch saer ,artifex“ = kymrisch saer ,artisan“ < “saperos. Im Germanischen 
leben noch beide Bedeutungen: altsachsisch af/sebbian wahrnehmen, bemerken, 
althochdeutsch int/seffen > mittelhochdeutsch entseben schmecken, kosten, 
wahrnehmen, innewerden (<. vorgermanisch “sadpionom); daneben steht, nur mit 
der sekundaren, vergeistigten Bedeutung, altnordisch sefi Sinn = angelsachsisch 
sefa Gemiit, Sinn = altsachsisch sebo (< “sepoa-). Auch die ganz verstofflichte 
Bedeutung ,schmeckender Saft‘ findet sich daneben: lateinisch sapa Most- 
syrup, altnordisch safi Saft, armenisch ham (<< *sapmo-) Saft; Geschmack. 

Auch diese letzteren Beispiele k6nnten gewif noch vermehrt. werden. 
Jedenfalls beweisen sie, da{} wirklich der Ubergang ,Riechen (Schmecken) 
> Erkennen* haufig vorkommt, wie/er ja auch dem psychologischen Vorgang 
entspricht. —- Das Verhaltnis von altindisch bddhati ,erkennt* zu awestisch 
baozaite ,riecht; merkt* entspricht in der Proportion ganz dem von altirisch 
saer ,artifex, d. h. Wissender* zu lateinisch sapere .,schmecken, riechen; ver- 
stein“: auf der einen Seite nur mehr die sekundadre Bedeutung, auf der an- 
deren Seite noch die primare und sekundare. - Aber es kommt noch ein 
wichtiger Umstand hinzu, der die M6glichkeit unserer Erklarung von indo- 
germanisch bhudh betrachtlich starkt und wohl zur Wahrscheinlichkeit 


] 
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erhebt: eben die Lautgestalt dieses indogermanischen bhudh, das durchaus 
das Merkmal einer labialen Lautmalerei pu, bu zeigt. Die lautmalende indo- 
germanische Wurzel bhudh ,pusten, hauchen* hat ihre schénen Parallelen im 
altindischen Schallwort put-karoti oder phut-karoti ,blast, schreit* (wértlich: 
»macht put“), ferner in baskisch putz Hauch, Dinka put blasen, Chamir fot 
atmen, Kassi put blasen, Paes pot blasen etc.; vgl. auch Urbantu *boda faulen 
(<stinken, hauchen), Darling River dutta riechen (< hauchen), Kektschi 
vuts riechen (< hauchen), aztekisch potoni, Pipil puputuka es riecht. 

Volle Sicherheit bietet diese Etymologie nicht, — wer woilte die auch 
fiir ein uralt-indogermanisches Wort bieten, das etwa im vierten Jahrtausend 
v. Chr. oder noch frither entstand? Aber-gute Wahrscheinlichkeit! spricht doch 
wohl fiir unsere auf der Elementar-Schépfung fufende Erklarung. Damit ware 
der absolute Ursprung einer weltweit verbreiteten Wortsippe gefunden, dic 
fiir die Geschichte der menschlichen Geisteskultur von ungeheurer Bedeutung 
geworden ist: man denke an altindisch buddhis und an Buddha, den ,Er- 
leuchteten* Asiens! 

Der semasiologische ,Stammbaum“ unserer Wortfamilie aus indoger- 


manisch bhAudh ware also dieser: 
——4, wachen 


| beobachten 
; i erkennen | (Baltisch-Slawisch) 
1. atmen > 2. riechen > 3. Rudigvselh ‘gloss, kundtun 


( catkins ) Biartisch) (Indisch, Griechisch) gebieten 


lautmalende fdevmanigen) 
Urbedeutung ' 
—6. zurechtweisen 


(Baltisch) 
_7. zustimmen 
(Keltisch) 


c) Indogermanisches Erbwort dhii:dheué ,atmen, keuchen; riechen“. 


Diese Wurzel ist, wenn unsere Vermutung nicht triigt, ebenfalls laut- 
malend, aber mit labialem Binnentypus. Indogermanisch dheue ist sozusagen 
ein umgekehrtes indogermanisches bhud: hier Labial + Dental, dort Dental +- 
Labial: put und ¢up. Freilich, diese Erklarung kann nur mit einiger Zuriick- 
haltung vertreten werden. Wohl scheint dieser Typus ¢up ,atmen, hauchen“ 
auch sonst vorzukommen: Klamath ndupa stinken, Eskimo fippe Geruch, 
Ischil ¢suvuwal Geruch, Bongu dubaga Duft, Bodschigjab ¢opo Duft, altnordisch 
pefa riechen®. Aber bevor das Wesen dieser Formen nicht aufgehellt ist, dari 
man sie nicht so leichthin als ¢ +- p-Typen ausgeben. Der Schein kann triigen 
Auch deutsch Duff, altindisch dhiipas Raucherwerk (entlehnt zu Javanisch 
dupa, Toba daupa Weihrauch) und lombardisch tofd ,rtiechen, stinken“ er- 


1 Nachtraglich sche ich, dai auch TROMBETTI, ,L’Unita d’origine del linguaggio“, S. 174 
(unter cane) zwolf Labialtypen fiir ,Riechen“ anfihrt, darunter auch ,.indoeuropeo bheudh- far 
odore, odorare, aver sentore“, jedoch ohne nahere Erklirung. TROMBETTI halt seine Labialtypen 
(6 hamito-semitische, 1 bantuischen, 1 indogermanischen und 4 austrische) natiirlich fiir historisch 
verwandt, nicht fiir clementar parallel. Wir kommen von entgegengesetzten Standpunkten zur 
gleichen Ansicht. 

+ Auch neukalodonisch top faulen. 
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scheinen als fup-Formen, aber der Labial all dieser Formen ist nur suffixal: 
“dhu[pos und “dhu[phos von \ dhu (Schwundstufe). 

Dennoch aber ist ein Mischtypus fep, tup ,atmen* theoretisch méglich, 
scion allein als regelrechter ,Umkehrtypus* (vgl. oben § 3, S. 1066) des 
kurz vorher behandelten put. Und es empfiehlt sich, fiir eine Wurzel mit noch 
lebendiger Bedeutung ,atmen, keuchen* den lautmalenden Ursprung anzu- 
nehmen, sofern das irgend méglich ist, — und bei ) dkeye ist es méglich. 
Diese Wurzel ist ja zweifellos (wegen ihrer gewaltigen Verbreitung) sehr alt 
indogermanisch, und da kann sie allenfalls schon durch sehr friihe, vielleicht 
vorindogermanische Lautgesetze verdndert sein, etwa aus einem urspriing- 
licheren dhepe oder dhefe u. dgl. oder durch Dissimilierung aus pepe oder 
aus cinem Mischtypus kepe. Das sind blasse MOglichkeiten, aber es sind doch 
Moglichkeiten. Sollte aber unsere Deutung nicht zutreffen, dann gehdrt eben 
\ dhu gieich den oben S. 780 angefiilirten Wurzeln zu jenen Wortschopfungen, 
deren lautmalenden Charakter wir nicht mehr erkennen kénnen. — Fiir die 
einzelsprachliche Entfaltung der sekundaren Bedeutung ,Riechen, Stinken“ aus 
dheue ,Atmen, Keuchen* ist oben S. 767 zu Beginn dieses Paragraphen das 
Wesentliche angefiihrt worden. 


d) Indogermanisches Erbwort tépé ,Atmen, Riechen* (?). 


Noch vorsichtiger wollen wir die Vermutung auBern, da’ das altnordische 
pefr ,Geruch*, pefa ,riechen* (trans. u. intrans.) und norwegisch feft ,Geruchi“ 
= schwedisch-dialektisch fav sowie deren Bedeutungsvorstufen angelsidchsisch 
hefian ,schwer atmen, keuchen* = norwegisch-dialektisch teva ,keuchen“ auf 
ein indogermanisches Schallwort mit Binnentypus fepe ,keuchen“ zuriickgehen. 
Zweifellos liegt in dieser germanischen Sippe der Ubergang ,Keuchen > 
Riechen“ vor; neunorwegisch fev ,Atem; Geruch“ zeigt die altere und die 
jingere Bedeutung nebeneinander. Hochst walirscheinlich ist auch die Zu- 
sammengehdrigkeit dieses germanischen Wortes mit indogermanisch 4 fépé 
»heif sein*, die von Indien bis Irland in dieser Bedeutung verbreitet ist. Aber 
was war die Urbedeutung dieses indogermanischen fepe? — Das ,Norwegisch- 
Danische etymologische W6rterbuch* von FaLk-Torp (Bd. Il, S. 1251) nimmt 
diese Bedeutungsentwicklung an: ,vor Hitze und Anstrengung keuchen, woraus 
Atmen, Schnaufen*. In diesem Falle ware nordisch pefa ,riechen < schnaufen“ 
von nicht-lautmalendem Ursprung. Aber es diirfte doch vielleicht das Um- 
gekehrte der Fall sein: fepe hatte wohl die lautmalende Urbedeutung ,atmen, 
schnaufen“, die — wie unser Stammbaum oben S. 765 und die Formen unter 
Nr. 13 auf S. 767 zeigen — unter anderen abgeleiteten Bedeutungen auch 
die von ,hei® sein* enthalten kann. In diesem Falle hatten wir dann die 
semasiologische Reihe: ‘ 

, 22. ,riechen “ 
1. Schallwort tepe ,keuchen" — > (Germanisch) 
(Germanisch) ->3. ,heif sein“ 
(lat. tepor Warme, alt- 
indisch tapas Hitze etc.) 

Wenn diese Vermutung richtig ist, dann hatten wir zwei altindogerma- 

nische Schallw6rter ,Keuchen“ mit labialem Binnentypus: das eben besprochene 
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dheye und nun fepe. Aus beiden Wurzeln hatte sich die jiingere Bedeutung 
»Riechen“ entfaltet, aus beiden auch die Bedeutung ,heif® sein“, die aber 


beim zweiten Worte fast alleinherrschend wurde und nur im Germanischen 
ausblieb. 


Ms 


o: 


den B. (ndogermanisch-Einzelsprachliches: 


a) Altindisch vdsas Wolilgeruch: offenbar zu valti ,weht, blast“, von indogermanisch | vé 
,wehen*, wozu lateinisch ventus = deutsch Wind, etc. Diese Wurzel wird in § 12 naher 
besprochen werden. Auch mittclhochdetutsch wint bedeutet ,Wind; Duft, Geruch*. 

b) Altindisch parimalas Wohlgeruch, Raéucherwerk. UHLENBECK’s Et. Wb. sagt dazu: ,,nicht 
geniigend erklart“. Ist das Wort ein Simplex mit lautmalendem Labial, etwa wie Tukano 
bodroe ,verfault* oder Aino fiira ,Geruch* oder Bari bur ,faulend“ oder Girara iporu 
,to smell“, also Typus pur'? Oder ist es keine ,gewesene Onomatopdie*, sondern mit 
indisch pari ,rings, umher“ zusammengesetzt (etwa mit Tamil manam ,,Wohlgeruch*), 
ahnlich wie franzdsisch parfum (vgl. S. 785). 


rant dec tiisich; 


Bodnos ,Gestank", fowmuro ,stinken*. BOIsacg’s Et. Wb. (S. 136) sagt zu diesem Worte: 
»Etymologie inconnue*. Ist es derselbe Labialtypus pr+ wie mittelhochdeutsch braehen 
,tiechen“ (vgl. unten, 1] @), naturlich mur clementar-parallel, nicht historisch verwandt? 
Zu diesem Typus pr- vgl. die unmittelbar -vorher angefiihrten pur-Typen. - — Griechisch 
Podmos liegt dem albanischen Lehnwort vromeéps ,stinken“ zugrunde. 

Romanisch: / 

a) Italienisch fiuto Geruch, fiutare riechen. Nach den Et. Wb. von KORTING und MEYER- 
LUBKE aus “flautare << *flatuare von lateinisch flatare ,wehen, blasen“ oder aus *flavi- 
tare von lateinisch *flavare: in beiden Fallen ware lateinisch flare ,blasen“ < indo- 
germanisch |/bhlé ,blasen“ die onomatopdische Grundlage. 

b) Italienisch fiatore ,iibler Geruch* (neben fiatare ,,atmen*) < lateinisch “flatorem (von 

_ flare blasen) = allfranzdsisch flaour > franzosisch fleur ,Geruch“ und zu englisch flavour 
,»Geruch; Geschmack*. 

c) Italienisch-dialektisch (Lombardisch; Stidtiro!) tofa ,stinken, riechen* und (velletrisch) 
tufo ,Gestank* erscheint als Mischtypus tuf (vgl. oben S. 792). Aber nach MEYER- 
LUBKE’s Et. Wb. (Nr. 9024) gehort diese ganze romanische Sippe (portugicsisch tu/far auf- 
blasen; venezianisch und spanisch tufo Dunst; lucchesisch tufa stickende Hitze) als 
Lchngut zu griechisch c@gos Dunst, Qualm. 


. Keltisch: 


a) Altirisch bolad Geruch ‘> neuirisch boladh Geruch. Dey ,Urkeltische Sprachschatz™ von 
STOKES-BEZZENBERGER (S. 180) setzt dafiir ein urkeltisches “bulatos ,Geruch* an und 
vergleicht ganz richtig lettisch buds ,,dunstige, schwiile Luft’, das historisch oder elemen- 
tar verwandt sein mu. Vgl. ferner dic pul-Typen Barea fulluigu stinkend, Samoa pipilo 
stinken, Kabi baliman to smell, Vschaui imbulma smell, Mexikanisch palani pudrirse, 
Klamath pilui to smell?. (Dagegen stammen Bangui bolo, Fan bol, Yao ete. wola ,faulen“ 
nach HOMBURGER [vgl. oben S. 786] aus Urbantu “boda oder aber nach anderen aus 
“bola ?) 

b) Bretonisch fleria stinken; mittelkornisch /lerye stinken; neukymrisch /fleirio stinken; 
mit altester Lautgestalt altkornisch flair odor: britannisches Lehnwort aus vulgarlateinisch 
flagrare < fragrare, — also Verlust des inlautenden Gutturaltypus, wie die tomanischen 
Formen oben S, 784, 


. Germanisch: © 


a) Angelsichsisch braep Hauch; Wind; Dunst; Geruch > englisch breath ,Atem, Hauch* 
und. Zeitwort breathe atmen; duften. Dieselbe Wurzel bré in althochdeutsch bradam 
»Hauch, Dunst, Hitze‘ > deutsch Brodem und mittelhochdeutsch braehen  ,riechen“, 
brat ,,Duft" und brasem ,Gestank“. 


‘Auch Move doptrete stinkend. 
* Auch Sumo j pul ecitern. 
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b) Mittelhochdeutsch wint ,Wind* bedeutet auch ,Duft, Geruch*. Uber Wurzel we ,wehen*” 
siehe § 12. 


c) Hollandisch waassemen duften, ausdiinsten; waas Duft, Reif, Dunst; mittelniederdeutsch 
wasem Dunst; dazu ablautend: norwegisch-danisch os Dunst, erstickender Dampf = 
norwegisch-dialektisch Os erstickender Dampf, Luftstrom, diinner Nebel, stark riechende 
Fliissigkeit = schwedisch os Geruch, erstickendes Gas. Ein zugrunde liegendes germanisches 
*wésa- kénnte zur indogermanischen Wurzel uvé ,,weben* gehoren und dem altindischen 
vasas ,Wohlgeruch* (cf. oben 1, a) suffixgleich sein. Bemerkenswert ist noch die Be- 
deutung ,rasen; schdumen, sieden* in niederdeutsch wosen, — entsprechend Nr. 20 
unseres ,Stammbaumes* oben S. 765: also das Nebeneinander dreier sekundarer Be- 
deutungen, ,Dunst, Dampf, Nebel“, ,Geruch* und ,Toben*. 

d) \slandisch snefill schwacher Geruch=neunorwegisch sndv, snaav Geruch; altnordisch 
snafdr fein rlechend: zur lautmalenden Wurzel (s)nab in mittelhochdeutsch snaben 
,»schnauben, schniiffeln; schnappen“ und snabel ,Schnabel*. Verwandte Parallelformen 
sind (von Vsnap) mittelhochdeutsch snappen ,schnappen, plaudern* und anderes, ferner 
(von | snaw) mittelhochdeutsch snouwen ,schnauben, schnaufen“ usw. (vgl. oben § 9, 
S. 455). All diese, nach Art der Onomatopdie recht bunt wechselnden Formen Schnauben, 
Schnaufen, Schnopern, Schnuppern, Schnupfen, Schniiffein etc. deuten durch die beiden 
wortbauenden Konsonanten n-+p, Nasal + Labial, an, um welchen Naturlaut es sich 
handelt: um das Einziehen und AusstoBen der Luft abwechselnd durch Nase und durch 
Mund, also um jene Art des Atmens, wie sie beim Schniiffeln und Riechen von selbst 


naheliegt. — Nebenbei bemerkty Diese n-+ p-Lautmalerei (und ebenso nm +s) ist in 
allen Sprachen verbreitet und liefert den Rohstoff fiir die Wortschépfungen Nase“ und 
anderes. 


Wir wenden uns zur dritten Tabelle, zu den blo&® gutturalen 
Schallwértern ,Atmen > Riechen*. Diese dritte Gruppe ist, wie die erste, 
nicht sehr zahlreich. Immerhin ist zu bemerken, da zu ihr auch alle Misch- 
typen p +k und k+p der ersten Tabelle gehdren. — Am beweiskraftigsten 
sind hier die Formen mit ,Doppeltypus‘ & +, wie etwa osmanisch kok/mak 
,tiechen, stinken* oder Pokontschi koxon/kil ,,Geruch“ oder Tamil kongu 
»parfum“: denn da ist die Gefahr eines Scheintypus am wenigsten zu be- 
sorgen. Immerhin ist schwedisch-lappisch haggot ,riechen* kein Doppeltypus 
k+k, wenn die Zuriickfiihrung auf schwedisch dnga (von indogermanisch 
Van atmen) richtig ist (vgl. aber finnisch Adkd Gestank). Scheinbare Binnen- 
typen sind altslawisch dxati ,duften* (aus vorslawisch “an/s-, von Van, mit 
Ubergang s > x) oder russisch dux ,Atem, Hauch; Pl. Diifte* (aus “das < 
*dha[s, von Vdhu, ebenfalls mit slawischem Lautgesetz s > x). Am bedenk- 
lichsten sind die Formen mit bloBem Hauchlaut A: hier ist wohl nur selten 
mit wirklich echtem Gutturaltypus zu rechnen, und haufig ist das A irgendwie 
aus einem anderen Laut entstanden (vgl. oben, § 1, S. 608). Armenisch hot 
»Dult, Geruch* hat unorganisches Anlaut-A, gegeniiber lateinisch odor ,Geruch*“ 
(Vod, vgl. oben S. 780). Spanisch hedor ,,Gestank“ (das A wird dialektiseh 
noch ausgesprochen!) hat 4 aus f: portugiesisch fedor, lateinisch foetor, dessen 
f nicht etwa Labialtypus, sondern aus dhu- entstanden ist -(vgl. oben S. 767). 
Heikel sind die vielen uralischen Formen mit A-. So steht finnisch himen Dutt, 
schwacher Geruch* neben magyarisch szimatolni |, herumriechen, wittern“, also 
von Vsim, mit k <s. Donner’s Et. Wb. stellt (Bd. Il, S. 124) norwegisch- 
lappisch hafset ,riechen“, finnisch Aaju ,Duft, Geruch, Verstand‘ und diese 
ganze Gruppe zu einer Wurzel saj. Das A# in finnisch tohu ,Geruch* = magy- 
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arisch doh ,dumpfer Geruch* ist aus s entstanden: Véos: foA. Kurz, man 
schwebt zwischen Unsicherheit und Tauschung. Anderseits kann das h aus f 
und dergleichen entstanden sein. So gehen wohl die Formen Kimatengo nuha 
»tiechen, schniiffeln‘ und hukiha ,mit Duft berduchern“ auf Bantu-Formen 
mit f oder p zuriick, auf *nufa oder “nupa etc. — also eigentlich Labial- 
typus in Binnenstellung. Aber trotz dieser vielfachen Unsicherheit mu8 grund- 
sdtzlich daran festgehalten werden, daf auch #-Formen echte Lautmalereien 
sein kénnen, so gewi8 als etwa im Deutschen in der Wendung ,die Rose 
haucht ihren Duft* das A von Aauchen ein echter Gutturaltypus ist. 


a) Buschmannisch. 


Ai-Buschmannisch ham riechen. 


” » 


1. Akposo-Sodo okasu riecheu 
Fulbe Aadci riechen 
Soso x/ri odeur, senteur 


1. Ghdames eke sentir odeur 
3. Bilin kira Geruch 
Quara «irda, xéra Gerucli 


Finnisch hdkd, hoki Gestank 
Schwedisch-Lappisch haggot riechen 


Finnisch haika Dampf, schwacher Geruch 
3 haju Duft, Geruch; Verstand 


3 haisu Geruch, Gestank 


Osmanisch kok[mak riechen, stinken 
5 koku Geiuch 


b) Hottentottisch. 
Nama-Hottentottiscli Adm*) riechen (intr.) 
hamé*) riechen (trans.) 


Nama-Hottentotisch fdmi*) Geruch 


d) Sudan. 
3. Kunama hala, halla duften, riechen (trans., 
intr.) 
Barea girgir Fautnis 
Nubisch gatti Geruch, Wohlgeruch 


e) Hamitisch. 
Chamir xara Geruch 
Agaum. xéra Geruch 


h) Uralisch. 

Estnisch haizen riechen, stinken 
Vepsisch haisen stinken 

Vot. aisen riechen 

Livisch aisu riechen 

Estnisch hong Atem, Hauch; Riechen 


mit A-Schwund 


k) Altaisch. 
Mandschu hiyan Geruch, Wohlgeruch 


/) Japanisch. 


Japanisch ka Geruch; kagu riechen, 


m) Asiatisch-Arktisch. 
Aino xura Geruch; xurxura riechen. 


2. Torau Aaola riechen 
Sesake auf Api qoa*) stinken 
Mahaga Aigini riechen, duften 
3. Maori kakara odour, smell 
Rarotonga kakara savour 
Mangareva kakara odorous 


p) Drawida. 


Tamil kRongu parfum. 


s) Austronesisch. 
Markesas kakaa sweet scented 
Tonga kakala odofiferous 
Hawaii aala odour ) 
Tahiti aara odoriferous | 
Samoa sogisogi riechen, beriechen 


mit &-Schwund 
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!) Papua. 
Nasioi kamioi riechen Monumbo sAunmuntam riechen 
Koromira kamioi riechen Sulka girs riechen (intr.) 


u) Australien. 
Dieyerie Rudi odour, scent Kabi ka a smell 


v) Siidamerika. 
36. Tukano uhiase riechen 39. Rama fraki riechen 
38. Hiandkoto-Umaua | /oke: te|hoke|ne es} 
riecht [sich 
w) Nordamerika. 
2. Pokontschi koxon|kil Geruch, uxts|ix 6a. Schinka kaxkawa olor 
riechen 60. Miskilo kia Geruch 
5h. Tschapanekisch | ghe*) riechen 


v) Indogermanisch 
|. Indisch: 


a) Altindisch ghra[ti er riecht; ghra{nam Geruch; ghrana Nase. Wurzel indogermanisch g"hra. 
b) Altindisch gandhds Duft, Geruch. Vgl. unter 2. 
2. Iranisch: 
Neupersisch gerd Gestank = pehlewi gand Gestank == afghanisch ganda stinkend awe- 
stisch gainiis Gestank. 
4. Slawisch: 

a) Urslawisch ¢u|ti (aus | kéu) und cuxlati (aus | kéus) entfaltet sich einzelsprachlich 
ganz merkwirdig zur Bezeichnung dreicr verschiedener Sinneswahrnehmungen: 
1. ,Riechen*, 2. ,Fiillen*, 3. ,Héren*, und viertens abstrakt ,Merken, Wachen“. 1. Polnisch 
czué ,tiechen, wittern; ftihlen“; niedersorbisch cus ,riechen; fiihlen*; tschechisch ¢ichati 
,an etwas riechen, schiniiffeln*. 2. Tschechisch ¢éi/ (alt citi) ,,fiihlen, empfinden; wahr- 
nehmen“; russisch ¢uf ,fiihlen, empfinden; wahrnehmen; horen“; kroatisch-serbisch ¢cuti 
yfiihlen; héren*. 3. Vgl. vorher russisch und kroatisch-serbisch; slowenisch ¢uti ,héren; 
wachen“; kaschubisch éec ,horen“. 4. Slowenisch éuti ,héren; wachen“ und ¢cuvati 
»wachen, hiiten“*; kroatisch-serbisch (alt) und ruthenisch ¢uvstvo ,Sinn“. —- Dieses 
Nebeneinander von vier an sich scharf geschiedenen Bedeutungen ist auffallend und 
kann nicht urspriinglich sein. Zweifellos ist die abstrakteste Bedeutung jiinger, spater 
abgeleitet: , merken, Sinn haben, wach sein“. Zweifellos ist auch, da® die urspriinglichste, 
konkreteste Bedeutung ,Riechen“ ist, die oben deshalb als Nr. 1 angesetzt wurde. Die 
von den Etymologen zu dieser slawischen Sippe gestellten Wurzelverwandten zeigen 
nicht mehr die im Slawischen lebendige Bedeutungsvorstufe ,Riechen*, sondern bloB 
die weiteren Ableitungen: 3. Griechisch axotw ,hore“; gotisch hausjan == althochdeutsch 
hor(rjen ,horen*. 4. Griechisch-dialektisch (Kreta, Gortyn) dxete ,nelme wahr, behiite“ ; 
griechisch xorw ,merke*; lateinisch cavere ,Acht geben*: altindisch kavis ,,klug, weise; 
Dichter“ und d@jkutam ,,Absicht; etc. — Wir haben da also eine indogermanische Wurzel 
ku, keu ctc., fiir die wir folgenden Bedeutungs-Stammbaum aufstelicn ‘konnen, mit Vor- 
ansetzung der ganzlich verschwundenen lautmalenden Urbedeutung ,atmen, hauchen*: 


eer Tt | ~ 4, fithlen 
= 


L. SchallWort ku ,hauchen*' >2. ,riechen*- >3..! merken (slawisch) 
(verloren) (slawisch) wachen | "5. héren 
slawisch, lat., slawisch, 
Paice (sen ) 
rriechisch 


Diese semasiolsgische Entwicklungsrcile ist teilweise parallel der oben S. 791 behandelten 
von indogermanisch bAidh ,Hauchen > Riecheu > Begreifen*. 


» Zu dieser Wurzel kw  hauchen* ygl. die Formen zu germanisch *Augi- oben S. 772 
und ferner § 9! 


b) 


¢) 
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Nicht so weit ins Abstrakta entwickelte sich das urslawische kaditi (< *kod-) ,mit Weih- 
rauch u. dgl, rauchern“: ¢adt (< *ked-) ,,Dunst, Qualm“. Kirchenslawisch, kroatisch- 
serbisch, slowenisch und tschechisch kaditi, polnisch kadzi¢ ,rauchern“; kad slowenisch 
»Rauch“, kroatisch-serbisch ,Raucherwerk“; tschechisch kadidlo ,,Weihrauch“ beruhen 
auf der Vokalstufe “kod; die Ablautstufe *kéd lebt fort in russisch cad ,,Dunst*, slo- 
wenisch cad ,Dunst, Rauch“, tschechisch cad ,Ofendunst, Qualm“. Als verlorene Ur- 
bedeutung dieser Gutturalschépfung kod: ked ergibt sich die Lautmalerei ,Hauchen“, 
woraus sekundar ,,Dunsten, Rauchen“ und mit Begriffsverengung ,,aromatischen Rauch 
hervorbringen, rauchern* entstand; die Bedeutung ,Dunst, Rauch“ verdichtete sich schlieB- 
lich noch zu ,Ru®*“: kroatisch-serbisch cad Dunst, Rufs; polabisch cod Ruf (vgl. oben 
S. 774). Vorslawisch kod: k@d kann identisch sein mit der Wurzel von westgermanisch 
hwatan aus germanisch “xwétan aus vorgermanisch *Red oder *kuéd ,sufflare“. 

Auf vorslawisches “neuwks werden zuriickgefiibrt russisch nuxaf ,riechen, schniiffeln, 
schnupfen“ == kroatisch-serbisch njusiti ,schniiffeln = tschechisch fiuchati und huchna 
»Schnauze“: das Schallwort aug: nuk, (s)nuk wu. dgl. liegt auch vor in litauisch snitkis 
»schnauze“, norwegisch-dialektisch snok »Wittern, Geruch, Nase, Schnauze“, englisch- 
dialektisch snook ,schniiffeln“, neunorwegisch snoka_,schnauben, schniiffeln“. (Uber 
Schallwort snuk:snak ,schluchzen, schlucksen“, mit anderer Deutung des gleichen 
Gutturaltypus, siehe oben § 4, S. 409). 


6. Albanisch: 


Kem Weihrauch: in G. MEYER’s Et. W. auf *ked|mo- zuriickgefiihrt, also zu | Red in 4b. 


8. Lateinisch: 


Halare hauchen; duften. Die Silbe ha kann ebenso gut in halare wie in hamus ,,Angel- 
haken“ echt und alt sein. Unser Versuch, hier (gegen WALDE's Et. Wb.) einen laut- 
malenden Guttural anzunehmen, ist nicht ganz ohne Vorgdnger, wie sich nachtraglich 
zeigt. WALDE weist (S. 44, unter anhélo) als ,unannehmbar“ zuriick die Erklarung von 
Fay, der (Class. Quart. I, 18) halare aut alteres *he[slo- (*ha[slo-) und auf die Wurzel 
ghef ,gahnen“ (in hiare usw.) zuriickfiihrte. Diese Wurzel ghéi usw. ist nun, wie wir 
in § 20 dieses Hauptteils sehen werden, in allen Sprachen der Welt sehr verbreitet als 
gutturale Lautmalerei fiir den typisch gutturalen Vorgang des ,Gahnens*. Die Erklarung 
Fay’s kommt also unserer Etymologie auf mehr als halbem Wege entgegen. — Wir 
bleiben bei der fritheren (vgl. § 9, S. 448) Vermutung, daB Adlare ,hauchen* auf dem 
Mischtypus fa + fa beruht, dessen Umkehrung la+ ha oben in § 9, S. 448 behandelt 
wurde, Zu den dort genannten Formen (altindisch lahalahayati ,er schnauft*, Motu 
laga ,atmen“, magyarisch lihegni »keuchen*; vielleicht deutsch /echzen ,keuchend 
schmachten“) kommt nun auch noch Ful /a@ha ,kurz atmen, keuchen*. Die Form Kunama 
hala ,riechen, duften* ist vielleicht nicht véllig identisch mit der lateinischen, da da- 
neben ein haka ,,atmen, ausschnaufen* steht, so da allenfalls nur \ ha als Kernstiick 
bleibt. Dagegen sind Torau haola ,riechen“ und Hawaii aala »Geruch* (aus Rakala) nur 
entferntere Parallelen. 


11. Germanisch: 
a) Altnordisch gustr ,Windhauch; Geruch*: vgl. das Nebeneinander dieser beiden Bedeu- 


b) 
¢) 


d) 


tungen auch in mittelhochdeutsch wint ,Wind; Geruch“ und albanesisch ere »Luft, Wind ; 
Geruch* und Tuareg, Ghat, Ghdames etc. adhu*) vent; odeur* und Hassania-Arabisch 
rih Wind, riha Geruch, Altnordisch gustr wird uns noch in den folgenden Paragraphen 
beschaftigen: |) ghus keuchen, hauchen. 

Altnordisch knykr Gestank = fnykr. Auch hievon spdter noch mehr. 
Norwegisch-dialektisch gima duften: gim Dampf. Daneben die gleichbedeutenden Formen 
ohne g-: ima, im. Das Verhaltnis von gim zu im ist unklar. Vielleicht ist das g- der 
Rest des germanischen Prafixes ga- ,ge-"; dann lage hier Scheintypus vor, und das im 
bliebe ebenso unerklart wie Yan, | od ete. 

Altnerdisch Anissa Bratengeruch, starker Geruch, Gestank = norwegisch-dialektisch niss 
Geruch, Gestank (mit ,Typusverlust“ durch h-Schwund) = griechisch 70a, xviooa Duft, 
Qualm =lateinisch nid6r Bratendut, Brodem, Qualm, Dampf (aus *knzdds). Wenn das 
zugrunde liegende *knid urspriinglich gutturale Lautmalerei ist (,, Hauchen > Riechen*), 
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dann {allt die bei WALDE, BoOIsAcQ und in anderen Et. Wb. angenommene Verwandt- 

schaft mit altnordisch Anita ,stoBen“, griechisch xvifm ,kratze“ usw. weg. 

Ein altes niederdeutsches Wort *guri ,Geruch* lebt im hollandischen geur ,Geruch* < 

mittelniederlandisch gére, gore. (Hieher auch siidbayrisch [,,Cimbrisch“] kdarn ,,stinken“ ??) 

Das hollandische Et. Wb. von JOHANNES FRANCK (Sp. 288) 1a8t dieses Wort ,,waarschijn- 

lijk* von der Wurzel des deutschen gdren, gegoren abstammen: also von der indo- 

germanischen Wurzel fes ,sieden, kochen“ in altindisch ydsati ,siedet“, althochdeutsch 
jesan ,garen* etc. Dieser Bedeutungsiibergang ,Garen > Riechen* ist wohl méglich; 
auch Vkup entfaltet nebeneinander litauisch Rvdpas ,Hauch; Duft* und lettiseh kupt 

,giren*, tschechisch Aypéti ,aufsieden, garen“ (vgl. oben S. 769). Aber vielleicht liegt in 

geur < *guri derselbe Typus kur ,Hauchen > Riechen“ wie in Bilin krra, Aino xiira, 

Sulka girt etc. — vgl. vorher die dritte Tabelle. 

f) Die Wurzel ruk zeigt in den germanischen Sprachen die Bedeutungen ,Rauchen‘ und 
»Dampfen, Dunsten* und ,,Riechen, Stinken*: altnordisch r/fka rauchen, dampfen, stieben ; 
angelsachsisch reocan rauchen, dampfen, stinken > englisch reek dampfen, diinsten; mittel- 
hochdeutsch riechef rauchen, dampfen, riechen. Dazu das germanische Hauptwort *ruka- 
> mittelhochdeutsch ruch Rauch, Dampf, Dunst, Geruch. 


4 


ae 


Diese beiden Wérter haben im heutigen Deutschen ihre Bedeutung ein- 
geengt: riechen, Geruch, unter Beiseitelassung der Mitbedeutungen _,,fumus, 
vapor“. Dagegen hat das ablautende Hauptwort germanisch *rauki- > mittel- 
hochdeutsch rouch ,Rauch, Dampf, Dunst, Raucherwerk, Geruch“ in entgegen- 
gesetzter Entwicklung das blo8 eindeutige deutsche Raueh ergeben. Das 
Albaneésische hat dasselbe Wort (vorgermanisch *rougi-, zu Vrug) zur Be- 
deutung ,Wolke“ (iiber: Dampf, Dunst) entwickelt: re Wolke. Germanisch 
ruk < vorgermanisch rug hatte wahrscheinlich die lautmalende Urbedeutung 
,hatuchen, blasen*: gutturaler Binnentypus. Die Schallsilben kur und (mit 
»Umkehrtypus*) ruk haben uns schon oben in § 3, S. 1062 und § 8, S. 442 
beschaftigt: ihre gutturale Lautmalerei driickt ,Husten, Récheln, Riilpsen, 
Rauspern* u. dgl. aus. Vielleicht ist unsere Wurzel rug ,Hauchen, Keuchen 
> Dampfen, Dunsten, Riechen“ identisch mit indogermanisch Vrug_,riilpsen, 
kotzen“ in lateinisch e/ragere ,ausriilpsen“ etc. (vgl. § 3, S. 1060). Auch fiir 
diese Vermutung kénnen wir uns, wie bei Aalare, auf einen Vorganger be- 
rufen. WALDE’s Et. Wb. (S. 259, unter erugo) weist darauf hin, da8 Woop das 
lateinische rug ,ausriilpsen“ und das germanische ruk ,rauchen, dampfen, 
riechen* verbinden wollte, und zwar ,durch einen Mittelbegriff ,aushauchen‘*. 
Woop hat wohl recht: wenn wir ftir indogermanisch Vrug als_,,Universal- 
onomatopéie* die Guttural-Auferungen des ,Herauskeuchens, Herausréchelns, 
Herausriilpsens“ annehmen, so ergeben sich die Sekundarbedeutungen ,,Dunsten, 
Dampfen, Rauchen“ und ,Riechen“ nach unserem Stammbaum von selbst. — 
Germanisch ruk ware dann der Umkehrtypus von. *guri > geur in e) oben. 


8) Ebenfalls gutturalen Binnentypus hat germanisch smak ,riechen; ‘schmecken“: mittel- 
hochdeutsch smacken, smecken ,Geschmack, Geruch empfinden, von sich geben“ und 
smac(h) ,Geschmack, Geschmacksinn; Geruch, ‘Geruchsinn“; mittelniederdeutsch smak 
»Geruch; Geschmack“; angelsdchsisch smaecc > englisch smack ,Geschmack“* etc. (Aus 
dem Deutschen sind entlehnt: tschechisch und polnisch smak, litauisch szmdkas und 
finnisch maku ,Geschmack“.) 


Das Wort erifnert an -germanisch *swek ,tiechen“ (vgl. oben, S. 784). 
_ Aber die Bedeutung ,Riechen“ ist im Altdeutschen erst seit dem 11. Jahr- 
hundert belegbar; die zweite Bedeutung ,Schmecken, Geschmack“ ist weiter 
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verbreitet, auch im Skandinavischen, und ist vielleicht die altere. Es ist also 
fraglich, ob die Bedeutung ,Riechen“ oder die Bedeutung ,Schmecken“ die 
dltere ist. Im ersten Falle lage eine urspriingliche Lautmalerei mit Guttural- 
typus in Binnenstellung (,Hauchen > Riechen > Schmecken“)° vor, ahnlich 
gebaut wie indogermanisch “syeg ,tiechen“ oder wie indogermanisch *(s)mug 
,rauchen“ (vgl. § 11). Im zweiten Falle ware die Reihenfolge der Bedeutungs- 
entfaltung ,Schmecken > Riechen“ (vgl. unten, Anhang), von einer laut- 
malenden Urbedeutung ,Hauchen* ware keine Rede, wohl jaber lage auch 
dann dennoch eine Lautmalerei besonderer Art vor, von der wir im II. Haupt- 
teil handeln werden. 


fh) Vielleicht haben wir denselben Gutturaltypus in Binnenstellung in den beiden seltenen 
mittelhochdeutschen Zeitwortern /ecken und ecken ,,tiechen, stinken*. 


In diesem Falle hatten die drei mittelhochdeutschen Zeitworter. smecken, 
lecken, ecken ,tiechen“ gteiche Funktion des inlautenden Gutturals.. Bei ecken 
kann man die Form Ghdames ekk sentir odeur“ als Parallele heranziéhen. 
Aber es ist nicht ausgeschlossen, daf lecken bildlich vom ,Lecken‘ (lambere) 
hergenommen ist, ahnlich wie wir sagen, ,die Flammen lecken am Dach 
empor‘, daB also der Geruch als etwas Emporziingelndes aufgefaBt ist. Und 
ecken konnte Ableitung von ecke ,Schneide, Spitze, Ecke“ sein, also ungefahr 
',stechen“ bedeutet, wie wir ja von einem ,stechenden Geruche“ sprechen: 
mir sticht etwas in die Nase“ ware gleich dein mittelhochdetitschen Aus- 
druck ,;der smac,-der von den falen asen ecket“. Allerdings hei®t ecken 
,tiechen; schmecken“. Auf jeden Fall ist bei diesen Wortern mit der Méglich- 
keit des Scheintypus.zu -rechnen. — Nachtraglich finde ich noch das seltene’ 
spatmittelhochdeutsche Wort nac Geruch, necken riechen (trans. und intrans.), 
neckung Geruch, Geruchsinn, Das Wort ist nuf oberdeutsch belegt und lebt 
noch jetzt im Schweizerischen Nack Beigeschmack, ndckelen nach Faulnis 
riechen, s¢hmecken. (Wgl. GRIMM’s ,Deutsches Worterbuch“ VII, 514; LEXER, 
»Mittelhochdeutsches Taschenworterbuch* unter necken; H., FIscHER,. ,»ochwa- 
bisches Wé6rterbuch* IV, 1984; ,ochweizerisches Idiotikon* I, 163.) Dieses. 
Wort machte den Etymologen bislier Schwierigkeiten. Mittelhochdeutsch nac 
kann aus altem westgermanischen “nak- oder aus *hnak- entstanden sein: 
im ersten Fall. ein Binnentypus wie das oberwahnte nuk : smik (vgl. S. 797); 
im zweiten Fall ein Doppeltypus wie altnordisch knykr Gestank, estnisch hong 
Riechen und Tamil korgu parfum. — Endlich hat das Schweizerische noch das 
Wort meckelen, mdggele schlecht riechen, schmecken. Im ungtinstigsten Falle 
sind diese fiinf synonymen Reimwérter lehrreiche Beispiele fiir Seheintypen. 


* 


bi 


Anhang: Geruch — Geschmack. 
Haufig findet sich die Erscheinung, da8 an einem und demselben 
Worte die beiden Bedeutungen ,Geruch* und ,Geschmack“ haften: 


Deutsch schmecken bedeutet bayrisch-dster- Mittelhochdeutsch nace Geruch: schweizerisch 
reichisch auch ,tiechen“ Nack Beigeschmack 
Schweizerisch mdaggele schlecht riechen, Mittelhochdeutsch smeckenriechen, schmecken 


schlecht schmecken Mittelhochdeutsch ecken riechen; schmecken 
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Angelsichsiscit swaecc Geruch; Gesclimack 
Englisch flavour Geruch: Geschimack 
Englisch savour Geruch; Gesehmack 
Altnordisch pefr Geruch; Geschmack. 
Altnordisch bragd Geruch; Geschmack 
Neunorwegiscli daam Geruch; Geschmack 
Kymrisch chwaith sapor, gustus: Angel- 
siichsisch swaeec odor; sapor, gustus 
Franzisisch sentir riechen; schmecken 


Lateinisch odor, griechisch odjnj Geruch: 
ossetisch ad Gesclimack 

Lateinisch sapere schmecken nach; riechen 
nach 

Lateinisch wiras Saft, Schleim: scharfer Ge- 
ruch, scharfer Geschmack 

Mandscli wa Geruch; Geselimack 

Magyarisch iz Geschmack = Syrjanisch is 
Geruch, Gestank 


Engadinisch savurer schmecken; riechen 
(< lateinisch sapor) 


Pokontschi wS/a Atem; Geruch; Geselimack 


Dieser Bedeutungsiibergang hat’ bei den beiden ,chemischen Sinnen“ 
nichts Befremdendes. Viele Dinge in allen drei Reichen der Natur wirken 
ihrem Wesen nach gleichzeitig auf den Geruch- und Geschmacksinn: Milch, 
Honig, Urin, Kot, gebratenes Fleisch und andere Stoffe tierischer Herkunft; 
die vielen Arten von Obst, Gewiirzen und Pilzen;°Meerwasser etc. 

Es fragt sich bei unserer semasiologischen Untersuchung, welche von 
den beiden nebeneinanderstehenden Bedeutungen die a4ltere, urspriingliche 
ist. Das kann nur von Fail zu Fall gepriift werden; eine einzige Regel ftir 
alle Falle gibt es nicht. Teils ist die Reihenfolge der Bedeutungsentwicklung 
zweifellos die vom ,Riechen* zum ,Schmecken‘, teils umgekehrt die 
vom ,Schmecken* zum ,Riechen*. Das erstere ist dort zweifellos, wo 
die Urbedeutung ,Atmen, Hauchen, Wehen“ noch lebendig ist, also wie in 
Pokontschi us/a ,Atem > Geruch > Geschmack*. Semasiologisch klar ist auch 
die Vorgeschichte von neunorwegisch daam Geruch, Geschmack: zugrunde 
liegt indogermanisch Vdhem ,atmen, blasen, wehen“; altindisch dhdmati blast: 
neupersiscH demiden blasen, wehen, dem Atem; litauisch diumti wehen, blasen, 
dtimplés Blasebalg; altslawisch dati (doti) blasen (und entsprechend in allen 
slawischen Sprachen); norwegisch-dialektisch demba stauben = schwedisch- 
dialektisch dimba dampfen; mittelhochdeutsch tampf Dampf, Rauch; englisch 
damp Dunst, Nebel, Feuchtigkeit, Dampf. Leider ist an ) dhem der lautmalende 
Charakter nicht mehr erkennbar. — Ein sicheres Beispiel ftir den zweiten 
Ubergang ,Schmecken > Riechen“ ist englisch savour ,Geschmack, Geruch“, 
das aus dem indogermanischen Schallwort sap ,schmatzend kosten, schmecken“ 
stammt — vgl. oben S. 780 und 790. In diesem Falle ist also ,Geschmack“ die 
lautmalende Urbedeutung. e : 

a 

Endlich sei noch bemerkt. da8 auch die hé6chste Abstraktion auf 

diesem Gebiete erreicht wird: »Geruchsinn, Geschmacksinn.“ 


Mittelhochdeutsch waz Atem, Hauch; Duft, Geruchy Geruchsinn. 

Mittelhochdeutsch smac Geruch; Geschmack; Geschmacksinn. 

Deutsch-dialektisch (Schwabisch, 15. Jahrhundert) necken tiechen; neckung Geruchsinn. 
Englisch savour Geschmack; Geruch; Geruchsinn, 

Englisch scent Geruch; Geruchsinn. 


(Fortsetzung folgt.) 
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Der Buddhismus des Mahayana. 
Von Archimandrit mag. theol. P. Guru. 
Aus dem Russischen tibersetzt mit einer Hinleitung: 
Die Bedeutung des Mongolischen fiir die Kenntnis des nérdlichen Buddhismus. 
Von W. A. UNKRIG. 


(Fortsetzung.) 


I. 


Dem Mahayana liegt das hauptsdchliche Prinzip des Buddhismus zugrunde, 
die Lehre vom Ursprung alles aus gegenseitiger Verbindung. Dies ist das 
Herz des Mahayana; das Wesen eines jeden Dinges baut sich auf auf der 
Vereinigung aller Ingredienzien oder Teile, die irgendeinen Gegenstand zu- 
sammenstellen, aufSer welchen nichts anderes existiert, was irgendwie einem 
gewissen Gegenstand, unabhangig von diesen Teilen, eigentiimlich, was seine 
Seele ware, oder, wie die Buddhisten sagen, sein Wesen. Hier werden auch 
die vier Lehrwahrheiten bekannt, aber schon in ein wenig anderer Phrasierung, 
die mehr dem Geiste des Mahayana entspricht. 

Die erste Wahrheit lautet: 1. Alles das, was kompliziert ist, alias, alles 
Existierende ist nicht ewig. 2. Alles, was sich in ununterbrochener Verbindung 
und in Abhangigkeit von solcher befindet, anders, alles, was dem Gesetz von 
Ursache und Folgen unterworfen, alles das ist qualvoll. 3. Alle sichtbaren und 
unsichtbaren Gegenstainde, die ganze materielle und geistige Welt hat kein 
yich“, sie ist.ihrem Wesen nach leer (khamuk nom bi tigéi). 4. Das Nirvana ist 
die Beruhigung von den Leiden. Der Gestalt. sind die vier Siegel der wahren 
Lehre, oder die vier Siegel Buddha’s, wie sie die Buddhisten nennen, und 
wie sie in dem uns bekannten Aimtai namsag ausgelegt werden. 

»Wenn jemand, so fahrt Riimtai fort, sagt, ich nehme diese Thesen an, 
ich wiinsche zu den Nachfolgern der wahren Lehre zu gehdren, so spricht er 
recht und wird keinen Schaden haben. Wer aber sagt, ich bin ein az6>, eine 
einzelne, persOnliche Kraft und Wesen, ich nehme nicht die vier Thesen an, 
ich selbst bin an sich einzig eine ewige Existenz, sehe die sechs Organe des 
Gefiihls und was mit ihnen ausgefiihrt wird, nicht fiir Leerheit an, der spricht 
iibel und wird, wahrend er selbst sich zu sehr erhoht, zu den Irrlehrern 
gezahlt.“ 

. Rimtai namsag versucht sogar, einigermafen die angegebenen Elementar- 
lehrwahrheiten auf dem Wege von Vergleichen zu erklaren. Die erste These 
der wahren Lehre definiert die uns bereits bekannte ontologische Anschauung 
des Buddhismus iiber das Sein. 

Das kreisende Sein im allgemeinen und des Menschen im besonderen 
ist fiir den Buddhisten nicht irgend etwas Bestandiges, Ewiges; es ist voriiber- 
gehend, triigerisch, nicht ewig. Die Erkenntnis, sagt Riimtai, welche sichtbare 
Gegenstande als bestandiges Sein annimmt, ist irrig: Alles flie8t und verandert 
sich! Zum Beispiel: ein Topf. Wenn man ihn mit einem Hieb des Hammers 
zerschlagt, so kann er von der Vernunft schon nicht mehr als ganzer Gegen- 
stand betrachtet werden, Ein Rosenkranz: Wenn man ihn in einzelne Kiigelchen 
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zerreift, kann man sie schon nicht mehr als Rosenkranz auffassen. Alles ist 
kompliziert und besteht aus Teilen. Eine Erkenntnis, die dafiir halt, da® alle 
Gegenstande aus Teilen bestehen, ist die wahre Erkenntnis. Ein Beispiel 
wahrer Erkenntnis liefert die Betrachtung der feinsten Staubteilchen. 

Die zweite Thesis der buddhistischen Philosophie charakterisiert die 
Qualitat des Seins. Das kreisende Sein ist seiner Natur nach Leid, denn es 
kennt keine Ruhe, bestandig sich drehend. Es wird wiedergeboren und hért 
dann auf, erscheint darauf aufs neue, und wieder wird.es zerstért, um aber- 
mals zu entstehen. Grund hieffir ist die allem gemeinsame Verbindung der 
Erscheinungen. Alles befindet sich in ununterbrochener Verbindung und ist 
in den Folgen von solcher Verbindung dem 7suburil unterworfen, wie die 
Mongolen sagen. 

Die Verbindung, die hier Ursachen, dort Folgen hervorruft, zieht immer 
neue und neue Bilder des Seins nach sich, alles, was kompliziert ist, ruft 
Verbindung und Folgen hervor. Das, was auf wahrem Wege geht, nicht zu- 
‘riickkehrt, ruft keine Verbindung hervor. Kraft der Skandha’s, d. i. seiner Zu- 
sammensetzungsteile, existiert auch der Mensch in der Verbindung von Ursachen 
und Folgen. Hieraus kann er sich solange nicht herausreifen, bis nicht durch 
die Kraft der Erkenntnis und den Willen des Geistes die Tatigkeit der Skandha’s 
vernichtet ist. Deshalb wird auch das aktive Leben des Menschen als ein 
Leben des Leidens betrachtet, die Skandha’s aber, die den Menschen zusammen- 
setzen, als Verfinsterung der Seele, als Dunkel, das sich um unser fithlendes 
Leben lagert. Um die Wahrheit zu erkennen und aus dem Kreislauf des 
Daseins herauszugehen, mu8 der Mensch sich die dritte Thesis der buddhi- 
stischen Philosophie zu eigen machen, da® die ganze materielle und geistige 
Welt ihrer Natur nach leer ist, da® alle Gegensténde wie Staub und ihres 
Wesens nicht ist. 

Wenn der Mensch sich diese Anschauung iiber sein und alles Kreisenden 
Dasein aneignet, dann wird er natiirlich am aktiven Leben nicht hangen, 
wird streben zum Ausgang aus der Kausalverbindung der Erscheinungen, zum 
Ausruhen vom qualvollen Kreislauf des Daseins in den seligen Landen des 
Nirvana. Nirvana (ausruhen) lautet die vierte Wahrheit (vide Riimtai namsag, 
fol. 6). 

Dergestalt beobachten wir im Mahayana dieselben Ideen wie im Hinayana, 
aber schon bedeutend entwickelt, unter denen grell die Idee der Leere hervor- 
tritt, die hier ihre volle Enthiillung und Vollendung erhalt. 

Der Keim des Mahayana, schreibt KovALEvsKIJ, wird NAGARJUNA zuge- 
schrieben, welcher die Elementar-Paramitd desselben aus dem Drachenpalast 
besorgte. So ist das Mahayana eine Schépfung der spateren Zeit, und NAGAR- 
yuna, der es sich zum Ziel gesetzt hatte, den Vinaya, d. i. den gesellschaft- 
lichen Bau der Gemeinde (Satgha) umzubilden, ihm eine neve Disziplin und 
eine erhabenere Lehre zu geben, erscheint gleichsam als Fortsetzer von Bud- 
dha’s Werk. Vor allem bertihrte er die Idee der Leere. Diese Leere erscheint 
bei NAGARJUNA als subjektiver und gleichzeitig transzendentaler Begriff. Einer- 
seits ist dies nichts anderes als das, was wir in jedem Gegenstand einzeln 
suchen, als etwas ihm Innewohnendes, Selbstandiges, Festes, von der Form 
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Unabhangiges. In diesem Falle ,ist* sie (die Leere) und ,ist nicht“, existiert 
als negatives Sein oder als Sein, das allem Existierenden gegeniibergesetzt 
ist, das selbst als nicht existierend erscheint in bezug auf dies vorliandene 
Sein. Anderseits ist das abstraktes und wahres Sein, das in allem existiert, 
in nichts eingeschlossen liegt und alles in sich einschlieft, obwohl es nichts 
enthalt. Mit einem Wort, es ist dies ein Objekt, identisch mit dem Subjekt, 
und ein Objekt, das, sobald es nur in unser Gedankenweben eintritt, zu etwas 
Subjektivem wird, folglich etwas, das man sich nicht vorstellen, was nicht 
Gegenstand des Erstrebens sein kann. So stellt sich diese Lehre unter dem 
Namen Prajfd-pdramité dar, Weisheit, die zum anderen Ufer des Samsara 
fiihrt, und. in diesem Sinne wird das Werkzeug selbst zu eins mit dem Mittel 
und Zweck. Die Prajfd-pdramita lehrt uns, die abstrakte Idee zu beurteilen 
und enthdlt in sich diese Lehre. Hieraus folgt, da® einerseits alle Gegenstande, 
die zur Lehre des Yana der Cravaka’s, d. i. des Hinayana, gehéren, die Skandha’s 
die vier Wahrheiten und anderes, die Cravaka’s, die Pratyekabuddha’s und 
Buddha’s und sogar die Prajitd-pdramita nicht existieren, nicht wahr, leer 
sind, anderseits, da® sie infolge eben dieser Leere existieren. Mit einem Wort, 
hier flieBen in eins alle Widerspriiche, das Positive und Negative stellen 
Identitat dar. Somit gehen die Buddhisten im Mahayana ‘auf einem Wege, 
entgegengesetzt dem, welchen sie im Hinayana schiritten. 

»Welt und Samsdra sollen nicht deshalb verleugnet werden, weil sie 
leidvoll sind, sondern weil die Welt leer ist, d. h. weil es in ihr auch nicht 
einen Punkt gibt, auf den die Vernunft wiirdigerweise ihre Aufmerksamkeit 
richten, auf dem sie ruhen kénnte’.“ Folglich fordert die héhere Weisheit, an 
nichts zu denken, an nichts zu hangen, sondern sich in die allerreinste 
Sphare des Verstandes zu erheben. Somit treffen wir im Mahayana die aller- 
juBerste Form des Subjektivismus, wo ,nur innere Erscheinungen als gegebene 
GroBen betrachtet werden, aber der auferen Welt fast gar keine Aufmerksam- 
keit geschenkt wird“, weil es fiir méglich gehalten wird, ihn durch Betrachtung 
des eigenen ,Ich* zu erreichen. 

»Wer das ,Ich‘ begriffen hat, der kennt vollkommen alle drei Welten, 
wer vollkommen das ,Ich‘ begriffen, der befindet sich jenseits der Dinge“ 
(Eldéb bilik’ paramit, fol. 34). ,Der Geist ist die Quelle aller Weisheit; um 
Buddha zu werden, sucht das nicht irgend anderswo!* (Sétk%l-iin toli, fol. 36. 
— Handschrift Boprovnikov’s ,,Miindliche Lehren Mafiju¢ri’s.“) 

,In welcher Weise aber nach den Begriffen des Buddhismus das Wesen 
der Dinge oder die Leere in die Welt der Erscheinungen iibergeht, daftir 
finden wir bei den Buddhisten nirgends Erklarung, wenn wir nicht etwa ab- 
rifhafte Erlauterungen ausschalten, vielleicht von der Art, da® alle Wesen 
und Dinge von einer Leidenschaft fiir das ,Ich‘ und ,Mein‘ ausgehen, dat} 
aber ,Ich‘ und-,Mein‘ aus der Torheit erschienen; wie jedoch diese Torheit 
entstand und wie sie existieren konnte, ehe denn das ich‘ war, das wird mit 
Stillschweigen iibergangen. (Ibidem.) 

Das Elementarwesen alles ist absolut leer. ,Da sind die fiinf Skandha’s, 
und der Weise soll denken, da® sie ihrer Natur nach leer sind. Die Form ist 
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Leere und die Leere ist in Wirklichkeit Form. Leere ist nicht von der Form 
verschieden, Form nicht von Leere. Was Form ist, das ist auch Leere, ebenso 
wie umgekehrt!.“ Eine ahnliche Beurteilung ergeht fiber andere Skandha’s, 
und sie zeigen sich als nichts anderes als Leere. ,Alle Dinge tragen das 
Merkmal der Leere, haben weder Anfang noch Ende. In der Leere gibt es 
nicht Form noch Namen, noch iiberhaupt irgendwelche Skandha’s, weder 
Auge noch Ohr noch andere Organe des Menschen, weder Subjekt noch 
Objekt.“ Die Weisheit der Niederen, ‘der Cravaka’s und Pratyekabuddha’s 
(d. i. Hinayana), besteht in der Erkenntnis der Wahrheiten: da8 ,Ich* nicht 
bin (als verharrendes Wesen), da8 ich nicht ewig bin, den Leiden unterworfen, 
unrein. Die Kenntnis aber, da8 alle Gegenstinde die Eigenschaften der Leere 
haben, der wirklichen Wesenheit bar sind — das ist die Weisheit der Héheren 
(Mahayana). Ohne diese Weisheit (sechste Péramitd) ist es unméglich, das 
Nirvana zu erlangen (Tonilkhu-in cimék‘ Aus der mongolischen Chrestomathie 
PozDNEJEV’s p. 222—223). 

Alle Dinge sind auf Grund ihrer Unbestandigkeit ahnlich der Bewegung 
der Pupille. Alle Dinge sind leer, denn sie haben nicht wahre Wesenhaftigkeit. 
Sie sind geschlagenem Schaum 4bnlich. Alle Dinge ,sind‘, werden  zerstort 
und vergehen, wie Blasen auf dem Wasser. Sie sind 4hnlich einer Luft- 
spiegelung, als ob sie aus béser Eitelkeit entstanden seien. Alle Dinge haben 
kein Mark in sich, wie der Baum Kadalis. Alle Dinge sind auf Grund ihrer 
Unwesenhaftigkeit und Nichtkonkretseins alinlich dem Abbild des Mondes im 
Wasser. Alle Dinge sind ahnlich dem Regenbogen, denn alle werden sie zu 
einem Nichts zerstért“ (Eldéb bilik‘ paramit, fol. 82. BoBrovnikov’s Hand- 
schrift: Auslegung der religiésen Lehre der Mongolen, p. 181). 

,Wenn jemand den Pfad ‘der Bodhisattva’s betreten will, so mu er fol- 
gende Gedankendisposition haben: ,Wie grof auch immer das Dasein in dieser 
ganzen Welt sein mag (geboren aus dem Ei, vom Weibe, aus einer Fliissig- 
keit oder auf irgendeinem anderen wunderbaren Wege), mit oder ohne Form, 
mit oder ohne Namen, alles, was in der Welt des Daseins bekannt ist, ich 
mu es doch verwerfen in der vollkommenen Welt des Nirvdna. Und wenn 
dieser ganze unermefliche Kolo8 des Daseins fortgestofen sein wird, dann 
gibt es fiir mich schon weiter kein einfaches Sein.“ 

Wenn ein Bodhisattva irgendwelchen Glauben an ein Sein besitzt, so 
kann er nicht Bodhisattva genannt und niemals Brddha werden. Bodhisattva 
kann niemand werden von denen, fiir die eine Idee des Seins existiert, eine 
Idee des lebendigen Seins oder einer lebendigen Persénlichkeit. Er kann nicht 
die Gabe des Bodhisattva bekommen, weil er an das Objekt (das Reale) glaubt 
(weil er iiberhaupt an irgend etwas glaubt), weil er an eine Form, eine Wirk- 
lichkeit der Empfindungen des Geschmacks, des Tastgeftihls etc. glaubt. 
,...Die kénnen die Gabe einesBodhisattva erhalten, die selbst nicht mal 
an die Idee einer Ursache glauben.“ Alles Dasein ist ohne ein abréc, ohne 


‘ Prajnd-pdramitd. Sacred-Books, Vol. XLIX, p. 147149. 

* Ibidem. 

4 Nach GRUNWEDEL-PISANG; siehe MevEr’s Konversationslexikon, Ausgabe 1909, Bd. 14, 
p. 292 sub verbo: Musza — jap. basho. 
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Leben, ohne Reife, ohne Persénlichkeit. Wer da glaubt, daf alle Dinge ohne 
ein «uito¢ sind, der hat den wahren Glauben und heift edler Bodhisattva “ 
(The Vajrakkhedika Mahayana Sitra, p. 1138—114, 134). 

Alles Dasein in der Natur, jedes besondere Erscheinen oder Existieren 

in ihr, alles, was Form und Namen hat, mit einem Worte alles, was die Idee 
eines adréc besitzt, mu8 als nichts aufgefaBt werden, und nur die héhere Ein- 
heit, die auBerhalb jeder natiirlichen Grenzen steht, in der jedes ,Ich‘ (adrdc) 
verschwindet, diese Abstraktion jeglicher Erkenntnis kann als wirklich untriig- 
liches Sein aufgefaBt werden“ (ScHmipt). Darum ist alles, wo das ,Ich“ (adtos) 
lebt und wirkt — mag das nun gut oder bése sein — kein wahres Sein. 
Daraus folgt eo ipso, daB sowohl die Buddha’s selbst in ihrer ein- oder mehr- 
maligen Erscheinung auf Erden, als auch die Bodhisattva’s und tiberhaupt 
tugendhafte Wesen jeder Art, die sich aus dem Kreise der Samsdra’s. heraus- 
gerissen haben oder nahe daran sind, und alles, was von ihnen im Zustande 
eines adréc vollbracht worden ist, an und fiir sich, seinem Wesen nach als 
illusorisches Traumdasein konstatiert werden muf. Hier kommen wir einer 
Negierung Buddha’s in seinem erkannten und begriffenen Bilde nahe. Und 
das ist vollkommen verstandlich, weil das letzte Wesen der Dinge eben als 
nichts anderes, als Leere behandelt wird. : 
In der ,Prajfd-padramita*, dem Hauptwerk des Mahayana-Buddhismus, 
wird das ganze Weltendasein nach seinen Elementen und Teilen aufgezahlt 
und also geschlossen: ,Alles ist nichts und leer.“ Hierher gehéren die Gott- 
heiten der sinnlichen Welt, alle anderen Welten und ihre Gottheiten: » Alles 
ist leer — Inneres und Auferes... leer jedes Sein, das Undenkbare ist leer, 
das K6rperlose leer; das kérperliche und kérperlose Sein ist leer.“ , Alle Dinge 
haben den Charakter der Leere, sie fangen nicht an, sie enden nicht.“ (The 
larger Prajfd-péramitd. Sacred Books, Vol. XLIX, 147—149.) 

Mit bezug auf die allmahiliche Umgestaltung des individuellen Seins in 
Leere wird bemerkt: ,Mit dem Ersterben des Willens erstirbt die Erkenntnis, 
mit dem Entschwinden der Erkenntnis entschwindet alles in allem, und das, 
‘was erkennt und die Weisheit.Buddha’s erlangt, vergeht in der Abstraktion 
des wahren Seins (eben der Abstraktion).“ (SCHMIDT, Uber das Mahayana und 
die Prajfd-paramité, p. 90—91; 94—96). Dergestalt negiert der Begriff der 
Leere jede mdgliche Existenz; das Wesen der Welt ist absolut leer. Alle Er- 
scheinungen werden aus dem Nichts geboren, dabei werden sie nur fiir einen 
Augenblick geboren, wahrend dessen sie erfafit werden und nach dem sie 
sogleich vergehen.“ Es gibt nur Erscheinungen und weiter nichts. (TH. SCER- 
BATSKOJ, Denkschriften der orientalischen Abteilung der Kaiserlich Russischen 
Archdologischen Gesellschaft, Bd. XIV, p. 168.) 

,Das Absolute ist reines Nichts, Illusion; die Philosophie des Buddhis- 
mus ist eine Philosophie des absoluten Illusionismus.“ (Hartmann, Das reli- 
gidse Bewuftsein, p. 322—324.) 

,Alles, was Sein heift, ist in der Tat Nicht-Sein. Wenn man sagt, dai 
De-bzin-gsegs-pa (eine der Benennungen Buddha’s?), der Besieger der Feinde, 

Sanskrit: fathdgata, mongolisch: tégiindilén irék‘sén — der (ebenso wic sein Vorganger) 
Gekommene, 
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der heilige und vollkommene Buddha, ein solcher wurde durch volles Er- 
reichen der hdéheren, wahrhaft reinen Bodhi, so ist das eine falsche Rede. 
Deun ein solches Sein (eine solche ,Existenz*, persOnlich zu verstehen), 
welches zum Buddha wurde in der Fiille des Besitzes iiber das Hohere, zur 
wahrhaft reinen Bodhi, existiert iiberhaupt nicht.“ (ScHMiDT, Uber das Mahayana, 
p. 89.) Kann man einen Buddha an Merkmalen erkennen, kann Buddha irgend- 
welche Merkmale haben? Nein! Denn so wurde von Tathagata gepredigt, 
dafi der Besitz von Merkmalen dasselbe ist, wie der Nichtbesitz derselben. 
,»Wo Mérkmale sind, da ist ein Irrtum. Wo keine solchen sind, da ist auch 
kein Irrtum. Deshalb muf ein Buddha, auch wenn er Merkmale hat, so sein, 
als ob er keine hatte.“ ,Ein Buddha ist frei von allen Ideen.* (Vajrakkhedika 
Mahayana Sutra, p. 115, 127.) 

»Die hohere, wahrhaft reine, vollkommene Bodhi ist ein Dasein ohne 
lebendige Wesenhaftigkeit, ohne Leben, ohne Persdnlichkeit... Deshalb darf 
man Buddha nicht die Worte zuschreiben: ,Ich befreite, ich rettete alle lebenden 
Wesen“, denn es gibt ja keine lebenden Wesen, die er hatte retten k6nnen. 
(Ibidem, p. 81, 86.) Freilich haben einige Forscher, wie z. B. KOVALEVSKI in 
seiner unvollendeten Handschrift iiber den Buddhismus, gezeigt, da dieser 
in der ,Leere“ das ,wahre absolute Sein“ zu sehen wiinschte, ,das alles 
Wesen des Universums aufsaugt, das ungeschaffene und ewige Sein, das end- 
lose und mit Vernunft begabte, das die Essenz der fiinf Elemente zusammen- 
stellt und ununterbrochene Ruhe genieSt“. ScHmipt ist, obgleich. er auch 
bemerkt, da der Ausdruck ,,Leere‘‘ (sanskr. ,giimyatad“, chinesisch ,kun“, 
mongolisch ,khoghosun*) die Abwesenheit alles bezeichnet, der Meinung, 
daB ,,die endlose Einheit, genannt ,kkoghosun aghar‘ d, h. leere Weite, dem 
strengen Wortsinn nach nicht einen leeren Raum bezeichnet, weil sie némlich 
in sich alles einschlie8t, was ist und sein wird‘. Die Buddhisten kommentieren 
selbst gern diesen Begriff, erklaren ihn aber nirgends vollkommen_ befrie- 
digend. (ScHmipT, Forschungen im Gebiete der dlteren religiésen, politischen 
und literarischen Bildungsgeschichte der Volker Mittelasieris etc. 1824, p. 182.) 
In einem anderen Werke sagt SCHmipY auch, da8 man Leere nicht als voll- 
kominene Vernichtung und Abwesenheit des Verstandnisses betracaten diirfe, 
welche Bedeutung dieser Ausdruck (Leere) augenscheinlich geben mochte, 
sondern man miisse vielehr besser unter dem Namen Leere eine allerinnerste 
Vereinigung und Zusammenziehung dieses Begriffs annehmen, den Zustand 
eines im hdéheren Grade vollkommenen, wahren Seins und dieses Sein miisse 
man sich vorstellen als Kontrast des vermeintlichen und unvollkommenen 
Seins in der Weit materieller Schépfungen. (Uber Buddhismus. Memoiren der 
St. Petersburger Akademie, 1830, Bd. J, p. 98.) Aber wird denn im Buddhis- 
mus kein sogenanntes , walires Sein“ zugelassen, rein im Gegensatz zum ,,Nicht- 
Sein“, alles Ubrigen,; auf Grund des brennenden buddhistischen Verlangens, 
ein originales, festes, verniinftiges Sein zu haben? Wie kann man aber in der 
Tat das ein ewiges, endloses und mit Vernunft begabtes Sein nennen, was 
keine positiven Attribute hat, was der Fiille wahren lebendigen Seins. voll- 
kommien fremd ist und als nacktes ,,Nichts“ definiert wird? Natiirlich kann 
man den buddhistischen Begriff ,,Leere’‘ wahres Sein im pantheistischen Sinne 
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nennen, aber alle diese Begriffe werden einem lebendigen, personlichen 
Menschengeist, der fiir sich absolutes persénliches Sein, die Fiille jeglichen 
Lebens und Bewuftseins fordert, auferst entgegengesetzt sein. 

»Reines Sein oder buddhistische Leere ist somit dasselbe, wie Nicht-Sein, 
Nichts. Es ist weder, noch ist es nicht, weder das Eine, noch das Andere.“ 
So wie das Nichts beschaffen, so ist auch das wahre Sein, aber was nicht 
so ist, das ist Torheit.. Des Seins wahres Wesen ist nicht. (BOBROVNIKOV, 
Kursus der buddhistischen Lehre, p. 156.) 

Da wahres Wesen weiter nichts als Negierung ist, ,nicht ist’, Nichts‘ 
(iigéi-in tulada), so unterliegt es nicht der Berechnung.‘‘ (A. A. BOBROVNIKOV, 
Auslegung der religidsen Lehre der Mongolen, p. 176.) 

NaAGARJUNA, der beriihmte Griinder des Mahayana, bemiihte sich sogar, 
seinen Anschauungen iiber die Leere alles ,seienden“ eine wissenschaftliche 
Unterlage zu geben; er baute die buddhistische Theorie der Erkenntnis auf. 
Eine Analysis der Erkenntnisfahigkeit des Menschen fiihrte ihn zur Leugnung 
der Realitat sowohl der duferen Welt als auch unseres Bewuftseins. Fiir 
NacarjuNA bestand die ganze Welt aus absoluter Leere. (SCERBATSKOJ, Op. 
cit., Bd. XIV, p. 158.) 

BoBROVNIKOV analysierte den Begriff der buddhistischen Leere folgender- 
mafen: Nach den Anschauungen der Buddhisten sind ,,Ich‘‘ und ,,Mein“ 
nicht wahr und Leere. Daraus folgt, da8 im gereinigten Zustande des Geistes 
weder ,Ich“ noch ,Mein“ sein wird. (Eldéb bilik‘ paramit, fol. 156: » Diese 
zwei Dinge ,Ich‘ und ,Mein‘ sind nicht wahr und Leere“.) Folglich fliefen in 
diesem Zustande Individualitaten in ein Ganzes zusammen. Da aber ,,Ich‘“* und 
, Mein“ Leere sind, d. h. in Wirklichkeit nicht existieren, so existieren auch 
im tatsachlichen Zustande einzelne Individuen sichtlich nur dem Augenschein 
nach. Die Wesenheit aller Dinge stellt ein Ganzes zusammen, , die Wesenheit 
der Dinge ist Eins‘. (Naiman minghatu, fol. 3236.) 

Fin individuelles Wesen erscheint in seinem echten Zustande deshalb 
besonders vor einem anderen, weil es seine speziellen Formen oder Merkmale 
hat. Diese miissen alle verschwinden, sobald die Seelen in ein Ganzes zu- 
sammentlieBen. Aber deshalb nehmen auch jetzt ,,die Augen der Weisheit der 
in Wahrheit Gekommenen (d. i. der Buddha’s) an den Dingen nicht ein ein- 
ziges unterscheidendes Merkmal waht.“ (Altan gérél, fol. 87.) 

Aus der Abwesenheit von Merkmalen folgt die Unverdnderlichkeit, ,,das 
Wesen der Dinge andert sich nicht in ihrer Natur.“ (Mani kambum, fol. 856.) 

Die Elementarwesenheit (tégiincilén cinar) wird. nicht kleiner, nicht 
grofer. (Naiman minghatu, fol. 229.) 

Aus Unveranderlichkeit folgt die Ewigkeit: ,,Was das Wesen der Gegen- 
stande ausmacht, ist weder gegenw4rlig, noch vergangen, noch zuktinftig.“ 
(Naiman minghatu, fol. 127.) ,,Dieweil der Geist nicht im Anfang geboren 
ist, kann man von ihm auch nicht sagen, daf er einen Ursprung hat. Dieweil 
er nicht existiert fiir irgendeine Spanne Zeit, kein bestimmter Gegenstand 
ist und keine Merkmale hat, kann es von ihm nicht heifen, da er hier 
existiert. Dieweil er niemals zerstért wird, darf man von ihm nicht meinen: 
er geht zu dem und dem. Sondern er existiert untinterbrochen in drei Zeiien. 
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Ist das Wesen des Geistes Leere, so ist er nicht geboren, ist er unmerkbar, 
so existiert er nicht; weil er nicht endet, ist er unbegrenzt.‘‘ (Mani kambum, 
fol. 196.) ,,Einmal unbegrenzt in der Zeit, ist-der Geist auch endlos in bezug 
auf den Raum.‘ (Eldéb bilik‘ paramit, fol. 31.) 

Verliert auch der Geist spezielle, zufallige, sich gegenseitig wieder- 
sprechende Eigenschaften, so soll er doch nicht allgemeine, bestandige, allen 
gehdrige Eigenschaften, wie Sein und Erkenntnis verlieren. Wie aber Sein 
nach Einfiigung der Seele in ein Ganzes alle speziellen Formen und Merk- 
male verliert, so soll auch das BewuBtsein in diesem Zustande keine endlichen 
Formen des Denkens haben, sondern soll ein unbegrenztes, unveranderliches 
BewuBtsein, welches eben das wahre ist, sein. 

Da nun aber Sein und BewuBStsein einem Geiste gehdren, so sollen sie 
auch keine verschiedenen, von einander unabhangigen Dinge sein, sondern 
sollen sich in ihrem gemeinsamen Kern, der ja auch das wahre Wesen des 
Geistes ist, identifizieren. Deswegen ist wahres Wesen des Geistes Identitat 
von Sein und Sinnen und folglich etwas Mittleres zwischen beiden, dem das 
Merkmal des Seins und Sinnens zugeschrieben- werden kann, aber auch nicht; 
es ist kein Sein, insofern es Sinnen ist, kein Sinnen, insofern es Sein ist. Es 
ist ein und das andere gleichzeitig, und doch nicht ein und das andere. 
»Ohne die abgesonderte Weisheit der Heiligen gibt es kein Sein, vollkom- 
mener als das Sein wahren Wesens. Deshalb ist wahre Wesenhaftigkeit aller 
(Teil-) Wesen und abgesonderte hohe Weisheit die Wesenhaftigkeit aller hohen 
Weisheiten. Die wahre dieser beiden Wesenhaftigkeiten ist weder das, noch 
das andere.“ (Altan gérél, iol. 29.) 

In dieser Identitét des Seins mit dem Sinnen liegt schon der Grund zur 
Identifizierung des Seins mit dem Nichts — denn Sein, einmal gleich mit 
Sinnen, ist damit auch Nicht-Sein, Nichts, oder, besser, ein Mittelding zwischen 
Sein und Nichts. Zur Erhartung dieses koénnen folgende Worte iiber den 
abstrakten Zustand der Buddha’s angefiihrt werden, einen Zustand, der gleich- 
zeitig cin Sein in sich selbst ist: ,Der abstrakte Zustand ist nicht der: ,es ist‘, 
nicht der:,es ist nicht‘, ist.nicht das eine, nicht das andere etc. (Ibidem, fol. 29.) 

Die Art und Weise dieser Identifizierung wird an einer Stelle (Naiman ming- 
hatu, fol. 96) so ausgedriickt: ,Wie das Nichts ist, so ist auch das wahre Sein.“ 

Und somit ist der Geist im abstrakten Zustande Identitat des Seins, des 
Sinnens und des Nichts. War es méglich, fiir dieses wunderbare Gemisch 
einen Ausdruck, treffender als das Wort ,Leere“ auszudenken? 

Aus der Ausfiihrung ist ersichtlich, da8 diese Leere nur das Wesen des 
Geistes ist, denn die Materie ist bei der Aufstellung dieser These nicht be- 
riicksichtigt. Buddha bestitnmte kein, besonderes Wesen fiir die Materie, lief 
auch keine ewige Materie zu, hielt aber dafiir, da® die Materie kein eigenes 
Wesen habe, indem er das Sein allein aus dem Begriff der Leere des Geistes 
erklarte. So erscheint die heere des Geistes als einzig wahres Wesen aller 
Dinge. ,Und der Geist (sétk‘il) ist die Wurzel aller Dinge des Samsara und 
Nirvana.“ (Mani kambum, fol. 197.) 

,Wahrlich, die Angekommenen (die Buddha’s) haben wirklich gelehrt, 
dai alle Dinge Leere sind, da es tatsachlich kein beseeltes Wesen, kein 
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Leben, keine Singularitat gibt, daB alle Dinge nicht geboren sind.“ (Altan 
gerél, fol. 52.) ,Wahrlich, die Angekommenen haben verkiindigt, da alle 
Atome der Erde keine Atome, alle Vélker der Welt keine Vélker (Eldéb 
bilik’ paramit, fol. 169), alle Dinge keine wirklichen, bestimmten Gegenstande 
sind (bada iigéi)“. (Ibidem, fol. 81.) 

Das ist der Hauptbegriff von der Leere. Teils ihn in speziellen Fallen 
anwendend, teils Folgerungen aus ihm ziehend, teils auch nur einfach auf 
verschiedene Seiten desselben Begriffs hinweisend, zahlen die Buddhisten 
18 Formen der Leere. Im Eldeb bilik’ paramit, fol. 181, werden sie so auf- 
gezahlit: 1. innere Leere; 9. auBere L.; 3. innerlich-duferliche L.; 4. die Leere 
der Leere; 5. grofe L.; 6. wahre L.; 7. geschaffene L.; 8. ungeschaffene L.; 
9. grenzenlose L.; 10. anfang- und endlose L.; 11. unverlierbare L.; 12. Wesen 
der L.: 13. alles ,Seiende ist L.; 14. L. in ihrer Erscheinung; 15. unvorstell- 
bare L.; 16. (nochmals) grenzenlose L.; 17. ewige L. und 18, das gegenstands- 
lose Wesen ist Leere. 

Als innerer Grund aller Dinge wird die Leere ,Leere-Wesen“ genannt. 
Inwieweit in diesem Grunde der Unterschied der Gegenstande als Teile ver- 
schwindet, wird sie gegenstandslose Leere und gegenstandsloses Leerewesen 
geheifien. Sobald sie ohne Erscheinung in den Endformen bleibt, ist sie Leere 
in ihrer Erscheinung, erscheint sie aber in ihren Endformen, so ist alles 
,Seiende“ ohne Riicksicht auf Sichtbarkeit und Befithlbarkeit der Formen des 
Endlichen -— Leere. 

So wird in allen diesen Fallen verschiedenartig ein- und dieselbe Leere 
herumgedreht. (,,Auslegung der religiosen Lehre der Mongolen.“) Diese hand- 
schriftliche Arbeit Boprovnixov’s enthalt in ihrem ersten Kapitel , Historische 
Bemerkungen iiber den Buddhismus*, im zweiten die ,Buddhistische Philo- 
sophie“. Hier ist die Rede vom Charakter der buddhistischen Philosophie, 
von der buddhistischen Metaphysik und ihren Grundlagen, von der Leere; 
hier wird auch eine eigentiimliche Anschauung der buddhistischen Theorie 
der Weltbildung angefiihrt. Als Inhalt des dritten Kapitels waren ,,Religiése 
Elemente im Buddhismus* vorgemerkt, nur wurde es nicht geschrieben, ob- 
gleich es ,im Unreinen“ vorliegt. Die Handschrift endigt mit einer Beurteilug 
der Prajfid-padramitd. (Kurze Ausziige aus dieser Arbeit in den ,Gelehrten- 
Denkschriften der Kazaner Universitat‘, 1865.) 

Wenn man vom Standpunkt des Mahayana das menschliche Leben be- 
trachtet, so werden augenscheinlich alle LebensauSerungen auf Grund ihres 
Wesens als leer gelten, und der Mensch mug, um dem triigerischen Sein zu 
entgehen, jede Lebenstatigkeit in sich unterdriicken, sich in Leere verwandeln 
und mit ihr Eins werden. Im Hauptwerk des Mahayanabuddhismus, der Prajna- 
paramitd, werden drei Tore der Erlésung oder drei Hauptideen angegeben, 
deren Erreichung allein geeignet ist, das Leben des Menschen in Richtung 
im Einklang mit dem Elementarprinzip des Mahayanabuddhismus zu bringen 
und ihm (dem Menschen) die Freiheit und Selbstandigkeit zu verleihen, die 
im Mahayana-Nirvdana verwirklicht werden. 

Die erste Idee ist die der Leere. Alles ist Icer, alles nur Verkettung. Die 
Erkenntnis dieser Idee und ihre Zueigenmachung bewirken Selbstandigkeit, 
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Unabhangigkeit von allen Gegenstanden und 6ffmen das Tor der Erlésung. 
Die zweite ist Merkmallosigkeit. Wenn alles leer ist, woher sollen dann fiir 
die Vernunft Begriffe von der Gleichheit und Verschiedenheit von Mann und 
Weib kommen, so etwas gibt es ja gar nicht, alles ist identisch, leer. Daher 
die Gleichgiiltigkeit gegeniiber den Leiden des Lebens, die Absperrung von 
der Unterscheidungsfahigkeit; eine Vernunit, die sich von Spekulationen be- 
freit hat, bleibt mit sich selbst allein und erlangt hohere Reinheit. ,In der 
Leere gibt es weder Form noch Vorstellungen, noch Namen, noch Wunsch, 
noch Erkenntnis, nicht Auge, nicht Nase.* (The smaller Prajfa-pdramita. 
Sacred books, XLIX, Teil Il, p. 153.) Die dritte Idee ist Nichtstreben, ein Nicht- 
achtgeben des Geistes auf irgend etwas. Diese Untatigkeit des Geistes schliebt 
alle Dinge aus, die zum Kreisen im Samsara Veranlassung geben und eine 
Vergeltung nach sich ziehen. Der Geist aber, welcher sich von jeglicher Tatig- 
keit losgesagt hat, konzentriert sich in sich selbst. (VAsiLJev, Terminologisches 
Lexikon, p. 567.) In der Leere gibt es keine vier Wahrheiten, nicht die Ideen 
des Leidens, des Ursprungs des Leidens, seiner Aufhebung und des Weges 
zu dieser. Hier gibt es keine Erkenntnis etc. (The smaller Prajad-paramita, 
p. 154.) Der Mahayana-Buddhismus entwickelt die Ideen der Verleugnung, die 
im urspriinglichen Buddhismus mehr auf die materielle Welt Bezug hatten, 
bis zu den d4uBersten Grenzen. Man darf nicht nur keine Anhanglichkeit an 
die Erdenwelt haben, an die Gegenstande des Besitzes, man soll sogar in 
seinem Denken den Begriffen von auSeren und inneren Objekten keinen Raum 
geben. Man darf nicht denken, dies hier ist eins, aber das ist was anderes, 
oder man soll, wie sich die Buddhisten ausdriicken, keinen Begriff vom Unter- 
schied haben, weil absolut alles identisch ist, nichts ist, nicht eins und nicht 
verschieden, denn alles ist leer. (VASILJEV, Term. Lexikon, Teil I, p. 120—134.) 


Vom Standpunkt des Mahayana erscheint gewissermafen eine neue An- 
schauung iiber alle die Dinge, welche friiher unter die Rubrik der Lehre 
kamen, obgleich dem Wesen nach diese Anschauung fiir die Prinzipien des 
Buddhismus nicht neu ist, sondern dieselbe wie im Hinayana, nur anders 
ausgedriickt. ,Die Welt oder das Samsara soll nicht deswegen Gegenstand 
der Verleugnung sein, weil sie an und fiir sich qualvoll ist, weil alles Leben, 
jede Existenz in ihr Leiden, sondern weil sie leer ist. Deshalb gibt es in ihr 
nicht einen Punkt, nicht eine Erscheinung, wert, da® der Verstand ihr seine 
Aufmerksamkeit schenke, an ihr sich festige. Die Zulassung irgendeines Be- 
griffes, welcher Art er auch immer sein mége, wird fiir den Verstand zur Ver- 
finsterung, zum Hindernis fiir die Vervollkommnung und die Reinheit*', welche 
nach den Prinzipien des Mahayana genau So charakterisiert wird, wie voll- 
standige Leere. 

Die Vernunft, die sich von jeder Gedankenarbeit losgesagt hat und nieht 
von subjektiven Uberlegungen und Bedenken verfinstert wird, ist die hohe, 
allerreinste Vernunft. Somit ist der Weg zum Erreichen des Mahayana-Ideals 
folgender: Nichts denken und sich an nichts in Gedanken hangen. In dieser 
intellektuellen Verleugnung wird auch die hdchste Weisheit verklart — das 
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Ideal der Heiligkeit. Das Verwahren gegen Zulassung aller Begriffe ist Mittel 
und Zweck der Erldsung und fiihrt zur Erreichung des Nirvana. Aber was 
kommt im Resultat dieses allen, im Originalwesen des Mahayana-Nirvana 
heraus? Genau nichts, absolute Leere, welche allem Weltdasein iiberhaupt 
und allen Dingen des Weltenbaues zugtunde liegt. (Ibidem.) 

Diese Ansicht tiber die Erlésung ist selbstverstandlich vollkommen natur- 
lich im Mahayana, denn sie geht logisch aus seinen Prinzipien hervor. 

So enthiillt die buddhistische Philosophie im Mahayana vollkommen 
relielartig ihre Originalgrundlage. Das ist — Leere, verleugnetes Dasein, das 
als letztes Wesen jedes Dinges und Gegenstandes und iiberhaupt jedes Welten- 
daseins erscheint. Die unserseits dargelegten Originalelemente der buddhistischen 
Philosophie werden von dem bekannten russischen Sinologen, dem verstorbenen 
Prof. V. P. VasiLJeEV besonders verteidigt und gut entwickelt. Er stellte die 
Lehre von der Leere als vom Wesen der buddhistischen Philosophie schon in seiner 
Magister-Dissertation ,Von den Fundamenten der buddhistischen Philosophie“ 
dar und begriindete sie dann einzeln in anderen wissenschaftlichen Arbeiten 
nach langer besonderer Bekanntmachung mit den ersten Quellen des Buddhismus. 

Wenn alles sich in Leere auflést, so erhalt der Mensch natiirlich auch 
nur dann Erlésung, wenn er sich selbst in Leere verwandelt. Das Heil wird 
aul dem Wege der Verleugnung erlangt durch Betaubung alles psychischen 
Lebens und jeder Lebenstatigkeit iiberhaupt. Die Prajfid-paramitad sagt, daB 
das Wesen des hoheren Verstandes, der die héhere Stufe erstiegen hat, die- 
selbe Leere ist, welche fiir den Inhalt aller Objekte gehalten wird. In Gemein- 
schait mit der Merkmallosigkeit liegt alles hdhere Wissen eingeschlossen, weil 
hier Vernunft sich mit Leere vereinigt hat, und diese ist der Grund, das: 
Element, das Urbild alles, das allerreinste Sein. In diesem Zustande erreicht 
der Mensch alles das, was im Urbild enthalten ist, ergreift in sich selbst die 
Wahrheit im Kern, sie durchdrang ihn, und deshalb kénnen seine Handlungen 
nicht irrig sein; aber sie sind auch solche nicht im gewohnlichen Sinne 
dieses Wortes, denn sie haben durchaus keine Merkmale; kein Sinnen, keine 
Idee kann in diesen Verstand eingehen, weil sein Element hdher ist als alles 
Spezielle und Illusorische. (VAsiJEv, Term. Lexikon, p. 290.) 

,Wenn der Verstand sich bis zu einem gewissen Grade der Abstraktheit 
emportragt, wohin ihn der gesunde, kritische Gedanke schon nicht begleiten 
kann, dann gibt er sich einem Entziicken hin, in dem er sich keine Rechen- 
schaft geben kann, das ihm aber einen ungewohnlichen Reiz verschafft; er 
will nicht zuriickkehren, halt sich rechenschaftslos im Chaos des Abstrakten 
und spricht in ganz unversténdlicher Sprache. So miissen wir die Lehre von 
der Leere betrachten, die das Wesen des Mahayana darstellt. (VASILJEV, Bd. I, 
p. 120.) Aber das Mahayana schritt nicht nur bis zur Tiefe des abstrakten 
Sinnens, sondern wandte alle Kraft an, um seine abstrakte Idee der Leere im 
wirklichen Leben zu realisieren, es arbeitete eine spezielle Praktik zur Ver- 
wirklichung seiner Idee mit Hilfe der Dhyanas der Betrachtungen und Selbst- 
vertiefungen aus. Diese Praktik stellte iibrigens fiir Indien nichts Neues vor. 
Sie war dem uns bekannten Yoga entlehnt und ihre ganze Originalitat besteht 
in einer eigenartigen Anwendung, iibereinstimmend mit den Prinzipien des 
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Mahayana. Nach seiner Lehre wird die Erlésung auf dem Wege der sechs 
Péramitas (Uberfahrten) des Almosens, der Geliibde, der Geduld, des Eifers, 
der Betrachtung und Weisheit erlangt. 

Die letzte Weisheits-Pdramita schliebt das Wesen des Mahayana, d. 1. 
die Lehre von der Leere ein, die in der Prajrid-pdramita ausgelegt ist. 

Alle iibrigen Pdramitds erscheinen als Mittel zur Erfiillung und Ver- 
wirklichung der letzteren. 

Die vier ersten aber geben nur einige Vorziige in diesem Leben oder 
nach der Wiedergeburt. So wirst du z. B. fiir Geben von Speise = Almosen 
— stark, fiir Geben von Kleidung immer schon, fiir geistige Wohltat triffst 
du dich mit Buddha und alle deine Wiinsche gehen in Erfiillung ete. 

Dagegen kann die Pdramitd der Betrachtung, wenn man sie klug mit 
der Theorie der Selbstvertiefungen verbindet, geradewegs ins Nirvana fihren. 
Im buddhistischen Opus Rasiya nom hei8t es: ,Ein Mensch, der durch seinen 
Wandel sich eine Sammlung tugendhafter Handlungen erworben hat, erhalt im 
Zukiinftigen nur eine hohe Art (Wiedergeburt), weil Tugend und ihren Friichten 
eben doch nun einmal beschieden ist, im Orcilan (der materiellen Welt) zu 
kreisen, wer aber der Betrachtung pflegt, sich miihend, den Sinn der Fundamental- 
eigenschaften der Leere zu erfassen, der sagt sich zweifellos von allem Materiellen 
los und erwirbt die Heiligkeit eines Buddha.“ (Siehe PozpnéJev, Abrisse des 
Standes buddhistischer Kléster etc., p. 202.) Dies ist der charakteristische Weg der 
Erlésung, der klar das originale Wesen des Buddhismus beglaubigt, und af dem 
auch noch bis heute in den Klostern Tibets und der Mongolei praktiziert wird, 

Daher machen wir auch nur auf ihm halt, als auf einem Wege, der 
am meisten dem inneren Wesen des Mahayana entspricht, der ganz besonders 
scharf das innere Leben des menschlichen Geistes bei seiner allmahlichen 
Erreichung des Nirvana — der Leere — reliefartig hervorhebt. 


Il. 


Die Theorie der Betrachtungen oder Selbstversenkungen zeigt dem 
Menschen Weg und Mittel, wie er, ein lebendes, individuelles Wesen sich in 
Leere und Unterschiedslosigkeit verwandle. 

Unter der Benennung ,Betrachtung, Selbstversenkung, Selbstvertiefung“ 
(Sanskrit: Samadhi, contemplatio, meditatio, festes Halten) wird ein Zurecht- 
bringen der Seele in den rechten Zustand, der durch Nichtigkeit zerstort war, 
verstanden. (,Selbstversenkung — im Pdéli samdpatti — ist wortlich ein Hin- 
fiihren zum Gleichgewicht, Identifizieren mit der unsichtbaren Welt, folglich 
dasselbe, wie mit Leere ohne jede Merkmalhaftigkeit.“ KOVALEVvSK, Bemer- 
kungen iiber den Buddhismus, p. 128.) Dieses ,Zurechtbringen“ wurde teil- 
weise auch im alten Buddhismus angewandt, als eine Erscheinung, die iiber- 
haupt in Indien weit verbreitet war. So gebrauchte man, um Leidenschaftlich- 
keit zu bekampien, in praxi die Betrachtung oder Vorstellung verwesender 
Leichname?. Um sich zu konzentrieren und den Einflu® duferer Eindriicke 
niederzuringen, achtete man auf die Atmung usw. 


1 Cf. GRUNWEDEL., Taranathas Edelsteinmine, p, 53, 112; derselbe, Mythologie (franzésische 
Ausgabe). p. 50, 58;.POZDNEJEV, Ocerki. 


2 


‘ 


Der Buddhismus des Mahayana. 813 


Die Betrachtung wurde als Mittel zur Konzentration des Geistes und 
Befreiung von den. unterjochenden Wirkungen der a4uBeren Welt benutzt. 
Uberhaupt verstand man unter Samadhi das Hinflihren oder Richten des 
Geistes auf irgendeinen bekannten Punkt mit Ausschlufi alles Ubrigen. (VASILJEV, 
Term. Lexikon, p. 177.) 

Im Mahayana sollte die Samadhi das Mittel darstellen und den Weg zur 
Fiihrung des Geistes in den Zustand der Leere zeigen, d. h. zum Aufhéren 
jeder seelischen Tatigkeit, was eben nach Meinung der Buddhisten jener 
hdhere Zustand der Betrachtung ist, zu dem man streben soll, der Zustand 
der Tatlosigkeit. (Ibidem, p. 390.) Der Buddhismus des. Hinayana, wie wir 
gesehen haben,. naherte sich nur der Idee der Leére, deutete den Weg an, 
wies auf die Ausgangspunkte hin. Im Sfitra.,Von den Friichten der Askese“ 
wird nach allgemeinen Erwagungen fiber die Vorziige des asketischen Lebens 
beschrieben, wie ein Mensch, der die buddhistische Lehre angenommen, an- 
fangt, eine einsame Lebensart zu fiihren, das Pratiméksha studiert, vom Lichte 
der Erkenntnis erleuchtet wird und sich in seinem Leben verandert. Er reiBt 
alle bésen Gedanken von sich, miiht sich, alles bei klarem Bewuftsein zu 
tun. Dann macht er sich auf in vollkommene Einsamkeit, laBt sich unter 
einem Baume nieder und beschaftigt sich dort mit Reinigung der Gedanken- 
regungen, indem er von verschiedenen iibeln Wiinschen sich zu befreien sucht. 
Indem er sich vom Bosen losmacht und Gutes schafft, reiBt er aus seinem 
inneren Wesen die fiinf Bediirfnisse und gewinnt hierdurch den Zustand der 
Freude. Mit Freuden vereinigt sich Stille des Geistes und Klarheit des Bewufit- 
seins: Der Geist beruhigt sich im Korper, der Mensch verspiirt Seligkeit, 
seine Seele wird frei vom Irren der Gedanken. Sie wird los von den Leiden- 
schaften, frei vom Bésen und vertieft sich in sich selbst. So wird die erste 
Stufe der mystischen Betrachtung erlangt, namlich Konzentration des Sinnens. 
Weiter folgt Selbstvertiefung, Selbstversenkung und die mit ihr verkniipfte 
Erleuchtung des Leibes. Der Buddhist strebt zu einem Zustand, frei vom 
Uberlegen, und erreicht ihn durch Selbstvertiefung. Das ist die zweite Stufe, 
die des klaren Bewuftseins und der Seligkeit, die am Leibe verspiirt wird. 
Auf der dritten Stufe strebt man zum Zustande der Entsagung von dieser 
Seligkeit. Auf der vierten der mystischen Betrachtung wird ein gleichmafiges 
Verhalten zu den Zustanden von Freud und Leid ausgearbeitet. Weiter als 
bis zu diesem Zustande eines durch nichts gestorten Friedens und Ruhe des 
Geistes geht das Sfitra nicht. Bemerkt wird noch, da® auf diesen Stufen der 
Betrachtung einige Fahigkeiten und Krafte erworben werden, wie tiefe Selbst- 
erkenntnis und Erkenntnis anderer, Vorausschauen in die Flucht der Jahr- 
hunderte u. a. Aber alle Erleuchtung des Buddhisten endigt damit, daf er 
die Tiefe des Gedankens der vier edlen Wahrheiten erkennt und einen Aus- 
weg aus der Reihe der Wiedergeburten findet. (NEUMANN, Die innere Verwandt- 
schaft buddhistischer und christlicher Lehre, p. 93—60.) Schon im Buche 
»Das groBe Ende“ wird auf einen Weg zur Befreiung hingewiesen, bedeutend 
voller und n&her dem Geiste des Mahayana, ein Weg, der aus acht Stufen 
besteht. 

Hier ist der Weg der Erlésung (Ananda) und auf ihm acht Stufen." 
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.Wer ermessen hat, was das Aussehen (die Form) ist, der erkennt es 
klar — die erste Stufe der Erlésung. Auferhalb des inneren Gedankens von 
der Form schaut er die Formen in auBerem Bilde — die zweite Stufe der 
Erlésung. Wer vollkommen jeden Gedanken an das Aussehen abwirft, jedes 
Bild des Wirklichen vernichtet, jede Unterscheidung verlaft, der wird durch 
den Gedanken des ,All-Einen, Endlosen‘ in dem Zustande gefestigt, bei dem 
im Geiste nur allein das Bewuftsein der Endlosigkeit verharrt; das ist die 
vierte Stufe der Erlésung. Indem er sich vollkommen von dem Gedanken an 
die Endlosigkeit losmacht, findet er durch die Uberlegung, da® das All-Eine 
unermeBliches Sinnen sei, Halt in dem Zustande, wo vor dem Geiste das 
eine unerme@liche Sinnen steht — die fiinfte Stufe der Erlodsung. Wenn er 
aus dem BewuBtsein endloser Geistigkeit heraustritt, so wird er durch den 
Gedanken, daB nichts existiere, in dem reinen Zustande des Geistes fest, wo 
vor ihm schon nichts mehr steht — die sechste Stufe der Erlésung. Sich 
vollig losmachend von dem Gedanken an das Nichts, erhartet er sich in 
dem Zustande, wo der Geist sich nicht im Sinnen bewegt, aber auch nicht 
mit Gedankenlosigkeit sich beschaftigt — die siebente Stufe der Erlésung. 
Wenn er ganz und gar den Zustand verlaBt, der Nicht-Sinnen und Nicht- 
Gedankenlosigkeit ist, dann geht er in den tiber, in welchem weder Empfinden 
noch Anwandlungen den Geist beunruhigen — und das ist die achte Stufe 
der Erlésung. Derart sind die acht Erlésungsstufen.* |Leider wird hier die 
dritte Stufe vermift! U.] (Buddh. Sitras. Ubersetzung Grrasimov’s, ,Das Buch 
des grofen Endes“, p. 116.) Im Mahayana erreicht die praktische Realisierung 
der Idee- von der Leere die Fiille der Vollendung. In einem der Mahayana- 
Stitras treffen wir solche Beschreibung des inneren Zustandes des Meditanten: 

Er la8t seinen Gedanken beim unvermeidlichen Schicksal alles Welten- 
daseins haltmachen. ,So iiber Ursprung und Zerstérung der Welt nachsinnend, 
erwirbt er Festigkeit des Gedankens. Hierbei und indem er frei von allen 
Leiden wird, erreicht er die erste Stufe der Betrachtung und 1a8t sich, ruhig 
und iiberlegend, nicht von Siinde hinreifen. Wenn er das hdhere Gltick er- 
langt und Einsicht bekommt, erwagt und iiberlegt er diese Betrachtungen, 
wobei er sich klar in Gedanken den Lauf der Welt vorstellt, und denkt: ,O, 
wie ungliicklich ist die Menschheit! Hilflos an sich selbst, Krankheit, Alter 
und Tod unterworfen, geblendet durch Unwissenheit und Leidenschaften, sehen 
die Leute mit Ekel einander an, besonders die, die von Alter gebeugt sind, 
Schmerzen dulden und sterben. Doch wenn ich Abscheu vor denen empfinde, 
die mir ahnlich sind, ihrer Natur nach mit mir gleich — da ist es nicht wert, 
da®8 zu Unrecht so handelt, wer eine hdhere Pflicht weit.“ Dieses Bewust- 
sein muf natiirlich eine Anderung in der Disposition des Menschen hervor- 
rufen und ihn aus einem Egoisten tind Verschlossenen in einen Mitleid- und 
Liebevollen umwandeln. Wenn aber der Mensch griindlich das Triigerische 
des Lebens, des Leidens, des Alters und des Todes, die allem lebendigen Sein 
anhaften, betrachtet, dann wird alle Daseinsfreude, all ihr unmittelbares Emp- 
finden’ als Wohl, die eigene Tugend und das Leben des Meditanten im Moment 
leer. Er freut sich nicht, er fiithlt kein Mitleiden. Er ist fremd der Unent- 
schiedenheit, der Nachlassigkeit und Schlafrigkeit. Er hat kein Verlangen. Er 
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haBt und verachtet nicht den anderen. So wird diese reine, leidenschaftslose 
Betrachtung in einer grofen Seele geweckt und was anderen unsichtbar ist, 
das ist verborgen unter dem Kleid des Bettlers in der Tiefe des Menschen. 
(Sittra Mahayana, p. 50, § 10—16.) Somit beobachten wir hier einen .allmah- 
lichen Ubergang von der Lebenstatigkeit zur Unbeweglichkeit und Ruhe, wenn in 
der Seele des Menschen alle: Regungen ihres Lebens zu ersticken beginnen. 

Das Mahayana arbeitete eine systematische Praxis der Selbstverwandlung 
in Leere mit Hilfe der Samadhi aus. Diese Praxis fangt gewohnlich mit einer 
Betrachtung von Unreinheiten! zur Unterdriickung von Leidenschaften in. sich 
selbst an. Sodann folgt ein Sichselbstanlernen zur Konzentrierung des Geistes, 
fiir die das Achtgeben auf Ein- und Ausatmung als Mittel dient. Die ge- 
gebene Ubung bringt die Seele in -einen ruhigen Zustand. Man zahlt an- 
fanglich. flieBend die Ein- und Ausatmungen bis zehn und denkt an weiter 
nichts: Als Resultat erscheint’ Konzentration der Aufmerksamkeit und Hin- 
wendung des Geistes von duferen Gegenstanden zu sich selbst.. 

Aber trotzdem bringt das Zahlen die Seele von sich selbst ab, gibt ihr 
eine gewisse ablenkende Ubung. Deshalb wird im folgenden Exerzitium das 
Zahlen verlassen und man achtet auf die Atmung ohne’ jede Zahlung. Diese 
Ubung wird ,Konsequenz“ genannt. 

Sie, die die Seele zu hoher Beruhigung, zur Empfindung von Freude 
und Zufriedenheit fithrt, 148t dessenungeachtet dennoch eine gewisse Dualitat 
zwischen dem Empfindenden und dem Empfundenen zuriick, Deswegen muB 
man die ,Konsequenz“ einstellen und die Seele in stiller Tatlosigkeit sich 
selbst in Aufgabe jeder psychischen TAtigkeit festigen. Und doch ist Tat- 
losigkeit oder Unbeweglichkeit des Seelenzustandes bei weitem noch nicht 
genug, um hdhere Vollkommenheit zu erlangen. Man mu noch die ganze 
hohere Weisheit erkennen und darnach in den Zustand héchster Reinheit und 
Entsagung in Selbstvertiefung eingehen. Uberdies wird ein Hinbringen der 
Seele in Unbeweglichkeit allein von einem wichtigen Mangel begleitet. Die 
Seele fat eine leidenschaftliche Zuneigung zu diesem Zustande, infolge der 
Ruhe und Freude, die sie hier empfindet. Deshalb darf man auf dieser Stufe 
nicht nur iiberhaupt nicht haltmachen, sondern muf, ohne lange zu: séumen, 
den Geist, gestarkt durch das Veraufgehende, auf das Sinnen und Umschau 
tichten, auf die spezielle Kritik aller Ideen und Gegenstdnde, aus denen sich 
das héchste Wissen konstruirt; hier werden auch Mittel erwogen, die vom 
Irrtum befreien und aus dem Samsdra fiihren. 

Vom Umschauen und Sinnen iiber alles dies mu8 man aufs neue zu 
sich selbst zuriickkehren, in die Tiefe seines ‘selbstbeschaulichen Geistes, um 
sich schlieBlich dem Zustand vollkommener Reinheit zu nahern, wo der Geist 
sich auf nichts stiitzt, nichts berticksichtigt, keiner Entweihung und Ver- 
finsterung durch Vorstellung und Umschau unterworfen ist. (VasILJEV, Term. 
Lexikon, p. 390sq.) 

»Wer, allen moglichen Formvorstellungen ausweichend, die ihn aufhaltenden 
Bilder vernichtet hat und iiberhaupt in seine Seele keine Vorstellungen aft, der 
erreicht einen angespannten Zustand, welcher ,der grenzenlose Himmel* heift*. 


' POZDNEJEV, O€erki. 
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An Stelle einer Welt der Formen erhebt sich eine Welt der Leere, auf- 
gebaut auf der Vernunft. In diesem Zustande gibt es keinen Menschen, wohl 
aber sind Leben und Warme vorhanden, die hier dem Unteilbaren eigen ist. 

Wie volizieht man die Entsagung? — Schau mit Vorwurf auf die Form, 
stell’ dir vor, daB von ihr alle mdglichen Leiden ausgehen, da die Form 
einen Kerker fiir den Geist bildet, der durch sie der Selbstandigkeit beraubt sind. 

Nachdem man die Form gescholten, mu man weiter sich selbst die 
Formlosigkeit loben, sich vorstellen, da8 es in ihr keine Qualen gibt, alles 
ruhig und angenehm ist. Man muf sich einbilden, da der ganze KOérper leer 
ist, gefihllos, nicht hérend, nicht sehend. All dies wird allmahlich durch eine 
Reihe entsprechender Ubungen erreicht, welche auf die Teclinik des Intellekts 
gegriindet sind. (Ibidem, p. 438.) ,Wenn wir das Gehér mit dem Schall tot- 
machen, die Nase durch den Geruch, den Tastsinn durch die Empfindung, 
so bedeutet das, daB wir die relativen Empfindungen zum Fall gebracht 
haben. Wenn wir nichts unterscheiden werden, so hei®t das, wir machen uns 
keine Vorstellungen mehr“. (Siehe Kovaievskil, Bemerkungen iiber den Bud- 
dhismus, p. 129, Handschrift.) 

Vom Zustande des ,grenzenlosen Himmels* der formlosen Welt ist der 
Ubergang zum Stadium des ,grenzenlosen Wissens* (des Vergangenen, Gegen- 
wartigen und Zuktinftigen). ,Die Leere hat, so sagt man, ihre Mangel, weil 
eine andauernde Beschaftigung mit ihr die Festigkeit des Geistes selbst zer- 
stéren kann. AuSerdem ist sie sozusagen etwas Fremdes, hineingetragen in die 
Kontemplation, welch letztere infolge davon nicht volikommen ruhig sein kann. 
Deshalb mu8 man den Geist in einen anderen héheren Zustand hiniiber- 
tragen, wie als solcher eine héhere Form des schrankenlosen Wissens ange- 
nommen wird, die zwar in sich selbst nichts enthalt, aber ein innerer Zustand 
ist. Um hierin heriiberzukominen, stellen sich die Buddhisten die Leere als 
Krankheit, Wunde usw. vor. Unter ,grenzenlosem Wissen‘ wird ein solches 
verstanden, in dem Gegenwart, Vergangenheit und Zukunft sich in Eins 
gieBen.“ (Siehe KOVALEVSKI, p. 129.) Dieses Stadium wird durch dieseibe 
Methode erreicht; das.eine wird getadelt, das andere iiber die Maen gelobt, 
der Mensch iiberredet sich, da er sich selbst in diesem soeben hochgehobenen 
Zustande befindet, und durchlebt die ihm entsprechenden Empfindungen. 

Dann folgt ein Zustand, in dem ,nichts ist‘. Die Annaherung an die 
absolute Leere beginnt. Wer dem Stadium auswich, in dem ,nichts ist“, der 
hat damit ein solches erreicht, in dem es weder Vorstellung noch Nicht-Vor- 
stellung gibt, mit einem Wort, er tritt in die langersehnte Unterschiedslosig- 
keit ein, in die Merkmallosigkeit, in das Verschmelzen aller Widerspriiche 
Das Positive und Negative vereinigen sich: nicht das, damit es Vorstellung 
sei — nicht das, damit es sie nicht sei. (VasiLsev, Term. Lexikon, p. 540.) 
Einzig und allein ,BewufStsein erscheint als Hemmnis. Wenn diese Scheide- 
wand zerstért ist, wird es volle Freiheit, rei&t die Kette der Ursachen, kommt 
das endliche Nirvdna*. (The larger Prajfid-pdramita.) 

Wir kénnen uns nattirlich nicht klar vorstellen, was der Mensch in den 
geschilderten Stadien von Selbstversenkungen durchlebt. Ziel des Menschen 
ist in dem gegebenen Falle, alle psychischen Erscheinungen in sich zu be- 
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{auben, jedes seelische Leben, jede Lebenstatigkeit zt vernichten. Dies resul- 
tiert durch allmahliche Verleugnuug, inkarniert sich in einer Reihe von Hlu- 
sionen und soll mit voller Unterdriickung des Lebens, mit Erléschen der 
BewuBtseinstatigkeit selbst enden. Ein Mensch, der die héhere Stufe buddhi- 
stischer Vollkommenheit (eines Buddha) erreicht, wird sowohl in seinem Dasein 
als auch in seinem BewuBtsein zu einer derartigen Abstraktion, da in ihr 
nichts existiert, was irgendwie denkbar sein kénnte, und deshalb reift — um 
sich eines buddhistischen Ausdrucks zu bedienen — der Faden der Rede iiber 
ein Wesen, sobald es Buddha geworden ist. (BoBRovNiKov, Kursus der bud- 
dhistischen Lehre, p. 157.) Hier hat das buddhistische Ideal die Hohe seiner 
Vollendung erstiegen. Das Prinzip ist im Leben bis zu Ende durchgefiihrt 
und verwirklicht. Der Mensch verwandelt sich in Leere, wird eins mit ihr, 
verschwindet im Nichts. 

So besteht also die buddhistische Erlésung darin, dag man, um dem 
Kreise der Samsdras zu entrinnen, der Kette des Kausalnexus der Erschei- 
nungen, eben diese Kette zerreift, indem man sie mit der Kraft des eigenen 
Geistes zertriimmert. Man muf in sich jedes Auftreten gewohnlicher Lebens- 
tatigkeit betiuben; jede Tatigkeit der Skandha’s, die ein Verweilen im Sam- 
sdra und in der Kette der Ursachen nach sich zieht, muS -mit der Leere Eins 
werden, die aus sich reines Nichtsein darstellt. 

Deswegen erscheint die Entsagung als ein charakteristischer Zug der 
buddhistischen Erlésung. Sie bestand bei den urspriinglichen Buddhisten in 
einem Nicht-Wiinschen von Gegenstaénden, welcher Art sie auch immer sein 
mochten. Bei den spiteren geht das, wie wir sehen, schon weiter. Sie fordern, 
da8 alle Begriffe und Eindriicke verleugnet wiirden, und sehen in der Be- 
freiung von ihnen einen hdheren Zustand. Im Buddhismus sind acht Ver- 
leugnungen bekannt. Sie — die Buddhisten nennen sie Entsagungen, be- 
sonders die hoheren unter ihnen — stellen ihrerseits dieselben Kontemplationen 
dar, nur etwas verdndert. 

Die erste besteht darin, da® wir, in uns selbst Formen habend, auf 4ufere 
Formen blicken, d. i. zuerst die innere Unreinheit verlassend, nur die dufere 
schauen. (Alle Wesen werden in zwei Ordnungen eingeteilt: die einen be- 
herrscht Anhanglichkeit an auBere Objekte, die anderen solche an sich selbst.) 

Die zweite Entsagung liegt in der Betrachtung duferer Formen mit Hilfe 
des BewuBtseins — bei Abwesenheit einer inneren Form. Im ersten Falle 
resultiert ein auferes Licht aus der Betrachtung innerer Unreinheit; jetzt ver- 
nichtet der Meditant in sich diese Vorstellung durch den Gedanken, daf all 
dies irrig ist, leer und daf, wenn Gebeine und Korper zerfailen und ver- 
nichtet werden, das Innere rein wird, und er bleibt nur iibrig in Betrachtung 
versunken; dann geht aus dieser inneren Reinheit ein Strahl in acht Spiel- 
arten aus und erleuchtet, d.h. zeigt alle zen Lande (d. i. alles Umgebende). 
Und das heift auch eben dauBere Objekte sehen. 

Die dritte Entsagung findet sich in einer vdlligen Erscheinung reinen 
Verleugnens durch den Kérper, d. h. ist ein Erlangen sowohl innerer als auch 
auBerer Reinheit oder Einstellen der vorhergehenden Betrachtung auBerer 
Formen in ba@licher Gestalt. Hierbei jedoch bleibt nur ein Anschauen des 
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achtfachen Lichtes tibrig, das eine héhere Stufe von Strahlenglanz und Rein- 
heit erreicht. Wahrenddessen versinkt der Geist in die allertiefste Betrachtung, 
verbunden mit Genu8 und Seligkeit. Der Strahlenglanz des Lichtes, das den 
gesamten Kosmos bescheint, spiegelt sich auch in der Seele wider, d. i. er- 
leuchtet auch sie, infolgedessen der Genug langsam wachst und sich iiber 
den ganzen Kérper verbreitet. Obgleich auch in den ersten beiden Entsagungs- 
stadien dieses Licht vorhanden war, so ging es doch da von Unreinheiten 
aus, d. h. von den Gebeinen des Betrachtenden und erleuchtete die 4u8eren 
Unreinheiten, d. h. die Welt. Des Meditanten Natur selbst war noch nicht rein 
gleich Gold, das, solange es nicht umschmilzt, mit Unreinigkeiten vermischt ist, 
und deshalb ist nur der vorliegenden Entsagung vollkommene Reinheit eigen. 

Im vierten Entsagungsstadium ist, wer alte méglichen Vorstellungen der 
Form vermeidet, alle solchen vernichtet, die der Erlésung hindernd in den 
Weg treten, und ohne Einbildungen zuzulassen, seinen Geist wie den end- 
losen Himmel stimmend, den angespannten Zustand des letzteren erreicht. 

Der Beschauende, der nach und nach in den vorhergehenden Entsagungen 
die Unreinheiten inner- und auferhalb seiner selbst vernichtet und sich mit 
dem Schutz des Lichtes umhiillt hat, soll jetzt auch dieses Licht verleugnen 
als etwas Illmsorisches, — und dann bleibt keine andere Stiitze oder Hille 
fiir den Geist tibrig als Nichts und Leere; er wird, wenn er sich mit ihr ver- 
eint, relativ zu ihr auch grenzenlos, wie sie es ist. Wer sich darnach sehnt; 
in dieses Entsagungsstadium einzugehen, mu sich in Betrachtung der Leere 
versenken, die die Eingangspforte zu dem in Rede stehenden ist. Bei den 
Buddhisten heift diese Kontemplation ,riickkehrloses Richten“, d. i. Verleug- 
nung der Umnachtungen des Geistes und Nicht-Wiederkommen auf den 
Schauplatz der Wiedergeburten. 

Das fiinfte Entsagungsstadium ist dem eigen, der, nachdem er am Zu- 
stande des grenzenlosen Hirnmels vorbei ist, seinen Geist zu »grenzenlosem 
Wissen“ stimmt und dadurch in eine ebenso genannte Sphare gelangt. 

Wer — zum sechsten — das Stadium schrankenlosen Wissens vermieden, 
der gibt seinem Geist eine solche Richtung oder wird so denken, als ob 
nichts existiere. 

Wenn nun jemand — siebentens — an diesem Zustand voriiber ist,- so 
kommt er an einen solchen, in dem es weder Vorstellung noch Nicht-Vor- 
stellung gibt. 

Und das achte Entsagungsstadium ist schlieBlich dem zu eigen, der, 
nachdem er das vorhergehende passiert hat, k6rperlich die Erscheinung der 
Vernichtung von Empfinden und Vorstellung erreicht. Das ist es, wo du 
schon nicht mehr zur Welt oder zum Samsdra gehorst, wo es tiberhaupt 
keine Zerstreuung mehr gibt, sondern das Mirvdna dem K6rper gleichsam 
angeeignet ist. Das bedeutet ein Erscheinen ,,k6rperlich*. Hier verschwinden 
alle duBeren Attribute des Geistes und die Erlésung ist vollig erreicht. (Siehe 
Handschrift KovaLevskw’s Anmerkungeir zum Buddhismus, p. 132—134.) 


(SchluB folgt.) 
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Les langues du Purus, du Jurua et des régions 


abeille 
aigre, amer 
aigre 

aile 


air 

ananas 
ananas 
anus © 


arbre 


arbre, bois 


arbre a caout- 
chouc 
atc-en-ciel 
argile 
aujourd’hut 
aveugle 


banane 
barbe 


beau 


beaucoup 
beau-frére 
beau-pére 


beau-pére 
belle-mére 


botteux 


1 Pp = Piro, K = Kuniba, C = Kanamirim, I = Inapari, M-~ Manete 


de MERCIER. 


limitrophes. 


I° Le groupe arawak pré-andin.: 


‘Par P. River et le P. €. TASTEVIN. 


(Suite.) 


4° Vocabulaire comparatif'. 


Piro, Kuniba Kanamirim 

Sani == guépe (P) 

kapsali (P) 

kaéuri (P) 

nekar6-méhi (K), i- 
mexi=aile, plume, 
poil (P) 


tampi (P) 

hana (K), hanna (P) 
¢cirianti (P) 
nu-tztma (C) 


axamuena (P), aha- 
mana = forét -(K), 
amiiena (C) 


k&e (K), kei (P) 
kdxali(P), Rah6ri(K) 


| éauakini (P) 


miéa-hua, ni-mixea- 
ci, ni-mexea-¢i (P) 

parianta, paranta (P) 

Saptu (K), hue-sapto, 
pel-sapto (P) 


kiy6rari ‘(K), kixe- 
leri=beau, kielere 
=bon (P) 
hiéolero (P) 
n-anOri(K), p-ani (P) 
kuku (K), kuku = 
oncle (P), ghughu 
~ oncle (C) 
ni-ximatieri (P) 
yiru (K), ni-xima- 
xiru (P) 
he-curt (P) 


‘t-katii, 


Ipurina 
sdne — guépe 


i-mingi = plume; [- 
minki-ta, i-minkt- 
ta, i-minki=aile; 
o-minki= son aile 


né-(t)some, né-tsome, 
tsumit 


dmana, imind 


katii = bran- 
che 


kiési, in-kisi, in-Rist 
katsari 
wa-Cdwdkari 


ne-Seavadto, stwapa- 
16, Samb6to 


harart= bon 


etotsoline, iturl, itt 
kéam-aniri — frere 


ikidmanir{ = oncle 
n-iru = mére 


turu 


Kampa 
sani 
kipesiri-ni 
kacori = amer 


tampia 

huanna 

Cirianti 

a-tzumo-nte, Sumo- 
nte = entrailles; 
céamo-ro — culo 


in-éato, en-Coto. 


kumori, 
gummi 


na-misa-rakt 


parianti, parenti 
e-spato- 
na, Cpatu-na, 


sepato-na, 


Spatu-na 


ani, aniri 
koko 


a-n-iro 


konori 


a- 


Inapari, Manete- 
nerl, Pakaguara 


unuri (Pa) 


neri, Pa = Pakaguara 
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bouche 


bouche 


bouillon 
bras 


cabiai 


calebasse 
calebasse 


caoutchouc 
caoutchouc 


carapato 
cascade 


cendre 


cerf 

cerf 

chasser 
chauve-souris 
chatve-souris 
chemin 


chemin 


cheveux 


chien 
chonta 
ciel 
coquillage 


corps 


coton 


coton 
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we-nama=lévres(K), 
hue-nama (P), nu- 
nahma (C) 

ixa (P) 

u-kana(K), hue-kano, 
wei-kano (P), nu- 
kdno ~ €paule, nu- 
ghdno (C) 

ipeti, ipeté (P), hy- 
petu (C) 

sulia (P) 

koli-peto, kur-vado 
(P) 


ghasi (C) 

hukane = courant, o- 
Rane = vagues, /i- 
kiiné= cascade, u- 
kane = riviére (P) 

axamina —tison (P) 


cute-ri (P), kSute-ri 
(K), Sute-ry (C) 


éio (P) 


ateri-xapu (P) 
ateri-xapu (P), ha- 
ténd (K) 
we-iwetsa,hue-xihue- 
tza, hui-xihuesa(P), 
yeweti = poil (K) 
keve (P), kewe (K) 


kiri (P) 
tenu (P), tenw (C) 


i-mane (P), nu-mdne 


(C) 

wap6hd (K), huapxe, 
goxapuxé, goka- 
puxe (P) 


mapua=Bombax cei- 
ba (P) 


Ipurina 


poto-néf = bouche; 
ne-boté, put, ni- 
potii = lévres 

né-nama, ni-nama- 
hd, nama-ta 


ne-kana-ke, kanun- 
kati, ni-kano-ki, 
kano-kinéi, kanu- 
ke 

kipéte-na — agouti 

séliu = courge 

kuiirii = courge; ko- 
ere-ta 

kipi-Sinka 

Siringa tsontike 

kitsi-ti 

kaitor-tinkane = ra- 
pides 


Samana, Samana, §a- 
miina = feu, bois a 


briler, Samind, Sa- |- 


mind, sanina=feu 
ste, suti = petit cerf 


mdnit{, maniti, ma- 
nitt, manati-niri 

amdyata 

Siu 

Sie-peri 

kim-dpu-li, apu-Ci 


Rkrwisd-ki, Riwist-kect 


t-tano-tisi, i-tanu-Ssiti 


mane, t-mane 


mapte 


Kampa 


a-pante; punto = mu- 
seau 


tap-noma — menton 


usa 
kona-ki= coude 


koort=zapallo gran- 
de 

Rapti 

tsantonka 


inkani = pluie 


Saman-pu, tzaman- 
bu—cendre, cimen- 
gito = charbon 


maniti = jaguar, lion 
aamaye 
piri, pixiri 


abu-ci, ahu-ci, au-ci 


no-kiesi, 0-giS, 0-gis, 
0-giSi, no-kisi-ri 


Riirii, kiééré, kiri 


pangite 


ampexi, ammpi, am- 
pil 


Inapari, Manete- 
neri, Pakaguara 


aéin (Pa) 


kéwé (M), ka- 
ve (Pa) 


tenu-¢d (Pa) 


pukuti-tira 
_ (Pa) 


apau (Pa) 


cou 
cou 
coude 
coudre 


cousin. 


crabe 
craindre 


crapaud 
crocodile 
danser 


déféquer 


diable 


doigt 


dormir 


douleur 

eau 

écaille de pois- 
son 

éclair 

écorce d’arbre 
pour ies ca- 
nots 

écureuil 


enceinte 
entendre 


¢poux 
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w6-nuye (K), hue- 
nuxi (P) 

nu-nopy (C) 

nu-kuzery (C) 

p-yucxa-mkatehua 
(P) 

e-mure (K), nu-mule 
=mon_ parent (P) 

yoiero (P) 

pika=craindre, s’ef- 
frayer, fi-pika =j’ai 
peur (P) 


turu;yort (K), tolo- 
xeri (P) 

céyuseri (K), ¢ioxe 
(P), Ssiusery (C) 

wansa-tehua = danse 
(K), pansa-tehua(P) 

y-ékizexcrément; pue- 
cka-pehua (P), ni- 
tika jedéféque(C) 

kam-¢i (P), ghama- 
¢y= dieu, diable (C) 


wd-miuyi (K), hue- 
miyuxi (P) 

pue-mxe-hua,  re- 
mka = il dort; te- 
mka=elle dort (P), 
nu-maxo-acy = je 
dors (C) 

kaci-ndi (P) 

huni (P), une (K) 


ahata (K), axamta 
— écorce (P) 


yupetiri (K), yupicirt 
(P), yupitiry = 
Nasua socialis (C) 

kamci-ru (P) 

p-xemate-ri— enten- 
dre, comprendre 
(P), nu-xemata 
jentends (C) 

Ranerit (K), nanirt, 
paneri (P) 


Ipurina 


noki-ci 


ne-nopi, ni-nopy 

no-ko(t)sali-ke 

p-idtsa, yutsa-rawa- 
tint 


i-pinga-le, pingt-ku, 
ni-pinga-re = je 
crains 


tiri-ti = grenouille ; 
(n)dor6-q=crapaud 

kayukiirii, kayokere, 
Raiékiri 


i-tike—excrément; vi- 
tikd-ta=je défeque 


kdmti-rt 


ne-biuk(e), bioki-ct 


ne-makd-ko, i-maka 


katsul 


e-tdnta, é-tanta, 0- 
tanta, i-tanta 

o-koratsi-tale 

ahata, aatd, daanta, 
dnta = canot 


yompitiri — Nasua 
socialis 


kamisi 

kimita-¢i, ni-kimpita, 
ni-kémpita, kimbt- 
ta- oreille 


In-téniri, ni-danirt, 
in-taniri, kin-tant- 
ru 


Kampa 


u-niki, negi=poitrine 


t-umbari = ami 


uciro, osero 

am -pionga - nake 
trembler ; /-pionga- 
ciri=celui qui 
tremble; paki- 
bente = avoir peur 


panza-itaki 


i-tiga = excrément 


kama-kario, kama- 
gari-ni, kama-ari, 
tzama-ri, kama- 
karinci, kama-gart 


a-maxe, a-maye, ma- 
ga-ye, maye, mage 


kadi-ri 

yni = riviere 

i-penda-ke, t-genda- 
ke, i-yenda-ke 

kareti, karete 


kemata-nét = juge- 
ment 
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Inapari. Manete- 
neri, Pakaguara 


nem-ako-ti 
(Pa) 


huni(M), uni(l) 
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étoile 


avoir faim 
faire 


femme 


feu 
feuille 


ficelle 


fil 


fleur 


fifite 
fourmi 


fourmi 


fourmi 


frere 
frére 


froid 


fumée 


fuscau 
galettes de 
manioc 
grand’meére 
griller 


hamac 


sapiritza-tehua = 
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Inapari, Manete- 
neri, Pakaguara 
kata-heri (M) 


Piro, Kuniba, Kanamirim Kampa 
mas-kiri = étoile du 


matin 


Ipurina 
i-yori-ki, yeuri-ki, t- 
yoiri-ki, wiri-ki, t- 
wiri-ki, yuarit-ka, 
yuirt-ki 
ndtsi, nddina . 
pe-kdma, kama 


kata-xiri, siri (P), 
kata-héri \K), nu- 
xiry = pléiades (CJ 


nacina-tkali (P) 

ne-kamha-ndi (K), 
p-kama-rirehuate- 
hua=travailler, p- 
kame-reteri (P) 

isdtin = femme, ne- 
Setiu = fille (K), Ai- 
éiéu =fille, siéu-ne, 
siéu = femme (P), 
saityu-né = femme 
(C) 

cidi (P), titi (K) 

sapahna (C), sdpina 
= banane (K) 


no-tsama-itira = tra-" 
vailler 


¢into, sinto, i-¢into, 
i-sinto = fille - 


seté = jeune fille, se- 
to, situ, seta sith 
= femme 


cidi (M) 
sapard > ba- 
nane (M) 
yapurito (Pa) 


cidi 

cipana, pana--feuille; 
Sipana = herbe 

ivirica ; 


d-tsopa, ahda-sapda, 
aan-tsupa 


tordre (P) 
huapxetza (P) mapotsa, mapdtse, 


maptatsa 


mampetza, mampict 
= fil; apitza-renci= 
corde; ampitza-tero 
== tordre une corde 

ka-huwiri (K), ka- - 
xuere (P), gha-zu-. 
baly (C) 


anwirti, hdnwiru 


soko-nake 
katse-pokere, katse- 
vdkere 


soga-rin¢ée 

katu-taru; katiti kati-tori, kaé-tori 
sauba “(K), sam- 
kdxi—trés petite 
fourmi rouge (P) 

manahi = tucandeira 
(K), mandéxi=isula 


manixi 


(P) 
pukxi (P) -katse-pokere, katse-| ci-bukiro= petit four- 
vokere mi 
yeye (P) yeyé—=compagnon | iye 


ne-poré (K) ne-putri, ni-pirt, na- 
biri, pari 

katsin-galere, ka¢in- 
egaré, kadin-gare 


kac-kleri (P) katin-gare, ka¢in-gi- 
rine —froid ; kadin- 
: gaite —- faire froid 
saxiri=- noir (P) katsiale, kaéianri=| kadiari, kaéari 
suie i 
kipeta, kipata 


komiri, Rumir{ poko 


éibexia (P) 
kumiri (K) 


éavuta-ki kipeda (Pa) 


na-kére 
ku-kitaru, upina-ki- 
taka 


hiru (K), xiero (P) 
p-kutaxt-teri (P) 


airo, airo-nci= tante 
pu-n-kutaki-ro  oa- 
rindi = cuire, Ro- 
tero -- cuis! 


| ktkO¢i, ReRuéi, Rekuci | kiguct 


hamac 
harponrier 
herbe 
herminette 


homme, male 


intestins 


jaguar 


jambe 
jambe 
jour 


lac 
langue 


se laver 


lézard 


liane 


lune 


tune 
main 


main 
mais 
maison 
maison 


manger 


manioc 


manioc 
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|\ Piro, Kuniba, Kanamirim 


Seti (K), sedi, cieci (P) 
p-yuxuluteri (P) 
kesi = paille (P) 

| katate (P) 


xexi, xiexi (P), yehyi 
(K), xexit (C) 

| u-tikapi (K), re-cRapi 
(P) 

kiti --chien (P), axity 
= jagudra pinima 
(C) 

we-iksée, hui-ksexia 
(P), u-Rsdye (K) 

nu-palu.— pied (C), 
hui-puri-ksi=mol- 
let (P) 

tiaxu-xuni (P) 

ipuxa (P), ipuha (K) 


| nu-niiny (C), we-ne 


(K), Aue-nne (P) 


apasi-ru = caméléon 


1 (P) 


kaciri (P), ksdré (K), 
ghasiry = soleil, 
ghasiri-miri=\una 
nova (C) 

seri (P) 


hue-mio (P}, w6-miu 
(K), mu-muyu (C) 

Sixi (P), cihi (K), Sisy 
(C) 

panci (P), panti (Kk), 
panity (C) 


pi-nixie-hua (P), ne- 
ka-ne(K), ha-ntxo- 
a= je mange (C) 

ghunury, ghanury 
(C) 

simeka, cimeka (P), 
yiméka = maca- 
chére (K) 


fpurina 
kiétsi 
yurutiniri, yurutari 


kétai, kétait, kiitdi = 
hache ; 
keké, kiki, kiikii 


ni-tikapi-tsa 


ankiti,angiti=jaguar, 
angitti, hangiti-kt 
= chien 


ne-poli-k(e), purt-kici, 
ni-pori-nd, poro- 
kanct 

ciako-panka 

épua, ipud 

ne-nené, e-nené, ni- 
nint, néne, ni-nini 


== bouche 
o-ma-kibé, ama-ki- 

boa, kipawa=se 

baigner 
apatsé-kale 
a-putsa, dm-putsa, 


aha(n)-pisd, aam- 
plitsa 

kasiri, kasiri, kassiri, 
kasiri, Rasiirii 


oaku-¢i, ni-waki-nit- 
td, waku-ci, waku 

ni-pit = main; né- 
biu = doigt 


awiku, atko,- aiku, 
aiku 
nika, ni-ntka 


komiri, Ramiirti 


Kampa 


0-gis 


ociti, ositi = chien 


ec-ci, e-tci 


no-bori = culisse; a- 
pore, pore, pori = 
jambe 


no-nene, no-nini, ne- 
ne, a-nene, no-ne- 
nay, a-nini 
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Inapari, Manete- 
neri, Pakaguara 


{(Pa) 


axuici = ceri 


kibia; t-kiba-ke-ro= | 


il lava 


¢i-bitza, Si-bitza, Si- 
bitza 


kasiri, kaSsiri, kak- 
sirt 


ako 


$inki, siinki, sinki 
panenct 


huanku, huanko 


no-niga-cirora 
valer 


a- 


kaniri 


kaire (\) 


siri (M) 


kemeka (I) 
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Piro, Kuniba, Kanamirim Ipurina Kampa 


nati, nati, natu 


mere nato ~belle-mére (P), 
nata (K), natt (C) 
mere niru i-nero, i-niro 
miel pucua-ksere,  puca-) pocdd-re puéa-ri = confiture, | xutidkuri = 
kseri, potoa-ksiri puca-take, poci-niri| canne a sucre 
canue a sucre, pu- — sucré, pitée, pici 
éua-ksere-spa=miel -— miel 
(P), putiwa-kséri= 
canne a sucre (K) 
mollet n-apile (C) nape ~ cuisse 
mordre p-askate-1i (P) akatsaka aékanti, actkeri 
inorve hue-zara (P\ ne-sadru-md, ne-saru- 
mapt 
mouche xierri — mouche, Si-| a-Riri-ke = taon sikiri = moustique, 
siri=moustique(P), Stkihre, seriri = 
yere (K), xery mouche 
taon (C) 
moustiquaire | seée-xeriko (P) sete 
moustique axio (P), ahin (K),| dni m-anio 
hanitt (C) 
moustique kiemi-tsite, kimitsite, | Cito, Cito-nt, sito 
kami-ceti = pium 
nager sa-katii gaate, gahate, gatia 
nez huec-rxere, we-iré(P), | ni-kiri-td, kiri-taci, | kirt, kiri-madi, i-Riri- 
u-yeri (K), au-xiry| — kil-taci, ni-kiri-pi, maci, no-giri-mast 
i) kirt-net, kiri-ti 
nom viuaka (P) n-eodka, iwanga 
mous huida (P), witia (K)} wata 
nuit u-yetinu (K), u-yat- ¢itini-ro, tini-ri, ¢t- 
zunn-kat (P) tini-ki, ¢iteni 
ail n-uxii (C), hue-xusi, | n-oke(e), oki-ci, ni-n- | oki, oke, n-ocki 
hue-xuxi—face(P)| okt, Ok, ukti 
cul to-naxi (P) o-nake = son wuf; 
naki, t-naki 
oiseaux : 
perroquet zubete (P) savito 
perroquet Ratareru (K) kintaro= espere d’ara 
yaburi yawdru (K) yauiru, yayri 
hocco yeka (K-P), nieka (P) | iranka treka (l) 
poule atiauripa(K), acauri- katauri (M) 
pa (P) 
poule atahua tahuari (I) 
agami ititi (K) ititi= jacami, héron 
blanc 
faucon pakca == aigle (P), pakica, patkiza = 
paktia (K) M4 gavilan 
toucan éikani (K) Singane, singant, Sin- 
gane {dora (I) 
jacu tonti to¢ci = grazna- 
Macrocercus | puhléta (C) parito — espece d’ara 
ararauna 
perruche eirito (C) eurito == perroquet; 


rsorito — perruche 


Penelope cu- 
manensis 


urubt 
canard 
perdrix 
ombre 


ongle 


oreille 


organe génital 
7 
orifice 


orphelin 
orteil 


“OS 


oui [nys paca 
paca Coeloge- 
palmier patawa 
palmier assai 
panier 

_ panier 
papillon 


patate 


paume de la 
main 
peau 


pécari 


pécher 
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Ranali (P), Ranari 
(K), ghanaly (C) 
mairt, maieri (P), 

mayéri (K), mat- 
yily (C) 
upéi (P), upst (K)- 
pitiry =Crax tuberosa 
(C) 
ka-tikerewaka  (K), 
ka-cikleuaka (P) 
we-sewata, hu-seua- 
ta hue-sabata (P), 
nu-seoata (C) 
hue-xepi (P), u-yept 
(K), cepi-sama (C) 


tonnexi (P) 


hue-xenaku-pana = 
trou auditif, Awe- 
xeré-pdna=narine 
(P), u-yeri-pana= 
narine, u-yepi-pa- 
na=trou auditif (K) 

mueréte (P) 

nu-xitixy (C) 


hi-xapue (P), u-hdpo 
(K) 

ehe (P) 

kayate (K), kayati(P) 
Sititi (K) 

spere (K) 

poeré (P) 

koxita (P), Ruyhita(K) 
pipiro (P) 


xipale, tipali(P), yi- 
parl (K) 


nu-muy-tuldta (C) 


ue-mta (P), wa-muta 
(K) 

meriti (P), moriti(K), 
merity (C) 

koéuxa-tehua (P) 


Ipurina 


mayoli 


opdi, Opai, upai 
payuri = Crax globu- 
losa 
i.tsinkalapoko, i-tsin- 
karapoko 
ni-sawatd, sawdata- 
ict, sawata, Saua- 
ta-ci, ne-Sdta-k(e) 
ni-kimpi-ta, ni-kémpt- 
ta, ni-kimbt, kémbi- 
ta-icf, kimbi-ta 


o-(t)séneke, 0-(t)sé- 
niki, o-tséniki 

ni-kiri-pane,  kiirii- 
panda = narine 


ni-kitike, kitici, ni- 
kitiki, ni-kitiki-pe, 
kitiki 

n-apé, api-nci, dpt 


él 

kaiaté, Raiati 
Riciti 

tsapiri-kt 
e-pdune = coffre 
kuta-ri, Réta-le 


képare, cipalt=patate, 
tsipali, ciparl, St 
part, cipari, étpali 
-= banane 

ne-torota-vit, ne-to- 
rota-wiu 

né-mata, no-mata, t- 
mata 

miriti, meriti 


nu-katsda-nta = je 
péche 


Kampa 


Ranart 


panco 


no-Siata, sita-ki 


a-yempi-ta, kiempt- 
la, ne-kimpt-ta, 
no-kiembi-ta, a- 
imbi-ta 


miritt 


sabulo, sabéro =canha 
|brava 


pimpiro = grand pa- 
pillon bleu, pem- 
pero = papillon 

a-pari, ¢am-bari-nci 
= racine 


gaacaa-te = pécher; 
kacaa-tabintzata- 
éari . pécheur 
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Inaparl, Manete- 
neri, Pakaguara 


kanari (Pa-l) 


xupat (1) 


mericl, mericé 


(I) 
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pénis 
pére 


pere 
pied 
plante de pied 


pluie 
poil, plume 


pointe 


poisson 
poisson pirana 


poisson tuku- 
naré 


poitrine 


port 


porter 


pot 


puce 

se rappeler 
répondre 
réunir 

rive 

riviére 
rond 


roseau 


rotir 
roucou 


sang 


sanglier 


sauterelle 
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Firo, Kuniba, Kanamirim 
simeci (P) 
p-ere=ton pére, r- 
ere = son pére (P) 
pate = beau-pére (P), 
pato (K), patie (C) 
hi-xidi (P), u-yiti (K), 
nu-xity (C) 
nu-xily-tulita (C) 
ina (P), hina (P-K) 
nu-pity =cheveu, hi- 
pity =cils (C) 
sapue = aiguille, sia- 
vapi, haméiri-xa- 
pi, kulio-xapi = 
diverses variétés de 
hamegons (P) 


éima (P), Sima (C) 


huma, uma (K), Au- 


mah (C) 
ghamuéru (C) 


hue-Sta, we-ista (P), 
u-tsta(ta) (K) 


yupi-ak6 (K), yubxe- 
uaka (P) 
p-anixie-ri = appor- 
ter, p-anika-sateru 
_= porte-le! (P) 
kulpeto = casserole 
(P) 
kucupa (P) 
pue-Siniki-li (P) 
pue-ixiteri (P) 
p-apatxie-teri (P) 


veni (P), weny (C) 

sapire-teri = arrondir 
(P) 

putd-kawaré(K), ka- 
male-xi = jonc (P) 

p-xima-teri (P) 

apixiri (P), apiyéri 
(K) 

xerari (P), u-hérahi 
(K), n-iirra (C) 


fyali (P), ivaré (K) 
setse (P) 


‘purina 
ni-pitsi, Epiel 
n-irt 


paté, patti, pati 


ni-kiti, Riti-¢i, ni-kitt, 
kiti, kiti-nct 
ne-torota-kiti 


i-piti = plume 


tsdpe, tsapii-kiiaanta 
= hamegon 


Semd-ke, Sima-kf, si- 
ma-kii 
oma-ke 


kdmdru = raie 


ne-(t)séta-le = omo- 
plate, ne-(tisotd-le- 
ta, sota-ltaci, ni- 
séta-ritd, sita-ri- 
tanct = épauleé 

yupu-rukia 


anika 


Ropitt, Rupiti 


kottiimpa 
Siniktnirt 


aputu-ipukuri 


t-capi-kale = ile 
wéni, wént, wiinii 
kaporo-tere 


Ratiali ~tucum 


kimi-tint 
apénkirt 


arankd-¢i, nt-hiringo, 
erenga-¢i, n-ére- 
nk(e) 

trari 


tsitsi-ri 


Kampa 

Sibide, sibiet 
p-iri=ton pére, ir-irt 

=son pére 


no-kiiti, no-giti 


nia = ea nda (Pa) 


i-biti, biti 


tappe, ki-capi = ai- 
guille; Ai-zapi = 
ahuso 


sima, Sima 


huma-ni= poisson 


siste, ti¢la = dos 


anake-ro, anage-ro, 
anaxe-ro=porte-le! 


kubiti, Ruiti 


ixiti== penser 
apato-ri, apato-ro 
éapi, o-Capia 
wéni (M) 


traxa-ne, traaxa-ne, 
fraxa, r-iraha, 
r-irat 
irart (Pa-l) 
Fece-roel 


Inapari, Manete. 
neri, Pakaguara 


sein 


sel 
serpent 


Serpent . 


singe sawi 
singe coata 


singe hurleur 
(Mycetes) 

Cebus flatu- 
ellus 

Ateles panis- 
cus 


singe lago- 
triche. 
soeur 
| soleil 


sperme. 
sueur 


tabac 


talon 


tante 
tapir 


tempes 


terre 


terre 
téte 


[poison) 


timbo (liane a 
_ tortue 


tortue 
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to-tene (P), ne-téna 
(K), mu-tanaxy = 
aisselle (C) 

tehue (P), 16wd (K) 

mabciri = serpent- 
d’eau (P) 

himane, amuini (P), 
himuna (K) 

keseri (K) 


kino, kina (P), kina 
(K), ghaina (C) 
ékote (P), ckute (K), 


zygoty (C) 
masira (P), macira 
(C), mtira (KK), 


meira=maquisapa, 
petit singe noir (P) 
katsinari; katsenali 
=mono choro (P) 
¢cixeré (P) 
tkati (K), Raéi (P), 
ghasiry (C) 


kakci-ri = pus (P) 
nemkuka=suet (P), u- 
nu-kuka-6ri (K) 

hiri (K), iri (P) 


u-Slie-Seti (K), nu- 
xity-suti-ba (C) 


ciema, xiema, Sema 
(P), Ayema (KX). 


kaspa = boue (P) 

hue-xihue, hi-xihuay, 
we-iwé (P), yihwd 
(K), mu-xtiy (C) 

Ranaha (kK) 

sipére- - tortue, Sépa- 
re —charapa(P), Se- 
pord = yurara (K), 
sepilery=yurara (C) 

kunuya=tortuga def 
monte (P), kanuya 
= jabuti (K) 


Ipurina 


ne-téne, tine-ti, tine- 
ci; 6-tene = votre 
sein 


imina, imine, imint, 
umina-ud 


i-tsikiri, 
Cikiri 
kine 


i-tikiri, {- 


tsekoté, cikuti 


atsdnali = macaco 
barrigudo 


atukati, atakodt(s)i, 
kap-atakd-re, ato- 
kaci, tukansi, atu- 
kaci, atokanti, atu- 
kaci 

kai, i-kai-pi 

hé-nikanka-ri 


auiri, awirt, auiri, 
awiri 
ni-ki-soté 


‘| ndno 


kiama, kiamd,kiamd, 
cama 

ne-(t)sonta-vitd, son- 

ta-vita-ci = sourcils, 

kipadi, kipaci-pé, ku- 
baci 


ne-kiui, ne-kiwi, ne- 
kiti, kiwi-nti, kiwi- 
-néi, i-Riwi, ti-Riwii 

akéna 

sémpiri=tracaja, tar- 
taruga, sambari, 
simbiri, kambtri= 
tartafuga 


Kampa 


no-tana = poitrine 


tibi, cihut 
masero-ngi 


koSiri, Roosiri=singe 
¢cikieri=mono chico ; 
cieri = singe 


kucti = mico 


ciro 
kacti, .kienti, kenti 
kasi 


s-eri, tz-eri, S-airi 


nana 
kima-ri, kima-lo 


no-sota 


ipatsi 


sampirt, sempiri 
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Inapar!,. Manate- 
neri, Pakaguara 


kdina (1) 


tikudi = singe 
noir (I) 

matira = écu- 
reuil (1) 


kasi (M), xu- 
Rati(Pa), ta- 
kuati (I) 


airi-pi (1) 


éemd(M), sama 


| (Pa), xamia (1) 


kaxipa (|) 


piri (I) 


kanuyd (M) 
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Piro, Kuniba, Kanamirim Ipurina ' Kampa 
trou auditif hue-xenaku-pana; i- | ne-kenako 
xenaku-tehua=en- 
tendre (P), nu-xe- 


naku (C) 
tu piéa (P), pitia (K) | pfte, pitd, pita 
urine hue-tsena-xa(P), t6n-| ne-tsand, tsina-ka | cini, cinde-¢i, ¢ine-¢i 


ha-ti (K), nu-tzith- 
ny =j'urine (C) 
veine no-kutsa (P), u-kotsa | ne-kdtsa, ne-kd(t)sa | a-Sitza, ¢citza 


(K) 
venir pu-apuka-txieua=at- | vatsekard-poke puke-paxe = arriver, 
river (P) puka, puki 
ventre hue-muto = cul (P) na-moti, mucd; nu- 
mutia 
verroteries tihuiti (P) a-tinguici-ki 
vétement mkatse-ri, mugatsi-\ mangaci, mangaci. | maaci, maci 
ri(P), mukati-ri(K) 
viande ni-Sené, Sini-néi, i-$lni | po-Sini-ri 
vieille soro, zoro (P) Saaro = grand’meére 
vieux puseri (P) pisari 
voir p-ete-ri éta, etli-ka i 
voler (avec des ard-kine, ara-kini | arhe, i-ara-nake, ara- 
ailes) nakite 
un sato, sati, sate (P) | hdti-kd, hanty, dnte- 
i ka 
deux epi (P) tpi, ipi-ka appi-ti 
quatre mapé (P) mdpo, mapa-kd 
cing heci (P) iti 
(A suivre.) 


MM 
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Beitrage zur Kostiimkunde des Kaukasus. 


Von HEDWIG Vv. DRACHENFELS. 


Wahrend meiner mehrjahrigen Tatigkeit am Kaukasischen Museum in 
Tiflis habe ich mich neben anderen Arbeiten viel mit den Kostiimen der zahil- 
reichen, im Kaukasus lebenden Volker befa8t und habe einen grofen Teil der 
reichhalligen Sammlung nicht nur fiir ein geplantes Kostiimwerk gezeichnet, 
sondern habe auch jedes Stiick ganz genau gemessen und davon Schnitte in 
zehnfach verkleinertem Maf8stabe angefertigt. Dabei sind mir einige Einzel- 
heiten aufgefallen, die vielleicht von groferer Tragweite sind, als man bei so 
einfachen Dingen wie Gewandschnitten suchen wiirde. 

Die Lésung der Aufgabe, den menschlichen Korper, Rumpf, Arme und 
Beine, mit dem in der gemafigten Zone tiblichen System von ,R6hren“ aus 
Stoff zu umkleiden, ohne ihn zugleich der Bewegungsmoglichkeit zu berauben, 
scheint gar nicht so einfach gewesen Zu sein. Die ettropdische Schneider- 
kunst hat gerundete Schnitte erfunden, die allen Anforderungen entsprechen, 
die kaukasischen Vélker kennen, bis auf wenige Ausnahmen, aber nur den 
geradlinigen Schnitt, wodurch das Problem ftir sie recht schwierig wird. Die 
Ansatzstellen ftir die hauptsdchlichsten Korperbewegungen sind Schulter- und 
Hiiftgelenk. Daher hat bei den Kleidern die Verbindung zwischen Armel und 
Rumpfteil einerseits und der beiden Hosenbeine untereinander anderseits, also 
die Achsel und der Schritt, ihren Verfertigern scheinbar das meiste Kopf- 
zerbrechen verursacht. Die technischen Schwierigkeiten, die hier verborgen 
liegen, haben nun die verschiedensten Lésungen erzwungen, die so charak- 
teristisch sind, da® man auf den ersten Blick ein turkmenisches Hemd von 
einem swanischen, ein tatarisches von einem armenischen oder aissorischen 
unterscheiden kann, auch wenn man weder Stoff noch Ausschmiickung ansieht, 
sondern nur die Schnitte vergleicht. Ebenso ist es mit den Hosen. Eine jesidische 
und eine tatarische Weiberhose weichen ebenso stark von einander ab, wie 
eine chewsurische Mannerhose von einer adsharischen. Die ganze Art, wie der 
Stoff gehandhabt, gefaltet und geschnitten wird, ist eine grundverschiedene. 

Bemerken méchte ich hierbei, daB sich die vorliegende Arbeit aus- 
schlieBlich auf Hemden und Hosen bezieht. Die Oberkleider, die an sich viel 
reizvoller, schoner und, was die Ornamentik anbetrifft, auch viel interessanter 
sind, habe ich nicht beriicksichtigen kénnen, weil man bei ihnen nie sicher 
ist, ob sie auch wirklich innerhalb des eigenen Volksstammes angefertigt 
worden sind. Oft geschieht es, daf die Anfertigung der schénen wollenen 
und seidenen Oberkleider einem Schneider im nachsten Orte anvertraut wird. 
Da mii8te man zuerst wissen, ob der Schneider, der wahrscheinlich einem 
anderen Volksstamme angehort, nicht zweier V6lker Eigentiimlichkeiten in 
einem Kleidungsstitcke vermischt hat. Von den Kurden weif man es z. B., 
da sie ihre schénen gestickten Gewander von Armeniern anfertigen lassen. 
Daher ist auch die Stickerei auf den kurdischen Mannerjacken und den ar- 
menischen Weiberschtirzen genau die gleiche, bis auf eine kleine Vogelfigur, 
die die Armenier fiir sich reserviert haben und nie einem Kurden aufs Ge- 
wand nahen. Ferner unterliegen die Oberkleider einer, wenn auch Jangsam 
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wechselnden Mode, deren Veranderungen man z. B. fiir einen Zeitraum von 
40 bis 50 Jahren an Hand der Sammlungen des Kaukasischen Museums deutlich 
verfolgen kann. Drittens tiberwuchern in der Oberkleidung oft allerlei Zierrat 
und sekundare Teile, wie die riesigen Handteller beim Frauenkostiim der 
Bergtataren (Fig. 1). Das ZweckmaBige wird gern und hdufig dem Schénsein- 
sollenden geopfert. Ganz anders bei Hemd und Hose, die der Mode nur in 
geringem Mae unterworfen sind, weil sie von den tibrigen Kleidern verdeckt 
und kaum gesehen werden. Ein Hemd wird hdchstens an Kragen, Armel- 
randern und Saum verziert und verandert, eine Hose gar nur an den unteren 
Randern, 

Ich nehme daher an, daB Hemd und Hose Kostiimteile sind, die sich 
lange Zeit in gleicher Form erhalten und werde in dieser Annahme dadurch 
bestarkt, daB Hemd, Weiberhose und Mannerunterhose immer von den Frauen 
der eigenen Familie angefertigt werden, wahrend die Manneroberhose manch- 
mal vom Schneider genaht wird. Ich glaube daher, da die Hemd- und Hosen- 
schnitte alter sind als die Schnitte der Oberkleidung. Sie haben sich, meine 
ich, seit langer Zeit von Mutter auf Tochter vererbt und werden in oft ge- 
dankenloser Weise immer wieder angewendet. 

Das sieht man, wenn das Kleidungsstiick nicht aus hausgewebtem, 
sondern aus Maschinenstoff angefertigt ist. 

Die Schnitte sind namlich dem schmalen handgewebten Zeuge sehr sinn- 
reich angepaBt, lassen sich aber bei den neuen breiten Stoffbahnen nicht so 
ohne weiteres verwenden, und man kann bemerken, wie die Arbeiterin, durch 
die ungewohnte Breite verwirrt, sich nicht recht zu helfen wei’. Ein Beispiel: 
Im ganzen Kaukasus werden die Hemdenarmel (mit einer einzigen mir be- 
kannten Ausnahme?*) so geschnitten, daB die Breite der Stoffbahn der Armel- 
lange entspricht. Dabei gelangt die eine Webekante an die Schulternaht, die 
andere ans Handgelenk (siehe Fig. 3, Chewsurisches Mannerhemd). Falls der 
Armel keine Stulpen hat, so wird er, der festen Kante wegen, am Handgelenk 
nicht besdumt. Die Arbeiterin ist also gew6hnt, hier an dieser Stelle des 
Hemdes nicht zu nahen. Bei den neuen Fabriksstoffen kommt es aber vor, 
da8 die Armel infolge der alten Schnittmethode zu lang werden. Es wird nun 
ein Streifen des Zeuges mitsamt der Webekante abgerissen, und der Armel- 
rand bleibt offen und ausgefasert, trotzdem das ganze Hemd sorgfaltig genaht 
und ges4umt ist. Die Arbeiterin kommt nicht auf den Gedanken, hier auch 
einen Saum zu machen, das ist sie nicht gewohnt, ,das tut man nicht“! - 

Da im Kaukasus gerundete Wascheschnitte (bis auf das meistenteils halb- 
kreisférmig ausgeschnittene Halsloch) unbekannt sind, und nur gerade Nahte 
angewendet werden, so half man sich, um den Armen und Beinen Spielraum 
zu lassen, teils mit Zwickeln, d. h. kleinen Lappen von verschiedener Form, 
die unter der Achsel ins Hemd und im Schritt in die Hose eingesetzt werden, 
teils erfand man andere, oft recht geistvolle Lésungen. 

Am einfachsten machen es die Chewsuren (Fig. 2), ein karthwelischer 
Stamm, der siidéstlich vom Kasbek am Fufe der Gletscher wohnt. Bei ihnen 


4 Das westarmenische. Hemd (siehe Fig. 23). 
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Fig. 5. Fig. 7. 


Das verbreitetste kaukasische Hemd. Frau aus Andi, Daghestan. 


Gewinnung der 
Seitenteile und 
der Armel aus 
der Stoffbreite. 


Fig. 6. 


Chewsuren-Weiberhemd, 


Chewsuren-Frauenhemd. 
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gibt es keinen Unterschied zwischen Wasche und Oberkleid, denn sie tragen 
ihre groben dunkelblauen oder dunkelroten, mit dickem Wollfaden genahten, 
aber sehr schén gestickten, wollenen Tuchhemden und -hosen direkt auf der 
Haut, waschen sie nie und legen sie nur ab, wenn sie unbrauchbar geworden 
sind. Rumpfteil und Armel werden jedes ftir sich gesdumt und dann zusammen- 
gefiigt (siehe Fig. 3), dabei bleibt unter der Achsel und an den Hiiften die 
Naht spannenlang offen, wodurch sich rechts und links am Saum zwei Schlitze 
und unter den Armen zwei Locher ergeben. Der Arm kann nun gehoben und 
geschwungen werden, ohne daf die Schulternaht zerrt, und die Hiiftschlitze 
erméglichen bei diesem verhdltnismafig engen und langen Hemde ein be- 
quemes Sitzen und Biicken. 


Ihre siiddstlichen Nachbarn und Stammesbriider, die Pschawen, tragen 
unter ihrer dicken Tuchkleidung bereits Hemden von Baumwollstoff. Priift 
man diese genauer, so kommt man auf den Gedanken, daf die Pschawen 
friiher ebenso wie die Chewsuren wollene Tuchhemden getragen haben miissen, 
denn die diinnen baumwollenen Hemden sind ebenso sorgfaltig Teil fir Teil 
umsdumt und dann erst zusammengeftigt, eine Methode, die bei dem steifen 
unhandlichen Tuch selir angebracht, bei dem weichen und diinnen Kattun 
aber ganz sinnlos ist. Der Hemdenschnitt der Pschawen ist der gleiche wie 
bei den Chewsuren, nur mit dem Unterschiede, da® sie einen quadratischen 
Zwickel zwischen Armel und Rumpfteil einftigen (Fig. 4). 


Wenn man wollte, kénnte man nun, ausgehend von dieser einfachsten 
Hemdform, ganze Reihenfolgen von immer komplizierteren Formen aufstellen, 
Ich fiirchte aber, da8 ich dadurch in den Verdacht kame, voreilige Schlisse 
liber Zusammengehérigkeit und Abstammung zu ziehen, wogegen ich mich 
verwahre. Ich gebe daher folgende Schnitte nur als erstes sparliches Material 
und als Probe einer bisher nur wenig angewandten Arbeitsweise?. 


Das am weitesten verbreitete Hemd fiir Manner, Frauen und Kinder ist 
dasjenige, das Fig. 5 zeigt. Seine Urform, ohne Zwickel, findet sich wiederum 
bei den Chewsuren als Frauengewand, das zugleich Hemd und Kleid ist und 
ebenso wie das chewsurische Mannerhemd aus dunkelblauem dickem wollenem 
Tuch hergestellt und mit Stickerei und vielen kleinen weifen Milchglasknépfen 
verziert wird. Die seitlichen Keile sind in der Weise gewonnen, dafi eine ge- 
niigend lange Stoffbahn schrag durchschnitten wird (Fig. 6). Dadurch ent- 
stehen zwei Keile, deren schmale Enden unter den Arm, die breiten an den 
Saum kommen. 

Die Keile des obenerwahnten allerverbreitetsten kaukasiscnen Hemdes 
(Fig. 5) werden nun etwas anders gewonnen. Die Stoffbahn wird zuerst der 
Lange nach gefaltet und dann in der oben gezeigten Weise zerschnitten. Beim 
Aufklappen entstehen drei Teile. Die beiden duferen werden zusammengenaht 
bis auf 7 bis 10 cm am schmalen Ende, das offen bleibt. Ein ebenso langer 
Schlitz wird in den anderen Keil eingeschnitten und hier der quadratische 
Zwickel von 7X7 bis 10 10 cm GréBe eingefiigt (Fig. 5). Dieses Hemd 


' Mir sind auBer den Kostiimtafeln mit Schnitten des Malers MAX TILKE, die sich in der 
Lipperheideschen Kostiimbibliothek in ‘Berlin befinden, keine weiteren bekannt. 
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kommt in langer oder verkiirzter Form iiberall vor, vom westlichsten bis zum 
éstlichsten Transkaukasien, auf dem Hauptkamm des Gebirges und jenseits 
der Berge in den dem Kaukasus vorgelagerten Ebenen. Es wird vielfach 
variiert und die einzelnen Teile kénnen in den verschiedensten Gréfenverhalt- 
nissen zu einander stehen. Der Zwickel ist bald gréBer, bald kleiner, die 
Seitenteile werden manchmal bis zu den Schultern hinaufgefiihrt (Fig. 7, 8, 
Daghestan, Andi), oder es kommt ein Sattel quer tiber die Schultern dazu 
(Fig. 9, 10, Daghestan, Kubatschi). Als Mannerhemd ist es kurz und reicht 
nur bis auf die Hiiften, als langes Weiberhemd deckt es die Gestalt bis zur 
halben Wade. Bei den awarischen Dsharinnen in Belokany (Sakataly), die 
Unterhemden aus Baumwolle und Oberhemden aus Seide tragen, fallt es bis 
auf den Boden herab (Fig. 11). Mir scheint, es ist die neueste und praktischeste 
Hemdform, die allmahlich die alten typischen Schnitte verdrangt. Das schliefe 
ich daraus, daB es gelegentlich auch dort vorkommt, wo gleichzeitig noch 
die fiir das betreffende Volk charakteristischen Schnitte verwendet werden. 
Drei solcher Falle, bei den Tartaren von Bortschalo (siidlich von Tiflis), bei 
den Pschawen und bei den Didoern in Daghestan sind mir, bekannt. 

Dasselbe Hemd kommt noch mit zwei anderen Zwickelformen vor. Er 
kann rhombisch sein (Fig. 12, Turkmenen von Stawropol im Kuban-Gebiet) 
oder dreieckig. Der dreieckige Zwickel ist selten, aber besonders interessant, 
weil er an einigen ganz verschiedenen Stellen und bei Vdélkern, die nichts 
mit einander zu tun haben, erscheint. Heimisch scheint er in Swanetien zu 
sein, denn er konnte nicht nur bei den heutigen Manner- und Frauenhemden, 
sondern auch an einem Grabfunde bestatigt werden (Fig. 13, 14, 15). Das 
Kaukasische Museum erwarb den Inhalt eines vom swanischen Fiirsten Otar 
Dadeschkeliani gedffneten Grabes, das auf ein Alter von héchstens 200 Jahren 
geschatzt wurde. Aufer einigen silbernen Schalen enthielt es seidene und 
wollene Gewandreste mit silbernen SchlieBen. Es gelang, aus den vorhandenen 
verwitterten Lappen die rechte Halfte eines seidenen Hemdes (wahrscheinlich 
friiher von roter Farbe) zusammenzustellen, das den typischen swanischen 
dreieckigen Zwickel unter dem Arme zeigte. Ferner erscheint diese Zwickel- 
form auch bei den gelbseidenen armenischen Frauenhemden von Artwin, 
Achalziche und Alexandropel, und den tatarischen von Achalkalaki, die genau 
so wie die swanischen Frauenhemden geschnitten sind, obgleich die tibrigen 
Kostiime dieser Vélker stark von einander abweichen (Fig. 16). 

Hier anschlieBend ist ein Hemdschnitt zu erwahnen, der auch spitz unter 
dem Arme zulauft, ohne da8 ein Zwickel dazu verwendet wird und der den- 
noch eine gentigende Stofftille in der Achsel erreicht (Fig. 17, 18). Eine Stoff- 
bahn, doppelt so lang als die gewlinschte Hemdlange, wird der Quere nach 
gefaltet und an der Stelle, wo die Armel ansetzen sollen, spitzwinkelig aus- 
geschnitten. Die Spitze wird seitlich abgebogen und der Armel hineingenaht. 
Diesen Schnitt findet man bei den Tataren von Bortschalo und Kasach als 
Kinder- und Mannerhemd und bei ihren siidlichen Nachbarn, den Karapapachen, 
auch als Weiberhemd. Er kommt als Mannerhemd auch bei den Pschawen 
vor. Auffallig ist es, da® hier aus dem ganzen Stoffe zwei Keile heraus- 
geschnitten werden, die keine weitere Verwendung finden. Das kommt sonst 
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Fig. 11. 
Kubatschicr Weiberhemd. Awarin aus Belokany. 
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Fig. 12. 


Turkmenen aus Stawropol, Kuban-Gebiet. 


Swanen, Armenier von Achalziche, 
Artwin und Alexandropol, Tataren 
yon Achalkalaki. 


Grabfund in Swanetien. 


Fig. 14. 
Weiberhemd. 


Gewinnung der 
Seitenteile aus 
der Stoffbreite 
und Ansetzen 
der Zwickel. 


Fig. 15. Fig. 16. 
Swanen-M4annerhemd. Armenierin Tatarenmaddchen 
aus Achalziche, aus Bortschalo. 


Fig. 18. Rig eale. 
Tataren aus Bortschalo, Schnitt 18 aus schmalerem 
Stoff. 
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nirgends vor, im Gegenteil wird immer die gréBte Sparsamkeit beobachtet 
und jedeg abgeschnittene Stoffteil wieder an einer anderen Stelle angesetzt. 
Das schmale handgewebte Zeug war ja auch viel zu kostbar dazu, um es 
leichtsinnig zu verschleudern. Scheinbar entspricht dieser Schnitt der Regel 
nicht. Aber bei naherem Zusehen erkennt man darin die ungliickliche Ver- 
pindung eines guten alten Schnittes mit neuem aus der Fabrik bezogenen 
Material. Es gibt tatarische Hemden von schmdalerem Stoff, die eine tibrige 
Langsnaht haben (Fig. 19). Hier zeigt sich, da® in alten Zeiten, als noch aus- 
schlieBlich schmaler handgewebter Stoff verwendet wurde, das Zuschneiden 
wahrscheinlich so vor sich ging, wie Fig. 20 zeigt. Durch Langsfalten und 
schrages Durchschneiden einer Stoffbahn entstehen zwei spitzige Seitenteile, 
von denen einer in der Mitte genaht werden mu. Der Schnitt ist im Resultat 
genau der gleiche, wie der oben beschriebene, es ist jedoch kein Faden des 
Zeuges verloren gegangen. 

Interessant ist es, daf die Frauen im Dido-Gebiet (Daghestan) auch 
einen spitzwinkeligen Hemdenschnitt anwenden, aber nur bei ihren gestrickten 
wollenen Winterhemden (Fig. 21, 22). Die baumwollenen genadhten Hemden 
haben den sehr verbreiteten Hemdenschnitt Fig. 5. 

Einen schénen alten Hemdenschnitt in Verbindung mit handgewebtem 
Material kann man noch im Tschorochtale, siidlich von Batum, finden. Dort 
wird ein” feiner, kreppartiger halbdurchsichtiger Baumwollstoff gewebt, der 
teils an die rumanische Panza, teils an das Gewebe der kleinasiatischen ge- 
stickten Handtiicher erinnert. Bei den Kurden, die im Tschorochtale nomadi- 
sieren und bei den Adsharen und den Armeniern von Artwin trifft man nun 
folgende Schnittart (Fig. 23). Fiinf ungeschragte, ganz gerade 40 cm breite Stoff- 
bahnen, von denen eine den Rumpf, zwei die oberen und zwei die unteren 
Armelhalften samt den Seitenteilen bilden, werden mit schoner Ziernaht von 
weifer oder roter Seide so zusammengendht, daf ein weites, luftiges,. sehr 
bequemes Hemd entsteht. Dies ist iibrigens der einzige mir bekannte Fall, wo 
der Stoff zu den Armeln der Lange nach genommen wird. Aus diesem Grunde 
werden auch ausnahmsweise die Armelrander sauber umsdumt und sogar mit 
zierlichen spitzenartigen Schlingstichen von weifer Seide verschonert. 

In Osttranskaukasien gibt es bei den Tataren einen beiden Geschlechtern 
gemeinsamen Hemdenschnitt (Fig. 24). Die Rechtecke, die an den Schultern 
weggeschnitten werden, dienen als Armelstulpen. Lange Zeit hindurch konnte 
ich die einfachere Urform dieses Hemdes ohne Zwickel nirgends finden, er- 
wartete aber, sie aus Persien kommen zu sehen, da mir auch einige nord- 
persische Mannerhemden von gleichem Schnitte wie die tatarischen bekannt 
waren. Zwei Jahre vergingen, der Krieg brach aus und die christlichen Vélker 
aus den persisch-tiirkischen Grenzgebieten, Armenier und Aissoren, fliichteten 
in den Kaukasus. Das Kaukasische Museum beauftragte mich, vollstandige. 
Kostiime dieser Volkerstimme zu sammeln. Unter anderem verkaufte mir eine 
alte Aissorin aus Chosrowa ihr Hemd, das sie selbst genaht hatte, und wie 
ich es ausbreitete, fand ich, was ich lange gesucht hatte, den Schnitt Fig. 25. 

Es eritbrigt noch, zwei iibertriebene und ungeheuerliche Hemdschnitte 
7u erwahnen. Erstens sind es die Hemden der Kabardinerinnen, Ossetinnen 
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und Bergtatarinnen, deren Armel bis iiber die Hande reichen und gar bis an 
den Saum des langen Hemdes herabfallen (Fig. 1). Freilich kenne ich sie nur 
an den seidenen Feiertagshemden und weif nicht, wie die Arbeitshemden 
dieser Frauen aussehen, kann daher iiber die Entstehung dieses Auswuchses 
nichts sagen. Im zweiten Falle aber glaube ich den Entwicklungsweg zu 
sehen. Es handelt sich um die langen dreieckigen Hemdarmelzipfel der Ar- 
menier, Kurden und Bergaissoren an der Siidgrenze von Transkaukasien und 
in den benachbarten tiirkischen und persischen Gebieten (Fig. 26, 27, 28, 29). 
Die Zipfel sind manchmal schmal, nur spannenbreit und ungefahr einen Meter 
lang (Armenier aus Kopp, Tiirkei, Mannerhemd), manchmal aber ebenso breit 
als lang (Jakubi, Kurden). Fir gewOhnlich werden sie um den Unterarm ge- 
wickelt!, Mir ist aber von einem Kurdenhauptling erzahlt worden, der seine 
Armelzipfel stets bis zum Boden hangen lief. Wurden sie gar zu schmutzig, 
so zog er ein frisches Hemd an und lief die Armel wiederum nachschleifen. 
Dadurch wollte er den Leuten seinen Reichtum beweisen. Lange konnte ich 
mir diese sonderbare Hemdenmode nicht erkladren, bis ich einmal eine Berg- 
aissorin aus dem tiirkisch-persischen Grenzgebiete an einem heifen Sommer- 
tage beim Kochen antraf. Sie war im blofen Hemde, das sie mit einem 
bunten Lappen gegiirtet hatte. Die schmalen Zipfel ihrer bis ans Handgelenk 
reichenden Armel hatte sie zusammengebunden und iiber den Nacken gelegt, 
wodurch die Armel bis zum Ellenbogen aufgestreift und in dieser Héhe fest- 
gehalten wurden. Der praktische Zweck der Zipfel war nun klar und es ist 
anzunehmen, da die monstrésen dreieckigen Wimpel aus ganz bescheidenen 
Bindebandern entstanden sind (Fig. 30). 

Findet man bei den Hemden verhaltnismaBig wenige Grundformen, so ist 
es bei den Hosen gerade umgekehrt. Eine Fille der verschiedensten Typen, 
von den bescheidensten bis zu den allerungeheuerlichsten macht irgendein 
Ordnen bisher unméglich. Man glaubt es kaum, da® die Grundelemente einer 
Hose, zwei Hosenbeine und ein dazwischengesetztes Zwickel, so stark variiert 
werden konnen. 

Die einfachste, mir bekannte Hose ist die tatarische Weiberhose aus 
den Kreisen Bortschalo und Kasach und der das gleiche Kostiim tragenden 
Karapapachen (Fig. 31, 32). Sie besteht aus zwei geraden Stoffbahnen, die 
zu Réhren zusammengenaht und durch einen quadratischen Zwickel ver- 
‘unden werden. Bei den Tataren ist sie von roter Farbe, bei den drmeren 
aus Baumwollstoff, bei den reicheren aus Seide, und wird an den Randern 
entweder mit schwarzen und griinen Stoffstreifen oder mit breiter Goldlitze 
verziert. Diesen Schnitt kann man, von Bortschalo nach Osten gehend, bei 
allen Tatarinnen Transkaukasiens wiederfinden, sowie bei den Jengiloierinnen, 
den Mugalo, den Armenierinnen von Nucha, den Jiidinnen von Kuba und den 
Frauen der Tataren am Kaspischen Meer, nur wird die Hose je weiter nach 
Osten, desto breiter und nimmt schlieflich einen solchen Umfang an?, daf sie 


' Die Statue des armenischen Konigs Gagik in Ani zeigt dicselben um den Unterarm 
gewickelten Hemdarmel. , 

2 Jedes Hosenbein kann bis zu 3m Umfang haben. Kostiim der Armenicrin aus Nucha 
im Kaukasischen Museum. 
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Fig. 20. 


Schnitt 18 aus ganz schmalem, hand- 


gewebtem Stoff. 


Fig. 22. 


Gestricktes Weiberhemd 
Didoer (Daghestan). 


Figs 21: 
Frau aus dem Dido- 
Gebiet. 
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Fig. 23. 
Mannerhemd. 
Adscharen, Armenier aus Artwin, 
Kurden aus Ardaghan. 
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Fig. 24. Fig. 25. 
Mannerhemd. Weiberhemd. 
Tataren von Osttranskaukasien, Perser. Aissoren aus Chosrowa. 
Gewinnung 
der Seitenteile 
aus der Stoff- 
ns} | breite. 


Gewinnung 
der Armel- 
zipfel aus der 
Stoffbreite. 


Fig. 26. Fig. 27. 
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Fig. 28. Fig. 29. 


Kurde aus Eriwan. Mannerhemd. 


Aissorin. Tatarin aus Bartschalo. 
Anthropos KVI—XYVII. 1021—1922. 1s 


Fig. 32. Fig. 33. 
Weiberhose. Tatarin aus dem dstlichen 
Tataren aus Bortschalo. Karapapachen. Transkaukasien, 


Fig. 35. 


Weiberhose. Jengiloierin. Kurdin aus 
Ardaghan. 
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Gewinnung der Keile aus der Stoffbreite. 


Fig. 37. 
Chewsuren-Mdannerhose. 


Fig. 38. Fig. 39. 
Karapapachen-Manneroberhose. 
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Fig. 40. Fig. 41. 


Weiberhose. Mannerhose. 
Awaren, Daghestan. Ost-Transkaukasien. 
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alle Hosenahnlichkeit verliert und einem weiten faltigen Rock gleicht (Fig. 33, 
34). Natiirlich variirt mit den Volksstammen, die alle deutlich unterschiedene 
Kostiime tragen, auch das Material der Hose vom einfachsten gebliimten 
Kattun: bis zu schwerem Seidendamast. Manche, wie die Jengiloierinnen, 
binden die Hose bei der Arbeit, damit sie nicht hindere, mit einem schmalen 
Wadenlappen oberhalb des Knéchels zusammen (Fig. 35). 


Ebenso einfach wie diese und genau so geschnitten ist die Hose der 
Kurdinnen in Siidwesttranskaukasien. BloB lassen sie die unteren Sdume nicht 
offen, sondern ziehen eine Schnur hindurch und binden die Hose eng um 
die Knéchel. Man findet sie in allen Farben und Ausmafen, von den engsten 
bis zu den riesigsten Pluderhosen (Fig. 36). 


Auf dem Hauptkamm des Kaukasus und in Daghestan werden von beiden 
Geschlechtern schmale Hosen getragen, die in der 4uferen Form einander sehr 
ahnlich sehen, in ihren Zwickeln und Keilen aber desto verschiedener sind. 
Fangen wir wieder mit den Chewsuren und Pschawen (Fig. 37) an. Sie nehmen 
zwei gerade Stoffbahnen zu den Hosenbeinen und eine kurze zum Einsatz. 
Dieses Stiick, das kiirzer als breit sein mu®, wird in der Diagonale zer- 
schnitten, die beiden Keile in derselben Richtung verschoben und wieder 
aneinandergenaht. Dieser sehr seltsame Zwickel wird dann, wie die Zeichnung 
angibt, zwischen die Hosenbeine eingesetzt. Derselbe Zwickel kommt in 
Daghestan bei den Lesghiern und weit entfernt davon, bei den Karapapachen 
am Tschaldyrsee vor. Nur wird er auf andere Art gewonnen, indem man die 
vier Keile, die von der sich unten verjiingenden Hose fortgeschnitten werden, 
zu dieser Zwickelform zusammennaht (Fig. 38, 39). 

Bei den eben genannten beiden Schnitten handelt es sich um Hosen 
von einheitlichem Material, von dunklem Tuch oder blauem und weifem Baum- 
wollstoff. Es gibt aber ebenso schmale Hosen, freilich Weiberhosen, die aus 
verschiedenen Stoffen zusammengesetzt sind, und so farbig aussehen wie die 
russische Flagge. Im oberen Drittel sind sie weif, von den Hiiften bis zum 
Knie blau, und von den Knien abwarts rot. Zu dieser Farbenpracht gesellt 
sich ein groBer rosa Zwickel und zwei gebliimte Keile, dazu goldene Borten 
an den Sdumen. Das ist die avarische Weiberhose, deren Schnitt wie Fig. 40 
aussieht. 

In Daghestan und in der osttranskaukasischen Ebene, besonders in den 
Stadten, ist fiir Mannerhosen ein Schnitt beliebt, wie ihn Fig. 41 zeigt. Wo 
er herstammt, weif ich nicht. Nur zweimal fand ich ihn bei Weiberhosen: 
einmal als winzigen vierteiligen Zwickel bei den breiten Rockhosen einer 
Jengiloierin (Fig. 35), ein andermal dieselben Zwickel in veranderter Lage und 
stark vergrofert bei der violettseidenen Hose einer Bergtatarin (Fig. 1, 42). 

Die Kisten, ein tschetschenischer Stamm, die ndchsten Nachbarn der 
Chewsuren, haben einen 4hnlichen Schnitt ohne Keile (Fig. 48, 44)!. Der- 
selbe Schnitt ins Ungeheuerliche -gesteigert, findet sich auGerhalb des eigent- 
lichen Kaukasus bei den Turkmenen von Stawropol (Fig. 12, 45) in der Unter- 


‘Ich habe diesen Schnitt zu meinem Erstaunen im vorigen Jahr bei einer rumanischen 
Mannerunterhose wiedergefunden. 
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hose der Manner. Ihre Oberhose, aus dunkelblauem Tuch und an den Randern 
mit Silberborten verziert, ist tibrigens eng und schmal und hat einen rhom- 
bischen Zwickel wie die Hemden dieses Volksstammes (Fig. 46). 

Auf den ersten Blick ihr ahnlich, aber ganz anders geschnitten ist eine 
Hose, die nur in Siidwesttranskaukasien vorkommt. Man findet sie bei den 
Armenierinnen von Artwin und, mit kleinen Variationen, bei denen von 
Achalziche und Alexandropol, bei den Jesidinnen aus der Alexandropoler 
Gegend und den georgischen Jiidinnen. Das Material ist tiberall verschieden, 
der Schnitt der gleiche. Auch die aus roter Seide hergestellte und mit Gold- 
stickerei verzierte georgische Hochzeitshose, die bis vor einigen Jahrzehnten 
ein unentbehrliches Stiick jeder reichen Aussteuer war, hatte diesen Schnitt 
(Fig. 16, 47). Man erhalt ihn, indem man eine Stoffbahn, doppelt so lang als 
die gewtinschte Hosenlange, der Lange und der Quere nach faltet und alle 
vier Schichten auf einmal in der angegebenen Weise schrag durchschneidet. 
Dadurch entsteht ein Rahmen (die vordere und die hintere Hosenhdlfté) und 


ein rhombischer, sehr groBer Zwickel, der der Lange nach gefaltet und dann. 


zwischen die auseinandergeschnittenen Hosenhalften eingesetzt wird. 

Die adscharische Mannerunterhose sieht genau ebenso aus, ist aber doch 
etwas anders geschnitten. Der vierfach gefaltete Stoff wird nicht an der Bug- 
seite, sondern an der Seite der Webekante schrag abgeschnitten. Dadurch ent- 
steht Fig. 48. Das Mittelstiick wird zu den beiden Hosenbeinen zerschnitten, 
die Seitenteile werden an den Webekanten zum rhombischen Zwickel zu- 
sammengenaht, und wie oben beschrieben den Hosenbeinen angefiigt. 

Eine hiibsche Anpassung an das schmale hausgewebte schwarze Tuch 
zeigt der Schnitt der adscharischen Manneroberhose (Fig. 49, 50). Er ergibt 
ein fiir unsere Augen sehr possierliches Kleidungssttick mit weitem faltigem 
Sack um die Hiiften und eng anliegenden Hosenbeinen. Die Lasen und die 
im Tchorochtal nomadisierenden Kurden tragen dieselbe Hose, nur bevorzugen 
sie blaues und braunes Tuch. 

Was ist aber diese Hose gegen den ungeheuren Sack, in den sich die 
Kurden aus den Gebieten von Kars und Eriwan kleiden (Fig. 28, 51, 52)! 
Der Zwickel ist zum Hauptbestandteil der ganzen Hose geworden und reicht 
vom Giirtel bis an die Erde. Der Prachtliebe der Kurden entsprechend ist 
diese Hose, in der man nicht gehen, sondern nur sitzen oder reiten kann, 
aus teuerstem blauem Tuch genaht und mit schéner schwarzseidener Schnur- 
stickerei an allen N&ahten verziert. Der mehr als handbreite Bund ist von 
weinroter Seide und darin steckt ein schén geflochtener griinseidener oder 
dunkelroter Giirtel mit langen kiinstlichen Fransen an den Enden. Sie fallt 
wie ein weiter faltiger Weiberrock auf die roten eisenbeschlagenen Saffian- 
stiefel herab und erhalt erst auf dem Sattel in Verbindung mit der roten ge- 
stickten Jacke, dem dunklen Turban, dem flatternden weifen Mantel (aba) 
und der ganzen malerischen Bewaffnung des Kurden ihren rechten Platz. 

Zuletzt ware eine Hose zu erwahnen von so einfachem Schnitt, da® ihr 
sogar der Zwickel fehlt. Sie wird von den Mokolaki, den Kleinbiirgern der 
georgischen Stadte getragen (Fig. 53, 54). Heutzutage naht man sie aus feinem 
schwarzem Tuche, legt sie oberhalb des Knéchels in Falten und umschniirt 
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Bergtataren-Weiberhose. 
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Fig. 43. Fig. 44. 
Kistenmadchen. Kisten-Weiberhose. 
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Fig. 45. 


Mannerunterhose. 
Turkmenen des Kuban-Gebietes. 
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Fig. 46. 


Manreropverhose. 
Turkmenen des Kuban-Gebietes. 


Fig. 49. 
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aus der Stoff- 

breite. 
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Fig. 47. Fig. 48. 
Weiberhose. Mannerunterhose. 


Kurden aus Eriwan. 


Adscharen, Karapapachen, 


Gewinnung 
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Armenier von Artwin und Achalziche, 


Juden von Achalziche. Georgische Hoch- 


ist 


~f 
4 
pat 


j 
- ‘. 
re 


8d 9M 
gan. heoe oan aft 
ijtete cee! 1h) OOF 


stiicke aus der Stoff- 
breite 


Gewinnung der Mittel-_ 


Fig. 50. 


Adscharen-Mannerhose. 


Fig. Sl. 


Mannerhose. 
Kurden aus Kars. 


Fig. 52. 


Mannerhose. 
Kurden aus Eriwan. 


2) \ ae ] 
e 2 of 
tom ' } ‘ | 
ret A : Lar 
rr i 4 
eae} } : 
> } ‘ 4 
a | 
2 exe tJ 


ead 


2 eH REM sore abl 


p42 Sos 


2.98 
scogienekmy 
ok ox cow A 


Fig. 54. 
Mokolaki-MAannerhose. 
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Gewinnung einer Mannerhose der Mokolaki a) Armenierin aus Nucha, 
aus schmalem Stoff. b) Jiidin aus Kuha, 


c) Jengiloierin. 
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sie mit einer schmalen Wadenbinde. Bei dem jetzigen breiten Tuch ist dieser 
Schnitt durchaus nicht sparsam, denn es fallen dabei vier groBe unbenutzte 
Keile ab. Denkt man sich aber die Hose aus halb so breitem Stoff hergestellt, 
so erkennt man sogleich die ganze Zweckdienlichkeit des Schnittes. Wahr- 
scheinlich schnitt man frtiher, wie Fig. 55 zeigt, und verlor dabei nicht das 
kleinste Zeugstreifchen. 

Ehe ich schlieBe, mochte ich noch auf eine Tatsache hinweisen, die von 
mir nur bemerkt, aber aus Mangel an Material und Zeit noch nicht unter- 
sucht worden ist. Bei den kurdischen Hosen sahen wir riesenhafte Zwickel, 
es gibt aber auch winzig kleine, so kleine, da sie allen Sinn verlieren und 
nur als Rudimente anzusehen sind. Unter den oben erwahnten sehr weiten rock- 
artigen Weiberhosen in Siidosttranskaukasien findet man solche, deren riesige 
Hosenbeine durch winzige Zwickel verbunden sind, Quadrate von 3X3 und 
4X 4 cm. Sie niitzen der ohnedies sehr bequemen Hose gar. nicht, und werden 
scheinbar nur aus alter Gewohnheit hinzugefiigt. Diese Volksstamme trugen 
vermutlich friiher engere Hosen mit gréferem Zwickel und behielten den 
eigentlich tiberfliissig gewordenen Schnitteil trotz der veranderten Mode bei. 
Nun st68t man aber auch unter diesen winzigen Zwickeln anf andere als 
quadratische Formen (Fig. 56) und erkennt Zwickelschnitte aus ganz anderen 
Gegenden wieder. Ware es nicht der Miihe wert, dieser sonderbaren Erscheinung 
weiter nachzugehen? 

Uberhaupt ware es sehr zu wiinschen, daf mehr auf die Kostiimschnitte 
geachtet wiirde. Méglich ware es doch, da man dabei auf interessante ethno- 
graphische Zusammenhdnge stiefe. Mir ist es vorgekommen, da8 weitgereiste 
Leute, denen ich meine Schnitte zeigte, bei dem einen: ,Chinal*, bei dem 
anderen: ,Sahara!“ riefen. Sie urteilten natiirlich nur nach der d4u8eren Ahn- 
lichkeit. Solche Ahnlichkeiten auf ihre Tatsachlichkeit hin nachzupriifen, wiirde 
sich, denke ich, doch lohnen. 
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Ensayo de Gramatica Dagseje 0 Tokano. 


Por el P. P. Kok, S. M. M., Misionero. 


Una palabra puede bastar ahora para indicar la situacion geografica de 
los indios tokanos de cuya gramatica se da un ensayo. Mas tarde, si Dios 
quiere, se escribira in extenso lo que puede interesar al etndlogo. 


Los indios tokanos, pertenecientes 4 la familia betoya, viven en grupos 
familiales sobre los rivos del bajo Vaupes, desde la boca del Papuri hasta la 
desembocadura del Vaupes en el rio Negro, sobre los dos rivos tambien del 
rio Tikjé y en el rio Papuri, desde la boca del rio Maku hasta la formacion 
del Papuri por los rios Paka y Awa, y hasta en la mitad del rio Paka. Unos 
se encuentran tambien en el rio Negro, pero son los que habiendo bajado de 
mas arriba para trabajar en casa de blancos balateros, se han quedado en 
aquella comarca. 


Que los tokanos se encuentran en comarca de superficie tan grande y 
sobre las riberas de varios rios, no permite concluir 4 su numerosidad. 


No viven solos en estos rios. En el territorio colombiano: el rio Paka, 
la banda isquierda del rio Papuri y los cabeceros del rio Tikjé, sus pequefios 
grupos viven entre otros grupos betoyas: desanos, piratapujas, dogkapura, 
gwanana, etc., mientras que en territorio brasilero viven en la misma comarca 
tokanos, tarianu y otros. 


El numero total de los indios que hablan la lengua tokana puede esti- 
marse 4 2500 personas, de quienes mas 6 menos 1500 en Ia parte colombiana, 


Aunque, 4 causa de la grande dispersion en pequefios grupos familiales 
(de 1 4 8 familias en una grande casa) y 4 causa de la vida de estos grupos, 
sin unién de tribu, entre los grupos de otras lenguas, se encuentra una que 
otra divergencia en la pronunciacion de tal cual palabra, la diferencia no es 
muy grande y la gramatica queda la misma, lo que no es asi p. ej. para la 
lengua desana de la cual hay algunos dialectos bastante distinctos. 


La lengua tokana, al menos por lo que se constata en el rio Papuri, 
sirve de lengua tin poco general, en tanto que muchos indios de los otros 
tribus entienden y hablan esta lengua de los tokanos quienes se consideran 
y son considerados por los otros como indios superiores, aunque ni en el 
fisico ni en el moral ni en alguna posesidn de bienes se puede hallar la 
causa de esta superioridad. 

Esta generalidad de la lengua tokana no es bastante extensa ni para la 
comarca ni para las personas para que podria servir en la instruccion pasan- 
dose de las lenguas propias de los otros grupos. 
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A. Fonética. 
1. Vocales: li 


= 


Pronunciacion: 


Todos los vocales sin signo son cortes y tienen una pronunciacion mas 
abierta. 


Todos los vocales con signo son longas y tienen una pronunciacion 
mas clara. 


a=aen castellano ya e=e en castellano prestar 
a=a » » nada ee » peto 
i= 04> » no ey » siron 
O0=0 » » obrar t=i » » si 
u=uU » » gusano e =e muda en aleman Vater 
ad =u muda en aleman fiber 
2. Consonantes: h 

sy ty 

t d S z n r 1 

Dp b w 

i v m 


Pronunciacion: 
g mediogutural (entre g, y, j espafiol) = latin aggredere 


j latin = latin Jesus 
w ingles = inglés water 
y espafiol = castellano ya 


3. Accentuacion. El signo del accento es ’ superpdsito (ld, ui); no se 
usa en esta gramatica que en los casos non comprendidos en las régulas 
siguientes. 

1. Palabras simples: 

a) Sustantivos, adverbios no derivados, y sustantivos, adjetivos, adverbios 
derivados en se, no, ro, sobre la ultima silaba: 

tagki cuarto, umé hombre, ftitd entonces, egaro voluntad, maisé amor, anjand bueno, 
meé tu. 

b) Sustantivos, adjetivos, adverbios derivados en ge, go, ke, ko, ka, na, 
sobre la pentltima: 

dardge trabajador, njadngo fea, weéke el que hizo, wadna los que se van, degkéka lo 
que es en el medio. 

c) Infinitivo de los verbos: sobre la ultima: 


jighansé estar cansado, dogkesé pilar. 
19% 
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d) Los verbos en conjugacion: sobre la tiltima del radical si la forma 
es afirmativa: 


egdtohapa yo quisé, del verbo egase; pétinasama acabaran, del verbo pétise. 

e) Verbos, sustantivos, adjetivos, etc. en forma negativa: sobre la par- 
ticula negativa: 

maittse no amar, anjiwe no bueno, weetfke el que no hizo, egatttohawe no quisé'. 

2. Palabras compuestas: 

a) Si la composicion es con un simple sufijo, la palabra guarda su 
accento ordinario: 

nikdkane de hoy, de nikdka hoy, ne de. 


b) En toda otra composicion: de dos 6 tres verbos, de verbo con 
sustantivo, de dos sustantivos, etc. la Gltima palabra sigue las reglas indicadas 
para las simples, las otras tienen un accento segundario sobre su tltima silaba: 


sahdndogkésintge €1 quiere botar dentro, de sahafse entrar, dogkese botar, sinise querer, 
de wadse ir, egase tener la voluntad; dfgpordékdna antepasados, de dfgporo_ antes, kanse estar. 


I. Articulo. 


Definido: no hay Indefinido: masc. nike 
fem. niko 
neutr. nika 

nike time un hombre, n¥ko niimio una mujer, nika wit una casa. 


1. Género. II. Sustantivo. 


a) Para las personas se indica el género feminino sustituyendo la ultima 


letra de la palabra masculina por un 0, 6, afiadiendo esta letra a la palabra 
masculina: 


pagke padre, pagko madre, mami hermano mayor, mamio hermana mayor. 
b) Para indicar el género de los animales se pone la palabra ame hombre, 
niimio mujer: 


njama venado, njama-iimeg ciervo, njama-namio cierva. 


c) Los sustantivos indicandos seres insensibles son neutrales. 

2. Plural. 

a) Para indicar el género en plural no hay terminacion especial, se lo 
indica por la palabra: “mega hombres, n&mia mujeres: 

bagtiijana timega niios, bagtajana nimia ninas. 


5) Sustantivos en ge, go, cambian esta silaba en na: 
darage trabajador, darago trabajadora (darana trabajadores). 


‘ Las palabras teniendo en su forma afirmativa la silaba ¢é p. ej. dagtise mandar, ten- 


dran en su forma negativa dos #, p. ej. digtitise, 1a segunda ff siendo la particula negativa 
con su accento. 
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c) Los en ke, ko, cambian esta silaba en kena: 
wenike el que se murié, weniko ella que se murid (wenikegna los que se murieron). 


d) Los en khe, kho, cambian esta silaba en ha: 
bitenoakhe discipulo futuro, baenoakho discipula futura (baenoanha discipulos futuros). 


e) Sustantivos en we, fige, pierden esta silaba: 
waiwe pes, wai peces; mamiawe abeja, mimia abejas; agtafige piedra, ugta piedras. 


f) Varios sustantivos no derivados en o, tienen su plural en /Z 6 rt: 


oro flor, olf flores; hemepero oreja, hemepert orejas. 


g) Muchos tienen su plural en a: 

ume hombre, ‘mga hombres; niimte mujer, namia mujeres; ¢a/7 aglomeracion de muchas 
cosas formando un todo completo ordenado, tata. 

h) Sustantivos derivados en se, no, ro, y muchisimos otros, no tienen 
plural; la pluralidad se indica por adverbios de cuantidad y adjetivos numerales: 

diigtise mandamiento, pehe diigtise 6 nipetise dagtise mandamientos, lit. mucho 6 todo 
mandamiento. 

i) Muchos sustantivos en a, tienen el plural en m7: 

fimiika brazo, amikani; magka lugar de habitacion, magkani; dipopama pie, dipo- 
pamani. 

j) Los sustantivos formados con el verbo sufijo kanse tienen su plural 
en kana: 

baghikange, bightkango (bightkana). 

k) Fuera de lo indicado, hay muchos casos que mo ya €s posible de 
comprerider en régulas determinadas: 

kagpéa ojo, kagpéert; Wake Dios, wamena, mamt hermano mayor, mamisiimea; agkabto 
hermana menor, agkabiosoniimia; wit casa, wiseri; weheka ansuelo, wehese. 

3. Relacion. 

a) Génitivo, dativo y acusativo se indican por el sufijo ne 0 re 
segun la eufonia: 

Padre pagke, vestido del padre sati pagkere, dé lo al padre pagkere ooya, he visto al 
padre jee fantohapa pagkere. 

b) La relacion entre poseedor y cosa poseida, fuera del génitivo que no 
es de uso frecuente, se indica por juxtaposicion, el. poseedor poniéndose en 
primer lugar: 

La ropa del padre pagke sitiro, el hijo de Maria Maria magke. 


c) La relacion entre cosa y materia de que se compone, sé indica por 
juxtaposicion poniendo la materia en primer lugar: 

Sopa (agua de carne) dziko (dtiro carne, ogko agua); gruta (cuartico de piedra) dgtataytr, 
libro (paquete de papel) papératali. 

d) La relacion de cualidad 6 sobrenombre se indica por juxtaposicion, 
la experiencia ensefia cual palabra se pone en primer lugar: 

Raudal del trueio biigpopoewa (biigpo truefio, poewa raudal; boca tuerta ligserojart 
(uigsero boca). 
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Ill. Arreglo de la frasa. 

1. Las palabras en la proposicion. 

En general cada palabra se postpone 4 la que determina, pero toda 
inversion, no creando equivocacion, es permitida. 

Nunca separar el adjetivo determinativo de su sujeto. 

A excepcion de la proposicion interrogativa, no empezar la proposicion 
con el verbo. 

Lo mejor es poner dativo y acusativo, sobre todo si son pronombres, 
entre sujeto y verbo, poniendo el dativo antes del acusativo si hay los dos. 

2. Las proposiciones en la frasa. 

Las conmjunciones, ya muy pocas, no_sirven mucho; hay juxtaposicion, 
poniendo cada proposicion despues de la que determina. 


IV. Formacion de palabras. 
1. Union de verbos. 
a) Cuando la determinacion no es calificativa, se antepone el verbo 
determinante con perdida de su final: 


sahandogkese botar dentro; lit. sahanse entrar, dogkese botar; bereoodagtise mandar dar 
por abajo; lit. berese caer, oose dar, dagtise mandar; maijeergkansinise querer estar excediendo 
en amor, lit. maise amar, jeerese pasar, kanse estar, sinise querer. 


6) Cuando la determinacion es calificativa, el verbo determinante se 
postpone en simple juxtaposicion: 


kéasepthase embriagarse, lit. kéase inclinar hacia tierra, pihase hacer muchas veces; 
tesebehuse hacer el archiperezoso, lit. tese tener pereza; behiise tener en abundancia. 


2. Union de verbo con sustantivo, adverbio, etc. 

a) Siempre el verbo en ultimo lugar si no hay determinacion de desti- 
nacion: 

strokanse estar en ultimo lugar, lit. stro détras, Rkanse estar; dipokadarese principiar, 
lit. dipoka pié, darese hacer. 

b) El verbo se pone en primer lugar, con su tinal infinitiva se, si hay 
pluralidad; cambiando su final infinitiva en: r7 6 ni, si es singular, cuando 
hay determinacion de destinacion: | 

Aaripegta bafio, lit. dase baiar, pegta puerto, Aasepegtari baiios; detesedali cuerdas 
para ligar, lit. detese ligar, da cuerda (dali cuerdas), deterida cuerda; kaninitiigka dormitorio, 
lit. Ranise dormir, tagka.cuarto (en plural kanisetigkant). 

3. Union de sustantivo con sustantivo 6 adverbio 6 sufijo. 

a) Sustantivo con sustantivo cft. relacion. 


6) En la formacion de palabras compuestas con sustantivo y adverbio, 
el sustantivo se pone en ultimo lugar: 


strokafige el ultimo, lit. stro detras, karige el que esta; degkokawii la casa del medio, 
lit. degko mitad, ka en (de kanse), wii casa. 
c) Sustantivo con sufijo para formar adverbios: 


tagtdaromena fuertemente, lit. tagtiaro fuerza, mena con; begsesemena cabalmente 
lit. begsese juicio, mena con. 
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4. Sustitucion de la final infinitiva del verbo. 

a) Por ge, go, na (masc., fem., plural), da sustantivos indicandos per- 
sonas, oficios, cualidades, aptitudes en el presente: 

darage trabajador, darago trabajadora (darana trabajadores); anjange el que tiene bon- 
dad anjango ella que tiene bondad (anjana). 

b) Por ke, ko, kana, da los mismos sustantivos con significacion del 
pasado: 

darake el que trabajo, darako ella que trabajé (darakena). 


c) Por akhe, akho, anha, da estos sustantivos con significacion del futuro: 
biigakhe el que sera maestro, ba@akho ella que sera maestra (bQéanha). 


d) Por ke, athe, para pasado y futuro, dejando la final infinitiva para 
el presente, da sustantivos abstractos 6 nombres de cosas, aCciones, etc.: 


wagkinke lo que uno pensaba, wagkinse pensamiento, wagkifathe lo que hay que 
pensar. 


e) Al lado de la forma en se muchos verbos tienen los mismos sustan- 
tivos en no 6 ro: 

darase 6 dararo trabajo; ogkobohose 6 ogkobohoro el olvidar; nise 6 nino manera 
de estar'. 

f) Por atho, no 6 ro, Raro (fut., pres., pasado), da sustantivos indican- 
dos lugar: 


kaniatho lugar que puede servir para dormir, kanino dormitorio, kanikaro lugar que sirvio 
de dormitorio. 


5. Composicion con verbo sufijo. 
a) El verbo kase (no fuera composicion) indica procedencia: 
meelon bogotakase tabaco bogotano; ogtese niigkekase planta silvestre (nagke selva). 


b) El verbo kanse estat (no fuera composicion) indica habitacion, tiempo, 
actualidad, con idea de perduracion: 


nigkekange habitante de la selva; tobitkana los que viven mas arriba; imgkokange- 
mahipa sol, lit. sol que esto de dia; jamitkange-mahipa .luna, lit. sol que esta de noche, dagi- 
kanse estar sentado; dagise sentarse, degkokause estar en el medio, degko mitad; dardkanse 
estar actualmente trabajando. 


c) El verbo jase (no fuera composicion) indica prioridad de tiempo con 


comparacion 4 otra accion, preparando esta: 


agpose atteglar, agpojuse arreglar tal cosa para prepatar el arreglar de otra cosa, werese 
decir, werejase decir algo para preparat otra comunicacion; wadse it, waajdse irse pata per- 
mitir 4 otros de irse tambien. 


d) El verbo tuse sostentar : 
1. Como sufijo da idea de poner fuertemente algo: 


paase dar un golpe, paatise golpear para que algo (clavo 6 estantillo) se queda fuer- 
temente. 


1 La forma en se, mo, ro sitve para pasado y futuro hablando en general; la forma en: 
ke, athe indica specificamente. La misma observacion sitve para las formas indicadas en @, 0, ¢, 
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2. Como prefijo indica que la accion debe hacerse con esfuerzo: 
biase cerrar, tabiase cerrar empujando. 


e) El verbo fise (no fuera composicion) en union con un sustantivo, 
indica posesion: 


wame nombre, wametise tener nombre; digka fruta, digkatise tener fruta; dipoka pie, 
dipokatise tener principio; wagpana ennemigos, wagpanatise ennemistar. 


f) El verbo jeese, indica accion de dar, procurar: 


wagpa ganancia, wagpajeese pagar; dagti enfermedad, dagtijeese procurar enfermedad; 
tagtaaro fuerza, tagtfarojese resforzar. 


g) El verbo tamfse (no fuera composicion) indica ayuda, el otro haciendo 
tambien su parte: 
darase trabajar, daratamiise ayudarle en su trabajo. 


h) El verbo bogsase (no fuera composicion) indica ayuda, el otro no 
haciendo nada: 
darabogsase hacer el trabajo de otro. 


i) El verbo tase (no fuera composicion) indica correccion de un engafio: 


ogoase escribir, ogoatase borrar lo escrito 4 causa de engafio, para escribirlo mejor; 
nekanse poner en tierra, nekiintase deshacer una parte del edificio para mejorar faltas. 


j) El verbo tasase (no fuera composicion) indica simulacion, mentira: 


weese hacer, weetasase hacer el hipocrito; mise llevarse, mitasase simular de llevarse 
algo; darase trabajar, daratasase hacer el perezoso simulando trabajar. 


k) El verbo poose. tener costumbre: 


iigfse fumar, Qgiipoose tener costumbre de fumar; nise estar, nipoose tener costumbre 
de estar de tal manera, en tal lugar etc. 


1) El verbo péose coronar, indica el acabar completamente: 


oose dar, oopéose dar todo lo que hay; darase trabajar, darapéose acabar completa- 
mente tal 6 tal obra; darese hacer, darepéose acomplir que no falta mas nada. 


m) El verbo pétise acabar, indica el acabar sin indicar el acabamiento 
completo: 


darapétise acabar el trabajo p. ej. de hoy; oopétise se cierra la distribucion, no se dara 
mas por el momento. 


n) El verbo metanse (no fuera composicion) indica prioridad de tiempo, 
lugar: 

wahase bogar, wahametanse remar en la proa; wadse itr, waametanse ir delante de los 
otros; fanse mirar, fanmegtanse mirar antes de hacer. 


o) El verbo mise como sufijo indica defectuosidad en una accion: 
tiose escuchar, tiomise escuchar sin bien comprender; eggase tener la voluntad, egamise 
tener mas 6 menos la voluntad. 


p) El verbo jonse (de fonse mostrar) indica ayuda para mostrar como 
se hace tal accion: 


.ahinse it en el sinchoro, kahtnjonse mandar acostarse a uno ayudandole (p. ej. un nifio); _ 
bagsase dansar, bagsajonse dansar para ensefiar la dansa. 
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q) El verbo janse (de fanse ver) da idea de probar, de tantear: 
baase comet, baajadnse probar la comida; Ralikase gritar, kaltkajdnse ensayar de gritar. 


r) El verbo bagtase romperse, da en composicion como sufijo una idea 
de perduracion exprimida con iritacion 6 desprecio: 


tohakiase quedarse, tohaktabagtase quedarse ,aunque todo invito 4 irse; jakwese es- 
perar, jakwebagtase esperat contra toda esperanza. 


s) El verbo bose (no fuera composicion) tiene significacion de ocuparse en: 
darabose estar ocupado en trabajo; bagsabose estar ocupado en el canto. 


t) El verbo pihase (no fuera composicion) indica costumbre 6 multiplicidad: 

jahase-pihase tener costumbre de robar,; biighise-pihase reirse de todo; Zapthase tener 
muchos piojos. 

u) El verbo bagtise estar maduro indica el superlativo; lo mismo el 
verbo pinise poder mucho (no fuera composicion): 

kaltse estar pobre en sangre, kaltbugttse estar cansado en extremo de algo; tagtiase 
tener fuerza, tagtiabigtise tener muchisima fuerza, tigtiapuntse. 

v) El verbo behiise abondar (no fuera composicion) indica el demasiado: 

paga vientre, paga-behiise ser ventrudo, . tese tener pereza, tesebefilse estar archiperezoso. 


Adicion 4 las regtas de formacion con verbo sufijo. 

w) El verbo nese (no fuera composicion) indica acion de procurar: 

dohose corromperse, dohonese cotromper 4 atro 6 algo; jiahiinse cansarse, juhiinese pro- 
curar cansancio, cansar 4 otro. 

x) El verbo dagtise mandar, se traduce en composicion muchas veces 
por el verbo hacer: 


Hacer calmar a los nervios soodigtise wadartre; hacer cicatrizar jagttdigttse; hacer 
vibrar nanasandigtise. 


6. Formacion con otro sufijo. 

a) Los sustantivos bigke, bugko, biigkena (de bigkease viejar) indica 
costumbre inveterada: 

kéase-bugke boracho incorrigible; nisose-bilgkena mentirosos de profesion: 


) El sufijo pa, indica lugar: 


ogtese sembrar, ogtepa huerto; wilseema espaldas d, casa, wliseemapa waranda. 


7. Introducir. 

a) La particula neneg, entre radical y final del verbo, indica intensidad, 
perduracion: 
. wagkanse pensat wagkangnese meditar, tanse ver, langnese fijar mirando. 


b) La silaba a y o, entre radical y final del verbo, amplifica la signi- 
ficacion del verbo con indicacion de diferencia de lugar 6 tiempo, sin que 
puede dar se una régula directiva: 

werese decir, wereose venit para decir, werease ir decir 4 otros, decir en otro lugar; 
kalibugtise estar cansado de algo, tener disgusto; kaltbagttase estar cansado de algo que paso; 
kalibagttose tener en disgusto 4 uno que es en otro lugar, 
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8. De casi todos los verbos que pueden unirse con el verbo sufijo kause 
(estar), puede formarse un casi. sustantivo en ka: 


weekanse estar haciendo; weeka hecho; watweheukause estar pescando; weheka ansuelo; 
‘ahakanse estar robando, jahaka el hecho de robar. 


Pocos’ de estos casi sustantivos sirven en su forma simple: 

weheka ansuelo, de wehenkause; jamtka la tarde, de jamikanse estar noche; dipoka 
pié, de, digpoka principio (digpokanse estar poniendo algo). 

Casi todos en union con el verbo sufijo ¢fse, forman verbos compuestos: 


weekatise tener el estado del hecho, lit. hacer, estar, tener (estar con el hecho); lankattse 
haber visto (estar con el visto recibido). 


Casi todos tambien con un adverbio sufijo y precedidos de un adjetivo 
posesivo tienen significacion sustantiva pareciente 4 la significacion del verbo: 


jee jahdkape mi robo ahora; kee wadkabero despues de su salida de el; naa wentka- 
digporo antes de la muerte de ellos". 

jee jahdkape mi robo, jeg jahakdpe yo robando; keg dardkape su trabajo, kee dara- 
kdpe el trabajando. Y 


Estos verbos formados por la union de la forma sustantiva en ka, con 
el verbo sufijo fZse, ponen en su forma negativa la particula negativa ti des- 
pues del radical del verbo principal: 

weékatise, weettkattse, darakattse, darattkattse. 


9. Algunos verbos en composicion con el verbo nise (estar, ser) cam- 
bian su significacion activa 6 pasiva en impersonal: 

jigsease estar frio; jigsganise hacer frio; agstse brillar, calentar, agstnise hacer calor; 
naittanse estar oscuro, naitianise hacer oscuro. 

Para otros verbos esta composicion cambia el sentido: 

malse amar, maintse estar avaro, tener celos; ase estar en colera, dantse inspirar temor. 


Para otros verbos esta composicion no cambia en nada la significacion, 
obedece ‘unicamente 4 la mania de los indios de hablar tanto que pueden 
con verbos compuestos: 

niigkese, nigkentse tener peso; wiose wiontse tenet peligro ’*. 


10. Caida de letras, elision, eufonia. 

a) nm, mg nasal desaparece en varias personas de la conjugacion y en el 
plural de varios sustantivos derivados: 

lause mitar, jee tafia yo miro, keg lamf el mira, lange el que mira, lana los que miran. 


6) Para la elision la tinica maestra es la practica, es imposible dar reglas: 


nika dttpi, se dice nikapt una penilla; pea tenept, se dice peapt dos cestas; wlmange 
kangeaka, se dice wimanggaka nifio chiquito; ftta imegkolt, se dice Ittangme tres dias; pea 
imekoltf, se dice peaneme dos dias; ogpeno ogko, se dice ogpeko leche; pona pagko, se dice 


‘ No confundar esta forma sustantiva en ka con el participio presente. La forma sustan- 
tiva tiene el accento sobre la silaba que precede al ka 6 en otra palabra, sobre la ultima del 
radical del verbo principal; el particlpio tiene el accento sobre la silaba final ka. 

2 Otras formaciones para superlativo, pasado etc. se indicarén en lugar propio. 


Ensayo de Gramatica Dagseje 0 Tokano. 847 


ponako madre; d¥a pahtro, se dice dtahro tio alto; dararo. neho, se dice dararho trabajo 
paraciente. 


c) A observar: la costumbre de los indios de poner el sustantivo entre 
las silabas de algunos adjetivos: 
kanwitaka, pata wit kangaka casa pequeiia. 


d) La eufonia cambia muchas veces la final del adjetivo para dar un 


sonido pareciente 6 igual a la final dél sustantivo: 


pahtrt wit casa grande; jagkuse pahtpe canoa grande; jagktge pahtke arbol grande, 
weheka pahtka ansuelo grande; pahtro saittro vestido grande; pahktwe ststtwe muqura grande, 
doathe pahtte holla para cosinar grande, 


11. a) Para ilustrar las reglas de la formacion de. palabras, se dara un 
ejemplo, dando varias palabras que pueden formarse de un verbo: 

buése enseiar. 

bilése, baéro ensefianza, doctrina. 

jee, kee etc. baékape, mi, su etc. ensefianza. 

baége el que ensefia, maestro. 

baégo ella que ensefia, maestra. 

biéna ellos, ellas que ensefian, maestros, as. 

baéakhe -maestro futuro. 

baéakho maestra futura. 

baéanha maestros (as) futuros (as). 

bialéke maestro pasado, el que ensefio en el pasado. 

baéko maestra pasada. 

baékena maestros (as) pasados (as). 

biiéke lo que se ensefio. 

bilése lo que se ensefia. 

biiéathe lo que se ensenara. 

baekaro lugar.en donde habia escola. 

baéro lugar en donde se ensena. 

baéatho lugar en donde se ensefara. 

baertwtt casa para la ensenanza, escuela. 

bilgsewtsert escolas. 

baerttigki sala escolar. 

biiesetiigkiint salas escolares. 

bi@rohro grande ensenanza. 

biizrorho como la ensefianza, como la doctrina. 

biiékape durante la ensenanza, ensefiando. 

bae@se bero despues la ensenanza. 

biiése digporo antes la ensefanza. 

baésemena con ensefianza, instruido, instruida. 

baétise no ensefar'. 


b) Siguen las composiciones. Con cada verbo compuesto pueden for- 
marse de nuevo todas las palabras ya indicadas: 

bnétise, bitétige, biiettkana, bnettkape, etc. 

bae@se-manise sin ensefianza, bilése-maninge, etc. 

baéyamantse sin obligacion de ensefar. 

biiénose. estar recibiendo la ensenanza, biénoge, discipulo, baénoakho, biénoro bueno- 
athe, etc. 


1 Para los otros adjetivos que pueden formarse, cft. el capitulo del adjetivo, 
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biénottse no recibir enseflanza; baénotigg baé@noyamantsemena biténoke, etc. 

biiékanse estar actualmente en la ensefianza. 

biiénokanse estar actualmente recibiendo ensefianza. 

biége-weese estar en el acto de ensefiar, baénoge-weese, biiéttkanse, biénottkange, 
biétige-weese, biiénotina-weese, etc. 

biékatise ensefiar reelmente, biénokatise, biéttkattse, biénottkattse, etc. 

baétamase ayudar a ensefiar, bQ@notamase ayudar en el apprender, baékantamase, baeno- 
kantamittse, baétamattse, etc. 

baebogsase enseiiar para otro (reemplazando), ba@ébogsaitse, biénobogsase, baénotama- 
bogsayamanise, etc. 

baétase corregir la enseianza. 

baétasase simular de ensefar. 

biiénotase .bfiétattse, biiénotasattse, bnétatamtdase, etc. 

baépoose tener costumbre de ensefiar. 

baénopoose tener costumbre de recibir la ensefianza, etc. 

baégpettse acabar de dar una parte de doctrina. 

baépéose acabar de dar una doctrina completa. 

baénopettse, biuénopéttttse, buénopéose, biépéatamase, bnénotasdpéose, bnépgobogsase, 
baépéoyamantse, etc. 

baéjonse mostrar como se ensefia. 

baéjanse probar dar una ensefianza. 

baénojonse, biuéjontamase, bnéjanpétise, etc. 

biigmtse saber un poco hacer el maestro. 

baédiigttse hacer 6 mandar que se da la ensefianza. 

taénomtse, baedugtttise, baénodagtiyamanise, etc. 

baébose ocuparse en la ensefianza. 

baénobose estar siempre avido para apprender. 

baébotise, baénobottse, bnénobotige, etc. 

baémetanse ensefiar una cosa antes de tal otra; enseniar antes que otro ensenase. 

baénomelanse, bitépeometanse, baépéotamimetanse, etc. 

baléngnegse enseiiar con calor, baéngnege, etc. 

baénonenese recibir la ensefianza un avididad. 

bagose, venir para ensetar, b@@ase ir para ensefiar. 

baénoose, baéattse, biiénoattse, baéotamase, etc. 

baése-pthase, baese-biigke disgustar los otros queriendo siempre ensefiar; baénose- 
pthase, etc. 

bébagtase ensefiar noobstante que hay obstdculos. 

baénobagtase, biaébobagtase, biétamiAbagtatise, etc. 

balépantse tener fuerza corporal, saber para ensenar. 

puno bGése ensefiar mucho. 

bilénopanise, piano baénose, baétamapinise, etc. 

bnéjase-ensefar algo para preparar la ensefianza de otra doctrina 6 leccion. 

biiénojase recibir tal ensefianza en preparacion para otro estudio. 

biiéjatamriise, biiejibogsase, biiénojonjuse, etc. '. 


1. Cualificativo. V. Adjetivo. 


I. Las cualidades adjetivas pueden exprimirse : 
a) Por los sustantivos derivados (cft. formacion de palabras IV) indi- 
candos personas, cualidades: 


‘ Hay que ver con cada verbo si tal composicion es posible y usitada. Asi p. ej. no se 
dice baétase, bitéjeese, baeébagtiase; se entiende casi nunca baenenese baénonenese; con 
otros verbos estas composiciones cou sus derivadas son en uso; p. ej. tagtilarojeese, wagka- 
nenese, mitiise, tabtase, etc, 


; 
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lime anjfinge hombte bueno; namio darago mujer activa; darana taigtiana trabajadores 
fuertes; bagtiro satiro vestido blanco; anjani oro flor bella; emgase bogtalz estantillas altas; 
ditaptakaro soano pared colorada’. 


b) Por los sustantivos derivados en se, no 6 ro, con el sufijo mena con: 


pagko maisemena madre amante; magko mainosemena hija’ amada; Wake tagtiaro- 
mena Dios fuerte; olf anjasemena flores bellas. 


1. Exprimendo las cualidades adjetivas de la manera que se dice en 3, 
hay que bien indicar, hablando 6 escribiendo, la separacion de con el sustantivo: 
pagko-maise mena (palabra compuesta) con amor materna; pagko-matse mena (dos pala- 


bras sepatadas) madre amante; magko-majnose mena con el amor que recibe una hija; Wake- 
tagtiiaro mena con poder divin; oli-anjase mena con la belleza de un flor. 


Para evitar equivocacion !os indios hacen preceder muchas veces, sobre 
todo cuando es cuestion de personas, el adjetivo posesivo 4 esa forma ad- 
jetiva en mena: 


pagko koo maise mena la madre con su amor, Wake kee tagtflaro mena Dios con su poder. 


2. El negativo de estos adjetivos se forma tambien con la particula 
negativa fi: 

lime anjutige hombre no bueno; darana tagtaatina trabajadores no fuertes; pagko 
maitisemena madre no amante; magko matnotisemena hija que no esta amada. 


3. Hay que fijarse en la diferencia de significacion de las tres formas 
negativas que puede tomar este casi adjetivo: 

daratisemena inocupado o sin trabajar; darase-manisemena inocupaay, v, sin trabajo 
porque no hay, 6, porque no necesita trabajo para hacer tal cosa; darayamanise mena in- 
ocupado porque no mandaron trabajar; daranotisemena no trabajado; daranose-manisemena 


no trabajado porque no hay quien se ocupa de este trabajo 6 porque no necesita trabajo para 
estar hecha tal cosa; daranoyamantse mena no trabajado porque no mandaron. 


Il. Grados de comparacion. 


a) El termino de igualdad es ngho como. En composicion ngho se con- 
tracta en nho .6 rho segun que la eufonia lo manda. 

Cuando la comparacion se hace con verbo, el verbo se repite en forma 
sustantiva en no 6 ro: 

Wake mant neho ntttpt Dios no es como nosotros; jeg mggrho yo como tu (estoy) ; 


J.-Kt. kagttrorho kagttya vive como J.-Kr. vivia; keg wererorho koo weremo ella dice como 
el; mee wagkanonho jeg wagkafa pienso como tu. 


b) Superioridad y inferioridad se indica negando 4 un termino la cua- 
-lidad que se atribue al otro: 


pagke pahjge nIpt, pagko pahtgo nittpo el padre es mas grande que la madre; lit. el 
padre es grande, la madre no es grande. 


Lo mismo puede exprimirse con el verbo jegrengkanse estar pasando: 


agkabio jegrgngkapo koo mamtne koo magstse mena la hermanita es mas sabia que 
su hermano; lit. la hermanita esta pasando a4 su hermano con su saber. 


Como se ve en los ejemplos dados, estos casi adjetivos se acordan. en género y 
niimero con los sustantivos que cualifican. Por eso: Cft. sustantivo género y plural II; cft. 
tambien eufonia IV, 10. 
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kee ogoake jegrenekapa agpT ogoakere njaano oggase mena su escritura esta peor 
que la del otro; lit. lo que el escribid esta pasando 4 lo que escribio el otro por la mala escritura. 


La superioridad absoluta no tiene tampoco término propio. Puede indi- 


carse por el verbo jegrengkause con indicacion de una totalidad: 


kee jeerenekapt nipetinane keg tigtiaro mena el es el mas fuerte; lit. el esta pasando 
4 todos con su fuerza. 


Para indicar un grado alto, sirven: 


piinise, pinikanse estar mucho, como sufijo. 
piano muy, mucho, como prefijo. 
bagtiase estar maduro, como verbo sufijo. 


wahapantkanse estar muy fuerte para remar; baapdinitise no poder comer mucho, tanto; 
piino wagkanse mena con mucho pensar; tagtdaabagtlasemena todo poderoso; lit. estar maduro 
en poder. 


2. Numeral. 
a) Cardinal: 
. nike, niko, nika (nikafige, nikaro, etc. Cft. Eufonia). 
. peana, pea (peage, pearo, etc.). 
. tiana itia. 
. bapalitina, bapalitise. 
. nikamakena, nikamikese (un mano). 
. agpe-mitka-nikange-pénipehana, agpe-mika-nika-pénipehase (de la otra 
mano un mas aumentar). 

7. agpe-maka-peana-pénipehana, agpe-milka-pea-pénipehase. 

8. agpe-mitka-itiana-pénipghana, agpe-mika-itia-penipehase. 

9. agpe-mika-bapalitina-pénipehana, agpe-mika-bapalitise-pénipehase (de 
la otra mano 4 mas aumentar). 

10. pea-makena, pea-mikese (2 manos). 

Despues puede contar hasta 20 afiadiendo los dedos de los pies; pero 
muchos indios no hacen que indicar con signo sin proferir palabras. 

16 pea-mitkena-agpi-dipoka-nikange-péni-pehase. 

50 papasawa degkomena. 

100 nika papasawa. 

200 pea papasawa, etc.}. 

Los cardinales en na sirven para nombres con plural. Los en se, sirven 
para nombres sin plural. 

age, ro, etc. Cft. Eufonia. 


6) Ordinal. 

No hay. Puede servir: 

dipokakange, nimetakange, el primer; de dipokakanse estar en el prin- 
cipio, nimetakanse estar antes de otros. 

toberokange, de toberokanse estar despues, traduciendo por el siguiente. 

strotikange, de sirotikanse estar sosteniendo por detras 6 el ultimo. 

El feminino en ago, el neutral en se, el plural en na. 


Oonr WN 


1 nike es masc., ntko es femin., nYka es neutral. 
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c) Multiplicador, partitivo. 

Para indicar la multiplicacion se afiade la particula ‘i de fise tener, 4 
la forma néutral del adjetivo cardinal para los dos primeros cardinales; Jiri, 
para los otros: 

Una vez nikatii. 

Dos veces peatii. 

Tres veces itiatiri. 

Cuatro veces bapalitisetirt. 

Siete veces agpe-milka-nika-pénipehasetiri, etc. 

Todo(s) junto(s) nikanomena. 

La mitad degkomena. 

Un y medio nika agpe-degkomena. 

Dos y medio pea agpe-degkomena. 

Dos dias y medio peangme agpengme-degkomena, etc. 

Otras fracciones no existen. 


3. Posesivo. 
Jeg mi Fem. y Plur. pese.,.mant nussice Fem. y Plur. 
mee tu 68mm megsa vuestro fein 
kee masc., koo fem. su naa, ana su 


a) Unicamente la tercera persona singular tiene forma fem. especial koo. 

b) Mani, se dice cuando la posesion se refiere a todos, dgsa, cuando 
se refiere a algunos tanto: 

mant wioge Wake manine matpt nuestro senor Dios nos ama; mee, igsa wioge Wake, 
ligsane matt tu, nuestro sefior Dios, nos amas. 

c) Ana, se dice cuando se habla de personas que no entran en la con- 
versacion pero que estan bajo la vista. 


4, Demonstrativo. 


ani, atige este naa, ana estos 
atigo esta naa, ana estas 
sli ese, aquel sookana aquellos 
sigko esa, aquella sookana aquellas 
ate, ati, atiga (neutral) esto ale, ati estos 
sigse, sigke, sigka (neutral) eso sigse eSOs 

5. Indefinido. 


nike, o, a, etc. un, a, O. 

magse, 0, a alguno, a, OS-as. 

nipetise, na todo, os-as. 

niigke (sufijo) cada. 

Sustantivo en ge, go, na el que, ella que, los-las que, para presente. 
ke, ko, kena para pasado 
akhe, akho, anha para futuro. 
ke, se, athe lo que. 
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magsa-manise ninguno. 
kangeake chiquito. 
kangoako chiquita. 

kangaka chiquito (neutral). 
kanoaka poquito. 

pehana varios, muchos. 
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pehe mucho (de varias partes). 


pahiro mucho (de un todo). 


agpi, agpega, agpena otro, a, 


OS-as. 


agpe, agpeje, agpega, agpeka, etc. otro (neutral). 


manise nada. 
digse cualquier cosa. 


1. Personal. zi 
Jee yo 
mee tu 
kee, koo él, ella, 


NB.: a) Para koo, igsa, ana 


Pronombre. 


mani, igsa nosotros 
megsa vosotros 
naa, ana ellos, as 


cft. adjetivo posesivo; 6) Para la casi de- 


clinacion, cft. Relacion; c) Mismo se traduce por bagsapee 6 ta: 
yomtsmo \o haré jee bagsipege atere daregett; es el mismo keeta nimt. 


2. Relativo. 
No hay. Sirven: 
Los sustantivos derivados en 


ge, go, na para presente. 

ke, ko, kena para pasado. 
akhe, akho, anha para futuro. 
ke, se 6 no, athe (neutral). 
karo, no 6 ro, atho (neutral). 


Dios que sabe todo Wake nipettsere magsige; ella que ha muerto és mi madre wentko 
jeg pagko ntmo; los que van venir son malos atlanha njaana nipa; el libro que compré pa- 


pératalt jeg diaake; todo lo que es bonito 


nIpetise anjase; la casa en donde durmié wit kee 


kantkaro; lugar en donde viven los angeles magka angela kagtino; el infierno en donde seran 
castigados los pecadores en inferno pekadatina batridarenoatho. 


3. Interrogativo. 
Noa, njamg quien, quienes 
noaje de quien 
noane 4 quien 
4. Posesivo. 
je mio, a 
meeje tuyo, a 
kegje, kooje suyo, a 


manije, ugsaje nuestro, a 


megsaje vuestro, a 
naaje, anaje suyo, a 
ateje neutral 


noa cual, cuales (personas) 
njee cual, cuales (neutral) 
njee qué (sing. y plur.) 


jana mios, as 

meejana tuyos, as 
keejana suyos, as 
manijana nuestros, as 
megsajana vuestros, as 
naajana suyos, as 
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NB. El sufijo posesivo je, cambia en ja, jage, jaro, etc. (cft. Eufonia) 
segun el sustantivo que reemplaza: 

noaneg nisari ate ati? je nii, 4 quien pertenece este vestido? mio es. 

noajaro nisari ate satiro ? koojaro, de quien es este vestido grande? de ella. 

noajage diaji kunitohapali? iigsajage, cual perro murdid? el nuestro. 

njee mésa nisari atiga? ja mesa, cual mesa es esta? la mia. 


La insistencia se indica por el verbo nise, p. ej. jenii es mio (no de otro). 


5. Demonstrativo y Indefinido (f. adjetivos, demonstrativos y indefinidos). 


VII. Verbo. 


Lo mas dificit en este lengua y en las lenguas hermanas del tukano es el 
verbo. Imposible de indicar todos los matices que los indios quieren indicar 
con las desinencias y sufijos verbales de las formas del verbo. 
Lo que mi era posible de constatar, lo daré en la exposicion siguiente. 
En primer lugar daré una sintesis de general todos las formas 4 fin de 
procurar mas facilmente una idea general de la totalidad de las formas dife- 
rentes. En segundo lugar seguira el paradigma de un verbo concreto que 
presentara 4 los ojos la totalidad de.las formas de la tnica conjugacion que 
hay en tukano en todos sus detalles. 


Sintesis general de las formag verbales. 


A. Activo = el radical. 
B. Pasivo, formado en poniendo no entre radical y desinencias. 
C. Negativo, formado en poniendo fi entre radical y desinencias. 
D. Interrogativo, formado en poniendo (i, ri, /i entre radical y desinencias. 
E. Reciproco, formado en poniendo ame 6 ameni antes el radical. 
a) Una especie de reflectivo se obtiene en afiadiendo — bagsupe(re) 
«mismo» al verbo. 
b) La forma impersonal y neutral es la desinencia de la primera persona 
en todos tiempos. 
Cada género tiene 5 modos: 
I. Indicativo = el radical. 


II. Condicional = afiadiendo el verbo bo(sg) como sufijo. 
Ill. Imperativo. 
IV. Participio. 


a) Presente: afiadiendo ge (masc.), go Gesu na (plur.). 
> kape (masc., fem., plur.). 


6) Pasado: > ke (masc.), ko (fem.), kena (plur.). 
_ ¢) Futuro: » hke (masc.), kho (fem.), anha (plur.). 
V. Optativo. 


Con los géneros negativo y interrogativo hay particularidades que seran 
indicadas en el paradigma_ del verbo. 
Anthropos XVI—XVII. 1921—1922. 20 
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Cada modo tiene 4 modalidades: 
a) Actualidad = afiadiendo las formas respectivas del verbo wee(se) «hacer» 
al participio presente. _ 
6) Indicacion del lugar presente = radical. 
a) » ; »  absente = afiadiendo el sufijo sa. 
d) » de duda = afiadiendo el sufijo sasa. 


Cada modalidad, excepto la modalidad de actualidad, tiene 3 tiempos: 

Presente = el radfcal a- 

Pasado — afiadiendo el sufijo toha. 

Futuro = » » » gett. 

La modalidad de actualidad, como ya las hé dicho, tiene todas las formas 
del verbo completo wee(se) «hacer». 


Cada tiempo tiene 5 formas especiales: 


‘|. Forma simple “== afiadiendo el sufijo d 

~. » indefinida = » » » pa 
~ Se all exclusiva = » » » we 
4, » inclusiva = » » » ace 
5. »  disgustiva 6 sucesiva= ~~» >» » ape 


En el futuro la forma indefinida es idéntica con la forma simple; la 
forma exclusiva tiene el sufijo bg, y inclusiva y disgustiva no hay. 


Cada forma especial tiene 7 formas personales: 


1. Primera persona del singular ; 
2 Seed aati : preponiendo el pronombre personal 
re » » F f 
8 respetivo al verbo, que no tiene de- 
3. Primera » » plural ; s ; 
sinencias especiales. 
4. Segunda » er Qitits 
5. Tercera > » singular, masc. ) preponiendo el pronombre resp. 
5 > » » fem. } al verbo, que tiene desinencias 
— > » plural especiales para cada forma: 
Tercera persona singular, masc. = desinencia mi 
» » » fen. = » mo 
» > plural, comun = » ma 


En las formas indefinida, exclusiva, inclusiva, disgustiva (6 sucesiva), 
la m de esta desinencia disparece. 


B. Paradigma de la dnica conjugacion. 
Ejemplo: dara(se) trabajar. 
A. Activo. 

a) Actualidad. Darage-weese hacer el trabajador; estando en la actuacion 
misma. Observando que: para el femenino el ¢ del sustantivo se cambia en 
0, asi darago-weese; para el plural el susfantivo toma la desinencia plural 
na, asi darana-weese, y que el verbo weese se conjuga como verbo simple, 
podemos para la conjugacion de esta modalidad dar el cft. 4 la conjugacion 
del verbo darase. ' 
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Indicativo. 
b) Indicacion de lugar presente. 
a) Presente. 


Forma: 

1. Simple. 
Jee daraa yo trabajo = en este lugar estoy te- 
mee daraa tu niendo mi trabajo, aun- 
kee darami él que p. ej. por un mo- 
koo daramo ella mento estoy descan- 
mani (ligsa) daraa nosotros sando me 
megsa daraa vosotros 
naa (ana) darama ellos, ellas 


NB. Unicamente la tercera persona singular tiene forma especial para el femenino koo 
daramo. 
Para uigsa y ana, cft. adjetivos posesivos. 


2. Indefinida. 


jee darapa yo trabajo, trabajé, trabajo, trabajaré 
mee darapa 

kee (koo) darapi (po) 6 - 

mani darapa (na) mostrando el fruto del trabajo: mire, 
megsa darapa (na) esto atesta que yo trabajo 


naa -darapa (na) 
NB. A las tres personas dei plural en pa de esta forma indefinida, los indios afiaden 
algunas veces la desinencia plural na, p. ej. naa darapana, pero es facultativo. 


3. Exclusiva. 


Jee darawe yo trabajo aqui y no otros 

mee darawe 6 

kee (koo) darawi (wo) mostrando el trabajo yo trabajo esto, 
mani darawe otros no lo hacen 


megsa darawe 
naa darawa 


4. Inclusiva. 


Jee daraace yo trabajo ng obstante tal 6 tal ob- 
mee daraace staculo 

kee (koo) daraact (co) 6 

mani daraace yo tambien trabajo no vosotros 6 
megsa daraace ellos solos 


naa daraaca 
5. Disgustiva 6 de sucesion. 


“jee daraape yo trabajo, pero me voy dejarlo 
mee daraape porque 

kee daraapt (apo) me disgusta, 6 

mani daraape es 4 vosotros de trabajar, 6 quiero 
megsa daraape dejar algo 4 otros 


naa daraapa 
20* 
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jee daratohaa 

mee daratohaa 

kee (koa) daratohami (mo) 
mami daratohaa 

megsa daratohaa 

naa daratuhama 


jee daratohapa 

mee daratohapa 

kee (koo) daratohapi (po) 
mani daratohapa 

megsa daratohapa 

naa daratohapa 


Jee daratohawe 

mee daratohawe 

kee (koo) daratohawi (wo) 
mani daratohawe¢ 

megsa daratohawe 

naa daratohawa 


Jee daratohaace 

mee daratohaace 

kee (koo) daratohaact (co) 
mani daratohaace 

megsa daratohaace 

naa daratohaaca 
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B) Pasado. 
Forma: 
1. Simple. 
yo trabajé dejando el trabajo, en el 

lugar mismo 


2. Indefinida. 


yo trabajé puede ser una hora 6 un 
afio antes 


3. Exclusiva. 
yo trabajé aqui, no otros 
6 
yo trabajé esto, otros no lo hicieron 


4. Inclusiva. 
yo tambien trabajé aqui 


5. De Disgusto 6 Sucesion. 


Jee daratohaape 

mee daratohaape 

kee (koo) daratohaapt-. (po) 
mani daratohaape 

megsa daratohaape 

naa daratohaapa 


yo trabajé aqui, no me gusta tra- 
bajar mas 

6 

yo trabajé, 4 vosotros ahora 


y) Futuro. j 
Forma: 


fh oe Simple y indefinido. 


Jee darageti 

mee darageli 

kee (koo) daragesami (mo) 
mani daranati 

megsa daranati 

naa daranasamo 


yo trabajaré aqui . 
7 
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3. Exclusiva. 
jee darabe yo trabajaré aqui, vayan se 
mani darare nosotros trabajaremos, vayan se 


c) Indicacion de lagar absente. 


a) Presente. 


Forma: 
1, Simple. 
Jee darasaa yo trabajo alla, tengo 
mee darasaa mi trabajo aunque no lo ves 


kee darasami (mo) 
mani darasaa 
megsa darasaa 
naa darasama 


NB. Como esta modalidad se forma por la inclusion de la particula sa, entre radical 
del tiempo y desinencia, por Ja inclusion de la particula sasa, para la modalidad dubitativa, y 
que la desinencia final es la misma que en la modalidad de indicacion de lugar presente, 
exceptuando el futuro, bastara dar la primera persona de cada tiempo y forma. 


2. Indefinida. 
Jee darasapa yo trabajo constantemente alla 


3. Exclusiva. 
Jee darasawe yo trabajo alla, no otros 


4. Inclusiva. 
Jee darasuace yo tambien trabajo alla 


5. Disg. 6 Suces. 


Jee darasaape yo trabajo alla pero lo abandono. 
a) Pasado. 
|. Simple. 

jee darasatohaa yo trabajé alla 


2. Indefinido. 
jee darasatohapa yo trabajé alla 


3. Exclusiva. 
jee darasatohawe yo trabajé alla, no otros 


4. Inclusiva. 


jee daratohaace yo tambien trabajé alla 


5. Disg. 6 Suces. 
jee daratohaape yo trabajé alla, 4 vosotros reemplazar 
me 
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8) Futuro. 
1,2. Simple y Indefinido. 
Jee daragesaa yo trabajaré 
mee daragesaa yo trabajaré alla 


kee daragesami 
koo daragosamo 
mani daranasaa 
megsa daranasaa | 
naa daranasama 


3. Exclusiva. | 


jee darasabe yo trabajaré alla, que se vayan 
mani darasare hosotros trabajaremos alla, que se 
vayan 
d) Indicacion de duda. 
a) Presente. 
Forma: 

1. Simple. 

Jee darasasaa parece que tengo trabajo 


mee darasasaa 
kee (koo) darasasami (mo) 
mani darasasaa 
megsa darasasaa 
naa darasasama 
2. Indefinida. 


Jee darasasapa parece que estoy en trabajo 
3. Exclusiva. 
Jee darasasawe parece que yo solo trabajo 
4. Inclusiva. 
jee darasasaace parece que yo tambien trabajo 
6) Pasado. 
1, Simple. 
Jee darasasatohaa parece que, trabajé 
2. Indefinida. 
Jee darasasatohapa parece que trabajé constantemente 


a, Exo lwsivya: 
Jee darasasatohawe parece que yo solo trabajé 


4. Inclusiva. 
Jee darasasatohaace parece que yo tambien trabajé 
y) Futuro. 
1, 2. Simple y Indefinida. 


, 

i 

J 

' 

Jee daragesasaa parece que trabajaré 6 es posible | 
que trabajaré. | 
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3. Exclusiva. 
Jee darasasabe parece que solo trabajaré 
ligsa darasasare parece que solos trabajaremos 


II. Condicional. 

a) Con el verbo bose ocuparse en, como verbo sufijo, se forma un con- 
dicional que tiene para el presente y el pasado todas las modalidades y 
formas del verbo simple. Por eso cft. el verbo Darase, en la forma con- 
dicional darabose: 


Jee daraboo yo trabajaria si 

jee darabosasaa talvez que yo trabajaria 

jee darabotohaace yo tambien habria trabajado alla 
jee darabosapa etc. yo trabajaria constantemente alla 


b) Otra condicional puede indicarse para traducir el ,cuando, si, durante“ 
espafiol. Tiene la desinencia ka para todas las personas y no tiene que dos 
tiempos. Ordinariamente se lo exprime con el sufijo pe. 


a) Presente. 


jee daraka 6 si, cuando yo trabajo, durante mi 
Jee daraka pe trabajo etc. : 

a) Pasado. 
Jee daratohaka 6 si, cuando yo acabo mi trabajo 


Jee daratohaka pe 
Ill. Imperativo. 


1,2. Simple y Indefinido. 


daraya még trabaja 

kee (koo) daraato que él (ella) trabajo 

téa darana vamonos trabajar 
daraya megsa trabajad 

naa daraato que ellos, ellas, trabajan 


5. Disgustiva. 
daraape pero trabaja tambien, no me deja solo 


IV. Participio. 
a) Presente. 


darage, go, na (masc., fem., plur.) trabajando 
darakape (masc., fem. y plur.) trabajando 
B) Pasado. 
darake, ko, kena (masc., fem., plur.) habiendo trabajado 
y) Futuro. 
daraakhe, akho, anha (masc., fem., plur.) sera ‘trabajando 
V. Optativo. 


darama da Vd. licencia para trabajar 
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B. Pasivo. 
La forma pasiva del verbo se obtiene poniendo la silaba no entre radical 
y desinencia: 


darase trabajar daranose estar trabajado 
baése ensefiar baénose estar recibiendo ensefianra 
paase golpear paanose recibir golpes 


Para la conjugacion, cft. verbo activo. 


Cc. Negativo. 

La forma negativa del verbo se obtiene incluyendo la particula negativa 
ti entre radical y desinencia; considerando en la forma pasiva la silaba no, 
como pertineciente al radical, y en composicion poniendo la particula nega- 
tiva ti, despues del radical del ultimo verbo, al menos que la negacion porta 
sobre el primer verbo. 


daratise no trabajar 

daranotise no estar trabajado 
daradigtitise no mandar trabajar 
daratidigtise mandar no trabajar 
daratikatise tener el estado de no trabajar 


Para la conjugacion cft. Verbo activo, exceptuando. 


a) Modalidad de indicacion de lugar presente. 
I]. a) 1. Indicativo presente forma simple: 


ige darawe yo no trabajo aqui 
mee darawe 

kee (koo) daratimi (mo) 

mani darawe 

megsa darawe 

naa daratima 


Il. 1, 2. Indicativo futuro forma indefinida: 
Jee darasome yo no trabajaré 
mee darasome 
kee darasome 
mani darasome 
megsa darasome 
naa darasome 


Ill. 1, 2. Imperativo simple y indefinido: 
daratikanya mee 
kee (koo) daratikato 
téa daratina | 
megsa daratikanya 
naa daratikato 


- 


Imperativo de insistencia: 
daratita pero deja lo, no trabaja eso 
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1. Los verbos teniendo la silaba ti, en su forma activa, tendran dos. #, 
en su forma pasiva; la segunda i siendo la negacion: 
dagttse mandar, dagititise no mandar. 


Si el verbo es composicion con el verbo sufijo ¢ise, teniendo en la pri- 
mera parte de la palabra tambien la silaba fi, la forma negativa tendra tres 7; 
-dagtt enfermedad, dugtttise tener enfermedad, dagtttttise no tener enfermedad. 


2. A fijar las tres formas negativas que puede tener el verbo: 


darattse no trabajar, darase-manise no trabajar porque no hay trabajo, darayamantse 
no trabajar porque no mandaron. 


Las dos formas negativas en manise, no se conjugan como el verbo 
activo, pero como verbo impersonal: 


jeere digttyamantt 4 mi no me dieron mandato; koone darase-mantnosaa ella no traba- 
jara, 6 4 ella trabajar no habra. 
~Cft. Verbo impersonal. 


3. El verbo: 


a) En su forma condicional con el verbo bose, eu su forma exprimendo 
duracion con el verbo kanse, no tiene la particula negativa despues del 
radical del verbo adjunto, pero despues del radical del verbo principal: 

darattbose, darattkanse, 


b) En su forma de la modalidad de actualidad, tiene dos formas ne- 
gativas: 
darattge-weese hacer el no trabajador, darage-weettse no hacer el trabajador, 


D. Interrogativo. 

La particula interrogativa di, li, rv: 

ti para los tiempos de la modalidad de indicacion de lugar presente; 
ri para los tiempos de la modalidad de indicacion de lugar avsente y de 
duda; /i para los tiempos de la forma indefinida. 

Esta particula se afiade como postposicion 4 la terminacion propia del 
tiempo, reemplazando la terminacion propia de la persona; exceptuando: para 
el futuro, forma simple de la modalidad de lugar presente, el ¢7 interrogativo 
se afiade 4 la terminacion de las dos primeras personas del sing. y plur.: 

daratt meg ? trabajas tu? jee daraa! yo trabajo. 

daratohatt jee? jee daratohaa? jee daratohaace, etc. 

daranatttt megsa? tigsa daranatt. 

darasasart naa? naa darasasama, darasasawe, etc. 

daratohasari kee? kee darasatohaprt, darasatohaace, etc. 

daragesarl mee? jee daragesaa. 

_darapalt megsa? ligsa darapa. 

daratohapalt koo? koo daratohapo. 


1. Se entiende tambien la interrogacion ri para el pasado en vez de ti: 
daratohart? trabajo Vd. aqui. 


2. La interrogacion negativa se hace de la misma manera; exceptuando: 
las dos primeras personas, sing. y plur., del presente negativo, forma simple, 
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de la modalidad de indicacion de lugar presente en we 4 las cuales se afiade 
la particula interrogativa, y el futuro negativo forma indefinida en: some, 
el cual no tiene forma interrogativa negativa: 

daratit! mee? jee darattsaa. 

darawet! megsa? tigsa darawe, 

darattsarl kee? kee daratisami. 

daratigosari koo? koo daratigosamo, darasome. 

daratitohapali mant? mani daratitohapa. 


La reciprocidad se exprime por la anteposicion al verbo activo de la 
particula ame 0 ameni: 

wehense matar; ament-wehense entre matarse. 

tatise reprimandar; ametatise reprimandarse uno 6 otro, 


F. Reflectivo. 


La palabra reflectiva es bagsupege. Afiadiendola al verbo activo se obtiene 
el verbo reflectivo: 


paase golpear; jeg paaa yo golpea; jee paaa jee bagsapeere yo me golpea. 


NB. Fijarse en la repeticion del pronombre antes de la palabra reflectiva 
y en la postposicion de la particula re indicando el dat 6 acus. Sin esa re- 
peticion del pronombre y postposicion, la palabra bagsapee podria dar equi- 
vocacion: 

kee bagsapee paatohapi el mismo golped. 

kee kee bagsapeere paatohapi el golpeo a si mismo 6 el se golped. 


G. Impersonal y neutral. 


La forma impersonal y neutral del verbo es la desinencia de la primera 
persona en todos los tiempos: 


ogkoro pehase llover. 

ogkoro pehaa llueve aqui. 

ogkoro pehapa llueve continuamente. 

ogkoro pehatohasaa l\lovi6 alla. 

ogkoro pehatohaace \lovid tambien aqui. 
ogkoro pehawe no llueve aqui. 

ogkoro pehatitohaape todavia no quiso llover. 
ogkoro pehasome etc. no llovera. 


Para el futuro forma indefinida lugar presente y tambien en todos los 
tiempos de la composicion con el verbo weese, para indicar la actualidad, el 
verbo toma la forma sustantiva en ro: 


ogkoro peharo-weesaa esta lloviendo alla, ogkoro peharosaa l\lovera, ogkoro peharo- 
weerosaa estara lloviendo. ; 


‘ 
' 


Como los nombres de los seres insensibles son neutrales, fuera algunas 


excepciones, como, p. ej. mahipa, jogkawa, el verbo de que son sujeto, toma 
la forma neutral: 


sisttwe boaro-wee la muqura es dafiando se; sistiwe boaa la muqura se dafia etc, 
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El verbo unipersonal hay, se traduce por la forma neutral del verbo nise 
(ser, estar): 


nti hay aqui, nisaa hay alla, nfsasaa parece que hay, ntnosaa habra, nttohaa etc. 
habia aqui. 
La negacion se traduce por la forma neutral del verbo manise no haber: 
mantt no hay aqui, mantape no hay aqui (no busco mas), ma@ninosaa no habra, mani- 
satohaace etc. no habia tampoco eso alla. 
H. Defectivo. 
Muchos de nuestros verbos no tienen equivalentes en las lenguas indias; 


hay que ver como traducir lo mejor possible la idea p. ej.: 


Prometir: decir de hacer. 
Necesitar: desear 6 faltar, 


1. Tiempo. 
cuando? deronika? 
cuando, verbo con term. ka (p. ej. 

y postposicion pe, daraka pe) 
despacio sahatiroaka 
durante verbo con term. ka 
antes digporo 
despues bero 
al instante nikanoaka 
entonces fita 
luego nikanoajakino 
temprano borekape 
de mafiana jamiakape 
hoy nikaka 
mafiana nahata 
mafiana jamiaka 
ayer kane 
ante ayer fineme 
pasado majfiana nahata boleringme 


2. Lugar. 
aqui ato 
aca atope 
ahi too, soo 
alla toope, soope 
donde? noope? 
donde noo 
en donde noope 
de donde noopere 
de donde diepe 
a dentro pe 
en medio degkope 
aqui mismo afota, etc. 


VIII. Adverbio. 


ahora nikano 

ahora mismo nikanota 
presto kero, sogharomena 
ligero kero, sogharomena 
tarde jamika 

4 menudo pehetiri 

aun jahipe 

siempre nipetisenemeni 
no aun juhiipewe 

por la tarde jamikape 

de dia imeko nikape 

de noche jami nikape 
otra vez agpetiro 

hasta te 

al fin pétirope 

al fin pétikape 

al fin péliromena 


ariba bait 

abajo siro 

debajo dogka 

entre degko 

cerca atoaka 

cerca de petoaka 

en casa de petope 

he aqui ehe 

he ahi sigse 

en todo lugar nipetirope, magkani- 


nligkepe 
por tierra nogkikape 
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fuera sogpepe 
fuera re 
delante digporo 


detras siro 
lejos joaka 
no lejos joawe 


NB. El espafiol «por» se traduce por el sufijo pe por delante digpo- 


rope, por detras sirope, etc. 


3. Cuantidad. 
cuanto, s? dikise, dikéna 
tanto, s alikise, atikéna 
mucho pehe (varias parcialidades) 
muchO pahiro (un todo junto) 
muchos pehana 
bastante ehataaa 
no bastante ehatiawe 
un poco mas pahirojakino 
un poco menos kanoakajakaino 
demasiado pahibagliakaa 
poco kanoaka (un todo junto) 
poco pehetiaka (varias parcialietades) 
chiquito kaugeake (masc.) 


4. Manera., 
como? dero? 
como negho, terminacion nho, rho 
bien anjino 
mal njaano 
asi toho (tho) 


chiquito kaugoako (fem.) 

chiquito kaagaka (neutral) 

chiquito amhaka (neutral) 

chiquito dajasaka (cosas mas chi- 
quitas) 

chiquito doroaka (cosas 4 penas vi- 
sibles) 

grande pahige, go, ka, pe, te, etc. 

asi toho (tho) 

con eso hay tohokanota 

unicamente niketa, dita 

enteramente nipetise 


asi mismo ftohota 

asi (antes enumeracion, indicacion) 
atiro 

fuertemente ¢agtaaromena 

cabalmente begsesemena 


NB. Todos los sustantivos en se, no, ro, con el sufijo mena, pueden 


servir de adverbios de manera. 


5. Afirmacion, negacion, duda, interrogacion. 


si ¢¢ 

no niwe 

cierto ninota 

asi es? sart 

es verdad? ninota? 

asi es ?hotanii 

nada manise 

para que deroweege masc. (na plur.) 
para que deroweego fem. (na plur.) 
para que deroweero neutr. 

njee niathe 


Cft. Adverbios de manera. 


por eso tohoweege masc. (na plur.) 
por eso tohoweego fem. (na plur.) 
por eso tohoweero neutr. 

ate niathe, ateje-biiri 

talvez agpeteroweege masc. (na plur.) 
talvez agpeteroweego fem. (na plut.) 
talvez agpeleroweero neutr. 

nunca ntkati con verbo negativo 
bueno anja 

malo njaanii 


NB. Por qué (porque) no existe, se arregla la frasa con para qué y 7 


por.eso, 
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1X. Preposicion y Postposicion (sufijo). 


mutualmente ame, ament 


muy piano 

con fuerza a 
en p¢ 

de, a ne, re 
con, por mena 
sobre biii - 
debajo dogka 
abajo siro 
entre degko 
delante digporo 


6 a (viene del tupi) 
pero jahape. 


bien anja 

perfecto anjapinikaa 
otra vez m’ha taha 
verdad! ninota 

por Dios Wake mena 
lastima ajo 

de asusto ajo 


despues bero 

sin manisemena 
para ne, re, niathe 
cerca peto 

en casa de petope 
detrds siro 

hacia pe 

A causa de buiri 
durante ka, como term. del verbo 
tambien kéna 

y kéna 


X. Conjuncion. 


por eso tohoweege, Z0, na, ro 


XI. Interjeccion. 


me duele agane 
que sea asi aje 
ahora si anjajahama 
bagateles yo 
paciencia jahape 
vaya se waaya 


———-- —— 
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Die kiinstlichen Zahnverstiimmlungen in Afrika 
im Lichte der Kulturkreisforschung. 
Mit 45 Abbildungen auf 5 Tafeln, 2 Textfiguren und 1 Karte. 
Von Zahnarzt Dr. med. dent. HANS LIGNiTz, Hamburg. 
(SchluB.) 


VIII. 


Das Ausschlagen der unteren Schneidezahne, ein Merkmal der niloto-hamitischen 
Kultur in Afrika. 


Bei weitem nicht auf Afrika beschrankt ist das Ausschlagen der Zahne, 
was schon CHAPMAN auffiel, denn er sagt: ,Es ist erstaunlich, welche Ahn- 
lichkeit in den Handlungen der menschlichen Familie iiber die Welt hin 
herrscht; selbst die Damara tiben hier Gebrauche, die ganz mit denen der 
Neuseelander tibereinstimmen, wie das Ausschlagen der Vorderzdhne und das 
Abschlagen des kleinen Fingers“ (91, I, S. 12). In Westaustralien war die 
Sitte offenbar sehr verbreitet, denn ,schon der britische Seefahrer WILLIAM 
DamplER, der im Jahre 1688 an der Westktiste Australiens landete, schrieb 
liber die dortigen Eingebornen: Ich weif zwar nicht, ob sie sich die vordersten 
beiden Zahne an den oberen Kinnbacken mit Flei® ausreifen, gewiB aber ist, 
da8 sie allen Manns- und Weibspersonen fehlen“ (147, S. 75). In Australien 
ist das Ausschlagen der Zahne in Zusammenhang mit Mannbarkeitsfeiern 
tiberhaupt weit verbreitet. So heift es von dem Goulburnestamm ndrdlich 
von Melbourne: ,Ein Jiingling, der zur Mannheit geweiht werden ‘soll, wird 
von drei Stammesgenossen in den Wald gefiihrt, wo er zwei Tage und eine 
Nacht bleibt und sich zwei obere Schneidezahne ausschlagt, die er sorgfaltig 
aufhebt und, zuriickgekehrt, seiner Mutter gibt. Dann geht er wieder. in den 
Wald, wo er nun zwei Nachte und einen Tag bleibt. Die Mutter aber sucht 
einen Gummibaum, den nur wenige, nie aber der Sohn selbst, wissen diirfen, 
und steckt die beiden Zahne in die obersten Aste‘. ,In case the person to 
whom the tree is thus dedicated dies, the foot of it is stripped off its bark 
and it is killed by the application of fire, thus becoming a monument of the 
deceased“ (122, S. 27—28). 

Uber die Bedeutung dieser merkwiirdigen Sitte findet sich aber keine Er- 
klarung. Wie ScHRODER einem Aufsatz der Zeitschrift ,In allen Weltteilen“ ent- 
nimmt, ist es bei den Macquariestammen iiblich, den rechten oberen Schneide- 
zahn bei allen jungen Mannern auszuschlagen. Der Stamm der Camaragal hat 
allein das Recht, die hierbei zu beobachtenden Zeremonien vorzunehmen, woftir 
er als Anerkennungszeichen einen Zahn der jungen Leute fordert (104, S. 49). 
Bei den Macquariestammen diirfen die Geweihten bis zur Verheiratung mit 
keinem der Weiber sprechen, miissen fern von ihnen lagern und ihnen iiberall 
aus dem Wege gehen (nach Hate) (118, VI, S. 787). Diese kurzen Angaben 
mogen als Beispiele fiir das Vorkommen des Zahneausschlagens in Australien 
gentigen. 
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Bemerkenswert ist die Beobachtung LaBILLARDIERE’s, da8 die Tasmanier, 
die ja seit 1876 ausgestorben sind, an der Felsenbai ebenfalls das Ausschlagen 
der Zahne iibten. Er sagt dariiber: ,Ces naturels nous parfirent avoir la plus 
grande analogie avec ceux que nous avions vu quelques jours auparavant, 
seulement nous en remarquames quelques-uns a qui il manquoit a la machoire 
supérieure une, des dents incisives moyennes et d’autres & qui elles man- 
quoient toutes les deux. Nous ne pfimes savoir a quoi tient cet usage; mais 
il n’est pas général, puisque la plupart avaient méme conservé toutes leurs 
dents“ (52a, Il, S. 71). Linc-Rotn, einer der besten Kenner der tasmanischen 
Literatur, fand diese Beobachtungen indessen von keinem anderen Reisenden 
bestatigt (95a, S. 18). Freilich befinden sich im Roy. Coll. of Surgeons in 
London zwei tasmanische Skelette, deren obere Vorderzahne fehlen. LING-ROTH 
(95a, S. 116) entnimmt Davis folgende Notiz: + ,,The male skeleton at the 
College had had the two middle upper incisors punched out in this manner, 
and what is more singular, that of the woman, also, has had the whole four 
upper incisors knocked out in the same manner. The alveolar process in both 
is absorbed and wholly effaced. Among the Australian tribes this practise is 
spread generally. It must have been exceedingly rare among the Tasmanians, 
most likely confined to one tribe, as nothing is kown of such a custom by 
those best acquainted with the Tasmanians (Davis, Jos. BARNARD, On the 
Osteology and Peculiarities of the Tasmanians, a Race of Man recently be- 
come extinct. 4°. Haarlem 1874, S. 18).“ Nach diesen Angaben geht man wohl 
in der Annahme nicht fehl, den Ausdruck ,usage“ bei LABILLARDIERS fiir irre- 
fiihrend zu halten. Vielmehr diirfte es berechtigt sein, das Vorkommen des 
Zahneausschlagens in Tasmanien fiir auferordentlich selten und belanglos 
anzusehen. 

Verfolgen wir die Sitte weiter, so finden wir sie auf den Neuen Hebriden 
wieder, wo die ,seltsame“ Mode herrscht, bei verlobten und verheirateten 
Weibern die oberen Vorderzdhne auszuschlagen, was sich auch an der 
St. Philippbai wiederfindet (22, S. 17). Den Markesanern, den Bewohnern der 
Marquesas-Inselgruppe, waren vielfach die Vorderzahne eingeschlagen, wie 
WiLKes beobachtete. Ebenso haufig scheint die Sitte auf Hawai zu sein. So 
opfern die dortigen Eingebornen ihrem Gotte Eatoa ihre Vorderzahne (57, 
S. 347—348). Auch anlaflich von Todesfallen scheint das Ausschlagen eines 
Zahnes als Traueropfer dort iiblich zu sein (65, II, S. 301). Wittiam ELLIS 
gibt sogar an, daB bei dlteren Leuten, die viele Trauerfalle erlebt haben, 
samtliche Vorderzihne fehlen (22b, S. 88). Jetzt’ scheint die Sitte auf diesen 
Inseln verschwunden zu sein. Auf Celebes ist das Ausschlagen der Vorder- 
zahne ebenfalls geiibt worden, oder steht vielleicht noch in Brauch. So teilte 
RIEDEL iiber die bisher noch fast unbekannten Stamme von Zentralcelebes mit, 
da® bei den Tonapo, Tobada und Tokulabi mannbaren Madchen die mittelsten 
oberen Vorderzahne ausgeschlagen werden, und zwar geschehe dies, wie sie 
sagen, quod mulier quondam mariti membrum virile momordit (104, S. 51). 
Fin chinesischer Schriftsteller gibt’ die Sitte des Zahneausschlagens bei den 
Frauen des Stammes Ta-ja-kuh-laa an (71, S. 84). Ta-ja-kuh-laa oder Ta-ja- 
ki-lao hei®t die zahneausschlagende Kilao, deutet also bereits auf die Site. 
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hin. Dieser Stamm gehért den Miaotse an und wohnt im 6stlichen Kueitschou — 


in etwa 108 Grad dstlicher Lange und 27 Grad nérdlicher Breite. 

Der Ubersicht halber méchte ich noch erwdhnen, da® in Amerika »the 
people of Guancavilcas used to pull out their teeth in each jaw, the fathers 
doing it to their children when of very tender age, which they thought was 
no evil but rather a service very acceptable to their gods (MARKHAM CHIEZA DE 
Leon, S. 181). This author attributes the custom to thé Indians about Gua- 
yaquil, but the example shows that it extended to some triebes much to the 
south of that district* (nach Davis, Thesaurus craniorum, London 1867) (40, 
S. 261). Diese Sitte, Zahne zu entfernen, war nach Gomara (La Historia general 
de las Indias, Anvers 1554, Cap. 68) besonders unter den Indianern von Darien 
tiblich (140a, S. 16): ,Nach GaRcILASSO DE LA VEGA (Comentarios Reales, 
Lissabon 1609. La Prince Parte, Lib. IX, Cap. 3) lie8 der Inka Huayna Capac 
den Kaziken, einer rebellischen Nation, die Zahne ausbrechen und befahl, 
dafi diese Strafe auch auf die Nachkommen iibergehen solle. Nach Martins (Bei- 
trage zur Ethnographie Amerikas, Leipzig 1867, I, S. 72) scheint das Aus- 
ziehen der Zabne bei den Peruanern eine nicht seltene Strafe gewesen zu sein“ 
(140a, S. 16). Ferner sagt RATZEL von den Feuerlandern auf Chonos; daf den 
Mannern regelmafig ein Zahn fehle (91, I, S. 521). Diese: Beobachtung steht 
aber gdnzlich vereinzelt da}. 

Weit davon entfernt, ein vollstandiges Bild der Verbreitung des Aus- 
schlagens der Zahne auf der Erde geben zu wollen, wollte ich mit diesen 
wenigen Angaben nur zeigen, daf das Zahneausschlagen keineswegs auf Afrika 
beschrankt ist. Ohne Zweifel aber ist die Sitte in Amerika und auf dem 
asiatischen Festlande viel weniger haufig, als in Afrika einerseits und Australien 
anderseits, welche die Hauptverbreitungsgebiete darstellen. Vergleichen wir 
die Kulturen beider Gebiete, so finden sich manche Ubereinstimmungen. Die 
Australier zeigen fiir Keulen aller Art eine grof8e Vorliebe, die sie mit vielen 
afrikanischen Stémmen teilen. Zu besonderer Ausbildung ist in Afrika der 
Stockschild gekommen, der eine Schutz- und Trutzwaffe ist. Er gehért vor- 
nehmlich der Kultur derjenigen Volker an, die vielfach als Protohamiten auf- 


‘In GERLAND’s Atlas der Vélkerkunde (Gotha 1892, S. 72) ist das Ausschlagen der 
Zahne bei den Vélkern von Guankavilka und Mauta kartographisch vermerkt. (Ohne Angabe 
der Quellen.) Es mufte~ natiirlich den Entdeckern Siidamerikas auffallen, sowohl im Norden 
Siidamerikas als auch in Afrika das Ausschlagen der Zahne anzutreffen. CavAzzi fand im alten 
Kongoreich, da8 ,den Jagen zum Unterschied anderer Volker zwei Zahne oben herausgerissen 
werden‘ (lla, S. 351). Wie weitgehend der Begriff ,Jagen* lange Zéit war, zeigt eine alte 


Karte. (Carte du Royaume du Congo, du Monomatapa et de la Cafrerie, contenue dans un — 


Atlas historique, publiée 4 Amsterdam, par HONorE et CHATELAIN en 1705—1719) (143, 1895, 
S. 288). Danach werden mit Dschagga oder Jagen auch eine Anzahl Vélker nérdlich der Kongo- 
miindung bezeichnet. Da dieser Name auch im Siidosten des Kongoreiches zu finden ist, ist er 
sicher als ein Sammelbegriff fiir viele wandernde Vélker aufzufassen. CAVAzzi bringt nun beide 
Vorkommen mit einander in Verbindung und gibt an, da® der Brauch, die oberen Schneide- 
zahne auszuschlagen, im Kongoreich durch Sklaven eingefiihrt worden sei, die aus Amerika 
zurtickkehrten. Das ist natiirlich eine mii®ige Kombination, da damals kaum Sklaven aus Amerika 
wieder zuriickgebracht worden sein diirften. Im iibrigen aber ist die Angabe fiir die Feststellung 
des Alters der Sitte in Afrika, sa die oberen Schneidezahne auszuschlagen, von grofer 
Bedeutung. 


~ 
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 gefaBt werden, deren Kultur eine Nordost-Stidwest Wandertendenz hat, und 
welche meist die unteren Schneidezdhne zu entfernen pflegen. Ich méchte aus 
der grofen Zahl der Beispiele nur einige herausgreifen. So haben die Dinka, 
— Wanyaturu, Waschaschi u. a-ostafrikanische Volksstamme, die, wie wir wissen, 


ebenfalls der Sitte huldigen, untere Schneidezahne auszureifen, Stockschilde; 
die. Dinka den Kuerr mit ausgespartem Handgriff, die anderen jden echten 
Stockschild mit Schutzbiigel aus hartgewordenem Fell (26, I, S. 34). Besonders 


| charakteristisch ist aber der ausgesparte Handgriff ftir den australischen Schild. 


In beiden Eigentiimlichkeiten ihrer Kultur stimmen, wie ich derselben Quelle 
entnehme, die Schuli und Turkana mit ihnen iiberein (26, I, S. 34). So ver- 
breitet die Muschelperlen auf der ganzen Erde sind, z. B. auch bei den 
Karaiben in Amerika, so auffallig ist doch die Vorliebe vieler australischer 
und afrikanischer Volksstamme fiir sie. ,Hier wie dort scheint man jede 
Scheibe einzeln herzustellen, um dann eine Anzahl zusammen rund zu schleifen 
und auf eine Schnur zu ziehen. Bei den Herero? treten an Stelle der fehlenden 
Muscheln StrauBeneischalen“ (109, S. 307). ANKERMANN nimmt an, daf diese 
Muschelketten in Afrika auf den niloto-hamitischen Kulturkreis beschrankt 
sind, ,wenigstens soweit das Material des Berliner Museums ein Urteil ge- 
stattet. Dasselbe besitzt solche Schmuckketten nur von den Herero, Ovambo, 
aus Unjamwesi, Uschaschi, Ussukuma, Ruanda, von den Massai, Bari, Schilluk, 
Nuer, ferner vom Benue (Danzufa), -aus Mandi und Kabure im ndérdlichen 
Togo und aus. Dume (Dahomey)“ (31, S. 63—64), von Vélkern, die zum 
gréBten Teil die Schneidezahne ausschlagen. 

In Australien wie im Gebiet der eben genannten Stimme herrscht nach 
GRABNER die Bienenkorbhiitte vor (132, Bd. IV, S. 732). Streng genommen 
ist die Bienenkorbhiitte nur bei den Massai und ihren ndchsten Anverwandten 


.verbreitet. Die eigentlichen -Niloten, wie z. B. die Sere, Golo, Kredj, Bari, 


Schilluk und Nuer haben meist Rundhiitten mit einem aufgesetzten Dach, 
welches fast kegelformig genannt werden kann (106a, Tafel XX und XXjI). 
Ebenso haben die Ovambo, die Wanjamwesi nebst den Mandi und den Kabure 
Zylinderhiitten mit Kegeldach. GrABNER, der dén Kulturbesitz Ozeaniens (im 
weitesten Sinne) eingehend untersuchte und ihn zu dem der anderen Erdteile 
in Beziehung setzte, glaubte mehreré Kulturkomplexe unterscheiden zu kénnen, 
von denen der 4lteste der tasmanische sein soll. Der Ritus des Zahnaus- 
schlagens und das Nischengrab sind nach ihm einem nur wenig jlingeren 
Kulturkomplex zuzuweisen (132, Bd. IV, S. 732). In der Tat scheint die Sitte, 
die Schneidezahne zu entfernen, sehr alt zu sein. Da®B der Australier einen 
sehr protomorphen Typ der Menschheit bildet, diirfte hinreichend bewiesen 
sein. Aber auch die in dem schwer zuginglichen oberen Niltal und dem 
Bahr-el-Ghasalbecken wohnenden Niloten stellen eine verhaltnismafig wenig 
beeinfluBte Rasse von ganz bedeutendem Alter dar, die vermutlich schon 
immer ihre jetzigen Wohnsitze eingenommen hat. Es ist daher wahrscheinlich, 
daf die Ubereinstimmung, welche in manchen Stiicken zwischen der niloto- 
hamitischen und der australischen Kultur besteht, eine zufallige und bedingte 

+ Auf die gleiche Art und Weise stellen die Ovambo, ihre Nachbarn, und die Busch- 
manner Muschelketten her. 
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ist. Diese Annahme diirfte besonders beim Ausschlagen der Schneidezadhne 
gerechtfertigt sein, denn nirgends werden in Australien die unteren Schneide- 
zihne ausgeschlagen. Die eben erwadhnte Sitte scheint vielmehr urspriinglich 
mit dem. nur bei, den Niloten und verschiedenen ostafrikanischen Stammen 
iiblichen Spuckgru8 zusammenzuhangen. Wenn man der Verbreitung des Aus- 
schlagens der unteren Schneidezahne in Afrika folgt, ist es sehr gewagt, auf 
eint enge Verwandtschaft aller derjenigen Volker zu schlieBen, welche diese 
Sitte ausiiben. Das Verbreitungsgebiet derselben scheint mir vielmehr oft ledig- 
lich ein Beweis fiir die Nordost-Siidwest-Wandertendenz zahlreicher afrikanischer 
Stamme zu sein, die wir uns unter den Namen Protohamiten und Hamiten 
zusammenzufassen gewOhnt haben. 

Die vom oberen Niltal ausgeliende Wanderung nach Siidwesten, besonders 
von seiten der Schilluk als bekanntestes Beispiel, fiihrt SCHWEINFURTH auf eine 
Ubervélkerung zuriick (106, I, S. 93). STUHLMANN aber glaubt an eine ge- 
waltsame Zerstérung des Schillukreiches vor etwa 200 Jahren, die von Nord- 
osten und Osten durch arabische Stamme, Abessinier, Galla u. a. m. vor:sich 
gegangen sei. Die Schilluk nahmen zundchst das Land zwischen dem Blauen 
Nil und dem Sobat ein, wurden ‘aber immer mehr an den Sobat gedrangt, 
wo sie heute noch an beiden Ufern wohnen. Von hier aus drang ein Strom 
gegen Siiden vor, bahnte sich einen Weg zwischen den am Abhang der abes- 
sinischen Berge wohnenden Stammen und den Dinka und Nuer, lieB eine 
Anzahl Kolonien am Djubbaflusse zuriick und grtindete ein ziemlich ausge- 
dehntes Reich im Norden von Latuka, das heute unter dem Namen Ber oder 
Beri bekannt ist. Von hier aus drangen gemeinsam mit den westlich vom 
Nil wohnenden Schilluk jene Auswanderer vor, die das Schuli- und Scheffalu- 
Volk bildeten. Wir haben demnach bis hinauf zu den Stromschnellen des 
Somerset-Nils eine fortlaufende Reihe von Schilluk-Niederlassungen, die den 
Weg der Einwanderer angeben. Ahnlich ging die Siidwartsbewegung der 
Schilluk auf dem Westufer vor sich. ,Von dem ureigenen Sitze ihres Stammes, 
also unter 12 bis 13 Grad nérdlicher Breite, wo wir sie noch heute finden, 
iiberfluteten die Schilluk das Land nach Siiden, iiberschritten den Bahr-el- 
Ghasal und lieBen auf ihrer Wanderung nach Siiden die beiden noch heute 
existierenden Stamme der Dembo und Bellanda zuriick. Von dort aus wandten 
sie sich jedoch wieder éstlich und gingen den Flu8 hinauf, zersprengt und 
dezimiert durch Bari- und Dinka-Angriffe, bis sie endlich aus dem Gebiet des 
Bahr-el-Gebel heraustraten, Ruhe fanden und nun ihren Weg nach Wadelai 
und dem Albertsee ungestért fortsetzen konnten. Noch heute sind, besonders 
unter den Bari, Erzahlungen von dieser groSen Invasion und fabelhafte Ver- 
gréBerungen der von den Bari damals bewiesenen Tapferkeit im Umlauf. Noctt 
heute aber ist es mOglich, da® Schilluk-Soldaten im Lur- und Schuli-Lande 
_mit den Eingebornen ohne weiteres verkehren kénnen; denn trotz aller fremden 
Beeinflussung, trotz der Aufnahme einzelner Fremdworte ist die Sprache nahezu 
dieselbe geblieben, und was man am Somerset-Nil als Scheffalu spricht, ist 
genau dasselbe, was in Faschoda als Schilluk geredet wird“ (109, S. 494). 

In welchem Zusammenhang die Massai mit den kurz unter dem Namen 
Niloten zusamimengefaften oberen Nilvolkern stehen, 148t sich schwer unter- 
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scheiden. MERKER nimmt jedenfalls an, da® sie das Niltal von Norden nach 
Siiden passiert haben, bevor es eine Agyptische Kultur gab (66, S. 1—5). Ob 
sie dabei andere Vélkerschaften beriihrt haben, geht aus seinen Ausftihrungen 
nicht hervor; ebensowenig lassen sich aus seinen Hypothesen Schliisse ziehen, 
ob und wann die Massai von den Niloten die Entfernung der Schneidezahne 
entlehnt haben. Die ‘nilotische Sprache der Massai weist freilich auf eine 
langjahrige Bertihrung mit den Niloten hin. 

Auf einen siidlichen Zweig dieser Gruppe méchte ich hier noch ein- 
gehen, auf die Herero, die in ihrem K6érperbau viele Ahnlichkeiten mit den 
Nilvélkern, ja. einen ausgesprochenen hamitischen Typ aufweisen (81a, S. 198), 
Wie die meisten Hamiten, sind sie ferner begeisterte Viehziichter. Auch weist 
nach HAHN der Omumborombonga, ihr Ahnenbaum, der in Gestalt eines 
Zweiges heute noch in jedem ihrer Kraale anzutreffen ist, auf nordéstliche 
waldreichere Gegenden (139, 1870, Bd. S. 66). Darauf macht auch IRLE auf- 
merksam, wenn er sagt: ,Die eigentlichen Wohnsitze der alten Ovaherero 
miissen am oberen Sambesi, also im jetzigen Bailundu-Hochland, dem ,Land 
der Quellen‘, Otui, westlich vom Tanganjika-See, nach alten Sagen der Herero, 
gewesen sein. Diese Annahme wird wesentlich unterstiitzt durch die Verwandt- 
schaft des Otjiherero, der Sprache der Herero, mit denjenigen der Bailundu 
und Barotse und besonders der Vélkerstamme im siidlichen Kongobecken und 
Angola“ (40a, S.50). Doch kénnen wir tber den Weg ihrer Wanderungen 
nur Vermutungen aussprechen. Wenn es gestattet und berechtigt ist, aus der 
Verbreitung des Ausschlagens der unteren Schneidezdhne in Afrika Schltisse 
zu ziehen, einer Sitte, die ja auch bei den Herero iiblich ist, so diirften diese 
vermutlich am Westufer des Tanganjika-Sees fast bis an dessen stidliches Ende 
entlang gewandert sein und dann den Siidteil des Kongobeckens- durchquert 
haben. Fiir ihre zahlreichen Herden, denen der Urwald Zentralafrikas gewaltige 
Schwierigkeiten verursacht hatte, ist das wahrscheinlich der einzige, einiger- 
maSen gangbare Weg gewesen. In diesen Breiten, die dem Stidende des Tan- 
ganjika entsprechen, hat er aber bereits seine Undurchdringlichkeit verloren 
und schon Savannen-Charakter angenommen (Vegetationskarie der Erde, 
Anpree’scher Handatlas 1914, S. 16). Aufs gliicklichste waren dadurch Mensch 
und Vieh dem ungesunden Klima des Sambesi-Bogens und den Bangweolo- 
Siimpfen mit ihrer fieberreichen Luft und der Tsetse-Fliege entronnen. Was 
die Zahnversttimmlung anbelangt, so spricht die weite Verbreitung des Aus~ 
schlagens der unteren Schneidezdhne im Reiche des Muata JAmwo fiir diesen 
Weg. Lange mitissen die Herero sodann im Ambolande und Kaokofelde ge- 
blieben sein, denn ihre Traditionen wissen vom Verkehr mit weifen Menschen 
zu erzahlen. Nach IRLE sollen die Herero bereits um 1700 die ersten Weifen 
angetroffen haben. Merkwiirdigerweise sollen sie aber damals bereits in der 
Gegend von Windhoek-Gobabis gesessen haben (40a, S. 50). Um 1800 kamen 
die Herero weiter nach Siiden und damit begannen ihre Kampfe mit den 
Nama, die es auf ihre zahlreichen Herden abgesehen hatten. Die Herero, die 
in den 184Qer Jahren von JONKER AFRIKANER gianzlich besiegt und ausge- 
pliindert wurden, waren nahe daran, das Schicksal ihrer vermutlichen Vorganger, 
der Damara, zu teilen. In langen schweren Kampfen, die erst 1870 mit dem 
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Frieden von Okahandja durch Vermittlung von Missionadren ein Ende fanden, : 
behaupteten sie aber ihre Existenz (138, 1888, S. 327). Ein weiterer Beweis, 
da8® sie langere Zeit in Benguella gesessen haben, diirfte darin zu erblicken 
sein, da sie zugleich mit dem Ausschlagen der unteren Schneidezaéhne die 
Liickenaussplitterung vornehmen, die sie mit der Okuha genannten Operation, 
die ich schon beschrieben habe, verbinden. Sie schlieBen sich in der Liicken- 
aussplitterung den Ganguelle und Benguella an, von denen sie diese Zahn- 
verstiimmlung wahrscheinlich iibernommen haben. Ausgeschlossen ist aber 
nicht, da®B sie die Ltickenaussplitterung schon von Ostafrika her kannten, wo 
sie sich aber vielleicht nicht so lange niederliefen wie am Kunene. 


IX. 


Das Ausschlagen der oberen Schneidezahne, ein Merkmal der Graslandstamme 
und der Bakuba. 


Ein weiteres Gebiet, in welchem das Entfernen von Schneidezaéhnen 
tiblich ist, ist der Westsudan. Wie sich aus der Verbreitungskarte ergibt, tiber- 
wiegt dort, je mehr wir uns dem Nordwesten des stidlichen Dreiecks ndhern, 
das Ausschlagen der oberen Schneidezdhne. V. IHERING sagt, da8 darin nur 
Variationen ein und desselben Gebrauches zu sehen seien (40, S. 235). In der 
Tat scheint der Ursprung auch des AusreiBens der oberen Schneidezahne im 
Sudan zu liegen, der nach ANKERMANN wahrscheinlich vom oberen Nil bis zu 
den Quellen des Niger einmal eine einheitliche Kultur besessen hat (3, S. 77). 
Uberall dient die Kegeldachhiitte zur Wohnung. Die dem ganzen Sudan eigen- 
tiimliche Fell- und Lederbekleidung verschwindet leider mehr und mehr durch 
die Einfuhr europdischer Baumwollstoffe. ANKERMANN betont an dieser Stelle 
ferner den Eisenschmuck bei den Dinka am oberen Nil und den Falli am 
Benue, die Verbreitung helmférmiger Kappen mit Hérnerschmuck bei fast allen 
Niloten, bei den Tengelin (nérdlich Garua) und bei den Kabure Nordtogos. 
SCHWEINFURTH’s hélzerne Grabfiguren der Bongo weisen eine auffallige Ahnlich- 
keit mit denen der Tschamba (Alantikamassiv) auf. ,SchlieBlich ist der Loggo- 
Kulluti das einzige Aquivalent fiir unsere gemiinzten Geldwerte, welches Zentral- 
afrika kennt“ (106, I, S. 306). Major DENHAM fand ihn 1824 am unteren Schari 
in Umlauf. Als BarTtH diese Gegenden besuchte, war diese Miinze der Bongo 
bereits in Vergessenheit geraten. Diese wenigen Beispiele mégen gentigen, um 
das Vorhandensein einer Nordachse der afrikanischen VOlkerbewegungen, die 
sich nach FROBENIUS quer durch den Sudan von Ost nach West erstreckt,,an- 
zudeuten (26, I, S. 15—16)?. 

Ob die Zahnverstiimmlung auch diesen Weg gegangen ist, la8t sich nur 
vermuten. Bei dem sicherlich hohen Alter der Sitte ist es durchaus méglich, 
da8 sie gelegentlich der zahlreichen Vélkerbewegungen von Ost nach West 
wie die eben aufgezahlien Gegenstande des stofflichen Kulturbesitzes nach 


' SchlieBlich erscheint die Annahme einer solchen Wanderungsrichtung auch geographisch 
gerechifertigt. Denn ,die Urwaldzone mit ihrer geringen Wegsamkeit und ihrer Armut an tierischen 
und pflanzlichen Existenzmitteln* (81a, S. 188) ladet grofe Volkerwellen nicht zut Durchquerung 
ein. Schon von geographischen Gesichtspunkten aus scheint die afrikanische Wanderstrafenkarte 
PASSARGES gerechtfertigt (ebenda, S. 164). 
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dem Westsudan gelangt ist. Ein Beweis ftir das Alter des Zahneausschlagens 
diirfte vielleicht darin-zu erblicken sein, da8 die von ELtiot SmiTH und DERRY 
im Jahre 1909 untersuchten Negerschadel der Grabstatte Dakke am Nil aus 
der hellenistischen Zeit vielfach keine Vorderzdhne mehr aufwiesen (139, Bd. 98, 
S. 338)1. Das ist besonders aus dem Grunde auffallig, weil die Frontzahne 
bekanntlich der Karies sehr wenig ausgesetzt sind und ihr selten zum Opfer 
fallen. Es handelt sich aber nur um Negerschadel. Aus dem alten Agypten ist, 
wie mir Herr Prof. STEINDORFF mitteilte, nichts von Zahnverstiimmlung bekannt. 


So berechtigt es ist, mit ANKERMANN von einer scharfen Grenze zwischen 
dem Ausschlagen der oberen und der unteren Schneidezdhne zu sprechen 
(3, S. 67), so méchte ich doch hier nicht unterlassen, darauf hinzuweisen, daf 
yon verschiedenen Stammen Ostafrikas neben dem Ausschlagen der unteren 
Schneidezihne das der oberen erwahnt wird, z. B. von den Murle (DONALDSON 
SmitH) (3, S. 67), Taweta (6, S. 70), Wanjamwesi (140, Bd. Ill, S. 9) und 
Wagogo (BurToN) (147, 1876, S. 475). Die Haufigkeit des Ausschlagens der 
unteren Schneidezahne im Gebiet des Schari bei den Somrai, Sara, Mbay, 
Sangha-Sangha und anderen Stammen hatte ich schon eingehend behandelt. 
Daran schlieft sich in den Berglandern Adamauas eine Reihe von Stammen, 
die sicherlich neben den unteren Schneidezdihnen bisweilen die oberen aus- 
schlagen. Dazu gehdren die Tschamba im Alantika- und Laro-Gebirge, bei 
denen zwar SKOLASTER die Sitte des Ausschlagens der unteren Schneidezahne 
feststellte (97, S. 45/46). Anderseits sagt FROBENIUs: ,Madchen werden nicht 
beschnitten. Dagegen werden ihnen die beiden mittleren oberen Schneidezaéhne 
herausgeschlagen, was bei den Knaben” nicht stattfindet. Diese Goja genannte 
Zeremonie soll aber in gewissem Sinne der Beschneidung der Burschen ent- 
sprechen. Demnach werden alle vier Jahre die Madchen in der Stadt ver- 
sammelt, und ein Mann schlagt ihnen oben zwei Schneidezahne in der Mitte 
heraus. Da gibt es weder Nassa noch Laeren (Musikinstrumente, welche die 
Beschnittenen mit in den Busch nehmen). Jeder Mann kann der Operation 
zusehen, Die folgenden vier Tage diirfen die entzahnten Frauen nur Bier 
trinken und nichts Festes essen. Dann ist ihre Duldezeit vorbei“ (29, Bd. Il, 
S. 274/275). Da sich die Lticke ziemlich stark zuzieht, wird das Fehlen der 
mittleren Schneidezdhne wahrscheinlich oft tibersehen. 

Aber der Brauch, den Frauen die oberen mittleren Schneidez4hne zu 
entfernen, den Mannern aber zuzuspitzen, scheint sich mehr oder weniger auf 
alle Graslandstamme Kameruns auszudehnen. Nur sah Hutter keinen Unter- 
schied unter den Graslandstammen, was die Zahnverstimmlung anbelangt. 
Die Bamingi, ein unzweifelhaft eingesessener, und die Bali, ein erst vor ver- 
haltnismagig kurzem eingewanderter Stamm, stimmten in der Sitte tiberein 
(139, Bd. 75, S. 382). Wenn sich auch in der Literatur nirgends Griinde 
finden, welche gerade diese Stamme fiir das Ausschlagen der oberen Schneide- 
zAhne bei den Fratien angeben, so méchte ich hier auf’ einige Parallel- 
erscheinungen auf der Erde hinweisen. 


1 Man hatte Zahne abgefeilt, in bestimmte Formen zurechtgeschnitten oder auch Schneide- 
zahne absichtlich ausgezogen* (A. WIEDEMANN) (139, Bd. 98, S. 338). 
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Wie schon erwdhnt, werden den Frauen vieler Stamme auf Celebes, 
sowie denen des Miaotse-Stammes Ta-ja-Kilao die oberen Schneidezdhne aus- 
geschlagen. Die schon vorhin angefiihrten Griinde letzterer Vélker lassen 
deutlich erkennen, da8 bei ihnen das Ausschlagen der oberén Schneidezahne 
aus Riicksicht auf das mannliche Geschlecht ausgeiibt wird. Preuss stellt nun 
dem Hauchzauber, den wir in etwas abgeanderter Form schon bei dem Spuck- 
gru8 der Massai und verschiedener Niloten kennen_gelernt hatten, den Zeugungs- 
hauch zur Seite, der eine uralte Vorstellung der Menschen ist. Diese spiegelt 
sich im Schépfungsbericht (1, Mose 2, 7) darin wider, da8 Jahwe dem aus 
Erde geformten Menschen den Odem in die Nase blies. Eine analoge Erklarung 
diirfte bei einer Abbildung eines altmexikanischen Gdtterpaares im Codex 
Borgia gerechtfertigt sein. Zwei Gestalten, von denen die eine das Handge- 
lenk der anderen umfa8t halt, sind durch einen von Mund zu Mund gehenden 
roten Gegenstand miteinander verbunden. Was dieses Objekt an sich dar- 
stellen soll, ist nicht klar; es ist aber sicher, daB es zum _ geschlechtlichen 
Vorgang in Beziehung steht. Nach Ansicht von Preuss kommt darin der ur- 
alte mexikanische Glaube zum Ausdruck, ,da8 zur Zeugung eines mit Odem 
begabten Kindes der Hauch des Mannes ebenso notwendig sei, wie die in- 
jektio seminis als Stoff fiir die ganze Gestalt des Kindes. — Der Hauch ist 
aber durchaus keine Seele, sondern eben nur das nattirliche Atmen, ohne das 
der Mensch tot ist. Das ist eine Idee, die man der dltesten Menschheit wohl 
zutrauen darf“ (139, Bd. 86, S. 362/363). Ob sie tatsachlich tiberall, wo die 
Sitte des Entfernens der Zahne nur bei der Frau vorkommt, zugrunde liegt, 
laBt sich nattirlich nicht entscheiden. ‘Den Volkern selbst ist sie meist ganz- 
lich aus dem Gedachtnis geschwunden und schlummert nur noch gleichsam 
in ihrem Unterbewu8tsein, wenn sie etwa als Grund der Sitte angeben, quod 
mulier quondam mariti membrum virile momordit. Grofe Wahrscheinlichkeit 
verleiht den Preuss’schen Anschauungen die Tatsache, da8 wohl von den 
meisten der aufgeftihrten Stamme die Zeremonie unmittelbar vor der Hochzeit 
vorgenommen wird. So heift es von den Tajakilao: ,Wenn die Madchen 
heiraten, so fiihren sie sie erst vor die Tiire und brechen ihnen zwei Zahne 
aus — eine Handlung, die Beschadigung des Hauses des Mannes genannt 
wird“ (71, S. 84). 

Inwieweit in Afrika diese Anschauungen zu Recht bestehen, vermag ich 
nicht zu entscheiden. Aber ich mdéchte hier noch auf einiges zuriickkommen, 
was sich mir bei der Betrachtung eines grofen Teiles des Verbreitungsgebietes 
flir das Ausschlagen der oberen Schneidezahne aufdrangte. Nach den Unter- 
suchungen Hurtter’s fiber die Bali ist wohl nicht daran zu zweifeln, daB die 
meisten Graslandstamme in ihren Sitten, also auch in der Zahnverstiimmlung, 
mit jenen tibereinstimmen. Man geht wohl auch nicht fehl in der Annahme, 
daB die Graslandstamme mit verschwindenden Ausnahmen wie die Bali zu- 
gewandert sind. Diese, ihre hervorragendsten Vertreter, kamen nach ihren 
eigenen Berichten vom mittleren Benue. Als Zeitpunkt dieser Einwanderung 
ist die Mitte des vorvorigen Jahrhunderts anzunehmen. Sie iiberschritten dabei, 
nach Siiden abgedringt, den Mbam (39, S. 323/324). Nach Erkundigungen, 
die Moise. beim Hauptling Ndjoia von Bamum einzog, kamen die Bali aus 


: 
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der Gegend von Kontscha, siidwestlich vom Larogebirge (68, I, S. 593). Auf 
jeden Fall aber wichen sie der etwa im Jahre 1800 einbrechenden Fulbe- 
welle. Die Fulbe waren es aber keineswegs, die den Islam erst hier verbrei- 
teten, denn bereits im 12. Jahrhundert hielt er seinen Einzug in Kanem (44, 
S. 33). Es liegt also durchaus im Bereich der Moéglichkeit, daS den Grasland- 
stammen andere Volker in den Siiden bzw. Siidosten voraufgegangen sind. 

Ich moéchte hier auf Untersuchungen zuriickkommen, die FROBENIUS, 
den phantasievollsten aller unserer Afrikaforscher, dazu veranlaften, eine Ver- 
wandtschaft der Kulturen der Bakuba und des alten Benin anzudeuten (149, 
1907, S. 311-333). Fropenius gab zum erstenmal der Vermutung Ausdruck, 
die Verbreitung des alten Beninbogens mit Stirnbesehnung bis in den Siiden 
des Kongobeckens festgestellt zu haben. Dann wies er auf die in beiden 
Gebieten iibereinstimmende Bandstilornamentik hin. Sehr auffallig ist ein 
Becher mit einer aus Widderképfen bestehenden Verzierung, eines Tieres, 
dessen Existenz den Bakuba heute aus eigener Anschauung nicht mehr be- 
kannt ist. Sie sitzen also sicher schon lange in ihren heutigen Wohnsitzen 
und haben in ihrer urspriinglichen Heimat die Viehzucht gekannt. Daf die 
Bakuba tatsachlich von Norden oder Nordwesten aus eingewandert sind, diirfte 
aus folgenden Feststellungen Torpay’s (Geographical Journal 1910, Juliheft 
S. 26—53) hervorgehen: ,Eine der interessantesten unter den ziemlich gleich- 
artigen Vlkerschaften sind die (sonst als Bakuba bekannten) Buschango, seb- 
haft zwischen dem Kasgai und dem Sankurru, welche sich mit den Bassongo- 
Meno und Baluba zu einer nationalen Einheit verschmolzen haben. Sie sind 
sich einer auf mehrere Jahrhunderte zuriickreichenden Vergangenheit bewuft 
und riihmen sich, weit vom Norden her, wahrscheinlich aus dem Quellen- 
gebiet des Schari eingewandert zu sein; sie vermogen eine ununterbrochene 
Reihenfolge von 121 Herrschern anzugeben. Im 16. Jahrhundert standen sie 
auf dem Gipfel ihrer Macht und kulturellen Entwicklung‘ (139, Bd. 98). In 
der Kupferplattierung dieser Widderképie sieht FRoBENIUuS eine Nachahmung 
des alten Benin-Bronzegusses. ,Folgen wir riickwarts dem Wege, den die 


“Bakuba heruntergekommen sein miissen, SO treffen wir sehr viele Volker, 


welche diese Kupferplattierung tiben“ (149, 1907, S. 332). Da8 es sich dabei 
auch um eine Ubereinstimmung im Herstellungsverfahren nach der sogenannten 
»verlorenen Form“ handelt, diitrite wohl anzunehmen sein. Der Erzgu8 ist ja 
nach ANKERMANN anscheinend einem grofen Teile des Westsudans eigentiimlich. 
»Nicht nur an der Goldkiiste, wo er zur Herstellung von Werken der Klein- 
kunst, besonders der Gewichte zum Abwagen des Goldstaubes und von Schmuck- 
gegenstanden dient, und in Benin, wo er zur hdchsten Vollendung gediehen 
ist, sondern auch im Innern vom oberen Niger bis Adamaua bliiht er iiberall, 
Gegossene Armringe und anderer Schmuck, Schellen und Glocken, Pfeifenképfe, 
auch Gefafe sind in ahnlicher Form und sogar vielfach mit gleicher Ornamen- 
tierung (hauptsdchlich Spiralen) im ganzen Gebiet verbreitet* (3, S. 78). Kunst- 
werke, die denen im alten Benin in Stil und Herstellung aufs Haar gleichen. 

Was die Zahnverstiimmlung anbelangt, so mdéchte ich nochmals auf die 
eigenartige Ubereinstimmung hinweisen, die zwischen den Graslandstammen 
einerseits und den Bakuba anderseits obwaltet. Es tut dabei nichts zur Sache, 
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da8 bei den Bakuba das Ausschlagen der oberen Schneidezihne zum Stammes- _ 


abzeichen fiir beide Geschlechter geworden ist (124, S. 242). Von ihren Nach- — 
barn, den Baluba, aber heift es: ,Les femmes d’habitude s’extraient deux 
dents du milieu, au dessus“ (79, Il, S. 601); eine Erscheinung, die vielleicht 
die urspriingliche Sitte verrat. Diese beiden Gebiete, Nordkamerun und das’ 
stidliche Kongobecken, wo das Entfernen der oberen Schneidezahne in Brauch 
ist, hangen nicht zusammen. Sie sind offenbar durch die grofen, aus dem 
Westen kommenden Vélkerwellen auseinandergerissen worden, welche zuletzt 
vor allem die Fang an den Ozean trieben. Wenn es berechtigt ist, der Zahn- 
verstiimmlung eine ethnologische Bedeutung beizumessen, so diirfte in dem 
Ausschlagen der oberen Schneidezdhne bei den Graslandstimmen und den 
Bakuba ein weiterer Beweis zu erblicken sein, da& beide Gebiete kulturell 
einmal unter gleichen Einfliissen gestanden haben mtissen oder gar zusammen- 
gehangen haben. 

Das Vorkommen des Ausschlagens der oberen Schneidezdhne ndrdlich 
des Sambesi-Bogens ist nicht nur geographisch von den eben genannten Ge- 
bieten weit entfernt, es liegen ihm auch ganzlich andere Gedankengange zu- 
grunde. Auffallig war mir die dort weit verbreitete Ansicht der Bataka, ,sie 
wollten wie Ochsen aussehen, wahrend die, welche ihre Zahne behielten, wie 
Zebra aussdhen“ (58, Il, S. 190). Tatsachlich haben die’ Wiederkauer keine 
oberen Vorderzahne, sondern zerkleinern ihre Nahrung mit Hilfe der Querwiilste 
des harten Gaumens (Lineae nuchae superiores). Es sind also sehr wahr- 
scheinlich totemistische Gedankengange, welche der Sitte nérdlich des Sambesi- 
Bogens zugrunde liegen. 


X. 


Die Zuspitzung der Schneidezadhne, eines der markantesten Merkmale des west- 
afrikanischen Kulturkreises. 


Von allen Zahnverstitimmlungen weist die Zuspitzung die gro8te Mannig- 
faltigkeit und Verbreitung auf. AufSerhalb Afrikas ist sie besonders in Indo- 
nesien heimisch. Daneben tritt das gelegentliche Vorkommen in Mittelamerika 
ganzlich zuriick!. Soweit aber in Ozeanien, wie z. B. in Australien, nicht das 
Ausschlagen der Schneidezdhne geiibt wird, herrscht die Zuspitzung vor. Im 


* Schon im Jahre 1883 hat iibrigens HAMY in einer besonderen Schrift (E. F. Hamy, Les 
Mutilations dentaires au Mexique et dans lé Yucatan. Paris 1883) auf das Vorkommen der Zahn- 
feilung bei Mexikanern, Huaxteken und Maya auf Grund der Graberfunde und Nachrichten 
dlterer Schriftsteller hingewiesen. Unsere Ausgrabungen haben seine Angaben bestatigt, und 
es scheinen die hierbei gemachten Beobachtungen darauf hinzudeuten, da® die Feilung mit 
einer Ausfiillung der durch die Feilung geschaffenen Hohlung (Kerbe) durch Metall oder Erz ver- 
kniipft wurde (140a, S. 14), ahnlich wie sie uns schon von Indonesien her bekannt ist. Freilich 
sagt LANDA (DIEGO DE LANDA, Relation des choses du Yucatan. Ed. par BRASSEUR de Bour- 
BOURG. Paris et London 1864, S. 182), daB die Maya die Schneidezahne keilférmig zuspitzten, 
nicht aber ausschmiickten, ein Brauch, den viele Indianer von Panama auch ausiiben sollen 
(J. J. von TscHup1, Reisen durch Siidamerika. Leipzig 1869, V, S. 402 [mach Dr. KRATOCHWILL]) 
(140a, S. 15), Weitere Angaben tiber die Ausfiihrung obiger Sitte finden iiber die Mbaya am 
Paraguay (Boggiani, I. CaDUVEI, Viagge d’un artista nell’America meridionale. Roma 1895, 
S. 105), sowie die Miranta, die am oberen Ic4 und Yapur4 im Amazonengebiet hausen (MARTIUS, 
Beitrage zur Ethnographie Amerikas. Leipzig 1867, 1, S. 536) (140a, S. 15). 
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malaiischen Archipel indessen haben sich Formen herausgebildet, die unter 
dem Namen Relieffeilung verschiedenster Art besonders von UHLE und 
SCHROEDER beschrieben wurden. Doch glaubt Unie, da8 diese Formen der 
Zahnverstlimmlungen und die einfache Zuspitzung ,,in direkter historischer 
Abhangigkeit“ (117, S. 5) zu einander stehen. Es kann hier nur meine Auf- 
gabe sein, die Verbreitung der Zahnverstiimmlungsformen anzudeuten, die 
eine klare Ubereinstimmung mit der uns aus Afrika so bekannten Zuspitzung 
verraten. Freilich sind, nach den bisherigen Angaben iiber die Zahnverstiimm- 
lung in Indonesien zu urteilen, soweit sie sich nicht auf das Entfernen von 
Schneidezahnen beziehen, die malaiischen Formen nicht gentigend von der 
einfachen Zuspitzung unterschieden worden. Erstmalig wurden sie wohl auf, 
den Philippinen erkannt. Wir héren dariiber: ,Héchst merkwiirdig ist es, daf 
beide Arten der Feilung schon von dem alten THévENoT angegeben sind: 
,»Les uns rendent les dents égales, les autres les affilent en pointe, en leur 
donnant la figure d’une scie (Sage).“ Nach einer Mitteilung SEmpER’s feilen 
nur die Negritos von Mariveles und der Nachbarbezirke die Zahne in der an- 
gegebenen Weise.’ Bei den itbrigen Negritostammen, welche er besuchte, fand 
er diese Sitte nicht“ (43, S. 374). Bei den Papua auf Neuguinea findet sich 
der Brauch, die Zahne zuzuspitzen, nur an einer Stelle: In der Nahe des 
Wamukaflusses, aufSerdem auf Wageu“ (117, S. 5). In Deutsch-Neuguinea ist 
die Sitte nicht beobachtet worden (24, S. 44/45). An der Stidwestkiiste von 
Neuguinea scheint die Zuspitzung der Zahne indessen bei den Stammen von 
Utenata und verschiedenen ,ndrdlich der MariannenstraBe“ nicht unbekannt 
zu sein (118, V, S. 570). Wie UHLE auf Grund verschiedener Quellen angibt, 
herrscht, im Gegensatz zu den mannigfaltigen malaiischen Zahnverstiimmlungs- 
formen, die einfache Zuspitzung der Zahne bei den Sibnowans in Nordborneo, 
bei den. Bewohnern von Lebong auf Sumatra, bei den Redjangs in Benkulen, 
in Djapara auf Java vor. Ferner teilte ihm AECKERLIN brieflich mit, dafi die 
Vorfechter in Kroé (Benkulen) friiher ihre Zahne ,,sepih karan“ d. h. ,spitz 
wie Mausezahne“ feilen lieBen, und man in Lais (Benkulen) die unteren 
Zahne ,wie bei fleischfressenden Tieren“ schleift (117, S. 10). Auf den Men- 
tawai-Inseln spitzt man den sechs- bis siebenjahrigen Knaben und Madchen 
nach eingetretenem Zahnwechsel die vorderen Zahne des Ober- und Unter- 
kiefers dreieckig zu (VoLz) (94, II, S. 120). Als Kuriositat méchte ich noch 
erwahnen, da® das Personal der siamesischen Gesandtschatt, welche England 
1880 besuchte, ,gefeilte Zahne“ hatte, ohne da8 aus der Notiz hervorgeht, 
welche Form die so behandelten Zahne hatten (117, S. 4). Bei den Kadern 
in den Anamallybergen, einem sichtlich sehr alten Volksstamm, fand Jacor 
zugespitzte Zahne (siehe Tafel I, Abb. 1). Er beschreibt die Prozedur folgen- 
dermafen: ,Nach der Heirat la8t sich der Mann die Zahne behauen. Zu 
diesem Zwecke legt er sich nieder, der Zahnkiinstler setzt eine Federmesser- 
klinge gegen den Zahn und sprengt, indem er mit einem Hammerchen da- 
gegenschlagt kleine Stiickchen der Zahnsubstanz von den Vorderzihnen des 
Oberkiefers, seltener auch des Unterkiefers, ab“ (90, I, S. 92—93). 

Wenn wir die Hauptverbreitungsgebiete der Zuspitzung, Afrika einerseits 
und Qzeanien andeiseits, einander gegeniiberstellen, so drangt sich uns un- 
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willktirlich die Frage auf, ob die tibereinstimmende Sitte in beiden Gebieten 
in irgendeinem Zusammenhang steht. Sehr wichtig fiir die Beantwortung dieser — 
Frage ist es, festzustellen, ob in Madagaskar die Zuspitzung der Schneide- 
zahne vorkommt. Wie die sicherlich noch in historischer Zeit vor sich ge- 


gangene Hovaeinwanderung auf dieser Insel beweist, bestehen tatsachlich ~~ 


Beziehungen zwischen ihr und Ozeanien. Die Annahme einer kontinuierlichen 
Einwanderung malaio-polynesischer Elemente findet ihre beste Stiitze in 
den Strémungsverhdltnissen des Indischen Ozeans. In voller Breite trifft der 
vom Osten kommende Aquatorialstrom die Insel Madagaskar, an deren Ost- 
kiiste im Jahre 1884 das Meer Bimssteinstticke vom Ausbruch des Krakatau 
anspiilte. Die Einwanderung der gréBtenteils sicher sehr alten malaiischen 
Bevélkerungselemente geschah truppweise, vielleicht in bedeutenden Zeit- 
zwischenrdumen. Die Zusammenfassung der gesamten 4lteren Bevélkerung 
unter dem Namen Sakalaven ist durchaus willktirlich, oder besser gesagt, nur 
geschichtlich gerechtfertigt. Die Vereinigung der westlichen Stamme und damit 
auch die Zusammenfassung unter einem gemeinsamen Namen, ist verhdltnis- 
mafig neu. Diese waren wohl nur dem Drucke der Hova gewichen und nahmen 
erst 1650 mit der Griindung des Reiches Menabe erstmalig den gemeinsamien 
Namen Sakalaven an (103, S. 41). 

Sehr strittig ist die Frage der Urbevélkerung Madagaskars, ja es ist 
fraglich, ob man tiberhaupt von einer solchen reden kann. Die 4ltesten Be- 
volkerungselemente der Insel sollen die Wazimba gewesen sein. Ihr Name 
hat die verschiedensten Deutungen erfahren. PARKER glaubt, daf8 Wazimba 
identisch mit Vezo sei; beide Worté seien vom Verbum vevivezy abzuleiten, 
das ,gehen* bedeute. SCHNAKENBERG gibt dem Worte Wazimba in diesem Zu- 
sammenhang eine ganz willkiirliche Auslegung, indem er in ihm die Be- 
zeichnung fitr die ,Gegangenen“, d. h. die Seelen der Verschiedenen, sehen 
will (103, S. 50). Ich halte die Identifizierung der Wazimba mit den Seelen 
der Verstorbenen besonders deshalb fiir irrig, weil sich die heutigen Bewohner 
der Insel Vorstellung von diesen Wazimba machen, die bei so abstrakten Be- 
griffen wie S¢elen schlechterdings unmdglich sind. Taucht doch immer wieder 
in den Traditionen der Hova die lebendige Erzahlung auf, da sie bei ihrer 
Ankunft die Wazimba vorfanden, wie ein franzdsischer Autor berichtet: ,Peuple 
navigateur et hardi, les Malais, arrivérent 4 Madagascar sur une flotte nom- 
breuse et dépossédérent ou exterminérent la race indigéne connue sous le 
nom de Vazimbas“ (53, I, S. 11). Er setzt dem hinzu, ihre Sitten und Gebrauche 
verrieten eine derartige Ubereinstimmung mit denen der Zimbas oder Wazimba 
des afrikanischen Festlandes, da8 man in der Annahme einer gemeinsamen Ab- 
kunft wohl nicht fehlgehen kénne. Waitz, der die altere Madagaskar-Literatur 
sehr gut kannte, sagt: ,In geringer Afizahl sollen sie hier noch im n6rdlichen 
Teile der Provinz Menabe leben (CrisTAVE, Bull. de la Soc. géogr. de Paris, 
1845, Il, S. 26). Von den Malgaschen werden sie als negerahnlich beschrieben 
(LEGUEVAL DE LacomBE, Voyage 4 Madagascar [1823—1830], Paris 1840, Il, 
S. 121), nach Descartes (Hist. et géogr. de Madagascar, Paris 1846, S. 271) 
sind sie dunkle, rote Menschen mit langem Gesicht, platter Stirn, dicken 
hangenden Lippen und zugefeilten Zahnen“ (118, Il, S. 360). DEscaRrTEs be: 
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richtet weiter: ,On assure que, quand ils formaient une nation, ils mangeaient 
leurs prisonniers et sacrifiaient des hommes. Ce fut cet usage féroce qui arma 
contre eux leurs voisins, et les fit exterminer* (15, S. 271). AuSerdem er- 
zahlen die Hova noch, da8 die Wazimba von kleiner Statur gewesen seien 
(nach S1pBREE) (139a, IX, S. 341). Sie gehéren also wahrscheinlich einer 
kleinwiichsigen protomorphen Rasse an, fiir welche vielleicht die Charakteristik 
KEane’s der Negrito treffend ist: Undersized, but taller than African negrito“ 
(49, S. 127). Darin diirfte auch eine gewisse Rechtfertigung des verschiedenen 
Verhaltens der kleinwiichsigen Rassen in Afrika und Ozeanien gegentiber 
der Zahnversttimmlung liegen. Wie ich schon weiter oben betonte, ist den 
afrikanischen, zwerghaften Autochthonen die Zahnverstiimmlung fremd. Die 
einfache Zuspitzung aber findet sich in Indonesien und Indien gerade bei 
Vélkern, die einer protomorphen Rasse angehdren, so bei den Negritos auf 
den Philippinnen, den Papuas auf Neuguinea und den Kadern in den Anamally- 
bergen. Es tut dabei nichts zur Sache, da das Auftreten der Sitte heute nur 
noch einen rudimentaren Charakter aufweist. Zweifellos aber ist wohl, daB die 
einfactie Zuspitzung gegentiber den malaiischen Formen der Zahnverstiimmlung 


primar ist (117, S. 5). Die vorhin wiedergegebene Tradition der Hova, die 


fiber das Schicksal der Wazimba berichtet, scheint darauf hinzudeuten, daf 
es diesen 4hnlich ergangen ist wie den Negrito auf Luzon: ,For a long time 
they were the sole masters of Luzon Island, where they exercised seignoral 
rights over the Tagalogs and other immigrants, until these arrived in such 
numbers, that the negritos were forced to the highlands“ (nach JOHN FOREMANN) 
(49, S. 169). Was das Auftreten der Zahnverstiimmlung in Madagaskar an- 
belangt, so sind die Aufzeichnungen dariiber iiberaus sparlich. Aufer den 
schon aufgezahlten Hinweisen auf diese Sitte bei den Wazimba fand ich bei 
vAN GENNEP die Bemeérkung, da8 der Herrscher von Antimerina seinen Unter- 
gebenen gegentiber das Vorrecht habe, sich die unteren Schneidezahne zu- 
zuspitzen, wahrend das Volk diese Operation nur an den oberen vornehmen 
diirfe (32, S. 90). H. F. Stanpinc, dem er diese Notiz entlehnt, nennt die 
Sitte, sich die oberen Schneidezahne zuzuspitzen, ,a common practice“ (131, 
S. 64). 

Ich hoffe, trotz alledem mit den wenigen Angaben dargetan zu haben, 
da8 die Zuspitzung auf Madagaskar nicht fremd ist, Viel schwieriger aber 1aft 
sich entscheiden, ob von hier aus die Sitte nach Afrika wanderte. So nahe 
das afrikanische Festland auch ist, so schwer ist gerade die Strafe von 
Mocambique passierbar. Die heutige Ktistenbevélkerung Ostafrikas hat eine 
starke Abneigung gegen die Seeschiffahrt. Immerhin kennt sie die Ausleger- 
kanus, die nach STUHLMANN indo-malaiischen Ursprunges. sein sollen (111, 
S. 135). GRANDIDIER betont, da8 auch die Sakalaven an der ganzen Westkiiste 
Madagaskars Auslegerboote mit Segeln benutzen (137, 1872, S. 133). In ge- 
schichtlichen Zeiten noch machten sie mehrfache Angriffe auf die Kiliste von 
Mocambique, den letzten im Jahre 1816, und dehnten ihre Raubziige bis zur 
Insel Mafia aus (80, Il, S. 12, I, S. 373). Ich sehe darin einen Beweis flir 
die Moglichkeit, da8 Afrika auf diesem Wege zahlreiche Elemente seiner 
Kultur bekommen haben mag. Ob die Zahnverstiimmlung diesen Weg ge- 
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gangen ist, la8t sich nicht entscheiden, bevor man nicht weif, wie die anderen, 
vermutlich indo-malaiischen Kulturelemente nach Afrika gelangt sind. 

Die ersten verbiirgten Mitteilungen iiber Vélker mit zugespitzten Zahnen 
in Afrika betreffen die Dschagga. ,Die alten Schriftsteller erwahnen diese 
Sitte der Dschagga ausdriicklich* (47a, S. 73). MERENsKyY gibt an, da8 uns 
diese Sitte der Dschagga von BatreL und Dos Sanctos iiberliefert worden 
ist (148, 1883, Bd. XVIII, S. 70). Unter diesem Namen werden eine Reihe von 
Vélkern zusammengefaBt, die an der Zerstérung des alten Kongoreiches her- 
vorragenden Anteil hatten. Eine alte Chronik weifi dartiber zu berichten: ,Es 
kamen etliche Vélker / das Kénigreich Congo zu pltinderen / die dess Raubs / 
gleich wie die Araber vnd alte Nomader leben / vnd Giacas genannt werden / 
Sie wohnen vmb den ersten See dess Flusses Nili/in einer Prouintz dess 
Keyserthums Monemugi. Es ist ein Vnbarmhertzig mérderisch Volck / grosser 
lenge vnd Statur / eines abscheulichen hesslichen Anblicks / vnd isset Menschen- 
fleisch* (93, S. 54). Mit ,dem ersten See des Flusses Nili* ist dem Zusammen- 
hang nach zu urteilen wohl ohne Zweifel der Njassasee gemeint, in dessen 
Umgebung also auch das ,Keyserthum Monemugi* gelegen haben muf. In 
der Tat weisen die in jenen Gegenden herrschenden Traditionen darauf hin, 
da8 dort friiher gréfere Reiche bestanden haben, von denen das eine das der 
Maravi war und das andere den Munhas gehorte (118, II, S. 361). W. PETERS, 
der Begleiter Monteiro’cs, glaubt das Maraverreich mit dem alten ,Keyserthum 
Monemugi oder Monomoezi* identifizieren zu dtirfen, da die Maraver ihre 
Dorfer Muzi und den Hauptling eines solchen Muéne-Muzi oder Baba nennen 
(150, VI, S. 370). Cavazzi warf sie véllig ,,unmotivierterwéise* mit den Muzimba 
zusammen (118, II, S. 354). Er la8t sie unter ihrem K6énig Zimbo die ganze 
Breite von Siidafrika bis an den Kunene raubend und pliindernd durchziehen. 


So unglaubwiirdig diese Meldungen auch klingen, so gewinnen sie doch 


dadurch viel Wahrscheinlichkeit, da® tatsdchlich am linken Ufer dieses Flusses 
ein Volk der Muzimba angetroffen wurde (148, V, S. 225). Zimbo oder Zumbe 
ist aber auch ein in Usambara gebrauchlicher K6nigstitel (118, II, S. 361). Es 
deutet tiberhaupt vieles darauf hin, daB von dem Reiche der Maraver aus, 
die CooLey auch Wazimba nennt (144, 1855, S. 312), zwei grofe Vélker- 
bewegungen ausgingen. ,W4hrend die-Wazimba, den Namen ihres Stammes 
beibehaltend, sich nach Osten wandten, zogen die Dschagga westwarts“, sagt 
BARTHEL (43, S. 73/74). Er ftigt hinzu, da8 sicl beide Strémungen verlaufen 
hatten, ohne nachhaltige Spuren zurtickzulassen. Die Nachrichten tiber beide 
Volker stimmen aber in vielem iiberein. Beide waren Kannibalenvolker, opferten 
Kinder und feilten ihre Zahne (ebenda, S. 73). SchlieBlich bedeutet Dschagga 
nichts anderes als Soldaten oder Gefolgsleute. So spricht MERENSKY in seiner 
Abhandlung ,Uber die afrikanische Volkerwanderung des 16. Jahrhunderts“ 
stets von den ,Shagga der Wazimba“ (148, 1883, Bd. XVIII, S. 70). Analog 
den Suluaffen sind also vielleicht in den Dschagga nur Vélker zu erblicken, 
welche die Sitten und Gebrauche der Wazimba nachahmten. 

Verfolgen wir die an der Ostkiiste Afrikas entlang verlaufende Wanderung 
der Wazimba, so finden wir nur sparliche Nachrichten. Im Jahre 1592 hatten 
die Portugiesen am Sambesi in der Nahe von Sena harte Kampfe mit den 
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Wazimba zu bestelien (118, Il, S. 359). Geschichtlich ist dann der Name dieses 
Volkes mit dem Schicksal der Insel Mombas verkntipft. 1505 wurden Kiloa 
und Mombas von FRANZISCO D’ALMEIDA erorbert. ,Uber ein halbes Jahrhundert | 
lang blieb Mombas ruhig. Da erschien im Jahre 1586 ein tiirkischer Bei namens 
Ali, welcher schon in Stidarabien sich den Portugiesen furchtbar gemacht 
hatte, vor den Stadten Ostafrikas und forderte sie auf, im Namen seines Herrn, 
des Beherrschers aller Glaubigen, sich ihm zu unterwerfen und die Christen 
zu vertreiben. Uberall, nur in Malindi nicht, wo man von jeher treu zu den 
Portugiesen gehalten, gab man ihm Gehér. Der Scheich dieser Stadt benach- 
tichtigte den Statthalter THomé DE Souza CoTinHo von dem Geschehenen, 
und dieser sandte ohne Verzug 20 Schiffe aus und lief das aufstandige Mombas, 
wo Ali Bei gerade weilte, belagern. Zur selben Zeit (also etwa 1586) kam 
vom Stiden her ein wilder Volksstamm, die Wazimba, versprach den Belagerten 
Beistand gegen ihre Bedranger und betorte sit, da8 sie die Tore Offneten — 
ein verhdngnisvoller Fehler, denn kaum eingelassen, wiiteten die Wazimba in 
entsetzlicher Weise unter den Bewohnern und mordeten alles, was iknen in 
den Weg kam“ (50, I, S. 192). Unleugbar haben also Vélkerschaften ‘mit dem 
Namen Wazimba Ostatrika durchzogen, behauptet doch FROBERVILLE, daB die 
ganze Ostkiiste vom Aquator ab Mocambique genannt werde, welche Be- 
zeichnung Waitz mit den Muzimba oder Wazimba in Verbindung zu bringen 
wagt (118, Il, S. 355). Uber das weitere Schicksal dieser an der Ostktiste 
Aftikas verstreichenden Vdlkerbewegung erfahren wir nichts Genaues. 

Nur soviel ist bekannt, da8 die Wazimba sich 1592 gegen Melinda wandten 
und sich somit auf die Seite des Scheichs von Kelife stellten, der sich standig 
Ubergriffe gegen die Untertanen des Scheichs von Melinda erlaubte. ,,Ce 
dernier, aprés s’étre concerté avec la capitaine de la cdte, se décida a en tirer 
vengeance. A sa troupe, augmenteée des quelques soldats portugais qui for- 
maient la garnison de Melinde, se joignit un corps nombreux de Ouacegueyo“ 
(33a, Bd. 2, 2. Teil, S. 408). Es soll sich dabei um 3000 Mann gehandelt haben. 
,L’armée des Ouazimba fut attaquée et mise en déroute* (ebenda, S. 402). 
»Nach dem einzigen Geschichtsschreiber (Santos), der iiber diese Vorfalle be- 
richtet, wurde mit dieser Niederlage die Macht der Wazimba in diesen Ge- 
genden gebrochen. Uber die Flitchtenden fielen diejenigen her, die vorher 
unter ihrem Ungestiim und ihren Grausamkeiten zu leiden gehabt hatten, und 
verlegten ihnen den Weg. SchlieBlich sollen nur der Anftihrer und 100 Mann 
von diesem Raubzuge, mit dem in der Luftlinie tiber 1600 km zurtickgelegt 
waren, in ihre ferne Heimat am Sambesi zuriickgekehrt sein“ (Santos, I, 
S. 246/247) (108a, S. 158/159). Nichts spricht mehr fiir eine Riickwanderung 
der Wazimba in das Sambesi-Gebiet als die Verbreitung der Zuspitzung an 
der ostafrikanischen Kiiste. Merkwiirdigerweise iiberschreitet sie an keiner 
Stelle die Breite von Melinda bedeutend (siehe Karte!) An den Namen der 
Wazimba oder Zimba erinnert tibrigens an der Ostkiiste noch ein Fort bei 
Mombassa, welches von den Portugiesen ,,passo dos Zimbas“ genannt wurde 
(108a, S. 165). 

Da8 in dem ,Keyserthum Moenemugi“, woher sowohl die wilden Dschagga 
als auch die Wazimba kamen, die Zahne zugespitzt wurden, hatte ich schon 
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betont. Auch LAceRDA erwdhnt, da8 die Moviza oder Muiza von rotbrauner 
Farbe sind und spitzgefeilte Zahne haben (54, S. 45). Im Zusammenhang mit 
den Wazimba-Einfallen in der Gegend von Mombas ist das Auftreten der 
Zuspitzung an den Abhangen des Kilimandjaro und am Kenia sehr charakte- 
ristisch. Ich méchte an dieser Stelle wiederholen, da HOHNEL bei den Wapare 
(35, S. 83), BAUMANN bei den Wambugu (8, S. 171) und Waschamba (eben- 
da, S. 159) und Hans Meyer bei den Wagueno (67, S. 193) diese Sitte be- 
obachteten. SchlieBlich fand HOHNEL noch bei den Wakamba im Mombasa- 
hinterlande Zuspitzung der Schneidezahne vor (35, S. 803). Ja, HANs MAYER 
sagt: ,Die Spitzfeilung der oberen Schneidezihne und das Ausbrechen der 
beiden mittleren unteren Schneidezahne geht durch ganz Dschagga“ (67, S. 98). 
WIDENMANN, der etwa zehn Jahre spater die Kilimandjaro-Bevélkerung ndher 
studierte, sagt freilich im Gegensatz dazu, da®i die Dschagga zwischen die 
oberen Schneidezdhne eine dreieckige Lticke schlagen (121, S. 20). Dieser 
Widerspruch diirfte so zu erklaren sein, da8 einerseits die Sitten der Massai, 
wie ja sehon das anfangs erwahnte, oft beobachtete Ausschlagen der unteren 
Schneidezdhne beweist, und anderseits die Einfliisse der Kiistenleute mit 
Liickenaussplitterung mehr und mehr in den Vordergrund treten. Ich glaube 
darin einen Beweis daftir sehen zu diirfen, da® die Kultur der Splitterstamme 
in diesem Gebiet augenblicklich einem Aufsaugungsproze8 unterworfen ist, 
und zwar von seiten der Massai und der 4lteren Bantu der Kiistenregion. 
Wie die Aufnahme eines Wakamba-Madchens mit zugespitzten Zahnen beweist 
(nach Weiss) (siehe Tafel III, Abb. 4), ist dieser Proze8 noch nicht abge- 
schlossen. Vielleicht diirfte der Name Dschagga im Zusammenhang mit der 
Zuspitzung der Zahne in der Kilimandjaro-Gegend mehr als je an die ,,wilden 
Giaca“ erinnern, freilich ist mir nicht bekannt, daB diese Annahme in der 
einschlagigen Literatur gestiitzt wird, wenn nicht die Stadt Chaka dem Vélker- 
namen Dschagga entlehnt ist. ,Chaka, le Jaca des auteurs portugais, était 
une ville située de la riviére Ouzi, entre l’embouchure de celle ci et Melindu. 
Elle a été daquis longtemps abandonée“ (33a, Bd. 2, 2. Teil, S. 371). 5 

Hatten wir die Liickenaussplitterung als Kulturmerkmal der dlteren Bantu 
kennen gelernt und das Entfernen von Schneidezahnen auf die Niloto-Hamiten 
zurtickgeflihrt, so diirfte die Zuspitzung das Merkmal einer Reihe von jiingeren 
afrikanischen Vélkern sein; ja vielleicht von den jiingsten, die den afrikanischen 
Boden betraten. Die 'Verbreitung der Sitte deckt sich fast auffallend mit einer 
Reihe von Elementen, die wir uns als Charakterztige des ,Westafrikanischen 
Kulturkreises“ anzusprechen gewohnt haben, so z. B. mit der Viereckhtitte und 
dem Raphiastoff. 

Was die Viereckhiitte anbelangt, so ist sie zwar nur selten in Ostafrika 
beobachtet worden, dafiir aber weist/wohl der viereckige Hiittenstil mit ab- 
gewalmten Dach nach STUHLMANN indo-malaiische Beziehungen auf, die ja 
besonders der ,,Westafrikanische Kulturkreis* zum ,Ostpapuanischen“ gehabt 
zu haben scheint (111, S. 135). Vielleicht fiihrten aber nur europdische Ein- 
fitisse zu dem viereckigen Hiittenstil an der Kiiste. Wenn ausschlieBlich ma- 
laiische Einfliisse beim Hiittenbau zur Geltung kamen, so miifte man den 
Pfahlbau irgendwie erkennen kénnen. Pfahlbauten wurden indessen von BussE 
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im oberen Rovumagebiet entdeckt. (Busse, Forschungsreise durch den siid- 
lichsten Teil von Deutsch-Ostafrika, Beihefte zum Tropenpflanzer (Mai 1902, 
Bd. 3, Nr. 3, S. 113). Im unteren Rovuma-Tal zwischen den Makonde- und 
dem Mavia-Plateau fand sie WeULE (120a, S. 131). Die von FULLEBORN be- 
schriebenen rechteckigen Rohrhiitten der Wandamba wurden von STUHLMANN 
direkt als Relikten des ,,Westafrikanischen Kulturkreises* angesprochen, ebenso ~ 
wie die Hiitten aus der Pt. Heroldgegend und der der Wasaromo, deren 
Sprache ferner ,ganz der vom Nordende des Njassa“ gleichen soll (111, 
S, 13/14). Im Norden des Schabruma-Gebietes fand FULLEBORN rechteckige 
Gebaude, die zu viert ein Gehdit umschlossen. ,Sie dhneln den Temben 
Uhehes, doch haben sie kein flaches lehmgestampftes Dach, sondern sind mit 
einem spitzen Strohdach gedeckt. Sie haben keine Fenster oder aufere Off- 
nungen und sehen aus wie unsere Scheunen. Wir finden diese ,Scheunen- 
hauser“ in Matumbi neben den typischen Wandamba-Hiitten, auch in der 
Ulanga bis zum Osten des Livingstone-Gebirges“ (30, S. 180). Wahrend 
FULLEBORN in diesen ,Scheunenhdusern‘ lediglich Anpassungen der Tembe 
an die regenreichen Gebirge sieht, sagt STUHLMANN: ,sie gleichen ganz auf- 
fallig vielen Bauarten im Kongogebiet, so da8 sie auch der westafrikanischen 
Kultur angehoren kénneri* (111, S. 193). 

Viel schwieriger ist zu entscheiden, ob der Raphiastoff wirklich als ein 
zuverlassiges Merkmal des ,, Westafrikanischen Kulturkreises“ angesehen werden 
kann. Seine Verwendung hangt ausschlieflich vom Vorkommen oder der An- 
baufahigkeit gewisser Fikus-Arten ab. Unabhangig davon sehen wir aber 
tiberall, wo es méglich ist, die afrikanischen Volker vom Pflanzenstoff zu der 
viel praktischeren und haltbareren Fellbekleidung iibergehen. Nichts im Leben 
der Vélker ist anpassungsfahiger als die Kleidung. Man kann ohne weiteres 
sagen: Bei den Waldvélkern Afrikas iiberwiegt der Raphiastoff, bei den Steppen- 
vélkern die Fellbekleidung. Ob es in Anbetracht dieser Erfahrung berechtigt 
ist, nach der Herkunft der Raphiastoffe und ihrer Herstellungstechnik zu fragen, 
mochte ich bezweifeln. 

Aber Anklange an die stoffliche Kultur Westafrikas kénnen auch kein 
gentigender Beweis dafiir sein, da8 die Gebiete im éstlichen Afrika, in denen 
die Zuspitzung der Schneidezahne herrscht, in festeren Zusammenhang mit 
dem: ,Westafrikanischen Kulturkreis“ stehen. Dieser wird vielmehr in hervor- 
ragendem Grade von einem ganzen Sittenkomplex gekennzeichnet. Ich meine 
damit in erster Linie gewisse Formen des Totemismus, deren Spuren wir in 
dem éstlichen Verbreitungsgebiet der Zuspitzung nachgehen miissen. WEULE, 
der die soziale Gliederung der unteren Rovuma-Bevélkerung eingehend unter- 
suchte, konnte nirgends Sippen auf totemistischer Grundlage feststellen. Uber- 
haupt ,kann in jenem Gebiet von einem wirklichen lebendigen Totemismus 
nicht mehr die Rede sein, ja, es fehlt sogar auch jede bewu8te Erinnerung 
an mythisch genetische Zusammenhange mit der Tier- und Pflanzenwelt des 
Landes. Aber ebenso unleugbar steht fest, da8 doch mancher dieser Sippen- 
amen eine tiberraschende Ahnlichkeit mit anerkannt totemistischen Sippen- 
benennungen anderer Erdgegenden aufweist“ (120a, S. 59). Interessanterweise 
vermochte WEULE am unteren Rovuma Altersklassen festzustellen, und zwar 
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bei den Jao’ (120a, S. 35) und den Makonde (ebenda, S. 115/116). Die Alters- 
klassen vereinigen die Beschnittenen zu einer festen Organisation, die tiber 
ihre Rechte wacht. Mittel zum Zweck ist die Furcht, die sie besonders dem 
weiblichen Geschlecht durch die Maskentanze einfl6fen (ebenda, S. 111/114). 
Ich méchte an dieser Stelle an die im gleichen Gebiet von WEULE beobachteten 


Stelzenténze erinnern (ebenda S. 113/114), die ihre Parallele im Ogowe-Ge- — 


biet finden. Schon BOTELER beobachtete solche Tinze am Kap Lopez (9, Il, 
S. 374/375). In den Maskentanzen sind vielleicht Anklange an das in West- 
afrika so verbreitete Geheimbundwesen zu erblicken (120a, S. 115). 


Uber die Einhaltung der Vorschriften des Totemismus wachen vielfach — 


die Geheimbiinde. ANKERMANN, der die Verbreitung vermutlich totemistischer 
Stamme in Afrika an der Hand zahlreicher Quellen zusammenstellt, gibt einen 
Bericht des Missionars Bure fiber die Bakundu im Archiv ftir Anthropologie 
(N. F. 12, 1913, S. 225) wieder, in welchem es heiSt: ,Unter den Bakundu 
bestehen noch Reste des Totemismus, die von den bekali (Geheimbiinden) 
gehtitet werden‘ (4, S. 119). Die flei®igen Forschungen tiber den Totemismus 
und alle Vorstellungen, die zu seiner Bildung fiihrten, haben uns noch nicht 
annahernd die Erkenntnis seines Wesens gebracht. Die Verbreitung des Tote- 
mismus, auch in Westafrika drangte mir aber schon lange die Frage auf, ob 
nicht die dort so verbreitete Zuspitzung der Zahne in irgendeinem Zusammen- 
hang mit dem Wesen diesés Sittenkomplexes stehe. Ich glaube, einen solchen 
bei TRILLEs angedeutet gefunden zu haben, dem von dem Fang vielfach als 
Grund fiir die Zuspitzung angegeben wurde: ,Nos ancétres ont toujours agi 
ainsi et c’est pour ressembler au crocodile notre pére“ (116, S. 244). Bei der 
haufig betonten Bedeutung des Krokodils als Totemtier diirften mit spdteren 
Forschungen vielleicht noch mehr Beziehungen zwischen Zuspitzung der 


Schneidezahne und Totemismus gefunden werden. Frazer, wohl einer der. 


bedeutendsten Forscher auf totemistischem Gebiet, glaubt, daB Versttiimmlungen 
aller Art auf den Wunsch zuriickzufiihren seien, dem Stammestier 4hnlich zu 
werden. Wir lesen dariiber bei vAN GENNEP: ,D’ordinaire les totémistes se 
soumettent 4 des mutilations pour ressembler par quelque détail 4 leur totem 
(FRAZER, Le Totémisme, trad. par Dirr et VAN GENNEP, Paris 1898, p. 40—45). 
Or certains Malgaches se liment les dents; d’autres se font des cicatrices“ 
(32, S. 310/311), Andere totemistische Brauche auf Madagaskar sind die Speise- 
verbote: ,Le méme auteur (L. CremaAzy, Notes sur madagascar, Rev. Mar. et 
Col. I (1884, S. 324) affirme que le nombre des tabous alimentaires est trés 
grand; tous les Malgaches, en général, tiennent pour sacré (fadin razana) 
un animal quelconque qui varie selon les familles. Ils n’adorent pas cet 
animal, mais ils n’en mangent pas dans la crainte de mourir parceque leurs 
ancétres (razana) n’en ont jamais mangé et ce fady se transmet de pére en 
fils“ (32, S. 209). VAN GENNEP erwdhnt ferner, daf es in Antimerina auf 


Madagaskar das Vorrecht des Herrschers sei, sich die unteren Schneidezahne - 


zuzuspitzen, wahrend das Volk diese Operation nur an den oberen vornehmen 
diirfe (32, S. 90). 

Daf die Geheimbiinde vielfach die Ausftihrung der Zahnverstiimmlungen 
in die Hand nehmen, ist wohl zu vermuten. Genaue Beobachtungen dartiber 
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Abb. 1, M. A. F. 9296. Jahr und Nummer der Sendung ae 


Original Nr. 16. 


Gegenstand: Kopf aus Holz mit gelber Haut iiberzogen. 37°5 cm hoch. 
Ortlichkeit: M’Biteku (Witekung). 

Gesammelt und erhalten von DIEHL. 

Art der Erwerbung: Geschenk. 


4 
Abb. 2, M. A. F. 9272. Jahr und Nummer der Sendung oo 


Original Nr. 15. 


Gegenstand: Kopf aus Holz mit Haut tiberzogen. 
Ortlichkeit: Mamfe. 

Gesammelt und erhalten von DIEHL. 

Art der Erwerbung: Geschenk. 


Abb. 38, M. A. F. 8746. Jahr und Nummer der Sendung ~ 


Original Nr. 47. 


Gegenstand: Kopfaufsatz, Menschenkopf. 
Gesammelt und erhalten von DIEHL. 
Ortlichkeit nicht angegeben. 
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sind mir aber nicht bekannt. Nur Bastian berichtet, da8 an der Loango-Kiiste 
die ‘Zahne ,je nach den Geliibden“ ausgeschlagen, horizontal, oder dreieckig 
gegeneinander gefeilt (6, I, S. 185), oder, wie besonders im Innern, gespitzt 
werden (ebenda, S. 152). An gleicher Stelle fahrt er fort, da8 ein Prinz sich 
nicht verheiraten kann, ohne seine Zahne gefeilt zu haben“. Es scheint sich 
hier in der Tat um ,Geliitbde“ zu handeln, deren Erfiillung gerade an der 
Loango-Kiiste die Geheimbiinde tiberwachen. Die Geheimbiinde sind im letzten 
Grunde nur hochentwickelte Zweige des totemistischen Sittenkomplexes. Im 
Zusammenhang mit dem Totemismus erscheinen auch die tigerkrallenformigen 
Zahnverstiimmlungen .der Wute und Batschenga, die SKOLASTER beobachtete 
(97, S. 45/46), in ganz anderem Lichte (siehe Tafel J, Abb. 24 und 25). Ihr 
vermutlicher Zusammenhang mit dem Totemismus lief mir die Eingliederung 
dieser Formen in die Zuspitzung gerechtfertigt erscheinen. 

Ich méchte nicht versaumen, auf die Masken einzugehen, die wiederum 
manche Beziehungen zum Geheimbundwesen aufweisen. Es kann hier nicht 
meine Aufgabe sein, ihre Verbreitung in Afrika zu untersuchen. Ich verweise 
daher-auf die in Fropentus, Die Masken und Geheimbiinde Afrikas (Halle 
1898), enthaltene Verbreitungskarte. Von grofer Bedeutung ist, da8, wie schon 
erwahnt, auch im Rovuma-Gebiet Masken gesammelt wurden. Das ist ulm so 
wertvoller, ats in den Masken und den mit ihnen ausgefiihrten Tanzen die be- 
‘redtesten Beziehungen zum , Westafrikanischen Kulturkreis* zu erblicken sind. 
Die Masken sind indessen auch als Kunstwerke von Bedeutung. Bei der aus- 
gesprochenen Vorliebe des Afrikaners in seiner Plastiken, besonders Ziernarben 
und andere Ornamentik darzustellen, wovei er auf die Ahnlichkeit seiner Bild- 
werke nur sehr wenig Wert legt, nimmt es nicht wunder, daf die Zahnver- 
stiimmlungen sich in den Masken wiederfinden. Freilich ist es nicht immer 
leicht, die Zuspitzung genau festzustellen. Wenn der eingeborne Kiinstler die 
Schneidezihne namlich spitz darstellt (\/), erspart er sich die Ausarbeitung 
der Schneidekante (\_]). Zahlreiche Masken, die schon duferlich die rein ge- 
schaftsmafige Herstellung fiir unkundige Sammler verraten, zeigen daher auch 
toh bearbeitete, spitz zulaufende Schneidezahne. Aber selbst sorgfaltig ausge- 
fihrte Masken lassen oft eine individuelle Darstellung der Zahne vermissen. 
In solchen Masken konnte ich nichts Typisches erblicken. Ihnen stehen aber 
einige sehr schéne Exemplare aus dem Leipziger Museum fiir Vélkerkunde 
gegeniiber. Drei der von mir dargestellten Masken sind Juju-Képfe. SCHURTZ 
sagt iiber die Juju-Biinde: ,Wahrscheinlich sind die oft erwahnten Juju-Gesell- 
schaften des Kalabar-Gebietes mit ihren ,Tempeln“ und grausamen Brauchen 
auch nur Abzweigungen des Egbo-Bundes (104b, S. 421). Bei diesen Masken 
sind die Zahne extra in den Kiefer eingesetzt, was ihre Gestalt sehr auffallig 
macht. Die Maske auf Tafel IV, Abb. 1, zeigt spitze zweite Schneidezahne im 
Oberkiefer; die mittleren sind entweder entfernt oder die Liicke stellt ein 
Diasthema vor, was aber kaum anzunehmen ist. Wie bereits die geographische 
Verbreitung des Juju-Bundes zeigt, stimmen die in den Masken dargestellten 
Zahnverstiimmlungen mit der geographischen Verbreitung der Typen tiberein 
(siehe auch Tafel IV, Abb. 2 und 3). Besonders bemerkenswert sind in dieser 
Hinsicht zwei weitere Masken. Die eine (Tafel V, Abb. 1) stammt vom unteren 
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Kongo und zeigt terrassenformig abgestufte Schneidezahne. Die andere (Tafel V, 
Abb. 2) ist eine Loango-Maske mit fehlenden mittleren oberen Schneidezdhnen. 
Was Masken dieser Art anbelangt, so kénnte man vielleicht aus ihrer Ver- 
breitung wertvolle Schlisse auf Herkunft und Wanderungsrichtungen der Bakuba ~ 
ziehen. Zitletzt méchte ich noch auf eine Frauenplastik mit einem Kind auf 
dem Arm hinweisen (siehe Tafel V, Abb. 3). Sie stammt aus Angola und weist 
die in diesen Gegenden iibliche Liickenaussplitterung auf. Vom unteren Rovuma 
vermochte ich aus den schon angeftihrten Griinden Masken mit zugespitzten 
Schneidezahnen nicht mit Sicherheit nachzuweisen. 


XI. 
SchluGfolgerungen. 


Der beriihmte Physiker Ernst MACH hat einmal gesagt, daB der Vergleich 
die Mutter der Wissenschaft sei. Diese Erkenntnis ist auch in der Volkerkunde 
recht machtig geworden. Die tbereinstimmende Verbreitung von Sitten selbst 
in weit von einander getrennten Gebieten bot oft den Anlaf, deren Kulturen 
mit einander zu vergleichen, ja sogar in Beziehung zu einander zu setzen. 
Es ist dies aber leider nicht selten mit zu geringer Kritik geschehen, was dem 
auch fiir die Vélkerkunde sehr wichtigen Vergleichsgedanken sehr geschadet 
hat. Es ist also im Falle der Zahnversttimmlungen ernsthaft zu priifen, ob 
sie in Afrika entstanden sind oder nicht. 

In groBen Ziigen glaube ich dargetan zu haben, da8 die Ltickenaus- 
splitterung, die nur in Afrika vorkommt, bei den 4lteren Bantu bodenstandig 
ist und mehr und mehr durch die beiden anderen Zahnverstiimmlungsformen 
verdriangt wurde. An ihrer Entstehung in Afrika kann nicht gezweifelt werden. 
Der Zusammenhang des Ausschlagens der Schneidezahne mit der niloto-ha- 
mitischen Kultur ist schon von zahlreichen Autoren ausgesprochen worden. 
Der sich aus der Verbreitung des Ausschlagens der unteren Schneidezahne 
ergebende vermutliche Weg, den die Herero und vor ihnen sicher schon viele 
Hamiten oder besser gesagt Protohamiten gegangen sind, deckt sich mit ihren 
Sagen und geschichtlichen Uberlieferungen. So auffallig die schon von mir 
erwalnten kulturellen Analogien bei den Niloto-Hamiten und Australiern sind, 
so wenig kann man von einer Ubereinstimmung der Zahnverstiimmlung in 
beiden Gebieten sprechen. An einen Zusammenhang zwischen beiden Kulturen 
ist um so weniger zu denken, als noch keinerlei Anzeichen dagegen vorliegen, 
da®B die Ubereinstimmung gewisser Kulturelemente nur eine zufallige ist. Fiir 
diese Auffassung spricht das Vorkommen des Zahneausschlagens auch in 
Amerika und Asien. Auch sonst drangte sich mir im Verlauf meiner Arbeit 
mehr and mehr der Eindruck auf, da8 das Ausschlagen sowohl der unteren 
als auch der oberen Schneidezdhne in Afrika autochthon entstanden ist. Die 
bei den Graslandstammen Kameruns und bei den Bakuba tibereinstimmende 
Sitte, sich die mittleren oberen Schneidezdihne zu entfernen, legt uns be- 
merkenswerte Vermutungen nahe. Betrachten wir die Verbreitungskarte der 
Zahnverstimmlungen, so finden wir zwei allerdings an zahlreichen Stellen 
unterbrochene Ketten von Vélkern, die dieser Sitte huldigen. Danach ist die 
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eine Gruppé dieser Vélker auf einer Linie Tschadsee—Schari-Ubangi vermut- 
lich vor einer islamitischen Welle, welche ein Vorlaufer der der Fulbe war, 
ins stidliche Kongobecken ausgewichen. Die andere Gruppe wahlte den Weg 
iiber die Kongomiindung. 

Es ware nun nur noch zu untersuchen, ob bei der dritten Form der Zahn- 
verstiimmlungen an eine Entlennung zu denken ist. Zweifellos als jtingste 
Form der Zahnverstiimmlung lagert die Zuspitzung tiber Afrika. Das ist be- 
sonders gut ersichtlich im Gebiet zwischen Tschadsee und den Fltissen Kassai 
und Sankurru, wo sich die Zuspitzung wie ein Keil ins Verbreitungsgebiet 
des Ausschlagens der oberen Schneidezahne einschiebt. Als ein Volk mit zu- 
gespitzen Zahnen, das aus dem Innern nach dem Atlantischen Ozean vordrang, 
wurden noch vor etwa 50 Jahren die Fang festgestellt. Wahrend sie aus dst- 
licher Richtung kamen, stammten die ersten Volker, von denen die Zuspitzung 
verbiirgt ist, aus dem Stidosten Afrikas, aus dem Kaiserreich »Moenemugi am 
ersten See des Flusses Nili*. Ich habe schon die Vermutung ausgesprochen, 
da® sich die Sitte von diesem ratselhaften See aus, nach dessen ganzer Lage 
man es mit dem Njassasee zu tun hat, fiber ganz Westafrika verbreitete. 
Gingen nun auch andere Merkmale des_,,Westafrikanischen Kulturkreises“, 
dem ich die Zuspitzung angliedern zu diirfen glaubte, diesen Weg? 

Gewi8 kénnen Ideen und Kulturelemente wandern. Mehr oder weniger 
aber werden sie von den Vdlkern selbst getragen. Grofe Voélkerbewegungen 
sah der afrikanische Kontinent. Sie blieben den Forschern nicht verborgen, 
und die Herkunft vieler Stamme ist heute im grofen und ganzen bekannt. 
»Die Vélker der Bantufamilie zwischen Kassai und Tanganjika-See erzdhlen, 
da® sie selbst, von Stidosten oder Nordwesten kommend, einen schwadcheren 
Stamm (die Batuazwerge) verdrangten. Die Bakuba sollen von Nordwesten, die 
Baluba von Siidosten eingewandert sein und die Batua verdrangt haben 
(v. Francois, Die Erforschung des Tschuapa und Lulongo, Leipzig 1888, 
S. 271). Nach den Angaben der Herero haben einst die Buschmanner einen 
bedeutend gréferen Raum eingenommen* (109, S. 464). (Vgl. Fritscu, Die 
Eingebornen von Stidafrika, S. 386, 396; MERENSKY, Beitrige zur Kenntnis 
Stidafrikas, 1875, S. 64ff. u. a.) In diese nach Norden dringenden, ,mit Alt- 
insassen mehr oder wenig stark gemischten Baluba schiebi sich von Osten 
eine Vélkerwoge, die einen durchaus einheitlichen Charakter tragt. Wenn wir 
die Stammesnamen neben einander stellen (Bassange, Bassongo, Bassenge, 
Bassonga, Wassongora, Wakussu), so findet sich ein sehr schéner Anhalts- 
punkt. In allen diesen Woriern ist der Stamm des Bantuwortes kussongora 
oder tschonga (Kisuaheli), 4. h. zuspitzen, enthalten* (39, 1894, Bd. 65, 1 Teil, 
S. 207). Die von FROBENIUS hier ausgesprochene Vermutung, da® es sich bei 
seiner ,Rassenreihe der Batschonga‘ in der Hauptsache um Volker mit zu- 


- gespitzten Zahnen handelt, hat meine Arbeit bestatigt. Nur die ,langansdssigen“ 


Volker, deren Namen ,den Stamm des Wortes (kussongora oder tschonga in 
Kisuaheli) nicht mehr so deutlich erkennen lassen, z. B. die Basonge und 
Wakussu“ (ebenda, S. 207) tiben auch die Liickenaussplitterung aus. 

Haben wir darin einen weiteren Anhaltspunkt, da® die Zuspitzung der 
Schneidezahne von den von Siiden aus nach Norden vordringenden V6lkern 
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in Westafrika verbreitet. worden ist, so scheinen auch andere zilerst im stid- 
licheren Afrika aufgenommene Elemente defiselben Weg gegangen. zu sein, 
So erschien es SCHWEINFURTH ,Im hohen Grade wahrscheinlich, da8 der 
Maniok durch Vermittlung der unter dem Zepter des MuaTa JAMWO be- 
stehenden Staaten von Angola aus die Verbreitung bis zu diesen dAufersten 
Vorposten seiner Kultur (Monbuttu-Land) gefunden hat“ (106, I, S. 566/567). 
SCHWEINFURTH gibt an gleicher Stelle an, da® der Maniok ebenso wie Mais 
und Tabak durch die Portugiesen nach Angola verpflanzt worden sei. Das 
Vorkommen des Maniok sowie die Viereckhiitte, die Trumbatsch-Messer und’ 
die Trommelsprache stiitzen im wesentlichen die LUNAIRE’sche Theorie, wonach 
die Monbuttu etwa Mitte des 17. Jahrhunderts von Siiden aus an den Uelle 
kamen (112, S. 34/35). Im Zusammenhang mit den Trubatsch-Messern der 
Monbuttu méchte ich auf die Kampf- oder Dolchmesser hinweisen, welche 
die ,Rassenreihe der Batschonga* von Lro FROBENIUS kennzeichnen. Einer 
Verwandtschaft der Batschonga und Monbuttu will ich indessen deshalb nicht 
das Wort reden. FRoBENIUS behauptet ferner, daf viele seiner ,Batschonga- 
vélker“ Anthropophagen seien (129, 1894, 1. Teil, Bd. 65, S. 209). Wenn 
auch zahlreiche Vélker mit zugespitzten Zahnen in diesen Gegenden niemals 
dieser grausamen Sitte huldigten, so la8t sich doch ein gewisser Zusammen- 
hang zwischen zugefeilten Zahnen und Menschenfresserei nicht von der Hand 
weisen. Die Eingebornen geben aber, soweit mir bekannt ist, dartiber nichts an. 

Von grofer Bedeutung erscheint mir ferner die Verbreitung verschiedener 
Musikinstrumente in Afrika. Wir finden nach ANKERMANN ,die Holztrommel 
nur in Westafrika einerseits, Indonesien und Ozeanien anderseits. Ahnlich ist 
die Verbreitung der Marimbao- Rohrhalm-Zithern,- genau so, wie wir ‘sie aus 
dem Nigergebiet kennen, kommen in Siidindien vor. Die in Kamerun iibliche 
Keilspannung treffen wir wieder in Indonesien bis zum westlichen Neu-Guinea 
hin; die Anpfléckung des Trommelfells in der Siidhalfte von Afrika und dann 
wieder in Hinterindien (Siam, Tongking) und den kleinen Sunda-Inseln. Diese 
Verbreitungsart und ihre mehrfache Wiederkehr machen jedenfalls den. Ein- 
druck, als wenn wir in den jetzigen Gebieten nur Uberreste friiherer groferer 
Verbreitungszonen vor uns haben, die durch einen Sto® in der Mitte aus- 
einandergerissen wurden. Aber nur von einem Instrumente, der Harfe, besitzen 
wir Beweise fiir den ehemaligen Zusammenhang der jetzt weit getrennten 
Verbreitungsgebiete; nur aus der Tatsache der gleichen oder 4hnlichen raum- 
lichen Verteilung denselben Schlu8 auch fir die tibrigen Instrumente zu 
ziehen, erscheint mir vorlaufig allzu gewagt. Die Ereignisse, die das gegen- 
wartige Bild der Verbreitung geschaffen haben, miissen sich ohne Zweifel in 
Asien abgespielt haben, und nur auf asiatischem Boden sind die Fragen zu 
lésen“ (26, S. 133). 

Es ist unendlich schwer, zu diesem wichtigen Problem Stellung zu 
nehmen. Aber liegt nicht in der Suche nach einer Landbriicke, auf der Afrika” 
alle diese Instrumente und andere Kulturgtiter bekommen haben soll, eine 
gewisse Voreingenommenheit? Betont ANKERMANN nicht, da8 nur die Verbreitung 
der Harfe die Vermutung eines solchen Landweges einigermafen rechtfertigt? 
Fehlt nicht auch fiir die Zuspitzung der Schneidezahne und anderer Sitten 
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jede Spur, da® sie fiber das Festland ihren Weg nach Afrika gefunden haben? 
Und doch erscheint mir der Gedanke an Entlehnung bei der Zuspitzung am 
meisten von allen Zahnverstiimmlungen gerechtfertigt. Das einzige Vorkommen 
der Zuspitzung in Asien sind meiner Kenntnis nach die Kader in den Anamally- 
bergen (90, I, S. 192). Viel starker drangte sich mir das Gefiihl auf, daB die 
Zuspitzung vor gar nicht allzu langer Zeit tiber den Ozean nach Afrika kam 
und von den schon’ gekennzeichneten Volkerbewegungen: hauptsachlich nach 
Westafrika getragen wurde. Und mit der Zuspitzung der Scbneidezdhne viel- 
leicht noch viele andere Elemente der westafrikanischen Kultur, die teilweise 
ach und nach afrikanisches Gemeingut wurden, so da®B ihre Herkunft kaum 
mehr feststellbar sein diirfte. Solange der Weg zahlreicher, nicht bodenstandiger 
afrikanischer Kulturelemente, besonders. aber solcher der westafrikanischen 
Kultur, nicht einwandfrei festgestellt ist, mu man, meiner Auffassung nach, 
alleri Ernstes priifen, inwieweit der Indische Ozean ihre oft vermutete Herkunft 
aus dem ,Ostpapuanischen Kulturkreis“ zu vermitteln vermochte?. 


——— 2—e — -— 
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‘ XI. Literaturverzeichnis siehe ,Anthropos* XIV—XV (1919-—1920), S. 894 ff. 
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Destinées et Astrologues en Imerina 
(Madagascar). 


Par les PP. SOURY-LAVERGNE et DE LA DEvézE, S. J., Enghien, Belgique. 
(Suite.) 


Il* Action des astrologues sur les destinées'. 


Les destinées situées dans le Temps, dans l’Espace, dans la Nature et 
originairement venues de Dieu, agissent sur l’homme, avec une force déter- 
minante, mais non point absolument fatale. — Par des pratiques magiques, 
astrologiques, l'homme réagit. Les astrologues travaillent sur les destinées. 
Observons cette réaction, ce travail. — Par 1a, c’est tout le réle de l’astro- 
logue que nous allons étudier. Il consiste 4 connaitre et 4 manifester les 
destinées diverses, — a les renforcer, les atténuer, les épurer, les corriger, Le 
a en prévoir et prophétiser, pour chaque individu, les effets, les conséquences. 


1° Le métier d’astrologue. 
A. Nom et origine. 

L’astrologue, en merina, c’est le mpanandro (de manandro, andro): 
celui qui opére avec et par le jour, ou par le temps, ou sur le sort du temps, 
car andro signifie tout aussi bien jour, temps, sort de jour ou de temps. — 
C’est aussi le mpanitsakandro (de hitsaka, andro): celui qui foule — et, en 


foulant, mesure — le jour, le temps, le sort du jour ou du temps. — Ces 
deux appellations sont techniques et exclusives, — propres a |’astrologue 
seul. — A celle de mpanitsakandro on joint parfois, en apposition, le quali- 


ficatif de mpanao tsindrimandry, praticien par inspiration ou obsession de 
réve (tsindry mandry): il n’est point propre a l’astrologue et peut s’appliquer 
a une autre catégorie de magiciens. 

Notre mot «astrologue» représente trés mal le professionel malgache. Il 
faudrait plutét dire, pour le mpanandro, «joureur», interpréte du jour, inter- 
préte des sorts du temps... et, pour le mpanitsakandro, fouleur du jour, 
voyant des sorts du temps. 

Ces deux appellations techniques ont trait 4 deux modes d’astrologie 
assez différents: nous le verrons plus loin. 

L’astrologue peut étre aussi bien homme ou femme. 

L’astrologie merina, d’aprés les traditions populaires, remonte au temps- 
des Vazimbas? et dérive de leur sagesse. «C’est des Vazimbas, dit-on, qu’a 
paru l’astrologie, dans les temps anciens. Ny Vazimba, hono, no nisehoan’ ny 
fanandroana tamiriny taloha ela*.» Les premiers astrologues, tous Vazimbas, 
que l’on cite sont: Kahaihay, L’habile, Safatsiroa, L’incomparable (pour /sa, 
fa tsy roa: Un, mais pas deux), Bakalanisahaza, Hors-de-toute-mesure (baka 


' Cf. «Anthropos» XII—XIII (1917—1918), p. 395ss., 817ss. D’aprés les documents indi- 
genes du R. P. CaLvet, dans 7antara ny Andriana. Cf. «Anthropos» VII, p. 194—206. 

2 Premiers habitants du Centre: ancétres vénérés, esprits... L’époque dite des Vazimbas 
se termine a4 la fin du XVI° siécle, environ... 
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lany sahaza:. une divergence, une ouverture de compas énorme, hors de pro- 
portions, épuisant toute mesure), — et surtout la vénérable Ranakombé, La- 
fille-du-Grand (anaka ombé), qui habitait a l’Est d’Ambohimiangara, au Nord 
de I’/tasy, et étonna par sa science les héros Rapeto et Rasoalao?. 

Un des foyers de la sagesse astrologique des Vazimbas aurait été le 
bourg d’Antananarivokely, situé sur une montagne boisée, a l’Est de 1’An- 
karatra (montagne) et au nord de l’Onivé (fleuve) et dont, plus tard, sous 
Andriamasinavalona, on a emprunté les noms de quartiers pour la ville de 
Tananarive, en vertu méme de la volonté prophétique ... des astrologues 
antiques 8. 

Ce sont donc ces premiers sages, ces hommes ou ces femmes connaissant 
tous les secrets des cceurs et de l’avenir, qui furent, a l’origine, les astrologues. 


B. Nature du métier. 

Que fait donc |’astrologue? Liastrologue mpanandro ou «joureur», 
d’abord? 

Il opére sur le jour; c'est comme sil mesurait par brasses les jours, 
les sorts des gens: mpanao andro izy, toa mandrefy ny andron’ny olona izy. 
Et alors il dit les sorts bons, selon l’horoscope de lune: dia milaza ny andro 
tsara amin’ ny. tonombolana, — Il interroge les gens qui viennent le consulter, 


‘eur demandant le jour de leur naissance, pour savoir quelle a été leur de- 


stinée. Puis, il suppute la suite des destinées du comput astrologique, leurs 
relations possibles avec la destinée de naissance en question, leurs rapports 
entre elles, leurs conflits ou leurs accords, selon l’exposition que nous en 
avons faite. Finalement, il détermine s’il est avantageux ou non d’entreprendre 
telle chose a tel jour, s'il est nécessaire de corriger, d’exorciser la destinée 
et par quels moyens, s'il y a des précautions a prendre ou des fady, des 
tabous a observer, et lesquels, etc... . 

Il semble bien que le point de départ de VYenqnéte astrologique et de 
«Vordonnance» a délivrer soit un examen attentif de la lune du jour, au matin: 
«Attendez un peu, dit le praticien, que je me léve demain matin, pour voir 
la lune: Aoka aloha hifoha maraina hizaha ny volana‘.» — Le document 
ajoute: «Quand ilfait au jugé, au hasard... sans se lever le matin pour voir 
la lune, alors il est pris par le proverbe: tuer la lune chez soi, en sa case, 
et puis dire aux gens un jour, un sort bon. — C’est comme si on vaticinait 
sans rime ni raison, cela. Raha manao mosalahy tsy mifoha maraina hizaha 
ny volana izy, dia voan'ny oha-bolana hoe: Mamono volana an-trano, ka 
milaza andro tsara amin’olona — tahaky ny manao vinany foana izany®.» 

Cet art de découvrir les jours fastes et néfastes, pour chaque individu 
et pour chaque action, — dans le jeu complexe des destinées, 4 travers leurs 
relations diverses, suivant les multiples divisions du temps, les directions dans 


1 Cf, Diction. WEBER: ombé. 
papi 19: 

+p. 19, 20. 
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l’espace, les situations ou fondations sur les étres et les choses, — était un 


véritable métier qui s’apprenait. On ne s’improvisait point mpanandro et ne 


l’était point qui voulait. — «Ce sont les hommes sages et grands penseurs 


qui sont astrologues. Dia izay olon-kendry olon-dehibe mpihevitra no mpa= : 


nandro. Sans cela, on ne peut venir a bout de l’astrologie: raha tsy izany 
tsy mahavita ny fanandroana. Car l’astrologie est une connaissance bien 
profonde, pour faire du bien a la terre, pour faire du bien au Souverain, pour 


faire du bien au peuple: Fa ny fanandroana hevitra lalina tsara, hahatsara 


ny tony, hahatsara ny Andriamanjaka, hahatsara ny vahoaka‘.» Et de fait, 
on comprend que la science des destinées diverses et ses applications pratiques 
exigent une certaine capacité, de la réflexion, de l’habileté. 


Les faiseurs d’horoscope au hasard, ou au simple jugé, in-petto, mpanao 


tononandro an-kibo (dans le ventre..,, dans le coeur), ne méritaient pas et 
n’obtenaient point le nom d’astrologue, de mpanandro*. D’ailleurs tout le 
monde pouvait en faire autant. — Cela était méme licite, — a une condition 


toutefois, 4 savoir qu’on ne fit pas cadet dans sa famille, afa-tsy ny manan- 
joky. Ceux donc qui avaient des ainés ne le pouvaient faire, car cela aurait 
fait mourir ces ainés: fa mahafaty zoky ny mahalala manandro an-kibo; du 
moins, cela les exposait a périr a la fleur de l’A4ge: andrao mahafolaka an- 
dantona ny zokinao, hoy ny mpanandro, disaient les astrologues de profession. 
— En fait, suivant ncc documents, tous ceux qui avaient encore des ainés 
devaient s’abstenir de la pratique des horoscopes de hasard ou méme se 
gardaient d’apprendre la véritable astrologie: tsy mety mianatra ny amin’ny 
fanandroana’. 

«Les vrais mpanandro, eux, rapporte le document, quand ils voient une 
chose ou une personne, connaissent quelle est sa destinée, et ils ne sont point 
du tout empéchés de découvrir la destinée cachée des gens (des gens inconnus): 
izy raha mahita zavatra na olona, dia fantany ny vintan’ny zavatra, ka tsy 
manahirana akory ny mamantatra ny vintan’olona‘izay tsy fantatra. Cat 
cela ne leur est pas plus difficile que de connaitre la destinée d’un boeuf par 
sa couleur: fa tahaky ny amantarana ny vintan’omby amin’ny volony. Et 
nul autre que l’astrologue ne peut dire cela, car le véritable astrologue con- 
nait méme le petit veau dans le sein de sa mére: il sait s'il: est male ou 
femelle. Ka tsy misy mahazo milaza izany raha tsy ny mpanandro hiany, 
fa ny tena-mpanandro mahalala na ny omby any anaty kibon-dreniny aza, 
na lahy na vavy*. 


Voici un exemple de ce que peut faire couramment un astrologue habile: 
toy izao koa no fanaon'’ny mpanandro mahay: 


«Il prend un boeuf sur la_grande place: il’ «Alainy ny omby eny amin’ny kianja le- 
le taquine 4 force; puis il prend et lui jette hibe eny, ka sanginy dia sanginy eo, ka 
un horoscope de violence (un sort redoutable) ; alainy ny tononandro mahery iny, ka teha- 
il tapote ce beeuf plein de forces, dans le sens finy manaraka ny vintany ny omby ma- 

a Dacca 
* p. 38, 44. 
* p. 38, 
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de sa destinée; et voici que, sans qu’on la 
saisisse avec une corde, la béte tombe morte 
sur le sol, a catise de la violence de l’horos- 
cope (du sort) dont il !’a touchée. 

Et voila la grande superiorité de l’astro- 


- logue sur les horoscopes in-petto de tout le 


monde '.» 
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tanjaka iny; ka maty tsy aman-kofehy eo 
amin’ny tany, noho ny herin’ny tononandro 
nipehany azy. 


Ka izany no tombo lehiben’ny mpanan- 
dro, amin’ny tononandro un-kibon'ny be sy 
ny maro.» 


Cette supériorité consiste surtout dans son pouvoir de corriger ou d’é- 


* purer les destinées mauvaises, dangereuses, comme on le verra bientot. 


Sd 


BS 


‘C’est 1a lart du mpanandro, du «joureur»: praticien classique, métho- 
dique, habile interpréte, fidéle calculateur de destinées, selon le comput astro- 


‘logique déja décrit. — L’art du mpanitsakandro parait étre assez différent: 


cest plutét un don qu'une science. Grand «fouleur de jour», voyant trans- 
cendant, ou ‘medium mystérieux, il semble s’évader des regles de l’astrologie 
ordinaire; ou plutdt il les dépasse comme la prophétie ou l’extase et la vision 
dépassent les supputations empiriques. Sa force est plus «surnaturelle» que 
celle du mpanandro et son prestige plus souverain; il est’ aussi plus rare. 
L’astrologue mpanitsakandro est alors un inspiré des Esprits, un possédé, 
un obsédé, en méme temps qu’un tireur d’horoscopes par destinées. 

«C'est, dit un document, comme le prophete qui se met seulement a 
penser, A songer pour vaticiner et qui révéle ce qu'il a a dire: izy tahaky 
ny mpaminany mieritreritra hiany, dia milaza izay tiany ambara. — Il est 
comme quelqu’un qui réve, qui a un songe en plein jour, pressé qu’il est 
par les «choses» ou Esprits: tahaky manonofy antoandro izy tsindrianjavatra*.» 
Dans ce réve, cette extase qui le posséde et le presse, manindry, il ne cesse 
pourtant pas d’agir, d’opérer: «il mesure par_empans et divise en douze lots 
le jour d’aujourd’hui, le jour présent: manjehy ny andro ho 12 anid hiany 
izy.» — Et c’est sans doute ... dans ces casiers,:dans cet arpentage et ce 
carrelage astrologique qu’il voit. — Ce faisant, il fait comme s'il marchait sur le 
jour, sur le sort du temps, comme s'il retenait le jour pour ne pas le laisser se 
répandre et s’écouler, pour le forcer a se rallier, a se plier a ses dires: fa- 
haky ny mihazona ny andro tsy hiely fa hanatona ny fiteniny; — afin que 
les gens le vantent disant de lui: «il sait bien fouler le jour, un tel: mba 
ankatoavan’ny olona azy hoe mahay manitsaka andro i Ranona». — Or 
«c’est par la prophétie qu’il voit (la chose devinée), qu’il foule le jour (c'est 
par le regard prophétique qu’il foule le jour): my vinany hitany no anitsa- 
hany ny andro.» 

Souvent, pour amorcer l’inspiration et le réve prophétique, le mpanitsa- 
kandro se fait jouer d’abord du valiha, guitare en bambou dont les cordes 
sont des fibres d’écorce soulevée et tendue. Alors il s’incline, miondrika, ferme 
les yeux, mikimpy et appelle‘. 


1p. 44. 

+ p. 133. 

* Ibid. 
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Il appelle les Esprits, ny zavatra, les «choses». Quelles choses, quels 
Esprits? — Les Ranakandriana, les grands Esprits bienfaisants’. Car c’est 
d’eux qu’il dépend. Suppdét d’Esprits, medium de «choses», olona-zavatra, il 
est homme des Ranakandriana: il est leur évocateur, celui qui les réveille, 
les fait lever, mpamoha ny Ranakandriana izy*. — Ceux-ci, évoqués, arrivent 
sur lui, ary Ranakandriana no avy.......dia miseho aminy ny zavatra, \wi 
apparaissent, le pressent, manindry azy, — et lui parlent, milaza aminy. 
Alors il révéle ce qu’il a appris dans cette «pression», cette obsession... et 
les clients satisfaits, enthousiastes de crier: «Il voit, il voit, mahita dia ma- 
hita/! Ah! comme c’est bien fouler le jour, cela: dia manao hitsakandro to- 
koa izany*!» . 


«Et, poursuit le récit, il y en a qui font la «Ary misy, dia manao foana tahaky mi- 


chose au hasard, comme s’ils disaient un 
réve. Leur bouche parle, mais a faux et ils 
mentent. — Et il y a des fouleurs de jour qui 


laza nofy, milaza ny vava kandrefa tsy to 
tsy akory fa mandaingia; ary misy izay 
mpanao hitsakandro mahita tokoa: dia ma- 


voient vraiment. Ils connaissent la vie et la 
mort, la guérison ou le progrés de la maladie.» 


halala ny fahavelomana sy ny fahafate- 
sana, ny faharetan’aretina sy ny fandro- 
soan'aretina.» 


> 


Ces «fouleurs de jour» sont donc des praticiens 4 part, des astrologues 
transcendants, opérant ‘par divination prophétique, par possession, par-extase; 
ce sont des voyants. Tandis que les «joureurs», les mpanandro sont les pra- 
ticiens empiriques ordinaires, les astrologues de science... ou dart. 

Les. révélations tles mpanitsakandro ou fouleurs de jour s’étendent, bien 
au-dela des destinées proprement dites, — aux choses cachées de toute espéce, 
aux faits A venir, aux maladies, remédes et guérisons, a tout. Ils «sont les 
plus courus» de tous les magiciens: hatonin’ny olona kokoa — «car ils sont 
pressés par les «choses» et ils voient: fa tsindrian-javatra ka mahita izy>». 
Les autres, sans doute, pour la plupart calculent seulement. — «Difficile est 
art ou le don des fouleurs de jour et ils sont peu nombreux sur cette terre: 
sarotra ny an’ny mpanitsakandro, fa olona vitsivitsy foana amin’ity tany ity 
ny mpanitsakandro*.» — 

Cette haute spécialité, cette sorte de grand «charisme» magique parait 
pouvoir se transmettre par hérédité et se renfermer dans quelques familles: 
les clans privilégiés des prophétes ou voyants des Esprits Ranakandriana. 


* * 
* 

Mpanandro et mpanitsakandro, astrologues empiriques et astrologues 
visionnaires sont donc bien 4 distinguer des autres magiciens ...comme aussi 
des prétres ou préposés aux rites religieux. Les devins de sikidy d’abord — 
que nous observerons ultérieurement — procédent tout autrement. Ne s’occu- 
pant guére ou pas du tout des destinées, ils devinent l’avenir, les remédes 


' Des éclaircissements plus détaillés sur ces Esprits ou Génies ... sont a remettre a un 
exposé de la Religion merina proprement dite. 
7 p. 134. 
.* p. 135. 
“ p. 133. 
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et les charmes, au moyen de diverses combinaisons de graines sur le sol ou 
de signes sur le sable. — D’autres devins, voyants inspirés, se rapprochent 
fort des mpanitsakandro, mais s’en séparent en ce quiils n’operent pas ou 
presque pas sur les destinées et en ce quils ne sont inspirés ou «pressés» 
par les Esprits que pendant leur sommeil: ce sont les mpanao tsindrimandry, 
des praticiens par inspiration ou pression nocturne. 

Les gardiens de fétiches enfin, mpitahiry sampy, sont comme des prétres, 
— mais sans temple, sans hiérarchie ni «ordre»; — et leur métier est de 
veiller sur leurs fétiches, de les honorer, de les interroger, de transmettre 
leurs prescriptions et tabous, leurs purifications et bénédictions, leurs «vertus» 
et amulettes. 

Quant aux véritables sorciers — dans le sens que nous autres Européens 


nous donnons le plus souvent a ce mot — mpamosavy ou sorciers faiseurs 


de maléfices, il ya entre eux ét les astrologues non seulement différence mais 
opposition... encore qu’un dstrologue puisse fort bien abuser parfois de son 
pouvoir occulte pour jeter quelque violent sortilége et faire du mosavy ou, 
du moins, de l’andro mahery, — du «sort violent de jour». 


©° Corrections et Exorclsmes de Destinées. — 
) Le plus grand pouvoir de Vastrologue, celui qui lui donne le plus de 
prestige est la faculté qu’il a, sous certaines conditions, de corriger les desti- 
nées matvaises ou dangereuses, de faire tourner en bien le mal de la fatalite. 


A. En général. 

En quoi consiste essentiellement et communément cette opération? — Et 
d’abord quelle est sa porteer 

Un document nous dit: «Voici l’affaire de Vastrologue: ceux qui sont de 
destinée mauvaise, il la leur enléve; ceux qui sont de destinée bonne, il la 
leur fait suivre pour leur bien; -et ceux qui sont de destinée violente, il la 
leur 6te, pour qu’ils soient dégagés de sa dureté. K’izao no raharahany: ny 
ratsy vintana, dia alana vintana; ny tsara vintana, dia ampanarahiny ny 
vintana fahatsarana; ary ny mafy vintana dia alam-bintana ho afaka amin’ 
ny fahamafiana. C'est la ce qui le regarde, et c’est pour cela que les gens 
vont a l’astrologue. Zay no azy, kizany no andehanan’ny olona amin’ny 
mpamandro?. | 

Pour s’assurer une bonne correction ou un bon exorcisme, il ne faut 
rien négliger de ce que lastrologue prescrit: il y va de toute la chance a 
venir, de la vie méme. Un proverbe dit: «Si vous n’étes pas délivré de la 
destingée (mauvaise), vous tomberez de vous-méme comme un terrain qui 
glisse et s’éboule: raha tsy afa-bintana, mianjera foana tahaky ny tany mi- 
kororosy.» Et il ne faut rien omettre de ce qu’on a promis de faire pour la 
réussite de l’exorcisme; car «Vceu dont on ne s’acquitte pas produit regret; 
voeu accompli porte bonheur: raha tsy afa-boady manenina am-po, manan- 
jara izay afa-boady*». 
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L’astrologue prudent interroge soigneusement son client sur le jour de 


sa naissance, de sa destinée. Et alors «les sorts ou destinées qui se «blessent», 
il les corrige, les enléve; ceux qui s’accordent, il les laisse, les confirme: ny 
mifandratra alana, ny mifanaraka atao». ... «Le sort d’horoscope qui em- 
poigne 4 mal les gens, c’est ce dont l’astrologue retranche quelque chose, 
de peur que les gens ne soient rompus et tués a la fleur de l’Age: ley tono- 
nandro misavika azy, no analan’ny mpanandro.sao folaka an-dantona.» — 
Ce sort mauvais «ne les laisserait pas devenir hommes (hommes faits ou 
parfaits), dit un aphorisme trés usité: my fonon’andro tsy mahalehilahy». — 
«Ce sort qui empoigne votre destinée, l’astrologue en retranche le mal: éley 
tonon’andro misavika ny vintanao no analan’ny mpanandro'.» 

On entrevoit dés maintenant la conception que se font les Merina de 
ces opérations sur les destinées peu rassurantes. La destinée, par exemple, 
est bonne, mais excessive, et dangereuse par sdm excés méme, son trop-plein 
de force ou d’abondance: l’opération astrologique devra la débarrasser de son 
excédent,‘de son exubérance; elle l’énervera, la réduira, l’atténuera. Celle-ci 
restera... et forte... mais épurée. — La destinée est-elle violente et franche- 
ment mauvaise? L’opération d’exorcisme consistera 4 lui retrancher toute sa 
malice et toute sa férocité: elle la videra de mal. Il pourra arriver alors que 
le sujet, l'individu en question, aprés exorcisme, retienne, de sa destinée, 
toute l’énergie moins la méchanceté. 

Il semble que le Merina ne considére pas l’opération comme capable 
d’enlever totalement la destinée, et les mots alana, alaina, 6té, ne doivent 
pas en général étre pris a la lettre. En réalité, du sort exorcisé, il reste toujours 
quelque chose, soit en fait de puissance redoutable, soit en fait de brutalité. 
C'est ainsi, par exemple, qu’on se méfiera toujours d’un exorcisé d’alakaosy. 
Nous verrons comment ses parents prennent contre lui de précises et irré- 
vocables précautions. 


* ; & 
Do 


Mais observons l’opération de correction ou d’exorcisme elle-méme, — 


ses procédés généraux, essentiels, fondamentaux, euxquels ensuite viennent 
s'ajouter, en les modifiant, les rites divers des cas particuliers. — Ce sont, 
du reste, a peu prés les mémes que ceux que |’on emploie dans la conjuration 
et l’exorcisme en général, dans toute correction de force nuisible, tout rejet 
rituel et imprécatoire d’un mal ou d’un maléfice. Ici, on insistera seulement 
sur les traits qui se rapportent aux destinées. 

Voici comment: on procéde communément: on prend certains objets 
prescrits par l’astrologue, souvent des brins de plantes, de saonjo (songe, 
arum) et de fanoro (gomphocarpus fructicosus), — que l’on dispose sur le 
van en bois de famelona. On en fait 12 petits paquets représentant les 
12 mois, lunes ou destinées lunaires et on les répartit en forme de quadrilatére, 
a raison de trois par angle. Puis on y ajoute huit autres lots de brins ou 
brindilles, qu’on distribue 4 raison de deux entre deux angles consécutifs: 
atokony amin’ny sahafa famelona, ataony 12 toko isan’ny volana 12; ary 
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ataony efa-joro amin'ny sahafa ny saonjo sy ny fanoro,; ny zorony efatra 
ataony telo avy, ny kobany.efatra ataony roa avy}. 
Le praticien dit alors: 


«Destinée qui ue seras pas bonne, destinée «Vintana tsy ho tsara-‘vintana tsy ho soa! 
qui ne seras pas belle! Je t’enléve car tu Alako fa tsy soa, aldko fa tsy tsara; aldko 
n’es pas belle; je t’enléve car tu n’es bonne: ho afaka! Alako ity saonjo isaonjoan'ny 
Je t'enléve pour que tu partes. J’enléve ce tsara! Alako ity fanoro ity hanoro ny ratsy.» 


songe (artim) pour faire venir le bien (?) 
Jenléve ce fanoro pour faire partir le mal (?) 
(ou: pour dénoncer le mal’).» 


Alors le praticien se rend aux quatre coins de la case. Il en fait sept 
fois le tour, en disant sept fois: 


-«J’enléve cette destinée matvaise, cette «Alako izay vintana ratsy, izay vintana 
destinée point belle! ane? tsy soa! ‘ 

Qu’elle ne m’empoigne pas-a mal, mol Tsy hisavika qhy manala! 
qui l’entéve! 

Mais elle, lenlevée, qu’dlle parte, et moi Fiizy alana dia afaka, fizaho manala 
qui -l’éte,.que je n’en sois pas empoigné! dia tsy savihiny! 

Car c’est le malheur mauvais et le pas Fa ny loza ratsy sy ny tsy soa no alana.» 


beau qu’on enléve.» 


Et, a la fin de la septiéme imprécation, il conclut ainsi: 


«Que sept fois il y ait vie et sept fois «/m-pito hahavelomana ary hahafahana 
départ du mal!» ny ratsy!» 
«Est-ce dégagé, afaka va?» — dit la personne qui est le sujet de 
exorcisme. — L’opérateur répond: «Ca y est; c’est dégage, afaka». 


Alors, il se met aussit6t a frapper du fer, mively vy miarak’amin’izay, 
«et Cest une vieille béche usée qu’il bat, ary ny mondrompangady no vele- 


ziny». —— Si on ne battait pas du fer, la mauvaise destinée ne serait pas 
enlevée, car elle est forte, fa mafy ny vintana, ka raha tsy ny vy tsy ma- 
hafaka azy. — On se sert aussi alors d’un couteau émoussé et épointé, antsy 


bory, comme agent d’exorcisme, ny antsy bory atao-faditra koa, — et cela 
«afin que le mauvais soit épointé, sans. queue, par la vertu de ce couteau 
sans pointe, sans queue: /o bory ny ratsy tsy hirambo, «ho afak’iny antsy 
bory tsy misy rambo iny, hoy izy.» Ce sont 1a les paroles mémés que pro- 
nonce alors le praticien'. 
th a x 

On procéde ensuite a l’exorcisme proprement dit et définitif, c’est-a-dire 
au rejet formel du mal par le moyen d’ebjets lancés selon certains rites. — 
Ces objets, qui sont généralement des brins d’herbe, des fétus d’écorce, des 
éclats de bois, varient avec chaque destinée et chaque opération. Ce sont 
proprement les faditra,; et la cérémonie s’appelle «l’enlévement des faditra: 
fanalam-paditra.» \\s jouent le role d’objets, d’'agents émissaires, que l'on 


charge de tout le mal redouté et que l’on expulse. — Ces faditra, parfois, 
Cp. 44. 
2 Ibid. — /Saonjoan'ny tsara: iSaonjoana est un mot forgé de saonjo pour la circon- 
- stance. —- Hanoro joue avec fanoro. 
® 


Anthropos XVI—X VII. 1921—1022. 
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sont des choses que l’on ne peut prendre et rejeter: une maison, un trou a 
riz, un arbre...; en ce cas, on s’en approche seulement, on les «charge» et 
on les exécre. 

L’exorciste qui opére en cette cérémonie est ordinairement un astrologue, 
un mpanandro; a son défaut, ce peut étre un simple devin de sikidy, et, a 
défaut de celui-ci, quelque chef, quelque notable de la famille. En cas de 
nécessité urgente, tout individu, homme ou femme, qui «sait faire», my olona 
rehetra izay mahay, peut s’acquitter de la chose’. 

L’opérateur, donc, se place généralement au pied de la colonne du 
milieu dans la case, et se tient debout ou assis. Parfois, il s'installe au sud 
et en dehors de la case. — Une autre personne, le plus souvent un serviteur, 
un esclave ou, a son défaut, un enfant*, se met debout sur un cété de la 
porte située au sud-ouest. C’est elle qui tient a la main les faditra. — Celui 
pour qui I’on fait l’exorcisme prend place généralement prés de l’opérateur, 
au sud de la colonne du milieu. 

On fait silence et personne ne bouge. L’exorciste se tourne du cété du 
sud-ouest, vers la porte, vers le porteur des objets faditra. Et alors il se met 
a apostropher ces choses «émissaires», a jeter sur elles imprécations sur im- 
précations, leur déversant ou leur assénant tout le mal qui menace la per- 
sonne a délivrer. — C’est tout un Jong discours, tumultueux, orageux et stii- 
dent, qu'il débite a leur adresse et au sujet de la destinée. Sur un fond 
général, commun a tout exorcisme, il exécute des variations trés diverses, 
suivant les sorts et l’inspiration du moment. 

L’on ne peut rapporter, dit le document, tout ce que disent les exor- 
cistes: «il y en a qui sont verbeux et loquaces a n’en pas finir ... jusqu’a 
tenir une demi-journée ou méme un jour entier, quand ils s'y mettent: fa 
misy mileny sy mivetsovetsoka ela, tokony maharitra tapak’andro, na indray 
andro aza, raha tiany.» — Le plus souvent cependant, cela dure seulement 
«de quoi faire cuire des crevettes, ou faire griller des sauterelles, ou de quoi 


faire cuire le riz: matetika indrindra, dia indray mahamasa-petsa, sy ny 


indray mitono valala, sy ny indray mahamasa-bary>.... «ll y en a qui 
énumérent une quantité, une profusion de noms de faditra, pour prolonger le 
temps de lenr exorcisme: dia misy manonona ny anaram-paditra betsaka dia 
betsaka, mba ho lava ny andro anolahany ny faditra.» Et ils y ajoutent, trés 
souvent, les répétant a satiété, les noms, titres et surnoms de la personne exor- 
cisée, tes noms aussi dujour, de l’époque et du moment oii se fait ’opération §, 

L’individu qui porte les faditra, debout 4 la porte, doit subir cette 
avalanche imprécatoire sans le moindre, mouvement, sans «le moindre deé- 
tournement de téte: tsy miherikerika io olona io». 

Pendant tout ce méme temps, les assistants, dans la case, se tiennent 


cois et immobiles: «personne ne parle, pas méme uri seul petit enfant: fsy. 


misy miteniteny na zaza iray akory aza.» Personne, non plus, n’entre ni ne 


1 
p. 45. 
2 Toute personne faible, inférieure: cette infériorité aidera aux éxécrations et au rejet 
du mal. . 
* p. 47. 
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| sort. Un homme est posté au dehors, devant la porte, pour arréter ceux qui 
i surviendraient, «de peur qu’en entrant quelqu’un ne se rencontre avec les 
| faditra: fandrao misy miditra mitsena faditra». S’il arrive pourtant qu’un 
' imprudent, un étourdi s’avance et se trouve tout a coup en face des objets 
exécrés, on devra lui verser de l’eau & flots sur la téte, ary ny olona mit- 
sena faditra tondrahan-drano ny lohany, de peur que le malheur issu des 
faditra d’exorcisme ne se fixe en stagnation sur lui, fandrao ihandronan'ny 
loza avy amin’ny faditra ifadirana. 

Quand toutes les imprécatiohs et objurgations sont épuisées, quand les 
maux redoutés sont bien détournés sur les objets «émissaires», alors, soleh- 

i nellement, avec des grands gestes violents, on rejette les faditra en dehors 

f de la case, vers le sud; et toute l’assistance,- en criant: «il est emporté par 

eux le mauvais, le pas beau, /asany izay ralsy, izay tsy soa», — les pour- 
suit d’un énergique crachat d’horreur «Pouah!»: Dia manao hoe poa'. 

Souvent, c’est avec du fer qu’on prend alors et qu’on jette au loin les 
faditra: ny vy no anesoran’azy, — car c’est une chose dure que de les Oter 
et on ne les prend pas dans la main: fa mafy ny ialana, tsy raisin’ny tanana 
ireo. En ce cas, ou se sert ordinairement pour cela de la vieille béche usée 
et l’on dit alors, en lancant le tout: «J’enléve, j’dte cette vieille béche usée, 
quelle ne blesse pas celui dont on enléve la destinée, qu’elle ne me blesse 
pas, non plus, moi qui l’enléve. Aldko ity momdrompangady ity, tsy han- 
dratra azy alam-bintana, tsy handratra ahy manala*-» 

Les faditra rejetés, on se hate de purifier celui qui les tenait pendant 
Popération: on lui verse de l’eau sur les mains: asiana rano ny tanan'ny 
mpihazona faditra’. 

La personne qui est l’objet de la cérémonie est maintenant sauve: re- 
tournant son Jamba en sens contraire, elle vient, au milieu du recueillement 
général, se mettre au nord du poteau central, a la place d’honneur. La, 
lastrologue ou le chef de famille prend dans sa bouche de l’eau et la lui 
souffle dessus, en bénédiction, en sanction de délivrance’. 

La délivrance en effet est certaine, car, dit le proverbe, |l’exorcisme, le 
rejet (par coup de revers) des objets exécrés est chose puissante: ny tola- 
paditra zava-mahery. 


| 4 


Le malheur une fois expédié, expulsé, il faut lui barrer tout retour et 
 s'immuniser contre lui. 

Pour cela, il y a des sacrifices, des sorona a faire, qui satisferont aux 
exigences vindicatives de la destinée, a celles aussi, sans doute, de la pro- 
vidence, et assureront l’égide de la divinité. En général, en effet, ou les pra- 
tique «pour prier, pour supplier Dieu: sonora entina mangataka amin’ An- 
driamanitra, ... sorona hiatalahoan’amin’ Andriamanitra‘». 


' p. 45. 

* p. 44. 

3°Cf. Diction. CALLET: ala-faditra. 

| * p. 32. Cela, c’est bien de la Religion, mais qu’un ne peut séparer de la Magie. 
PE 
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Ces sacrifices\sont tres divers: ils consistent en des «traditions» d’ objets, 
de brins d’herbes, — en des immolations sanglantes, — en de pures offrandes- 


ou de simples dons, — et encore, —- maniére originale de sacrifier — en une 


sorte d’élevage rituel de quelque animal que ]’on voue, ou de garde religieuse 


de quelque objet que l’on consacre. 

Ainsi on sacrifie, misorona, un nénuphar, tantamo, que |’on surnomme, 
a cause de sa feuille étendue a plat sur l’eau «le large-qui-ne-s’incline-pas, 
ne flanche pas», betsimihilana, et l’exorciste dit alors: 


«Que ce soit un beau nénuphar, que ce «Ho tantamo soa, ho tantamo tsara! ity 
soit un bon nénuphar, cet enfant dont on dte ‘zaza@ alam-bintana “ity! 
la destinée! 

Car ce large, ce grand-qui-ne-s'incline-pas, Fa sorona atao azy io betsimihilana io: 
c'est un sacrifice qu’on lui fait (qu’on fail hihilana ny ratsy, ary ny soa dia hirekitra 
pour lui). Que le mal s’incline (flanche et se aminy !» 


détourne de lui); et que le bien se fixe a lui *!> 


Ainsi on sacrifie, misorona, de jeunes sauterelles, «sauterelles bien faites 
et robustes, valalamiarizaka, valalamiharozaka, ramassées et trapues», — 
«afin, dit l’opérateur, que le bien et le bonheur au sujet desquels on fait ce 
sacrifice, se mélent et se ramassent en force pour porter... hiharo zaka ny 
tsara sy ny soa isoronana ity miharozaka ity*». Car, de fait, «le bonheur 
est fort et peut porter; le bien est fort et peut porter; mahazaka ny soa, 
mahazaka ny tsara». 

Ainsi on sacrifie, misorona, et on immole sur place un mouton vieux, 


1 


waashe 


une poule vieille... mamono ondry antitra na akoho antitra, — «afin de — 


rendre durables et vieilles la grace et la bonne chance: Aahantitra ny 
fahasoavana sy ny fahatsarana». Evidemment, ce sont les parents de |’enfant 
exorcisé qui en font les frais. La moitié droite de la victime revient a Lastro- 
logue, au praticien, qui l’emporte pour la manger chez lui; — l'autre moitié 
est mangée sur place par l’assistance. 

Ainsi, encore, on sacrifie... de l’argent: les honoraires du praticien. C’est, 
en général, au moins venty sy varifitoventy ou 0 franc 85, — et parfois 


5 francs. Par dessus le marché, l’exorciste emporte la vieille. béche usée dont. 


on s'est servi}. 

Ainsi, enfin, on sactifie, misorona, un animal domestique, poule, coq, 
mouton, petit veau ... et cela en s’engageant a l’élever avec le plus grand 
soin, comme mémorial.et garantie de la grace recue, et en s’interdisant de 
le mettre jamais 4 mort. — Ou bien c’est une plante, un arbre, un bananier, 
que l’on devra cultiver ... a perpétuité ..., une perle, une pierre brillante, 
que l’on devra religieusement garder en gage rituel de l’exorcisme réalisé. 
C’est alors une consécration, plus qu’un sacrifice’. 

Les sacrifices terminés, restent d’autres rites de siireté contre les reprises 
et les retours du malheur. C’est d’abord la remise par l’astrologue de cer- 


1 
p. 45. 
? Ibid. — On rapproche miharo, hiharo «se méler» et miharo, miharozaka compris dans 
valalamiharozaka. 
2 pitd2. 
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taines ‘amulettes. Il ordonne a l’exorcisé de porter telles perles, telles parures: 
perles rouges et grosses, «vakantsileondoza, que-le-malheur-ne-vainc-pas, n’en- 


Dawe pen 


ombalahivola, 


tame pas», — anneau d'argent, masombola, 
— brillant a facettes, tongarivo. Et il lui dit: «Ces objets-1a 
sont votre destinée (vos amulettes de destinée); 
ala main; ka ataovy an-ténana ireo. 


saraka aminao. S’ils se brisent, rem 


—- figurine de taureau én argent, 


ireo no vintanao. Portez-les 


Ne vous en séparez jamais; ka tsy mi- 
placez-les; s’ils se perdent, remplacez-les. 


Koa raha vaky soloy; raha very soloy. Mais vous ne pouvez pas ne pas les 
garder, maintenant et toujours, fa tsy mahay misaraka aminao izao, na ela 


na haingana?.» 


Vient une autre garantie, prise, celle-la, par les parents eux-mémes contre 
leur enfant exorcisé. Sa forme varie suivant les cas. Au minimum, presque 


toujours, c’est imposition d’un nom, d'un surnom 
méme temps comme un «sacramental» : 
ce qu’il exprime. C’est souvent, comme nous avons déja vu, 


qui est un symbole et en 


dans la pensée merina, il doit opérer 


un nom comme 


Tsimandresy, Qui-ne-vainc-pas, Tsimaroto, Qui-he-fonce-pas-a-coups-de-corme. 
— Cela devra enlever a la destinée corrigee si. jamais elle esquisse par sur- 


prise un retour offensif, la foree de foncer sur les destinées rivales, 
ere et de Ja mere, la puissance de vaincre et 


celles du 
de nuire. 


Dans les cas de violence toute particuliére, de la part de la destinée, 


jes parents ajoutent encore un 
rendent barbares: 


blessure, par l’entaille doit s’echapper a 
qui peut encore rester dans la destiné 
exemple, pour la destinée alakaosy. — «Cette entaille, 


office de soupape de sfireté*». 


En tout cela, conclut le document: 


«On imite le papangue male*, quand il 
enléve un petit poulet: il s’dte la destinée 
4 jui-méme, en suite de ce qu'il n’a pas été 
plessé, lui qui-a pris le petit’ poulet d’autrui: 
pour cela, il tournoie en vol plané, rédant 
dans les airs au dessus de J’endroit; et le 
petit poulet est tenu bien serré entre ses 
pattes ; il ne peut tomber de ses griffes pointues. 

Ft c’est un proverbe: «Papangue male qui 
corrige sa destinée: son ceil d’hier ne change 
pas» (Il découvre sa proie aprés aussi bien 
qu’avant: il est indemme). Pour lui, ce n'est 
pas tout d’avoir sa proie; il se met ensuite a 
planer de nouveau (en épiant) ’.» 


ils mutilent un mem 


surcroit de précaution. Et leurs craintes les 
bre, un doigt a leur enfant. Par la 
u besoin l’excédent de force menacante 
e épurée. Ainsi fait-on, parfois, par 


dit le P. CALLET, fait 


«Dia tahaka ny papango lahy mifaoko 
akoho kely, ka manala vintana ny tenany 
amin'ny tsy naharatrdny izy naka akoho 
kelin’olona, ka mandihindihy izy misodisody 
manodidina eny ambony; ary ny akoho kely, 
dia ao an-tongony fihininy tsara, ka tsy 
mahazo latsaka amin’ny hohony maranitra. 


Ary oha-bolana papango lahy manala 
vintana, ka ny maso omaly tsy miova: tsy 
vita ny efa nahazo, misodisody indray izy.» 


De méme, sans doute, ce n’est pas tout de réussir sur le moment: il 


faut s’assurer l'avenir, comme aussi le passe .- », 


et s’'immuniser; on le fait 


par l’exorcisme, la correction de la destinée. 


1 p, 40. 
? Diction. CALLET: alakaosy 
* Milvus aegyptius. 
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Tels sont les rites généraux — les plus essentiels ou les plus communs 


— de l’opération pratiquée sur les destinées. 

A prendre les choses strictement, c’est un véritable exorcisme, quand la 
destinée est mauvaise; c’est une correction, quand la destinée est bonne mais 
dangereuse; enfin ce n’est méme qu’un simple raccord, quand il s’agit, pour 
deux personnes ayant affaire ensemble, de deux destinées bonnes mais diver- 
gentes: ifanarahan’ny vintan'olona tsy mifanara-bintana ka mety hifanaraka}, 


B. Rites spéciaux, 


Aprés avoir observé la «maniére» générale, il nous faut rapidement noter 
les traits et détails propres aux principaux cas particuliers des douze grandes 
destinées. 

Pour lopération pratiquée sur alahamady, c’est-a-dire 4 propos d’un 
enfant né sous cette destinée, les faditra ou choses exécrées et émissaires 
sont ordinairement: le sakaizamanody, «faux-ami», c’est-a-dire le feu, un 
tison..., «car le feu est traitre»; — la’ plante épineuse songosongo (euphorbia 
splendida); — du feu, des braises d’écorce de natte? afon-kodinato. (\’écorce 
du natte fait une teinture rouge; or alahamady est destinée rouge); — du 
bois teza’ appelé «qui-n’est-plus-bon-a-rien, taizatsivanona»; — du bois de 
tambitsy (arbuste: Psorospermum andfosoemifolium); — Vherbe aquatique tsi- 
riry (Leersia hexandra), qu’on briile toute mouillée: elle n’est pas. consumée et 
vivra longtemps, tsy may oroan-tsiforehitra ha ela velona: de méme l’exorcisé, 

Dans son discos urimprécatoire a l’adresse de ces faditra, voici, entre 
autres: choses, ce que dit l’exorciste: 


«En avant l'exorcisme! En avant la puri- 
fication du mal! 

Qu’il soit desivré du mal! Qu’il soit dé- 
livré du malheur! 

Voici les faditra par quoi j'exorcise: le 
feu d’écorce Je natte, le bois feza qui ne 


«Velon-kifaditra! Velon-kitakaitra ! 
Ho afa-doza! Ho afak’antambo! 


Jzao no faditra.ifadirako: ny afonkodi- 


vaut rien, le ftambitsy, le «faux-ami» et le 
songosongo: car ils sont des faditra, ici, 
Dieu Créateur! Ce sont des faditra pour 
cent, des faditra pour mille personnes, ces 
faditra que je viens de nommer. 

Si une coulpe tonche (se rapporte) a Ia 
téte de l’exorcisé, je l’6te par le bois -de 
tsindakalakana*, et bien que ma_ bouche 
parle ainsi, ce sont bien ces faditra que j'ai 
nommés qui emportent la coulpe*. 

'p. 44. 


* Nato: imbricaria madagascariensis. 


* Teza signifie parfois simplement «bois planté tout droit», 
ce nom a des arbres séchés sur pied par suite d’incendie de brousse, 


nato, ny taizatsivanona, ny tambitsy, ny 
Sakaizamanody sy ny songosongo: fa fa- 
ditra eo Andriamanitra Andriananahary! 
Fadi-jato faditr'arivo olono amin'ireo faditra 
voa-tonona ireo. 


Raha tsiny hankamin'ny lohany: alako 
ny tsindakalakana; ka na miteny aza izany 
vavako izany, ireo faditra ireo hiany no 
mitondra azy. 


«pieu». — On donne aussi 
~ et dont le cceur trés 


- dur fournit des piéces de charpente trés résistantes. — Entre autres cxemples de l’emploi de 


ce mot dans le 7antara, cf. p. 274, 226, 466... 


“ p. 42, 45. 
* Acalypha Baroni, 


* Il n'est pas absolumerit certain que ce soit la exactement le sens. Le pronom aey, p. ex., 
pourrait peut-¢tre (?) représenter un autre nom que ¢siny.... 


Destinées et Astrologues-en Imerina (Madagascar). 903 


-Si une coulpe vient de sa poitrine, je 


_Yéte par ia «poitrine-d’araignée» (c’est-a-dire 


un «plein» de couture fermant les vides des 
broderies). 

Si une coulpe vient de son front, je l’dte 
par le «front-de-terre» (c’est-a-dire une plaque 
de terre dure). 

Si une coulpe vient de sa main, je l’dte 
par la main, le palma de ricin’. 

Si une coulpe vient de son ventre, je l’éte 
par le pourpier ou petit-ventru-du-ciel *. 

Si une coulpe touche (se rapporte) 4 sa 
cuisse, je l’Ote par la sauterelle male appelée 
«petit-cuissé» *. 

Si une coulpe touche 4sa jambe je l'ote 
par le bois de ranjo ou de «jambe>*. 

Si une coulpe touche a son pied, je l’dte par 
Vherbe -appelée qu’on-ne-heurte-pas-du-pied. 

Cet exorcismne fait ainsi (ou: ces faditra- 
1a) lui feradu bien, le rendra meilleur (mieux); 
le mal ne pourra refluer pour revenir, jetc 
quil est vers Farahantsana (les derniéres 
chutes de I'Ikopa), !e-dernier-abime, vers les 
poils-des-ongles (les derniers fétus et derniers 
riens), vers ceux qui font des ceufs plats, des 
ceufs mous (les derniers avortons), vers la 
riviére (lointaine), Betsiboka (boka: \épre), 
vers la mer... afin que 1a-bas, il s’en aille, 
errant, balloté sans relache. 

Parti le mauvais! Parti le pas beau*!» 


Raha tsiny avy amin'ny tratrany: alako 
ny tratrankala. 


Raha tsiny avy.amin'ny handriny: alako_ 
ny handrintany. ‘ 

Raha tsiny avy amin'ny tdnany: alako 
ny tanantdnana. 

Raha tsiny avy amin’ny kibony: 
ny tsikobokebondanitra. 

Raha tsiny hankamin'ny feny: alako ny 
tsipefé. 


alako 


Raha tsiny.hankamin'ny ranjony: alako 
ny ranjo. 

Raho tsiny hankamin'ny tongony: alako 
ny tsintohintohina. 

Izao faditra atao izao, hahasoa azy ha- 
hatsara azy, tsy himpody mandeha ny ratsy, 
atsipy ho any Farahantsana, ho any volo- 
hoho, ho any manatody fisaka, ho any ma- 
natody malemy, ho any Betsiboka, ho any . 
amin’ny ranomasina, hivoivoy tsy manam- 
piaferana. 


Lasa ny ratsy; lasa ny tsisoa!» 


Bientét arrive le moment des sorona, des sacrifices. Les choses sacrifiées 
alors, pour alahamady, sont: un couple de perles de corail voahangimivady , 
— une piéce d’argent «sans déchirure», intacte, volatsirovitra, qu’emportera 


naturellement 1|’exorciste; 


féte, fanilanonana (tany ilanonena), 


— un peu de terre prise au lieu des réunions de 
_— de l’eau de grand marais jamais a 


sec, ny farihibetsimetiritra, — un-caillou-vomi-par-le-caiman, vatonaloantrimo, 


— de la graine que le feu n’attaque 


pas, voantsiazonafo; — \e bambou sans 


fente, volontsangantsivaky, — le baton rituel tsontsoraka; — la perle trans- 
parente «debout», dressée, vakamiarina®. Au moment de ces sacrifices, l’opé- 


rateur dit®: 


«Nous vous en prions, Dieu Créateur! Ces 
sacrifices énumérés et nommeés: que (par eux) 


Yenfant soit soutenu de Dieu! 
Sacrifices pour cent, sacrifices pour mille”! 
’ Ricinus communis. 
2 Portulaca Oleracea. 
> Crest Paketa, male de l’adrisa. 
4 Dracoena reflexa. 
Sp. 46. 
° p. 42. 


«Angatahina aminao Andriamanitra An- 
driananahary ! Ireo sorona voa-tonona ireo; 
ho tahin’Andriamanitra ny zaza! 

Soron-jato, soron'arivo! 


7 Peut-¢tre encore: «Sacrifices qui en valent cent, qui en valent mille (?)». 
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Quill soit de longue vie, pour vieillir avec 
le roi servi! 

Qu’il sache gouverner épouses et affaires! 

Qu’il retienne ce qui a été apporté par 
les ancétres! 

Qu’il ne meure pas jeune! 

Qu’il ne soit pas brisé dans sa fleur, sa 
beauté! 

Qu’'il dure longtemps, qu'il dure jusqu’a 
la fin! 

Qu’il soit favorisé par la terre qu'il habite! 

Que le riz qu'il cultivera rende beaucoup! 

Que ses beufs aient de longues cornes! 

Que !’argent qu’il gardera soit grand! 

Qu’il ait de bons descendants, de bons 
successeurs! 

Une bouche pour parler (et dire tout cela), 
beauconp J'ont: mais le pouvoir de donner 
cela vient de vous, Dieu! Protégez cet enfant, 
Dieu Créateur! Et nous aussi qui déployons 
(devant vous) ces paroles! 

Donc nous vous demandons la chance qui 
vient de vous, Dieu Créateur. Car voici que 
nous. sommes partis du malheur, que nous 
sommes partis du mauvais; et nous cher- 
chons le- beau et le bon pour cet enfant que 
vous (nous) avez donné, 6 Dieu Créateur! 

Les objets émissaires par quoi nous avons 
déja exorcisé, les sacrifices par quoi nous 
avons déja saerifié, nous les employons pour 
vour prier, Dieu Créateur! 

Et donc nous étendons nos deux mains! 
Et done nous vous en prions, vous Dieu 
Créateur et les ancétres: faites-nous du bien, 


& nous et a notre famille, afin que nous. 


égalions autrui (les riches. . ., nos rivaux)! 
Oui, Dieu Créateur, qui avez fait te ciel 
et la terre! — Et (vous) les vertus sacrées 


des 12 rois’, les 12 montagnes, le ciel dont 
on est couvert, le soleil ainsi que la lune, la 
terre sacrée ov l’on habite! 

Les vertus sacrées qui sont 4 Ampadrana’, 
celles qui sont 4 Lasora, celles qui sont 4 


Ambohitrabiby, celles d'ici de Tananarive,. 


celles qui sont 4 Ambohimanga, celles qui 
sont a Lafy, celles qui sont 4 Namehana, 
celles qui sont a Ambohidratrimo’! 

Oui, les ancétres communs! Les fétiches 
sacrés que l’on «éléve», Manjakatsiroa, Keli- 


Ho ela fiainana hifanantitra amin'ny — 


andriana tompoina! 4 


Hahafehy vady sy fahjakana! 
Ho tanany ny nentindrazana! 


Tsy ho faty tanoray 
Tsy ho folaka an-dantona! 


Haharitra amin'izay ela, haharitra a- 
min'ny farany! 

Ho ambinintany onenana! 

Ho voka-bary ambolena! 

Ho lava tandrok’omby! 

Ho be vola tahirizina! 

Ho tsara fara ho tsara dimby! 


Vava miteny no an’ny betsaka, fa fano- 
mezana avy aminao Andriamanitra: mba 
ho tahinao io zaza io, Andriamanitra An- 
driananahary! sy izahay mamelatra ireo 
teny jreo! 

Ka mangataka ny hambinana avy ami- 
nao Andriamanitra Andriananahary: fa efa 
njala amin’ny loza, efa niala amin'ny ratsy, 
ka mitady ny soa sy ny tsara ho an'io zaza 
nomenao io, Andriamanitra Andrianana- 
hary 6! 

Ny faditra efa nifadiranay, ny sorona 
efa nisoronanay, ho entina mangataka ami- 
nao Andriamanitra Andriananahary! 


Ka mitanty tanandroa! Ka mangataka 
aminao Andriamanitra Andriananahary sy 
ny razana: hahasoa anay mianakavy, mba 
hitovianay aman’olona! 


Eny Andriamanitra Andriananahary na- 
nao ny lanitra sy ny tany! Ary ny hasin’ny 
12 manjaka, ny lanitra irakofana, ny ma- 
Soandro -amam-bolana, ‘ny tany masina 
onenana! 

‘Ny hasina ny any Ampandrana, ny any 
Lasora, ny any Ambohitrabiby, ny ato An- 
tananarivo, ny any Ambohimanga, ny any 
Lafy, ny any Namehama, ny any Ambo- 
hidratrimo! 


Eny ny razan'imbonana! ny sampy ma- 
sina ompiana, Manjakatsiroa, Kelimalaza, 


* Les 12 rois types d’/merina: rois-ancétres qui sont censés avoir été t2 (nombre par- 


fait, nombre rituel). 


* Premier berceau des rois Andriana d’Imerina, 4 Sou, 6 km au Sud, Sud-Est d@ Tana- 


nafive: colline déserte actuellement. 


* Collines saintes des rois-ancétres. — Alahamady est destinée royale. 


| 
| 
| 
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malaza, Fantéka, Mahavaly, Behaza, Tsima- 
halahy, Vatamena, Manjaibola, Faroratra, 
et les. choses sacrées qui sont sur la terre. 

Tous ces exorcismes et sacrifices et priéres 


que nous venons de faire, — qurils fassent 


du bien, qu’ils rendent bon l'enfant, afin qu'il 
vieillisse avec le Roi et ses pére-et-mére, Dieu 


Fantdka, Mahavaly, Behaza, Ts‘mahalahy, 
Vatamena, Manjaibola, Faroratra, sy ny 
zava-masina ambonin’ny tany. 

Izao faditra sy sorona sy vavaka nata- 
onay izao dia hahasoa hahatsara ny zaza 
hifananterany amin’ny Mpanjaka sy ny 
raiamandreny, Andriamanitra Andrianana- 


Créateur!» hary!» 


Suivent les sacrifices «permanents», les sanctifications et consécrations 
de choses ou d’animaux conservés au lieu d’étre aliénés, sortes d’otages 
rituels, — inverses, si l’on peut dire, — que l’on retient sur les puissances 
supérieures..., que l’on garde en leur nom, — en gage de la grace, de la 
chance recue. — Pour l’enfant né au «ventre» ou second jour d’alahamady, 
un tambour de trois empans, amponga telon-jehy, si cest un garcon, — et 
un couple de deux oies blanches, si c’est une fille. Si, ni l'un ni l’autre, ne 
perdent leurs «otages-sacrifices», ils auront de longs jours}. 


# 7 f * 
. Quand il s’agit de la destinée adaoro, les objets émissaires ou faditra 
sént?: un petit tison <pouvant tenir entre le pouce et index», foroambehana 
(forohana vehana), — une «remue-toujours», c’est-a-dire une feuille agitée 
par le vent, .taminjampoana (taminja-poana), — um petit, débris de corbeille 
en jonc hazon-drano (Scirpus corymbosus), rovitsobikihazondrano — parfois 
aussi, s'il s’agit d’un enfant né ala bouche d’adaoro, de la «fiente (ou cen- 
dres) d’écorce-de-natte, tainkodinato, et des fleurs de songosongo’, et puis 
surtout une petite-maisonnette-brilée, trano-keli-dorona. Voici: Adaoro étant, 
comme on a vu, une destinée de feu, il est A craindre que l'enfant né sous 
elle ne mette le feu a la maison. Donc on s’en va, dans la campagne, faire 
en branchages une petite case pouvant contenir une personne: ony place 
enfant et sa mére; on y met le feu, et, en toute hate, on en retire la mére 
et son petit: ¢afin qu’ils soient délivrés du mal, délivrés du malheur: mba 
ho afa-doza, ho afak’antambo*.» — Voici le discours — ou, du moins, un 
fragment du discours — que tenait alors l’opérateur, et cela «de peur que 
ce sort d’adaoro n’empéche de devenir homme, de devenir femme, etc.... 
fandrao sendra izay tonon’andro tsy mahalehilahy sy tsy mahavehivahy’: 


«Et nous enléverons les objets émissaires, 
Dieu Créateur! Ce qui est mauvais, c’est ce que 
nous enlevons! Ce qui n'est pas beau, c’est ce 
que nous enlevons le matin, afin qu'il nvait 
pas son diner! Nous l’enlevons dans la journée, 


_ afin qu’il vagabonde, perdu! Nous l’enlevons 


le soir, afin qu’il n’ait pas sa couche"! 


pa 272 
? p. 42, 43. 
*p. 27, 31. 
‘ p. 43. 
* p. 46. 


«Ary hanala faditra izahay, Andriama- 
nitra Andriananahary! Izay ratsy no ala- 
nay! izay tsy soa no alanay maraina tsy 
ho.enin-tsakafo! alanay antoandro, hiriorio 
foana! alana hariva, tsy*ho enim-pandriana! 


© Ou encore: <On I’enléve en été: il sera emporté par les grandes eaux; on l’enléve en 
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Il glisse dans la fiente! Il tombe dans le 
mauvais! 

Ii est pressé par une grande pierre; il ne 
pourra plus se lever! 

Il regarde les paupiéres demi-closes ; son 
cil ne voit ‘pas! 

Exorcismes pour cent, -exorcismes pour 
mille! Le mauvais partira le pas beau partira! 

Par eux (l'enfant) sera sauvé des maux 
exécrés, sauvé des malheur expulsés!, 

Its ne reparaitront plus; ils ne reviendront 
plus, le mauvais et le pas beau!» 


Les choses a «sacrifier»> sont: la perle que-le-malheur-ne-vainc-pas, n’en- 


Solafaka an-tay, lavo amin'ny ratsy! 


Tsindriana vato lehibe, tsy hahafoha- 
tena! 
Mangirahira tsy mahita ny masony! 


Fadi-jato faditr'artvo! Hiata ny ratsy; 
hiala ny tsy soa! 

Ho afa-paditra amin'ireo anie ho. afa- 
takaitra! 

Tsy himpody mandeha ny ratsy, ny 
tsisoa.» 


tame pas: tsileondoza (cornaline rouge), — la perie miaroarivo qui-protége- 
mille (mille fois, ou: mille personnes), — un bélier 4 téte rouge, aux cornes 
retournées, ondrilahy menaloha mivaditandroka’}. 

On éléve et on garde religieusement un coq rouge, akoholahy mena, 
«en sacrifice servant a supplier Dieu, ho fisorona entina initalaho amin’ An- 


driamanitra?*». 


* 


Pour la destinée adizaoza, les faditra sont: l’herbe ahikisaha, — la 
rainette verte des arbres, sahomborera, — une plume de poule, qui a été jetée, 
dont on s'est défait, volonakoho-veri-foana, — ‘la sauterelle brune, tsimbo- 
vaola (Catantops debilitatus), appelée, pour l'occasion du moins, saozanina, 
maladive, débile*. On lui coupe alors les pattes et elle ne peut ni ramper, 
ni sauter, tapa-tongotra, tapa-tinana, tsy afa-mandidy, tsy afa-mipika. A 


adresse de ces choses, l’opérateur dit¢: 


«J’enléve ces objets émissaires (les. maux 
dont ils sont chargés), non pas pour chercher 
ce qui ferait mourir l'enfant, mais pour cher- 
cher ce qui le fera vivre. 

Et lui dont on enléve le faditra, qu'il en 
soit délivré! Moi qui enléve, que je n’en sois 
pas battu! — Celui qui tient en main les 
objets émissaires, qu'il n’en soit pas vaincu! 

Et sous étons ce mal des faditra, Dieu 
Créateur! En bas, qu’il ne puisse presser! En 
haut, qu'il ne puisse ruiner, démolir de fond 
en comble! Sur les flancs, qu’il ne puisse 
enfoneer de douleurs poignantes! 


Parti ce qui est mauvais; parti ce qui 


n’est pas beau, sur quoi nous crachons! Alors, 
il ne reviendra plus jamais sur nous.» 


«Analako io faditra io, tsy hitady izay 
hahafaty azy aho, fa hitady izay haha- 
velona azy. 


K’izy alam-paditra, dia ho afa-paditra 
izaho manala, dia tsy ho totdiny, ny mi- 
hazom-paditra, dia tsy ho reseny! 


Ary alanay io faditra io, Andriamanitra 
Andriananahary! ambony, tsy hahatsindry! 
ambony, tsy hahafongotra. an danivoa, tsy 
hanevika! 


Lasa izay ratsy; izay tsisoa roranay! dia 
tsy hiverina aminay intsony.» 


hiver: il sera brilé (séché) avec I’herbe, pour ne plus revenir. Alana fahasaratra ho lasan’ny 
ranobe, alana ririnina may aman-ahitra tsy himpody» (Malag. Customs, p. 30). 


'p. 43. 
0. Ol, 
SED. 
* p. 46, 47. 
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Les choses:a sacrifier, sorona, sont!: «un couple» de coquillages, fim- 
pimivady *, — un brillant ou perle fongarivo, — deux petites quantités d’eau 
se faisant contrepoids (sur une balance), rano ampitsardna, — de jeunes 
pousses en spirale (de bananiers ou de cannes a sucre) a moitié déroulées 
(épanouies), vololondravina mivelatra ila. 


On trouve, au sujet d’adizaoza, la prescription suivante, en forme de 
dicton: «Etablir le plan d’une case en adizgoza, sans avoir un fuseau en main 
— Fait mourir jeune — Manorina trano adizaozo tsy misy ampela — Ma- 
hafaty tanora» §. 

Pour la destinée asorotany, avant toute correction de destinée, un rite 
spécial est 4 observer. On apporte, on présente au’ nouveau-né un. peu de 
terre, toloran-tany izy aloha1. Sinon, «il héritera étant encore petit et fera 
mourir pere et mére: fa hara tsy toloran-tany izy, dia mandova kely, ka ma- 
hafaty ray mahafaty reny». — Ou bien, «s'il ne fonce pas a coups-de-corie 
sur pére et mére, — il sera maladif, paralyse, ulcéreux... et alors pauvre: 
raha... tsy mahototo raiamandreny, dia malemy izy ka ferena, dia ma- 
hantra*». 


Cela fait, on emploie comme: faditra: des pincées de terre prises en 
faisant huit pas, éanivalodia, — un débris de: passerelle .rompue, fetezam- 
polaka, — un brin de la liane-qui-ne-peut-franchir-le-fosse, vahitsitafitahady, 
— une brindille de fougére morte, ampangamaty, — de la terre prise au 
trou d’écoulement d’un ancien parc a beeufs, vodifahitramaty, — de la terre 
prise a l’issue d’écoulement d’un ancien fossé, vodihadimaty, — de la terre 
prise au fond d’une source ou fontaine, vodifantsakana, — ‘un fétu de ‘bois 
balloté par !’eau, hazonavoivoindrano, — une chose quelconque abandonnée 
depuis longtemps, ny ilao%anela. 


Et l’exorciste dit: 

«On ote ce faditra (ces objets faditra), 
Dieu Créateur! de peur que cet enfant, cadet, 
ne devienne ainé! et qu'il ne trouve plus de 
pere-et-mére! et que ses pére-et-mére ne Ie 
trouvent plus! 

Car voici le faditra de rejet qui délivre. 
Je le mets au fond du pare a beeufs: il est 
entrainé et emporté par le torrent de l'eau; 
je le pose en plein jour; il ne trouvera pas 
son chemin (ue saura oi aller); par derriére, 
jl ne pourra poursuivre; par devant, il ne 
pourra barrer la route! 

Parti ce qui est matvais; parti ce qui 
n'est pas beau!» 


‘ p. 43. 


Ny mpamaditra dia miteny hoe: 

«Alana ity faditrity,, Andriamanitra An- 
driananahary! fandrao io zaza@ #0 zandry. 
ka’ mody zoky! ka tsy hahita. raiaman- 
dreny -ka tsy ho hitapdraiamandreny! 


Fa ity ny faditra fanala mahafaka. Ape- 
trako ambodifahitra, dia akoan'ny riaka; 
apetrako antoandro, dia tsy hahalala ldlan- 
kaleha; aoriana, tsy hanenjika; aloha tsy 
hisakana! 


Lasana izay ratsy; lasa izay tsisoa'l» 


2 Fimpy: sorte de ver marin: Diction. WEBER, p- 199. 

2 Cf, STANDING, dans «Bulletin de l’Académie malgache», Vol. Ill (1904), p. 148. 

4 Cette offrande de terre, sans doute, est la méme que celle qui est signalée ailleurs 
(p. 25): «si enfant né en bouche d’asorotany west pas étouffé dans l’eau, on lui fait Je don, 
le tandra de terre de riziére», en gage de préservation. 
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Les choses a sacrifier sont: une corne de bélier, qui-pousse-courbée, 


velomamékoka, — une pincée (dé pois arrachés?) sur le front du boeuf, le- 


chauve-unique-du-village, solatokanambohitra: tapikandrinomby, — un brin 
de fougére, ampanga1; — puis, quand la personne sujette d’asorotany entre- 
prendra un -béchage, une «poule mére aux longs ergots», que l'on doit 


«bécher» a coups d’angady, tombohina koa ny-reni-akoho lava fantsy. Cette 


poule, alors, sera comme la victime «remplacant de mort», — le substitut 
d’un sacrifice plus grand (humain, peut-étre?), — «sur la terre qui va étre 
brisée»: tahaky atao solompaty amin’ny tany hovakina*. 
* Ps * 
Pour un enfant né en alahasaty, les faditra sont: une pousse de fou- 
gére a demi épanouie, sahantsositra, — un tét de pot noir, tavimainty, — 
l'insecte noit voanamainty (peut-étre comme voangaly: Cetonia)*, — une 


chose noire quelconque, zava-mainty, — une glande de boeuf, mosavin-kena — 


(lit: sortilége-de-viande), — une herbe appelée, du moins pour la circon- 


stance, «charme-vain», odifoana*. — Et l’opérateur s’écrie: 


«Voici qu’est venu ce sort, sous lequel 
Dieu nous a donné I’enfant, et if est-né sur 
la terre pour étre notre compagnon. 

Et nous étons ces faditra-la; l’astrologue 
sait bien comment Oter ce qui ne va pas. 
Car Je rejef des faditra est chose puissante, 
par quoi nous dtons ce sort violent (l’excés 
de force de ce jour-la). 

Par ces faditra-la, on dte le mauvais, on 
éte le pas beau. Quand il n’était pas encore 
enlevé, quand il?n’était pas encore dté, il 
s’évertuait a4 étre un malheur; il se bandait, 
tachant 4 étre une calamité. 

Je l’éte en hiver (saison séche), il est 
brfilé avec I’herbe! Je I’Ste au printemps’; il 
suit la poussiére qui vole! Je l’éte en été 
(saison chaude et des pluies); il est emporté 
par les torrents d'eau! 

Ne ferait-on pas l’exorcisme, méme, l'enfant 
vivrait: combien mieux puisqu’on le fait! — 
Ne lui 6terait-on pas le ‘mal, méme, il s’en 
‘tirerait: combien mieux puisqu’on le lui dte! 

Parti le mauyais; parti le pas beau! Il ne 
réapparaitra plus, ne reviendra plus, Je mau- 
vais *!> , 


' p. 43. 


«Avy izay tononandro nanomezan’ An- 
driamanitra anay ny zaza, ka teraka um- 
bony tany izy ho namanay. 

Ka alanay ireo faditra ireo, fantatry ny 
mpanandro hanalany izay tsy mety. Fa 
ny tola-paditra zava-mahery, analanay ity 
andro mahery ity. ; 


Treo faditra ireo no fanala ny ratsy fa- 
nala ny tSisoa. Fony tsy nalana fony tsy 
nesorina: nisikin-ko loza, sy nivonkon-ko 
antambo. 


Alako ririnina, may aman’ ahitra! Alako 
lohataona, momba ny vovoka. manidina! 
Alako fahavaratra, lasan'ny riaka! 


Tsy mifaditra aza, ho velona: ka in- 
drindra fa mifaditra. Tsy nalana aza, ho 
afaka: fa indrindra fa nalana! 


Lasa ny ratsy; lasa ny tsisoa! tsy him- 
pody mandeha ny ratsyl» ' 


? p. 37. On voit que la terre joue un grand_réle au sujet d’asorotany. — Dans aso- 


rotany, il y a le mot «terre», tany. 


3 Cf. Diction. WEBER: voana, insecte, p. 770. 


“ p. 37, 43. 
‘ Epoque des plus grands vents secs. 
© p. 47. 


: 
: 


' 


tier ne garde pas le riz), 
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Ensuite, on «sacrifie»: la perle (rare?) appelée: qui-n’est-pas-au-village- 
de-ceux-qui-possédent, tsiambohitrinimanana, — \a petle appelée: a corne, a 
callosité-noire?, maizinkitro, — un bois emporté par le torrent, appelé hazo- 
mifahanarivo (lit. bois s’accrochant, se cramponnant mille~fois — ?), — un 


jeaine veaw noir, ombimitombo mainty, ou, 
d’alahasaly, une poule noire, akoho mainty?, 


pour un enfant né en «bouche» 
veau ou poule ‘que |l’on éléve 


religieusement, que l’on consacre, sans jamais les tuer, — enfin et surtout... 
une piastre de 5 francs, volakizo, qu’emportera l’opérateur’. 
Pour asombola, destinée de l’argent, du vola, de ceux qui font ou cher- 


3 


chent fortune, les faditra sont: du riz plein le mortier a piler, qu’on appelle 
alors: «qui-prend-en-butin-mais-ne-peut-retenir, mamabotsimahatana» (le mor- 


vola (Catantops debilitatus), 
L’opérateur dit entr’autres choses : 


«Otons les faditra, dtons les malheurs ! 
Ces malhetirs-la, je les mets dans le trou a 
avoko (plantc*); ils s'y ratatineront; je les 
mets dans le creux de la guitare jejy*; ils 
crieront «jejijejy!»; je les mets sur la mon- 


“tagne; ils seront soufflés par le vert; je les 


mets la-bas a la téte de la vallée; ils seront- 

taflés, emportés par le torrent; je les mets 

la-bas au bord des pentes; ils y verseront. 
Parti le mauvais; parti le pas beau*!» 


— [Pherbe tsimbolavola ou la sauterelle tsimbola- 
— de la terre de décombres, tanindravana. 


«Alao faditra alao loza! Ireo loza ireo. 
Ataoko an-davak'avoko, hivonkona; ataoko 
an-dayvakijejy, hijejy; ataoko ery anten- 
drombohitra, ho tsofin'ny rivotra; ataoko 
ery andohasaha, ho kaohin'ny riaka; ata- 
oko ery an-kilahila, hihtlana. 


Lasa ny ratsy ; lasa ny tsisoa!» 


On «sacrifie» ensuite une mesure de riz, fatambary, appelée <qui-n’est- 
pas-saisi-par-l’accident (a l’'abri...), tsiazontsampona», — un fuseau qui-n’a- 
qu’un-étai (?), fanantokantohana, — un couple d’anneaux d’argent, masombola 


mivady *. 


un jeune taureau tout blanc, ou q 
élévera pour supplier Dieu, 
amin: Andriamanitra’™». 


tk 


— Et l’on consacre, en «sacrifice» encore, une poule blanche, ou 
uelque autre animal blanc, «que Yon 
fisorona tahirizina ompiana _italahoan’ 


oa 


Pour un enfant né en adimizana (destinée de balance, de contrepoids, 


de lutte égale, de rivalité, d’équation), 


les faditra sont: une herbe dite tsi- 


matimaty, qui-ne-meurt-pas-facilement, —un jone forona (scirpus corymbosus), 


— une huitiéme parcelle de bois prise 


a un regard de conduite d’eau en 


pleine route(?), — ou: un-huitiéme d’un bois quelconque coupé en huit mor- 


ceaux: fahavalonkazo®. 


! Car alahasaty est destinée noite. 
1p. 25. 
* p. 43. 


* Vigna angivencis. Trou ou, sans doute, on jette les débris, détritus de cette piante. — 


Rapprochement d’avoko et vonkona. 
> Guitare montée sur calebasse. 
® p. 47. 
1p. 32. 


* p. 43 et cf. p. 51: ce sont deux explications du méme mot fahavalonkazo: dans le 
premier cas la route est dite «tuée par le regard du trou», lalambe matin’ny tangiri-daoka. 
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Les sacrifices sont: une perle bemiorika (lit.: nombreux-a-remonter-le- 
courant, 4 réagir), — la perle fsileondoza, inaccessible-au-malheur, portée sus- 
pendue en collier, ava mitohana rambotsy', — une petite béte, un insecte 
appelé «qui-ne-meurt-pas-sous-les-coups, tsimativonoina» (biby kely poritina tsy 
mety maty)*?, — puis, une piastre «sans déchirure», volatsirovitra, — pour 
lopérateur, sans doute. — A cela, s’ajoute un caillou de quartz ou silex, 
vatokilonjy, qu’on sacrifie de cette maniére: on l’enterre sous le seuil de la 
porte de la case; et cette pierre tres dure devra donner de fa solidité, de la 
résistance a tout ce qu’on fera «monter», entrer dans la case, et corrigera 
ainsi l’instabilité d’adimizana, trop facile d’accés ... comme la porte a la- 
quelle elle préside: kandrao tsy marina ny akarina fa mivoha lava ny va- 
ravarambe, k’izany no andeyenana ny vato kilonjy aroa ambany tokonana: 
tsy hihetsiketsika fa mafy ny vato kilonjy?. 

Enfin on conserve précieusemenf chez soi une balance, mizdna «dont 
on fait un sacrifice» permanent: mitahiry mizana atao sorona’. Et lon s’en- 
gage a élever rituellement un boeuf tacheté, omby sada, ou une poule mar- 
quetée, akoho maramara, «dont on se servira pour prier (d’une priére de 
demande) Dieu»: ... no ompiana ho entina mangataka amin’ Andriamanitra®. 

Pour alakarabo, destinée d’abondance, de fruits et produits ..., on 
exorcise l’enfant avec: une glande de bceuf, mosavin-kena (sortilege de-viande), 
un morceau de bois tiré d’un arbre desséché d’un cété, Aazo-marari-ila'. 

On sacrifie: du bois ou des fruits de l’arbuste vafo/dlaka («caillou-large» 
— Cesalpina Bonducella), — du riz que l'on appelle alors «beaucoup-l’an- 
prochain, betaondny (be taona any)», — une belle banane, akondro vokatra. 
Surtout, on cultive, ou éléve, en sacrifice de consécration, un bananier de belle 
verlue, de la grosse espéce, «que l'on emploie pour supplier Dieu»: ambolena 
ny akondro vokatra, dia entina ho fisorona hiatalahoan’ amin’ Andriamanitra®. 

Pour alakaosy, destinée de sinistre violence, aux cas ofl on ne supprime 
pas l’enfant, les faditra sont: de l’herbe rampante, ahikisaka, — une plume 
de l’oiseau tsikoza, espéce de rale (Rallus madagascariensis, ou: Biensis 
madagascariensis), — de la terre de marais, «terre-tremblante», tani-mipara- 
retra, — une plume de l’oiseau toloho (Coucal centropus), — une plume de 
poule dont on ne connait plus la mére, volonakoho tsy hita reny' — deux 
morceaux de bois «que l'on fait battre», Aazo ampiadina, que |’on met vis-a- 
vis ... et que l’on appelle alors «chose-violente, zava-mahery*». 

Et l’on sacrifie: une perle appelée «taureau-de-dieu», ombalahinandria- 
manitra, — puis un bélier atx-raies-de-chévre, dont la’ robe est rayée comme 
celle d’une chévre, ondrilahisoratr’osy, — un bceuf tacheté de blane et de 
noir, ombisadamainty, animaux que, sans doute, on n’immole point, mais qu’on 
consacre}. 

Pour un enfant né «en bouche» d’alakaosy, on ajoutera aux sacrifices 
effectifs des sacrifices de paroles, d’imprécations ou de souhaits, sacrifices- 


' p. 43. 
"oe. 
> prez: 
“ p. 33. 


. 
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verbaux:. par exemple, «on fera. le sacrifice de ces formules: Efficace en 
son parler! Ayant de la chance lui et sa famille, chacun chez 
soi et pour soi! Ayant vraiment de largent sur la terre grasse 
et fertile! — Dia misorona ny toteny sy. manan-jara-samimonina sy tovo- 
lanandonaka'. 

S'il s’agit d’une naissance «en fond» d’alakaosy (au second jour de 
cette destinée), le garcon devra conserver en sacrifice un tambour de 2 empans, 
«le tambour alakaosy» (celui d’alahamady en a 3); et il «s’en servira pour 
sanctifier les fétiches? et suivre la destinée: entina hanamasina ny sampy 
sy hanaraka ny vintana». On appelle encore ce tambour: tambour-de-sampy, 
ampongantsampy. — Les filles, elles, ne conservent rien du tout. 


Pour adijady, destinée raide et guindée celle des regards boudeurs et 
de travers, les faditra sont: de I’herbe tsipohafoha, la petite sensitive (Oxalis 
sensitiva), «qui-se-léve-et-se-reléve», — de la terre prise a un regard sur un 
aqueduc, sur un-drain, tangiri-daoka, «regard-de-trou», — un mauvais sachet, 
(une méchante besace), kitapo-ratsy, — un trou a riz de grande capacité, 
bouché ou éboulé d’un cété, davabary mahavany be maty ila, — que lon 
exécre, — un tronc.de bananier desséché a demi (ou d’un cété?), vatana- 
kondro maty ila, que \’on exécre aussi’. ; 

On sacrifie: un sachet de soie orné de dessins, kitapo-landy tonga so- 
ratra, — des morceaux de tuiles sur lesquels on met du riz, marokiriho,. — 
une pierre-vomie-par-le-caiman (?), vatonaloantrimo, — une feuille de nénu- 
phar, betsimihilana, — un roseau zozoro «qui dépasse ses compagnons, avo 
noho ny namany», — un songe (drum), saonjo, «qui dépasse ses compag- 
nons», un bananier, «qui dépasse ses compagnons», et cela, sans doute..., 
sans l’arracher, mais simplement en le consacrant, — un insecte voandntoka: 
le {aupin (Elater. — «qui leve et baisse la téte, qui hoche la téte, et -puis 
fait le mort et boude*»). Qn consacre, en sacrifice, un trou a riz bien plein 
et une grande maison a esclaves nombreux (en figure), /avabary feno vary, 
trano be maro andevo’. 

Pour adalo, destinée de langueur, de pleurs... et du vent, les faditra 
sont: des barbes de mais emportées par le vent, volonkatsaka entindrivotra, 
— des feuilles tombées, ravinkazopotraka, et des bouts de chiffons emportés 
par les tourbillons, voro-damba entin-tadio*, — de la buée du couvercle de 
la marmite ot on fait bouillir des feuilles d’amiana (espéece d’Urera): «pleurs- 
de-couvercle d’amiana», ranomaso-takotra amiana’. 

Les sacrifices portent sur: une longue perle bleuatre, tahonanganala- 
manana, «tige-pour-prendre qui-posséde», — une perle miaroarivo, qui-protége- 


1p, 26. C’est, du moins, tne interprétation possible du texte. — Ces mots: foteny 
etc.... pourraient se référer a des objets, 4 des €tres concrets (?). 

* Alakaosy, on s’en souvient, et patronne des fétiches populaires. 

3 p. 33, 43. 

4 p. 33. Voanantoka: biby kely miantokdntoka sy vao mitohy. Sa bouderle, quand on 
approche ou qu’on le touche, correspond 4 celle d' adijady: 

* p. 43. 


é 


op, 44, 
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mille-fois ou mille personnes, —- de la terre prise sur un terrain de danse, 
taninandihizana. 


Pour alohotsy, destinée d’instabilité, les faditra-sont: des grains de riz — 


coulés, akofambary, — une pincée de terre-qui-demeure, 4 peine comme un 
cété d’ongle, fani-mitoetra ila hoho, —- un balai, qui-ne-peut-se-soutenir-lui- 
méme, tsimahatohantena}. 

Et l’on Sacrifie une perle, haren-tsimaty, «fortune-immortelle», -- un 
pieu en bois de Aarahara (Neobaronia phyllanthotdes), — un caillou de 
quartz, vatokilonjy, que l'on enterre au pied du poteau nord, un peu vers 
lest, en disant: «Je fais un sacrifice par ce caillou de quartz que j’enterre; je 
le fais pour alohotsy*: c'est afin que la demeure soit solide et stable: iso- 
ronako ity vatokilonjy aleviko ity amin'ny alohotsy: mba ho mafy tsy hifin- 
drafindra fonenana», — ou entore du bois dur Aarahara ou famaho (Dichro- 
stachys tenuifolia), que \’on enterre de la méme facgon et pour la méme fin’, 

Enfin on consacre une perle blanche, /ambotsimarofy, «sanglier-sain», 
que l’on portera a la main, comme amulette, pour ne pas étre malade, fsy 
harary. Et l'on s’oblige a élever, en «sacrifice», une poule blanche, comme 
instrument de priére, de demande: akohofotsy ompiana entina hangataka. 


a * 

Tels sont les principaux rites particuliers 4 noter dans les cérémonies 
relatives aux corrections, aux exorcismes des douze grandes destinées. 

On peut y j’oindre certains faditra que les documents spécifient pour 
la destinée de la lune descendante, lune «a qui il manque, a qui on enlevé 
quelque chose». — Ce sont: une piéce d’argent qui n’atteint pas son poids 
légal correspondant (on payait au poids), volatsitongalanja, — un arbre ou 
un morceau de bois, ou encore de la terre, dont on Otre et jette une petite 
partie: manary kely. 

Ainsi donc, on constate comment on améliore, comment on corrige, 
comment on exorctse les destinées, — par quel procédé général et commun, 
et, ici ou Ja, par quels rites spéciaux, au moyen de quelles exécrations, de 
quels rejets d’objets émissaires, de quels sacrifices et de quelles consécrations. 

Tout cela, c’est l’astrologue qui l’inspire, l’établit, le régle, l’ordonne, et 
souvent l’accomplit lui-méme en personne. Il a pouvoir sur les destinées 
...Un certain pouvoir, — Et ce pouvoir-la, ajouté a la connaissance propre- 
ment dite des destinées, lui donne, on le devine, une étrange puissance sur 
ses semblables, les petits et les grands, le peuple et le roi. 


(A finir.) 


~— pe 
'p. 44. 
“ Ou bien: «que j’enterre... en alohotsy», dont la place est 4 l’est du poteau nord. 
s 
p. 33. 
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(Diese Arbeit wurde der philosophischen Fakultat der Universitat Leipzig als Doktor-Dissertation 
vorgelegt.) 


Von Dr. P. M. Kusters, O. S. B., St. Ottilien. 
(Schlu8.) 


—_——- 


, 12. Die Mumifizierung. 
Die Mumifizierung in ihrer hochst entwickelten Form, wie sie uns in 
Agypten entgegentritt, entspringt der Fiirsorge ftir den Toten. Das Leben im 
Jenseits geht der Erhaltung des Leibes parallel; dem Toten ein médglichst 
_ langes Leben zu sichern, war daher der Zweck des Einbalsamierens. An ein 
Nebeneinanderbestehen von Seele und Leib, an eine Wechselbeziehung zwischen 
~ beiden denkt der Afrikaner allgemein, die Feuerbestattung soll die furchtbaren’ 
Geister bannen, die Einbalsamierung hat auch hier vielleicht den tieferen Sinn, 
den Geist den Uberlebenden in greifbarer Nahe zu halten, ihn gewissermafen 


dem Leben zu erhalten. 


Quellenangabe 
Volk Soziale Ausdehnung und Motive Nr. s. 


Canarier Sie legen die Leichen abwechselnd in Meerwasser 
und in die Sonne, damit sie so austrocknen. Dann 
wickelt man sie in Ziegenhaute und legt sie in 
Eelsgrottenatece sin catele tote, tbhyarebiewsl eos 21 338 

Guantschen Alle Feuclitigkeit aus dem Kopf und den Eingeweiden 
nahm man heraus; hierauf wusch man den K6rper 
in einer Lauge von Fichtenrinde ab; man be- 
schmierte ihn mit sehr heiSer Butter oder Fett, das 
man nebst kraftigen und wohlriechenden Krautern, 
_z. B. mit Lawendel und Salbei oder’ anderen, ge- 
wiirzhaften einheimischen Krautern hatte zergehen 
lassen; hierauf lie® man den Korper in der Sonne 
trocknen; war er nun recht abgetrocknet, so wieder- 
holte man die namliche Operation und lie® ihn 
wiederum abtrocknen, bis der Leichnam von der 
wohltiechenden Fettigkeit ganz durchdrungen war. 

: Erst alsdann, wenn er sehr leicht geworden war, 
. war das ganze Geschaft beendet.“ Dann wickelte 
man ihn in schmale Binden und setzte ihn in einer 


Grottesbele. asi oh taReOeNe adaUe abet 20 27 
Bachara Man machte Einschnitte in die Leiche, tat Aromata 

hinein und tiberzog sie dann mit einem Baumsaft, 

gomme, wodurch die Leiche konserviert wurde . 21 341 
Guinea Hauptlinge und Vornehme bleiben oft ein ganzes Jahr 


nach ihrem Tode stehen. ,Da dann der Korper, 
damit er nicht anfange zu faulen oder zu stinken, 
auf einen iiber gelindes Kohlenfeuer gestellten 
hélzernen Rost gelegt, allmahlich austrocknen muB“ 5 271 
Die Leiche des Kinigs wird ,gebalsamt“ ....- - 10 372 
Benin ,Wenn ein Eingeborner aus der Stadt Benin doch 
| aber in der Ferne stirbt, so laft man denselben 
| auf einer eisernen Platte trocknen, nachgehends... 
nach Benin bringen... um daselbst zur Erde be- 
stattet.zu wwerden® @. 0% <Mui= Gi tmctenay 2 8 5 538 
Anthropos XVI—XVII. 1921—1922. 24 
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Volk 


Grand-Bassam 


Baule 


Aragga (Siidnigerien) 
Haussah 


CroBfiub 


Hambes-Gara 


Songhai 


Durru 


Baja 
Namdji 


Balong 
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Soziale Ausdehnung und Motive 


Ils embaument leurs cadavres au moyen de plantes 
AYOMGUGUER™ . rok So ese oo 6 bee tk 
Reiche Leute. ,Der Leichnam wird einer Art Balsa- 
mierung unterworfen. Man nimmt die Eingeweide 
heraus, wischt sie mit Palmwein, tut Salz und 
europiischen Alkohol in die Bauchhdhle, bringt 
die Eingeweide wieder an ihren Platz und naht 
den Bauch zu. Die Kérperdffnungen werden mit 
Baumwolle verstopft, der die Reichen Goldpulver 
hinzu‘iigen. Zuweilen legt man Goldplatten tiber 
das Gesicht... Dem Verwesungsgeruch, der in der 
ersten Zeit von der Leiche ausgeht, sucht man durch 
Verbrennen wohlriechender Krauter zu begegnen. 
Unter dem Einflu8 der Luft und der Hitze trocknet 
der Kérper aber aus, und nach zwei Monaten zeigt 
er ganz mumienhaftes Aussehen“” .... ++ + 
I am told, that the Aragga smear the corps of a 
chief with grease and keep it near a fire for about 
eo Wott ta. oe eves hehe es os 
.The Haussah used to keep the bodies of their dead 
chiefs over a fire until the successor had been 
Sse aS LS es ee 
Konservierung der Leiche nur bei Hauptlingen und bei 
Giftmordverdacht. Sie wird so vorgenommen: ,An 
zwei Stellen des Zimmers wird Feuerholz be- 
standig brennend gehalten; zirka zehn Flaschen 
Rum werden iiber den Leichnam gespritzt, und 
sieben Tage kauern abwechselnd ein bis zwei 
Manner um den Toten und blasen aus Pfeifen fort- 
wahrend Tabaksrauch tiber den Korper; atierdem 
werden Blatter von drei verschiedenen Strauchern, 
deren unangenehmer, scharfer Geruch die Insekten 


fernhalt..., auf die Haut gelegt*. Der Tote wird 
mit Of und roter Farbe beschmiert und wie eine 
Mumie in Matten eingewickelt. ... +... , 


Dans certaines familles on embaume méme avec du 
miel la dépouille mortelle des chefs et des vieillards* 
,Ssouni Ali war in Gurma gestorben, seine Séhne 
aber, die ihn auf dem Kriegszuge begleitet hatten, 
sezierten ihn und fiillten den Leichnam mit Honig 
aus, damit er auf dem Transport nach Garho vor 
Faulnis bewahrt wiirde* . 2. 2-6 ee ee ee 
Angesehenen Leuten nimmt man die Eingeweide 
heraus und trocknet sie, Manner drei, Frauen vier 
Tage lang, neben einem Feuer. ...- +>: * 
Fiirstenleiche wird neun Tage tiber einem Feuer ge- 
dort) Ce ee cee ee ee eee een ere 
Alle Leichen neben einem Feuer gedérrt. Ein First 
‘pleibt zehn Tage, andere ktirzere Zeit so liegen . 
Die Leiche des Hauptlings wurde frither... auf ein 
Geriist tiber Rauch gelegt, bis sie so hart gedorrt 
war, da® sie ohne Nachteil langere Zeit aufbewabrt 
werden konnte*. War nun der Thronfolger noch 
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so jung, da® er beim Tode des Vaters die Herr- 
schaft noch nicht antreten konnte, so wurden ihm 
beim Regierungsantritt etwa 12 Mumien vorgelegt, 
_darunter die Leiche seines Vaters. Erkannte er sie 
nicht gleich, so mufte er Strafe zahlen.... . 


‘Im Hause des Geistes Ngi befindet sich ein gedérrter 


Leichnatl Mteycrcnsess 4 Riaoiae, Seo Sateen Ben. 
Vornehmer. Die Leiche wurde auf einem Gertiste ge- 
TAUCHELsapee Dea gMR SLTae Me gE Ie eel erste 
,Der Tote wird in lauwarmem -Wasser gekocht, bis 
die Haut abgeht, dann mit einem adstringierenden 
Dekokt gewaschen und iiber Feuer gedérrt", um 
so fiir das feierliche Begrébnis aufbewahrt zu 
WeEden PESMMER., SHMaatmectEA Ry PGi Mus oes 
Der tote Fiirst wird nicht eher begraben, als bis sein 
Nachfolger gestorben ist. Wahrend der ganzen Zeit 
sitzt er in vollem Staat aufgebahrt auf dem Be- 
- gribnisplatz der Konige im Distrikt von Buala. . 
Ein kleines Kind war gestorben. ,On l’embauma aussi- 
tot. Aprés avoir recouvert de plantes aromatiques 
et enduit d’huile de palme, le cadavre fut enveloppe 
dans des feuilles de Bananier larges et séches:“ 
Dann puderte man die Leiche mit Erde, wickelte 
sie in Matten und hangte sie einen Monat an die 
Hittenwand.. itielsepnembpas aesiwawot < - ay 
,Le ‘corps est préalablement embaumé avec des herbes 
seches et de la cendre® . 2 2 se eee ts 
Kénige und Vornehme oft erst lange nach Ejntritt 
des Todes begraben> Die Leiche wird auf einem 
Rost, gedérrt, . 9208 apes ss vee ets Bs 
,Man wascht die Leiche mit einem starken Dekokt 
der Maniokwurzel ab, welches eine zusammen- 
ziehende, beifiende Eigenschaft hat und die Haut 
trocknet und weif macht. Alsdann stellt man den 
Leichnam in eine vom Fetisch’ bestimmte Lage, 
mit dem Gesicht nach Westen, die beiden Knie 
leicht angebogen, der linke Fuf etwas aufgehoben, 
den rechten Arm lang herunterhangend, die Hand 
geschlossen und nach Morgen gekehrt, die linke 
Hand aber offen, die Finger voneinander und etwas 
gekriimmt, wie einer, der Fliegen fangen will. in 
diese Stellung zwangt man den Korper ein und mit 
Hilfe eines schwachen, aber bestandigen Feuers, 
welches man unter seinem Hintern anziindet, ver- 
schrumpfen die Eingeweide und der Leichnam ver- 
trocknet wie Pergament* ... ++ +++ sss 
Vornehme werden zirka sechs Wochen gerduchert. . 
Der Tote wird auf eine Plattform gelegt und einige 
Tagen gerduchert q .b) x arbobstammniicshle. oi jen) 
Die Leiche wird mehrere Tage gerduchert .... - 
Reiche Leute werden eine Zeitlang gerduchert 
Hauptling nach erfolgter Raucherung begraben 
Die Leichen weiden am Feuer gedorrt. ...-. - 
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Die Leiche des Hauptlings wird so lange aufbewahrt, 
bis sich ein Nachfolger gefunden hat. Die Leiche 
wird mit Branntwein und Salz prapariert 

Der Konig wurde lange Zeit unbeerdigt aufbewahrt . 

Der Leichnam wird iiber Feuer gedorrt : 

Monatelang wird die Leiche in einer besonderen Hiitte 
gertiuchert’ 3).5 ah lsat eS) ARES Bors) ST 

Hauptlinge und Reiche werden auf einer Art Platt- 
form gedért durch Feuer... - ee ee ses 

Ein standiges Feuer witd unter der Leiche unterhalten, 
bis sie ganz ausgetrocknet ist... +--+ ees. 

Die Leiche angesehener Leute wird iiber einem Feuer 
getrocknet und gedérrt 

»Die Leiche wird iiber Feuer = oder mit Rum 
eingerieben*".0. 6S 6 We 
»Son corps est pour ainsi dire naboesic Il est ouvert 
depuis I’estomac jusqu’au bas-ventre de facgon a 
remplacer le coeur et les intestins par des plantes 
aromatiques. Les entrailles elles mémes sont lavées 
dans un bain odorant et conservées dans une jarre. 
Puis le corps désseché est fixé a un piquet debout 
a lentrée de la case du défunt*. Vor der Leiche 
Trauerkundgebung .. 1... -- - ee es - 

Der Tote wird gerauchert und einen Monat zur Trauer 

vor seiner Hiitte ausgestellt 


oti Seen e 8% o Bae Ep Rae's 


Sappo-Sapp ist regelrecht gerduchert worden. Seine 


Leiche wurde ftinf Jahre lang aufbewahrt . . 
Frither wurde die Leiche drei Tage auf einem Geriist 
perduchert ie. F.. Se, TRS aR es Fae 
,Chez certains Ba-ieou avant d’enterrer le cadavre on 
le vide de ses entrailles et on le fait sécher pen- 
dant plusieurs semaines“ 
Gewohnlich wird-die Leiche bald bestattet. Kann das 
Begrabnis aus irgendeinem Grund so bald nicht 
erfolgen, so nimmt man entweder die Eingeweide 
aus der Leiche heraus und trocknet die Kérper 
iiber einem Feuer, oder man begrabt die Leiche 
provisorisch und ziindet iiber dem Grabe ein grofes 
Feuer an, das die Leiche austrocknen soll. In beiden 
Fallen folgt dann aber noch das eigentliche Be- 
grabnis 
.Nachdem die Leiche gerauchert ist* wird sie bestattet 
Die Leichen der Hauptlinge und angesehener Personen 
werden ausgetrocknet. Der Kérper wird nahe dem: 
Feuer auf eine Bahre gelegt und bestaindig ge- 
dreht. Jede Blase wird zerdriickt, bis die Leiche 
ganz trocken ist. Dann wird- der Leib in eine 
Decke gehiillt und unter das Dach der Hiitte gehangt 
Die Hauptlingsleiche wird mit Butter gesalbt und in 
eine gegerbte Rinderhaut, die noch nie beniitzt 
wurde, eingewickelt. Der Kopf wird in einem Topf 
eingeschlossen und am Halse stark abgeschniirt, 
um ihn vom Leibe zu trennen. Um den iiblen Ge- 
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ruch in der Zwischenzeit zu vermeiden, unterhalt 
man ein leichtes Feuer von wohlriechendem Holz 
unter dem Gestell, auf dem die Leiche ruht und 
salbt den Kérper immer wieder mit Butter 
,Es scheint, daf das regelmafige Verfahren um die 
Leiche zu erhalten, das Austrocknen derselben und 
das feste Einpressen in Stoffe ist, aber die Wa- 
ganda sagen mir auch, daf sie es verstehen, durch 
Einspritzung ins Blut die Leiche vor Zersetzung 
ZHUSCHHIZeNe MOI GleNte er. Melts \epuere PAB ees 
Der Leichnam des verstorbenen Herrschers wird gleich 
nach seinem Tode gewaschen, tiber und iiber mit 
frischer Butter gesalbt und, in leichte Rindenstoffe 
gehiillt, auf ein grofes Geriist in eigens dazu er- 
bauter Hiitte und Seriba gelegt. Unter dem Geriist 
brennt Tag und Nacht Feuer, bis der Kérper vollig 
getrocknet und gerauchert ist’... +. + ++ > 
Ebenso. Der Leichnam wird erst nach Beendigung des 
Thronfolgerstreites begraben . . . + + + + es 
Wiss vorsteliend (emer). Pela Mets BR May. oy 
,otirbt ein Kénig, so wird sein Leichnam auf einem 
machtigen Roste von griinem Holze einem leichten 
Feuer ausgesetzt, so getrocknet und mumifiziert in 
neue Rindenkleider gehiillt* und. bis zur Beendi- 
gung der Thronstreitigkeiten aufgebahrt. . . - - 
Leiche der Konigin-Mutter war ,inzwischen durch be- 
stindiges Auspressen aller Fliissigkeit mittels Rin- 
denzeuglappen in eine Art Mumie verwandelt 
WOrdenseneun” Pacem! sis sha Rte. sth 
,A chiefs body is always embalmed, his widows have 
to squeeze out all the juices from the body for a 
space of thirty or fourty GAYS “co, Ee ae alas 
Zwei Monate dauert die Mumifizierung des Koénigs . 
Die Kénigsleiche wird auf folgende Art einbalsamiert 
»the viscera are removed, washed and dried, the 
body has all the fluids squeezed out of it and 
butter rubbed into it; when this is done, the vis- 
cera is restored and the body wrapped in dark 
cloth strips, each finger and toe being first sepa- 
ratly bound, but afterwards all bound together by 
longer and wider strips“ ee ek “Dae, ASO 
Sterben Zwillinge, so*trocknet man ihre Leichen am 
Feuer und die Mutter schlaft solange bei ihnen, 
gerade als wenn sie noch lebten, bis der Vater 
heimkommt. Jedes Kind erhait dann sein beson- 
ACLEST UTA ts Me er ee eS 
Wildl Rann? Brie eee 
Die Kénigsleiche wird ausgetrocknet. . .- - noe 
.Zunachst wird die Leiche in Haute und Rindenstoffe 
eingewickelt, aber nicht begraben, sondern iiber 
einem rauchenden Feuer solange getrocknet, bis 
sie zur voélligen Mumie geworden Hse EIT 
Einbalsamieren der Leiche findet nicht statt, auch 
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wird die Leiche des Kénigs nicht in Hockerstellung 
eingebogen, wie die gewohnlichen Barundi, sondern 
behalt Arme und Beine ausgestreckt.* K6énigsleiche 33 115 


Ruanda ,Die Leichen der Kénige von Ruanda dagegen sollen 

auf einem Gestell durch Feuer ausgetrocknet 

werden’ ciate) Say Se iS ; § Bee 
Makaraka Die Leiche des Hauptlings wird ein Jahr lang auf 


einem Angareb sitzend gerduchert. Allgemein 
werden die Leichen tiber Feuer getrocknet, wobei 
man Kopf und Gesicht durch Strohmatten schiitzt 29 367, 428 | 
Wie voratehend’ foyer: Pe I). 18 409 
Betsileu Man hingt die Leiche auf, macht in ‘eden Fuf einen 
Einschnitt und la8t sie so austrocknen. Den ab- 
flieBenden Saft sammelt man in Topfen. Die so 
ausgetrocknete Leiche wird an den Firstbalken 
gehinghs 4.400 lane Sor eae, . 43 235 
Die Leichen der Fiirsten wickelt man in frische 
Rinderhaute und l48t sie ganz austrocknen. Den 
auslaufenden Saft sammelt man und begrabt ihn 
an dem heiligen Orte (aritra). Von hier aus ver- 
wandelt sich der Herrscher in eine Schlange .. 4 682 
Antankarana »The corpse placed upon a stage of bamboos raised 
some feet above the ground is covered with aro- 
matic substagcies and with hot sand, which is 
frequently renewed. When it is perfectly desicca- 
ted they envelop it in linen bandages.“ Nach 
BATCHELOR werden die Leichen in Ochsenhaute 
gebunden und solange immer fester zusammen- 
gepreBt, bis nur Haut und Knochen iibrig sind . 43 240 


Das Mumifizieren als eine allgemeine Sitte ist hauptsachlich auf West- 
afrika beschrankt. Die alten Canarier, Guantschen und Bachara iibten sie in 
der Vorzeit, in Grand Bassam, Baule, bei den Namdji, M’Baka, Bafiote, Bondjo, 
Bayaka und Baieou wird sie heute noch angetroffen. Das Zeugnis HAHN’s 
iiber die Buschmanner steht so vereinzelt da, daB wir es nicht als vollgiiltigen 
Beweis fiir eine wirkliche Mumifizierung gelten lassen konnen. 

Hauptsachlich der Hauptling und die Vornehmen werden nach ihrem 
Tode zu erhalten gesucht. In Westafrika, Kamerun, im Kongobecken, bei den 
Baduna des Siidens und den Bahimastaaten des Seengebietes wie bei den 
Betsileo Madagaskars hat die Fiirstenleiche das Vorrecht der Mumifikation. 

Die Technik des Mumifizierens hat zwei Wege eingeschlagen, die eine 
besteht in einem mehr oder minder griindlichen Rauchern der Toten, die 
andere sucht durch Entfernen der Fliissigkeit aus dem Kérper und Anwendung 
von aromatischen Mitteln die Verwesung hintanzuhalten. 

Die Ortliche Verbreitung der beiden Formen ist nicht scharf zu trennen, 
die eine Form schlieBt nicht notwendig die andere aus, doch darf man im 
allgemeinen wohl sagen, daB das Rauchern der Leiche, abgesehen von der 
Guineakiiste und dem Haussahgebiet, vor allem in Kamerun und dem Kongo- 
becken zu Hause ist, wahrend ein wirkliches Einbalsamieren, eine Einfiihrung 
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- fremder Bestandteile in den Kérper, im Nigergebiet bis zum CroBflu8. und in 


Ostafrika angewendet wird. 
Die Zersetzung beginnt bei den Eingeweiden, darum werden diese viel- 


 fach entfernt. Bezeugt ist es von den Guantschen, Baule, Hambes-Gara, Son- 


ghai, Durru, Bondjo, Baieou und Baganda. 

Die Hambes-Gara und Songhai fiillen den Leib mit Honig, um ihn so 
zu konservieren; meist wendet man zu diesem Zwecke Spirituosen an. Ob 
das Einfetten der Leiche als ein Schmiicken aufzufassen ist oder ob man dem 
Fett konservierende Wirkung zuschreibt, geht aus den Darstellungen nicht 
hervor. Das Bemalen mit Ol und Farbe liefe eher auf ein Schmiicken schliefen. 

Der tiefere Zweck des Mumifizierens ist nicht ohne weiteres zu ersehen. 
Vielfach werden wir einfach vor die nackte Tatsache gestellt, daf und wie man 
die Leiche prapariert. Der Ausnahmefall in Benin, wo die geddrrte Leiche in die 
heimatliche Erde zur Bestattung tiberfithrt wird, kann uns keine Klarheit geben. 

Wenn die Balong, die Leute von Angoy, die Banyoro und Uganda den 
Konig nicht eher begraben, als bis die Thronfolge geregelt ist, so konnte man 
daran denken, daf eben der Stamm nicht ohne Oberhaupt sein darf, daf 
solange die Gerechtsame des alten Fiirsten wabren, bis sein Nachfolger feier- 
lich anerkannt ist. Soll hiemit der leitende Geist des Fiirsten an sein Volk 


 gekettet werden? Man méchte dies annehmen, besonders wenn man in Be- 


tracht zieht, daB die Begrabnisstelle des Konigs in Fallen der Not und der 
Zeit schwerwiegender Entschliisse aufgesucht wird, um sich hier Rats zu er- 
holen. In gleiche Richtung verweist der Brauch an der Loangokiiste, wo der 
tote Monarch erst dann zur Erde bestattet wird, wenn sein Nachfolger ge- 
storben ist. Der tote Fiirst bleibt hier also der Mentor des unerfahrenen Nach- 
folgers, erst dessen Tod macht ihn dem Stamme entbehrlich. Ob dhnliche 
Gedankengange die Baronga und Betsileo veranlassen, Mumien an das Dach 
des Wohnhauses zu hangen, laft sich aus dem Material nicht erschliefen. 

Es sind dies die Falle einer wirklichen Mumifizierung, die nicht auf 
einige Tage, sondern auf lange Zeit berechnet ist. Wenn die Leiche nur 
einige Tage ausgestellt bleibt, soll das Feuer und die aromatischen Geriiche, 
die man im Totenzimmer erzeugt, die Verwesungsgeriiche ertraglich machen. 
Hier nach einenr tieferen Grund zu suchen, ware gefahrlich. Die Leiche muf 
solange aufgebahrt bleiben, bis alle Angehorigen ihre Trauer bezeugt haben, 
diese Notwendigkeit bedingt einen Modus, die Folgen der Verwesung zu 
iibertauben. 

Wahrend wir also in Agypten die Mumifizierung des Toten als die Be- 
dingung fiir die Fortdauer der Seele finden; soll sie bei den Bantustéammen, 
soweit es sich nicht um eine voriibergehende Mafnahme gegen die Verwesungs- 
geriiche handelt, den Geist des Toten an die Erde binden. Es ist der umge-. 
kehrte ProzeB, der dem Verbrennen zugrunde liegt. Will man durch die Ver- 
nichtung der Leiche jede Tatigkeit des Geistes unmOglich machen, so soll 
die Mumifizierung den Geist zur Betatigung in der von ihm verlassenen Ge- 
sellschaft nétigen. Solange der Leib den Menschen zuganglich ist, kann auch 
der Geist in Beziehung zu den Menschen treten, Das scheint mir die Haupt- 
idee dieser Bestattungsart zu sein. 
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Ihrem Alter nach fallt auch die Mumifizierung in die Zeit des Animismus, 
ist also eine spatere, nicht urspriingliche Bestattungsart. Sie diirfte in ihrem — 
Bestehen etwa der Feuerbestattung gleichzusetzen sein, wobei die Mumifizierung — 
die positive Seite, die Verbrennung die negative Seite der Gedankenfolge dar- 
stellen wiirde. 
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18. Das Skelettieren. 


Ahnlich dem Mumifizieren in seinem Wesen ist das Skelettieren. Es er- 
moglicht einen leichten und dauerriden Leichenkult vor dem Toten selber, 
ohne da8 dabei zu gro8e physische Unannehmlichkeiten zu fiberwinden sind. 
Das Skelettieren ist weniger eine Bestattungsweise, als vielmehr die Behand- 
lung der Leiche, die als solche auf die gleiche Stufe mit der Mumifizierung, 
dem Hockergrab und ahnlichen Behandlungen des Toten zu stellen ist. Das 


Verbreitungsgebiet ist klein, aber Srtlich weit auseinanderliegend. 
Quellenangabe 
Volk Soziale Ausdehnung und Molive Nr. s. 
Ashanti Der Konig lief die Gebeine seiner Mutter und Schwester, die bei 
seinem Regierungsantritt gestorben waren, aus den Sargen nehmen, 
in Rum und Wasser baden, mit seidenen Zeugen abtrocknen tind 
dann in prachtige Gewander hiillen. In der Nacht wurden die 
Gebeine in das kénigliche Mausoleum in Bantama zurickgebracht 5 535 
Nach hiesiger Sitte wird namlich ein Hauptling erst leicht beerdigt 
und sein Grab mehreremal taglich mit Wasser begossen, woraut 
man’ schon nach wenigen Wochen seine Gebeine ziemlich rein 
herausnehmen und in einem Kistchen bergen kann.“ Die Ge- 


beine werden mit Damast und Seide bekleidet. . - +--+: > 17 127 
Die Skelette der Kinige werden fein mit Golddraht zusammen- 
gefiigt und in einem eigenen Hause aufbewahrt ...-+-+-+-> 6 58 


Der Hauptling, der im Kriege fallt, wird leicht begraben, alle Tage 
gieBt man einige Wochen lang Wasser auf sein Grab. Dadurch 
werden die Gebeine hiibsch weif. Sie werden dann in eine 
Kiste gelegt, mit Seide bedeckt und heimgebracht ...-. > 10 266 
In Bantama im Mausoleum der. Konige werden ihre mit Golddraht 
zusammengeftigten Skelette aufbewahrt. Bei Totenfeiern werden 
die Skelette mit Menschenblut gewaschen. -- +++ +: > 20 180 
Ngoi-Leute Die. Leichen der Angehdrigen dieses Geheimbundes werden an- 
scheinend zerstiickelt und verzehrt. ,Nach Beendigung dieser 
Feier packt man die menschlichen Gebeine zusammen und kehrt 
in das Dorf zuriick. Die Knochen, die wahrend der Feier in 
siedendem Wasser gebleicht worden waren, werden jetzt ge- 
trocknet und dann mit demselben roten Stoffe, der schon zum 
Farben der Leiche gedient hat, iiberstrichen. In einer Art Urne 


Himentsie dani it Ger fiutie eos es eS es 8 13 64 
Ondoumbo ,On porte ensuite le cadavre dans la forét ott il reste jusqu’a ce 
que les fourmis en aient préparé le squelette ... Les ossements 
receuillis avec soin sont conservé au village dans les paniers 
servant d’urnes) funéraires” . 2 ogy sate te ts ung £O 66 
Bien. tei ie ta ke a ee ke Resta” pean 19 199 
Gaboon ,Am Gaboon sammelt man die Knochen, welchen man zu gewissen 


Zeiten Ehrfurchtsbesuche abetattetsm ns dette bata Wilton s chatl beast 2 146 
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Volk Soziale Ausdehnung und Motive a 
Monomotapa ,Dann, wann einer... stirbet, so bewahren sie, nachdem das Fleisch 
verfaulet ist, ihre Gebeine, mit gewissen Zeichen gemiarket, da- 


mit sie von allen kénnen unterschieden werden, auf einem 


offenen,.PlatZe "on, cua a, «.'ssc nee ee Se ania dackanhibettane 9 630 
Ebenso, doch ist nichts von der Kennzeichnung der Gebeine gesagt 1 64 
ee ee er st ih bp acl 339 
Wagogo Der Hauptling wird so lange auf einem Geriist ausgesetzt, bis nur 
noch die Knochen itbrig bleiben, die zuletzt verbrannt werden 8 323 
Taveta ,I saw a funeral ceremony, in which the stiff corpse of a little 
child was fixed in a sitting posture amidst blazing fagots until 
all the flesh was burnt of the bones.... The little ones flesh 


was soon consumed by the fire, only the bones remained.“ 
Der Schadel wurde nun in einem Baum begraben, die Gebeine 
aber auf Platze zerstreut, die sicherlich fiir diese Zwecke ge- 
heiligt waren. ,They have a strange idea, that the cadavre pol- 


lutes the soil and deters fertility of crop’... ... sees Il 222 
Latuka Nach der ersten Bestattung werden die Leichen wieder ausgegraben, 
die Gebeine gereinigt und so aufbewahrt .......+..- 4 186 


.Man reinigt die Knochen (nach urspriinglichem Begrabnis), legt 
sie in einen groSen Topf und bringt sie nach jener Beinstatte, 
die aber keinen geweihten Charakter hat, denn BAKER fand sie 


in widerwartigster Weise verunreinigt” . . . 2. + ee ees 3 344 
Die Knochen werden etwa zwei Monate nach dem Tode ausge- 
graben, gereinigt und in eine Urne gelegt. .... +++ ss 12 451 


Madagaskar ,Dans présque toute l’ile l’ensevelissement définitif n’a lieu que 

lorsque les os sont décharnés, parceque l’4me ne va au ciel, ne 

peut devenir ,Zanahary‘ (approcher de dieu). que lorsque le corps 

débarrassé de ses parties corruptibles n’exhale plus aucune mau- 

vaise odeur.* Zu den Haupten des Toten brennt standig ein 

Licht, um die bisen Geister und ihre Einfliisse zu verscheuchen 14 331 
Tullear Der Kénig wird erst nach einem Jahre begraben, wenn er zum 

Skelett geworden ist. Inzwischen hangt sein Leib in ein Ochsen- 

fell gehiillt unter Aufsicht im Walde .....- eS ae 18 194 


In Ashanti ist die Skelettierung eine Auszeichnung der Firsten und der 
Mitglieder der kéniglichen Familie. Das Skelett ist der Gegenstand kultischer 
Verehrung. Es wird jahrlich mit Menschenblut abgewaschen. So ausgepragt 
finden wir einen Totenkult im Anschlu8 an das Skelettieren in Afrika nicht 
wieder bezeugt. Bei den Ngoi-Leuten, bei den Ondoumbo, am Gaboon, in 
Monomotapa und Taveta wie bei den Latuka handelt es sich mehr um ein 
Aufbewahren der Leiche, eine Konservierung des Toten, die allerdings wahr- 
scheinlich auch mit Totenopfern verbunden ist. Die Skelettierung erfordert 
aber hier nicht eine besondere Art des Opfers wie an der Goldkiiste, es liegt 
hier wohl mehr der allgemeine Gedanke zugrunde, daf man den Toten in 
der Nahe haben mochte, um so wirksamer seine Hilfe erfahren zu konnen. 

Schwer zu erklaren ist die aus Taveta berichtete Sitte des Skelettierens. 
Schon die auBere Form unterscheidet sich wesentlich. Man setzt die Leiche 
eines Kindes einem starken Gebldse aus, so da® das Fleisch bald von den 
Knochen gebrannt ist und nur diese iibrig bleiben. Die Knochen werden dann 
in einem eigenen Hain verstreut. Als Motiv soll die Furcht vor Befleckung 
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des Bodens und vor der dadurch hervorgerufenen Unfruchtbarkeit der Erde 


gelten. Es ist dann aber nicht klar, warum man nur Kinderleichen in dieser 
Weise behandelt, denn die Leichen der Erwachsenen werden nach zuverlassigen 
Zeugnissen in der Erde bestattet. Vielleicht da® ein Aberglaube die Kinder- 
leichen fiir besonders schadlich halt, gerade ihnen wegen des eigenen friihen 
Todes Unfruchtbarkeit zuschreibt. 


Die Skelettierung in Madagaskar geschieht im Interesse der Leiche. Der 
Tote kann nicht zu Gott gelangen, solange das verwesliche Fleisch seinem 
Gebein noch anhaftet. Erst dann wird er (deshalb) aus den Augen gelassen 
und der Erde iibergeben, wenn er fahig ist, zu Gott zu kommen. 


DaB die Sitte vielfach auf die Fiirsten beschrankt ist,. erklart sich wohl 
aus der langwierigen Arbeit, die ein Skelettieren erfordert. Dem Alter nach 
kénnen wir die Skelettierung der Mumifizierung wohl gleichsetzen. 


. Amphitheatrum, Neu eréffnetes, mundi... (Hiittengrab). 

. ANDREE K.: Kulturgeographische Erlauterungen zur Karte von Siidafrika (Aussetzung). 
_ Aus SAMUEL WHITE BaAKER’s Reisen in die Region der Nilquellen (Hiittengrab). 
BAKER SAMUEL WHITE: Der Albert-Nyanza (Hiittengrab). 

. BOWDICH: Mission der englisch-afrikanischen Kompanie nach Ashantee (Hiittengrab). 
. Buck und HuPPENBAUER: Von Kyebi nach Kumase. Basel 1896. 

. CAMERON: Across Africa (Aussetzung). 

— Reise quer durch Afrika (Aussetzung). 

. DAPPER: Umbstandliche Beschreibung von Afrika (Hiittengrab).: 

10. ELLis: The Tshi speaking people of the Gold Coast (Hiittengrab). 

11. FRENCH-SHELDON: Sultan to Sultan (Aussetzung). 

12. FROBENIUS H.: Die Heidenneger des agyptischen Sudan (Hiittengrab). 

13. FROBENIUS LEO: Die Masken und Geheimbiinde Afrikas (Hiittengrab). 

14. GRANDIDIER G.: La mort’ et les funérailles 4 Madagascar (Aussetzung). 

15. GUICHARD CLAUDE: Funérailles et diverses maniéres d’ensevelir (Steingrab). 

16. GuIRAL LEON: Le Congo Francais (Aussetzung). 

17. GUNDERT: Vier Jahre in Ashantee. Basel 1875, 2. Aufl. 

18. JEDINA: Um Afrika (Steingrab). 

19. PAYEUR-DIDELOT: Trente mois au continent mystérieux (Kannibalismus). 

20. STEINER PAUL: Die Opfer der Akraneger auf der Goldkiiste. Glob. 1894, 1, LXV, 178—180. 
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14. Das Urnengrab. 


; Quellenangabe 
Volk Soziale Ausdehnung und Motive 


Nr. Ss. 
Peuhl Ein Kind von flinf Wochen war gestorben. ,Pour Yenterrer 

on- mit le petit cadavre dans une marmite de terre, 

que l’on enfouit ensuite dans le jardin“ A oeat pene 17 236 
Fedas Der Kopf des Toten wird nach einem Jahre aus dem 

Grabe getan, in eine Urne gelegt und dann aufs neue 

felerlicht DEprabelly wives & Cue’ wtih + council e.° 12 118 
Dahome Bei der Wiederbestattung des Kénigs werden eine Anzahl 

Menschen geopfert. ,Man fangt das Blut der Hin- 

gerichteten auf und knetet mit demselben den Ton zu 

einem seltsam gestalteten Gefaife; in dieses legt man 

Schadel “und Knochen des Konigs und dann wird 

dieser ténerne Sarg verschlossen. Am festgesetzten 

Tage erscheint der Herrscher vor dieser Urne und 

bringt ihre seine Verehrung dar“... + ss es 4 327 
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Volk Soziale Ausdehnung und Mctive 
Yoruba Die kénigliche Leiche findet in einem riesenhaften Topfe, 
einer gewaltigen Urne, Aufnahme“ .......- 
Bassari Das eine der Zwillingskinder wird lebendig in einem 
Topf begraben. Ebenso, Glob. 1903, 1, LXXXIII, 313 
Ebenso . . kc + + oo ss Oe Showers SUX 
Kalabar ,Die Mutter selbst muf die beiden Kinder in ein irdenes 


GefaB legen, welches dann im Walde ausgesetzt wird.“ 
Es handelt sich um Zwillinge. ......+.-+--s 
Bosso-Sorokoi ,Die in Hockerstellung gebrachte Hauptlingsleiche wird 
.dann in eine Urne gebracht, die etwa 175 cm hoch 
und 150 cm breit ist. In dieser Urne wird der Leich- 
nam dann durch den Zugang in die unterirdische 
Hohle gebracht und so in der Mitte aufgebahrt, daf 
sein Antlitz nach Westen gerichtet ist" ...... 
Nuba, Wadal-Fertit, Bagrima, Adamaua, Bautschi, Tamberma, Gurunsi, Bobo und Lobi. Die Képfe der 
Eltern werden in Urnen aufbewahrt ........ 
Mundang, Dakka-Bum Der Kopf des Kénigs kommt in eine Uipel ig ee 8 
Namdji Die Schadel der Verstorbenen kommen in eine Urne. ,Sie 
haben Ahnengriifte in den Bergen, naturgeborene Fels- 
hdhlen. Jede Familie besitzt eine solche. Man nennt 
sie Jenko ... Im Jenko stehen die mit einem Deckel 
versdilietenté Urnen in Reihen aufgestellt* .... 
Falli Jede Familie hat ihr besonderes Grab, das entweder in 
einem riesenhaften Topf oder in einem tiefen Schacht 
besteht. In diese wird die Leiche géworfen... . . . 
Ngolin-Aduma Die Gebeine werden in einer Urne aufbewahrt 
Kusseri Am 30. Mai 1906 fand man ,an der nordwestlichen Ecke 
der Station etwa 100 m vom FluBufer entfernt und 
1 m unterhalb der Erdoberflache zwei gebrannte Ton- 
tépfe“. Es war der Sage nach ein Graberplatz der 
Riesenzeit. ,Der eine Topf war mit der Offnung 
nach oben, der andere nach unten gerichtet. Letztere 
Stellung soll die richtige sein, da die alten Riesen- 
sagen angeben, daB die Leichen in eine hockende 
Stellung gebracht und die Tépfe dann dariiber ge- 
stiilpt worden seien... Die Gestalt der Tépfe ist un- 
gefahr. Siiduientsttile, der Rand der Offnung etwas 
nach augen umgebogen, die Farbe gelblichbraun, Ver- 
zierungen sind nicht erkennbar und scheinen iiber- 
haupt nicht vorhanden gewesen zu sein*. Die Mafe 
betragen: Aufenliéhe 99 bzw. 93 em, Innenhdhe 94 
bzw. 89 cm, Auferer Durchmesser 44 bzw. 58 cm, 
Innerer Durchmesser 38 bzw. 55 cm. Knochen und 
Schmuck Bia =P hes hia udieine = ae eiamie = baie 
Ebenso, Glob. 1907, 1, XCI, 51. 


Aduma Leiche des Hauptlings. Der Kopf wird in einem Urnen- 
OID AHI SCHOEN Cee at. ha ee mn ore tonne 
Ondournbo Das Skelett wird in einem Urnenkorb aufgehoben 
Baluba Zwillinge haben als Sarg einen Krug oder eine Urne. . 
Baronga Kinder werden in einem zerbrochenen Topf begraben. 


,The pot is placed in the earth, the opening being 
half covered with a layer of ashes in such a way, that 
~ there remains a passage for the air. It is taboo to bury 


Quelienangabe 
Nr. 8. 
10 184 
15 190 
19 146 
19 146 
10 ra Aa 
10 33 III 
10 145 Ill 
10 215 IL 
10 238 III 
11 64 
9 802 
13 56 
13 66 
3 405 


ieee 
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Volk Soziale Ausdehnung und Motive Quellenangabe 
; Nr. s. 
it otherwise as long, as it has not passed trough the 
tite of presentation to the moon. An other child is 
buried in the ordinary way“... - +s + sees 14 166 
Makalaka Eines der Zwillingskinder wird in einem Topf ausgesetzt 19 152 
Mashonaland Von Zwillingen hdrte er: ,that they often killed both by , 
Putting them- into a pot and covering them with hot 
ashes". Doch wird wahrscheinlich nur eines der beiden 
Kinder auf diese Weise getdtet . .. 1... sees 16, 20 


Taveta Ist der Leib verwest,,dann werden die Schidel des 
Mannes und seines Lieblingsweibes herausgenommen 
und in tiefe, ovale Tépfe gestellt. Diese werdett am 
Fu8 von Drachenbaumen in die Mitte seiner Besitzung 
gestellt, wo sie als gute Geister tiber die Wohlfahrt 

der Herden Wache halten und sie behiiten’ ... . 22 97 
Der Schidel wird haufig in eine Urne getan. ,In rude 
pottery urns turned up sideways are deposited certain 
parts of the viscera, the heart, and the head, and there 

< allowed to fester and decay . 2... + se ees 7 222—223 

Baganda- Der Schaidel des toten Kénigs wird nach fini Monaten 
dem Grabe genommen ,and the lower jaw is placed 
in a jar made for the purpose, and this is covered 
with dark clothes and these are made up into the 
shape of a man and decorated with beads etc.... the 


jaw bone represents the king as still alive’). . 9.120 130 
Banyoro Zwillinge werden in einen irdenen Krug getan, wie er 
zur Aufbewahrung der Pombe dient. Dann stellt man 
den Krug ins Pori, mit der Offnung nach unten ... 21 221 
nq Zwillinge werden in einem irdenen Gefai® ausgesetzt. . 6 82 
Wakondjo Die Asche der Leiche wird in Tépfen gesammelt und 
von der Famille aufgehoben «. . . + + + ee tee 23 215 
A-Sande Die Reste des Fiirsten Kipa wurden in einer Urne bei- 
gesetzt und standig von 25 Frauen bewacht und verehrt 9 405 
Latuka Nach der ersten Bestattung werden die Gebeine gereinigt 
und in einen irdenen Krug getan . - - - + sees 2 186 


Ebenso, Glob. 1866, 2, X, 344, und Ausld. 1866, XXXIX, 635. 
Nur die vom Fleisch gereinigten Knochen-werden in den 
Tongefafen beigesetzt . - - - +--+ seers 9 451 


Berri Die ausgegrabenen Knochen werden ,in ein groBes Ton- 


gefa® getan, das unter einem Baume oder geradezu am 

Wege, haufig auch hinter dem Hause des Verstorbenen 

Puigestellt, with” GaVI wa awe ewe Meee 5 =. 266 
Wie yOrstelierthsl cq paese WTF? PveeN ERED aed + STORIES 6 229 


Sporadisch bezeugt, aber in Westafrika, im Kongobecken, in Siidafrika 
und bei den Nilnegern geiibt ist der Brauch, kleine Kinder in Tépfe zu tun 
und auszusetzen. Vorwiegend ist dies der Fall bei der Beerdigung von Zwil- 
lingen, die man selten eines natiirlichen Todes sterben 1a8t, sondern als ein 
Ungliick méglichst bald loszuwerden bestrebt ist. Ob man in diesen Fallen 
eine Verunreinigung des Bodens fiirchtet oder ob man eine Wiedergeburt der 
Zwillinge firchtet, wenn man sie nicht durch die Urne ganzlich abschlieft, 
sind Vermutungen, die méglicherweise zutreffen kénnen, die aber durch die 
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Quellen nicht nahegelegt werden. Daf es religidse Motive sind, die ein Urnen- 


grab fiir Kinder fordern, scheint mir aus der Nachricht JuNop’s fiber die 
Baronga hervorzugehen. Diesem guten Beobachter zufolge ist das Urnengtab 
Vorschrift fiir alle jene Kinder, die den Ritus der ,presentation to the moon‘, 


wohl eine Art Initiation, noch nicht mitgemacht haben. Fiir gewohnlich wird‘ 


der Topf mit den Kindern nicht der Erde iibergeben, sondern einfach aus- 


gesetzt; falls er aber wirklich in den Boden gegeben wird, dann wird er nur 


so oberflachlich mit Erde bedeckt, da8 die Luft freien Zutritt hat. Ein ganz 
ahnliches Begrabnis, allerdings nicht in einer Urne, sondern in einem Rinden- 
zylinder, hat WEULE im Siiden Deutsch-Ostafrikas gésehen und in seinen 
wissenschaftlichen Ergebnissen festgehalten. Es ist wahrscheinlich, da die 
Sitte noch weiter verbreitet ist, denn das sporadische Auftreten in den ver- 
schiedensten Gruppen deutet darauf hin, und da® eine weitere Kenntnis der 
Tatsachen auch eine weitere Erkenntnis der Motivierung bringt. 

Die Urne als Sarg fiir den ganzen Menschen finden wir im Nigergebiet. 
Der K6nig der Yoruben und der Bosso-Sorokoi wird ganz in eine gewaltige 
Urne getan. In Kusseri fand man die Riesengraber, gewaltige Urnen von zirka 
1 m Hohe bei fiber 50 cm Durchmesser, die wohl den ganzen Toten fassen 
konnten. Nach FrosBenius (10, 215, III) soll eine Urne oder ein tiefer Schacht 
den Falli als Familiengrab dienen. Es wiirde dazu eine Urne von gewaltigen 
Dimensionen erforderlich sein; besonders wenn es sich um eine zahlreiche 
Familie handelt, und ich vermute, daf der tiefe Schacht die Regel, die Urne 
eine seltene Ausnahme ist. Die Graber von Kusseri reichen in die unerforschten 
Vorzeiten, die anderen Graber sind Ehrengraber fiir Kénige. Ehrenhaft ist auch 
die Urne zu bewerten, wenn sie allein den Kopf des Herrschers oder der 
Eltern aufnimmt, wie dies FROBENIUS bei allen Stammen von Nuba bis nach 
Lobi festgestellt haben will. Ganz entsprechend findet sich die Sitte in Taveta 
und in Uganda. In Taveta soll der Schddel des Familienvaters und seiner 
Lieblingsfrau auf den Ackern aufgestellt, ihre Geister schtitzend iiber dem 
Familiengut walten lassen. In Uganda reprasentiert der in einer Urne aufge- 
hobene Kiefer den Konig als wenn er noch lebte. Diese Idee wiirde also die 
gleiche sein, wie sie der Mumifizierung zugrunde liegt; man will den Leib 
erhalten, um die Stele in seinen Dienst stellen zu kénnen. Nur wird hier 
lediglich ein Teil des Kérpers und meist der Hauptteil, der Schddel, in die 
Urne gelegt. 

Ebenso ist zu werten die Aufhebung des ganzen Skeletts in einer Urne, 
wie sie in Dahome, bei den Ngoi in Aduma, bei den Ondoumbo, Latuka und 
Berri getibt wird. Ortlich am weitesten verbreitet ist die Urne beim Kinder- 
grab. Sonst ist das Hauptgebiet Westafrika und Nordkamerun, von wo aus 
eine leichte Spur bei den A-Sande zum oberen Nil ftihrt. 

Als in ihrem innersten Wesen verschieden ist die Urne bei Kindern und 
bei Erwachsenen aufzufassen; eine klare Lésung der Frage erlauben die Quellen 
aber nicht. Das Alter dieser Bestattungsart ist wesentlich abhangig von dem 
Alter der Topferei, und zwar in den Fallen, wo es sich um ein VerschlieBen 
der ganzen Leiche handelt, von dem Alter einer hoch entwickelten Topferei. 
Damit ist es von den 4ltesten Zeiten der Menschheit ausgeschlossen. Aus- 


o%, 
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geschlossen bleibt es auch fiir alle jene Gegenden, wo eine einheimische Ton- 
bearbeitung unméglich oder ungebrauchlich ist. Wir diirfen aber die Urne 
wohl als eine gleichalte Erscheinung wie die Mumie bewerten, da beide den 
gleichen Endzweck erstreben. Ob die Beisetzung der ganzen Leiche urspriing- 
licher war als die Beisetzung des Schadels in der Urne la8t sich mit Sicher- 
heit nicht beantworten. Doch méchte ich fast die grofe Urne, die den ganzen 
K6rper einzuschliefen vermag, fiir die altere Form halten, von der man aus 
Bequemlichkeitsgriinden abgewichen ist und an der man nur noch bei Haupt- 
lingen festhalt. 


1. Aus SAMUEL WHITE BaAKER’s Reisen in die Region der Nilquellen (Hiittengrab). 
2. BAKER SAMUEL WHITE: Der Albert-Nyanza (Hiittengrab). 

3. CoLtE, Le REV. P.: Les Baluba (Hiittengrab). 

4. Ein Besuch beim Kénig von Dahome (Hiittengrab). 

5. EMIN BEY: Reisen im Osten des Bahr el Djebel (Hiittengrab). 

6. EMIN PASCHA: Sammlung von Reisebriefen (Hiittengrab). 

7. FRENCH-SHELDON: Sultan to Sultan (Aussetzung). 

8. FREYER: Ein Graberfund bei Kusseri (Hockergrab). 

9. FROBENIUS H.: Die Heidenneger des agyptischen Sudan (Hiittengrab). 

10. FRoBENIUS LEO: Und Afrika sprach (Hiittengrab). 

11. — Die Masken und Geheimbiinde Afrikas (Hiittengrab). 

12. GAILLARD GASTON: Etudes sur les lacustres du Bas Dahomé (Doppelbestattung). 
13. GuiRAL LEON: Le Congo Frangais (Aussetzung). ; 

14. JuNop HENRY: The life of a South African tribe (Hiittengrab). 

15. KLose H.: Religiése Anschauungen und Menschenopfer in Togo (Hittengrab). 
16, KNIGHT-BCUCE: Memoirés of Mashonaland (Hiittengrab). 

17. Noirot ERNEST: A travers. le Fouta Bjallon (Steingrab). 

18. ParK MuNco: Neueste und letzte Reise ins Innere von Afrika (Hiittengrab). 
19. PLoss-RENz: Das Kind in Brauch und Sitte der Volker ‘(Hiittengrab). 

20. Roscok, REV. I.: Notes on the manners and the customs of the Baganda (Hiittengrab). 
21. SPEKE, JOHN HANNING’s: Die Entdeckung der Nilquellen (Hiittengrab). 

92, THOMSON: Durch Massailand (Aussetzung). 

93. WISSMANN H.: Meine zweite Durchquerung (Aussetzung). 


15. Die Plattformbestattung. 


Die Plattformbestattung hat einen doppelten Zweck. Sie soll einmal der 
Leiche die Erdbestattung verweigern, dann aber will sie zugleich die Auf- 
merksamkeit der Uberlebenden auf den Toten richten. Oft ist die Plattform 
keine endgiiltige Bestattungsweise, “sondern nur ein Ubergangsstadium. Es 
sind dann die Griinde in Wegfall gekommen, die eine derartige Form ver- 
langten. Ein Uberblick fiber die Tatsachen erméglicht einen Einblick in das 


Wesen und die Arten der Plattform. 
Quellenangabe 
Volk Soziale Ausdehnung und Motive Nr. s. 
Vei, Gora In the case of chiefs, they. may not be buried at all, 
but put in rough wooden coffins with no top and allo- 
wed to decay exposed to the air in dense thickets“ 22 1060 
Vei Begrabnis des Kénigs Maranna Sando in Sugary: ,Man 
setzte unter gro8en Festlichkeiten den Sarg mit seiner 
Leiche oben auf ein Geriist tiber dem Eingang seiner 
Stadt, dort wird er solange bleiben, bis sein Nach- 
folger Freeman ebenfalls tot ist. Dann wird der Sarg 
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Togo 
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Soziale Ausdehnung und Motive 


mit der inzwischen zur Mumie gewordenen Leiche 
heruntergenommen und unter grofen Festlichkeiten 


begrabent Te ne oa re ne ed Ree Te ’ 


Die Hauptlinge des Bassastammes am Cestosflusse 
werden nicht begraben, sondern auf einer mit Busch- 
werk bedeckten Felseninsel in genanntem Flusse in 
hélzernen Sargen ausgestellt. Mitten im Dickicht fanden 
wir einen mit Bastgeweben bedeckten Sarg von sechs 
Planken auf einem etwas freien Platze ausgestellt und 
ganz tiberdeckt mit Schiisseln, Tassen, Kriigen, Trink- 
glasern, Flaschen etc. Um diesen freistehenden Sarg 
lagen sieben oder acht andere Sarge, die zum Teil 
schon sehr verwittert waren*, neben den Toten alle 
Gebrauchsgegenstande. Der Tote ,wird namlich nicht 
als wirklich tot betrachtet und man glaubt, da® er die 
Aufsicht tiber seinen Nachfolger habe und demselben 
rdie Regierung fiihren helfe. Stirbt der Nachfolger auch, 
alsdann wird erst sein Vormund als wirklich tot an- 
gesehen, weshalb sein Sarg dem des ym: Platz 
machen muStiigc. hs Suey wl eins i 


,Stirbt ein ansdssiger oder durchreisender pene bei 
ihnen, so ist es in vielen Stadten der Tanti der Fall, da8 
die Einwohner sich um seine Beerdigung gar nicht 
kiimmern, sondern bloB den Leichnam auf ein grofes 
Brett auBerhalb der Stadt mit allem, was er an Ver- 
mégen hat, ausstellen und ihn hier von seinen Ver- 
wandten reklamieren lassen. Kommt niemand, sich der 
Leiche anzunehmen, so bleibt sie hier einfach liegen. 
Man tut das aus Furcht, die etwaigen Schulden des 
Toten zahlen zu miissen*. . 2... eee eee ee 


Fremde werden auf einer Plattform auSerhalb der Stadt 
mit allem Eigentum ausgestellt . .....- + + ss 
Die yom Blitz Erschlagenen werden auf ein hélzernes 
Geriist vor der Stadt gelegt, bis sie von selbst zerfallen 


Schuldner werden auf einer Plattform ausgestellt. Diese 
wird fern von der Stadt errichtet. Wer den. Toten be- 
grabt, haftet fiir seine Schuld..... 1-4 -- 

Wer einen anderen verzaubert hat, wird auf einer Platt- 
‘form ausgesetzt. Sein Geist bleibt ruhelos; denn nur 
der findet Ruhe, der regelrecht bestattet ist .. . 


-Die vom Blitz Erschlagenen diirfen. tiberhaupt nicht be- 
graben werden. Der Tod durch Blitz tritt nur als eine 
Strafe des Blitzgottes ein. Eine solche Strafe verltangt 
der Blitzgott wegen Diebstahl, Zauberei und Verun- 
ehrung einer Blitzgottheit oder irgendeiner anderen 
Gottheit. Der vom Blitz Getroffene gehért dem Blitz- 
gott und wird ihm auf einem zirka 2°5 m hohen Holzrost 
geopfert. Das Geriist ist so hoch, damit die Hunde 
oder. Hyanen nicht an den Toten kinnen. Unter dem 
Holzrost auf dem Boden macht man ein Feuer, um 
das Opfer fiir den Blitzgott zu braten.* Der Tote bleibt 
aufrdempRostd) liegeny ihre ch a ieal Pain) opens 


Quellenangabe 
Nr. s. 
7 84 
ii 83—84 
10 260 
15 299 
13 118 ff 
18 30 
25 188 


37 304 


Ewe (Matseerstamm) 


fAgué 


Sklavenkilste 


Dahome 
Widah 


Yoruba 


CroBfluB 


Loango 
Bayaka 


Betschuanen 


Wahumba 


Das Grab der Afrikaner. 


Soziale Ausdehnung und Motive 


Wer im Verdacht steht, einen anderen verzaubert oder 
getétet zu haben, mu8 sich dem Ordal unterziehen. 
,Stirbt nun der Verdachtige innerhalb von sieben 
Tagen, so hat ihn Nanyo getétet, und er wird aufer- 
halb des Ortes' von dem Fetischpriester auf einem 
Gestell von Pfahlen Wind und Wetter ausgesetzt". 

,Die in Matter gehiillte Leiche eines Schuldners wird 
auBerhalb des Ortes auf einem Gestell von vier Pfahlen 
Wind und Wetter ausgesetzt.« Nach der Anmerkung 
herrscht diese Sitte bis zum Volta... -.. ss 

Als ,im Kriege gefallen*, wird jeder bezeichnet, der im 
Busch erschossen wurdé, vom Blitz getroffen, durch 
Unfall ums Leben gekommen ist. ,Ist jemand diess 

_ Todesart gestorben, so bringt man ihn nicht zurtick 
nach Haus, sondern badet ihn im Busch und legt ihn 
dort auf ein Geriist. Jeder, der hinaufgeht, um ihn zu 
sehen, nimmt weife Erde mit sich, streut sie auf den 
Leichnam und sagt: due, due! Ich bedaure dich!“ 
Spater wird die Leiche aber begraben .... - nes 

Ein vom Bitz Erschlagener wurde auf einem Geriist, écha- 
faud, ausgesetzt. Dies Geriist befand sich neben dem 
Marktplatz von Agué : 

Wollen die Verwandten des Toten die Schulden desselben 
nicht bezahlen, so wird der Tote auf einer Plattform 
ausgesetzt , 

Hat keine Plattformbestattung Hie as igh Get 

Der Leib des vom Blitz Erschlagenen gehért dem Chango, 
dem Priester. Dieser bringt die Leiche zundchst in 
einen heiligen Hain, wo sie beschimpft wird, weil sie 
durch ihre Schlechtigkeit den Zorn des Gottes auf 
sich geladen hat. Nun fordern die Priester ein Lése- 
geld von den Verwandten. Wird dieses nicht gezahlt, 
so wird die Leiche nackt auf dem Markte ausgestellt, 
wie ein Verbrecher. Kann der Priester auch so kein 
Geld erpressen, so wird die Leiche zuletzt zerstiickelt, 
und die Stiicke werden an die Umstehenden verteilt 

Schuldner werden auf einem Geriist, 4 bis 5 Fu8 vom 
Boden ausgesetzt und bleiben so lange liegen, bis 
einer fiir ihre Schuld eintritt 

Ein Morder blieb so lange auf einer Plattform liegen, bis 
an der Leithe erklart worden war, da seinetwegen 
keine Rache mehr genommen werden Wilitdé 2. sh Gas 

,Die Leiche des verstorbenen K6nigs war dem Gebrauch 
gemaB zur Schau gestellt".... - 

Die Leichen der Armen werden eingewickelt, in den Wald 
getragen unddort am Ast eines Baumes festgebunden“ 

Auf eigenen Wunsch wird der Hauptling mitunter in seiner 
eigenen Hiitte beigesetzt: ,in a reclining position on 
a slightly raised platform“ 

Ebenso bei FritscH: Die Eingebornen Siidafrikas, 236. 

Die Leiche des Hauptlings wird so lange auf einer Platt- 
form ausgestellt, bis die Knochen gebleicht sind, die 
dann verbrannt werden 
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Velk Soziale Ausdehnung und Motive Le 
Lukuledi-Gebiet Ermordete werden in den Asten eines Baumes fern von 
den menschlichen Wohnungen auf einem Bambus- 
geriist bestattet. Dann werden schwere Hdlzer iiber 
die Leiche gelegt, um sie gegen Raubtiere und Végel 
zu schiitzen. Die Bedeutung dieser Zeremonie kennen 

die Leute ateht mehero pr) GER ORe? LS. 21 287—288 

Wagogo Plattform bei Hauptlingen wie Wahumba ....... 9 323 
Bawenda In olden times the body of a king was laid on a wooden 
framework, the hight of a table and left until the flesh 

had fallen off, when the skeleton was buried" ... 17 376 
Barundi Die Leiche des Kénigs von Urundi soll nach v. D. BURGT 
ausgetrocknet, auf einem Gestell ausgestreckt, so lange 
zum Anbeten exponiert bléiben, bis das von Termiten 

angefressene Gestell zusammenbricht® ......, I1 232 

Wie :vorstehend fF PSF PPS r*, . 30 «115 
Makaraka Die getrocknete Leiche wird in die Aste eines Baines 

gehingt ics, yoga tee Bh aie pat; qari s eee. 24 428 
Kaffitscho »Die Leichen der bald nach der Geburt verstorbenen 
Kinder werden nicht begraben, sondern in Sacken im 

Walde auf einen Baum gehangt® ...2..... 3 95 
Madagaskar Pour le rois Monserananes la cérémonie funéraire est 


remarquable; le corps est consue dans une peau de 
boeuf et suspendue dans la partie la plus déserte de 
la forét voisine et la garde en est confiée a une fa- 
milfe. spécialeS. aay. Ssma seak ales) OPW er 19 402 
Die Leiche, in einen hohlen santos eingeschlossen, wird 
so hoch -iiber dem Boden aufgehangt, daB die wilden 
Tiere sie nicht erreichen kOnnen .. ... 6... 23 400 
Taiva ,Handelt es sich darum, einem Toten besondere Ehre zu 
erweisen, so fiihrt man im Walde auf hohen Pfosten 
‘ein kleines Haus auf, in welchem die Leiche aufge- 
bahrt und von Zeit zu Zeit mit neuer Kleidung ver- 


eehon wird". +. 27 e.ie . “RY ees : oh ee, 6 
Madagaskar Im Innern legt man die Leichen in Matten pewicka:. in 
die Gabel eines Baumastes, weil es bequemer ist, als 
€in, Grab 2 schauiein? foe ih. oss ras 481 
Sakalaven Wie 19, 402, brpcgnrd trees Lb Beye, Sree 29 270 
Ehewsdn cee ote ee SIP sede ee Tk 34 226 


Wahrend die Plattformbestattung in der Sfidsee den Reisenden allgemein 
aufgefallen war, kam aus Afrika eigentlich nur wenig ‘Material tiber diese Be- 
stattungsart. Direkt gréBeres Aufsehen hat die Plattform nur an der Westkiiste 
Afrikas, dem vielbesuchten Ashanti, Togo und Dahome erregt. Ganz sparlich 
sind die Nachrichten aus Siidafrika, ein wenig besser flieBen die Quellen iiber 
Ostafrika und Madagaskar. 

Nicht ausgesprochene Plattformbestattung ist es, wenn die Bayaka, Maka- 
raka, Kaffitscho und Sakalaven die Leichen in Matten. gehiillt in die Zweige 
eines Baumes hangen und sie dort belassen. Aber dennoch glaube ich, hier 
auf diese Tatsachen hinweisen zu miissen, ein innerer Zusammenhang ware 
ja dennoch: méglich. Es ist sicherlich auffallig, daB die Crofflufneger den 
erschlagenen Mésder so lange auf einer Plattform aussetzen, bis an seinem 


| 
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Leibe der feierliche Verzicht auf jegliche Blutrache ausgesprochen ist (32, 196) 


und daf im Lukuledi-Gebiet, wo Makua, Yao, Wangoni und Wamakonde: in 
_buntem Gemisch leben, die Leichen der Erschlagenen hoch oben in den 
' Baumen bestattet werden, geschiitzt durch iibergelegte Bretter vor dem Raub- 
wild. Soll das eine Mal die Plattform eine Strafe fiir den Mérder sein, so 
scheint die Leiche des Gemordeten im Wipfel des Baumes ein standiger Rache- 


ruf ftir alle Verwandten zu sein, nach dem Mérder zu fahnden. Die Einge- 
bornen wissen den Sinn dieses Brauches nicht mehr; es ist eine Vermutung, 
da8 es sich um Rachegebrauche handelt, ob nun die Gétter oder die Menschen 
gemahnt werden sollen. Dann wiirde aber die Plattform und das Aufhangen 
der Leiche in den Baumkronen sich nicht weseritlich von einander .unter- 
scheiden. Deshalb nehme ich das Aufhangen der Leiche in die Kronen der 
Baume mit zur Plattformbestattung, mu® es aber der weiteren Materialforderung 
iiberlassen, ob diese Vermutung gerechtfertigt wird. 

Die eigentliche Plattform kann eine dauernde und eine vortibergehende 
Bestattungsweise sein. Dauernd ist sie bei den vom Blitz Erschlagenen, den 
Zaberern und den im Kriege Umgekommenen in Togo. Die Leiche darf 
einfach nicht dem Boden tibergeben werden. Sie ist dem Blitzgott wegen 
ihrer Frevel verfallen. Es ist eine furchtbare Schande, so begraben zu werden; 
man ist dadurch ausgestossen aus dem Kreise des Stammes und der Familie, 


_.deren Toten alle in der Wohnhiitte ruhen. 


Die Schuldner trifft das gleiche Los, aber hier ist die Schuld allein das 
Hindernis. Wer die Schuld begleichen will, hat das Recht, den Toten ehrlich 
begraben zu lassen. Umgekehrt hat aber auch ‘ein jeder, der einen Menschen 
bestattet, die Pflicht, fiir alle seine Schulden aufzukommen. Die Plattform, die 


 Offentlich nicht zu verheimlichende Verweigerung des ehrlichen Grabes, ist 


das allgemeine Hilfsmittel, die sozialen Verpflichtungen zu geftirchteten Reali- 
taten zu machen. 

Provisorischen Charakter hat die Plattfotm auch iiberall da, wo sie bei 
Hauptlingen angewendet wird. Nicht fiir immer soll die Leiche dort bleiben, 
in Liberia bis zum Tode des Nachfolgers, solange ist der tote Fiirst gewisser- 
mafen der Vormund des Nachfolgers (7, 83); in Ostafrika bleibt die Leiche 
bis zur vélligen Zersetzung auf dem Geriiste, und solange sie hier ruht, werden 
ihr Huldigungen dargebracht. 

Provisorisch wird auch der Fremde in Ashanti auf einer Plattform vor 
der Stadt niedergelegt; all seine Habe legt man ihm zur Seite, bis die Ver- 
wandten kommen und die Leiche beanspruchen. Man weif ja nicht, ob der 
Tote nicht mehr Schulden als Vermégen hat, und dafiir will man nicht auf- 
kommen. 

Nur bei den Betschuanen scheint der Hauptling auf eigenen Wunsch ftir 
immer auf eine Plattform, allerdings in seiner Hiitte, gebettet zu werden (1, 228). 

Die Plattform ist daher einmal als der Aufschub des Begrabnisses zu 
werten, der eine grdfere Feierlichkeit ermdglichen soll. So erscheint sie uns 
in Westafrika, Loango, im Osten und auf Madagaskar. 

Dann aber ist die Plattform als die Verweigerung des Begrabnisses auf- 
zufassen, eine Verweigerung des ehrlichen Grabes auf immer oder auf so lange, 

Q5* 
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bis die Schuld des Toten gesiihnt ist. Die erste Form findet sich da, wo aul 
ein groBartiges, pomphaftes Geprange gesehen wird; die zweite Form ke 
nur da ihren Zweck erreichen, wo ein hoher Wert auf ein ehrliches Begrabnis 
gelegt wird. aa. 

Die Entstehumg der ersten Form ist daraus zu erkldren, da man eben — 
eine gewisse Zeit brauchte, um alle Vorbereitungen richtig treffen zu kénnen, — 
die Leiche mu®te aber in der Zwischenzeit aufgehoben werden, darum legte 
man sie auBerhalb des Ortes auf eine Plattform, um nicht durch die tiblen — 
Folgen der Verwesung belastigt zu werden. Es ware diese Art der Plattform 
der Mumifizierung gleichzustellen. 

Die andere Form la8t sich aus dem motalischen Eindruck erklaren, den — 
man auf die Ailgemeinheit machen wollte. Jeder sollte wissen, da8 der Tote — 
seine Pflichten nicht erfiillt hatte. Das muBte ftir den Familienverband, dem — 
er angeharte, ein starker Druck werden, um so starker, je offener die Pflicht- 
vergessenheit des Toten bekanntgemacht wurde. i 

So ist dann die Plattform aber auch unter die jiingeren Begrabnisarten 
einzureihen; sie erfordert eine sozial entwickelte Gesellschaft als geeigneten 
Boden, auf dem allein sie gedeihen kann. 


r 

1. ANDERSON CH.: Lake Ngami (Hiittengrab): . 

2. AUDEBERT J.: ‘Die wilden Volkerstimme Madagaskars. Jahrb. d. Ver. f. Erdk., Metz 1882, 

V, 119—129 ; 

3, BIEBER FRIEDR.: Das Familienleben der Kaffitscho (Nischengrab). 4 

4. BOUCHE PIERRE: Sept ans en Afrique occidentale (Hiittengrab). 

5. BROHM WALTER: Land und Leute an der Sklavenkiiste (Hiittengrab). 

6. BURTON Ros.: Abeokuta (Hiittengrab). k . | 
7. BOTTIKOFER: Einiges iiber die Eingebornen von Liberia. Int. Arch. Ethn. 1, 33—48, 77—88. 

8. CAMERON: Across Africa (Aussetzung). | 

9. — Reise quer durch Afrika (Verbrennen). : 

10. CRUICKSHANK BropiE: Ein 18jahriger Aufenthalt an der Goldkiiste (Htittengrab) ' 
11. CZEKANOWSKY: Wissenschaftliche Ergebnisse (Hiittengrab). ; 


12. DEGRANDPRE: Reise nach der westlichen Kiiste von Afrika (Hiittengrab). 

13. DieR: Unter den Schwarzen (Hiittengrab). 

14, Du CHAILLU: Explorations and adventures in Equatorial Africa (Aussetzung), : 

15. Ettis: The Tshi speaking people of the Gold Coast (Hiittengrab). ; 

16. GAILLARD GASTON: Etudes sur les lacustres du Bas Dahomé (Doppelbestattiing). 

17. GOTTSCHLING, Rev. E.: The Bawenda (Hiittefigrab). 

18. GRADE, Dr. P.: Volkstiimliche Gebrauche und Gesetze in Togoland (Hiittengrab). t 

19. GRANDIDIER G.: Madagascar. Bull. Soc. Géogr. Sér. VI, T. Ill, 1872, 1, 369—403. : 
1 


) 

20. GUssFELDT: Bericht iiber meine Reise an den Uhanga (Hockergrab). 

21. HAFLIGER, P. JoH:: Ein Bild aus dem Negerleben. Mbl. St. Ott., 1897, 285—288 

21a. HEROLD: Bericht, betreffend religidse Anschauungen und Gebraduche der deutschen Ewe- ; 
neger (Hiittengrab). : ( 

22. JOHNSTON. H. H.: Liberia (Hiittengrab).’ : | 

23. JULLY ANT.: Funérailles, Tombeaux et honneurs rendus aux morts 4 Madagascar (Hiitten 
grab). 

24. JUNKER, Dr. W.: Reisen in Afrika (Kannibalismus). y 

25. KLOSE: Religidse Anschauungen und Menschenopfer in Togo (Hiittengrab). 

26. Kurz: Einiges iiber die Sitten und Gebrauche der Bakwili (Hiittengrab). 

27. Kurze: Reisen norwegischer Missionare in Madagaskar (Aussetzung). 

98, LIVINGSTONE: Neue Missionsreise in Siidafrika (Aussetzung). 

29. Madagaskar, Die Sakalaven aul. Glob. 1872, 2, XXII, 268—270. 
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30. MEYER Hans: Die Barundi (Hiittengrab). 

j 31. PARKER, Dr. G. W.: On the peuple and language of Madagascar (Steingrab). 
t 32. PARTRIDGE CH.: Cross river natives (Hiittengrab). 

4 33. PAYEUR-DIDELOT: Trente mois au continent mystérieux (Kannibalismus). 

34. SIBREE JAMES: The great african Island, chapters of Madagascar (Hiittengrab). 
35. SpriEHT J.: Die Ewestamme (Hiittengrab). 

- 36. VIGNE D'OCTON: Terre du mort, Soudan et Dahomey. Paris 1892. 

_ 37. WOLF: Beitrag zur Ethnographie der Fo-Neger (Hiittengrab). 


16, Die Geheimbestattung. 
i Ganz im Gegensatz zu dem feierlichen Prunk und dem gewaltigen Auf- 
' wand, der so oft anlaBlich der Beerdigung gemacht wird, steht die Geheim- 
| bestattung, deren Endzweck es ist, die letzte Ruhestatt des Toten moglichst 
_ niemandem kundzugeben. Sie wachst empor aus verschiedenen Motiven, doch 
ist das Schutzmotiv, sowohl der Schutz der Leiche als auch der Schutz der 
Uberlebenden vor den etwa aus der Leiche bereiteten Zaubermitteln, das be- 


deutendste. 
Quellenangabe 


Volk Soziale Ausdehnung und Motive TS. Ss. 
Serer Fallt ein Fiirst in Feindesland, so wird er von einem treuen 
‘Diener an einem unbekannten Orte begraben .. «+ - 7 130 
Westafrikakiste »Reges et alii optimates manes noctu clanculo sepulturae 


traduntur, adstantibus duntaxat sanguine proximis. Hance 
forsan ob causam, quod tota vita in hance usum coar- 
cervarunt aurum (cuius saepe ingens vis) et alia pretiosa 
simul tumulo inferantur, hinc quo sepulto sunt loco ignorari 
volunt, ne auri tollendi causa es sepulcrum effodiatur et 
dacussantue matieiasy om PARUy. vei Oh all. elem) os 9. Bw 
Ebenso DAPPER bei den Bena und Suso .-. «+ + ss * DEST 
| ientdbReaAcLIN UM Aae. Oba iss itareioy 5 .™ 18 84 
Assinier ,Ihre Toten begraben die Assinier nicht selbst. Sobald eine 
Leiche im Hause ist, werden je nach dem Vermégen des 
Toten zahlreiche Flintenschtisse abgefeuert, worauf ,ein 
Fetischpriester mit seinen Helfern nachts die Leiche in 
den Wald tragt und dort irgendwo vergrabt. Niemand 
weiB auf diese Art, wo die oder jene Person begraben 
liegt, aufer den schweigsamen Dienern Amatifus‘:. . . 19 371 
 Fetu Der Leichnam des Kénigs wird von vier Sklaven in den 
Wald getragen und ganz insgeheim begraben . +.» - 
Bakundu Man macht zwei Graber, damit keiner sicher das richtige 
Grapes: PAD. xe. Grint. Hi) Hera eee Ss 


Pangwe Geheimgrab- fiir Birstioikeitén @'Waw. Geer gaetes th 
,Denn bei den Mpongwe gebieten Brauch und Herkommen, 


' da® nur einige wenige Manner die Leiche des Hauptlings 
| beisetzen; das Volk darf die Begrabnisstelle nicht kennen“ 
| Der Konig wurde heimlich von einigen Leuten begraben. 
. ,Zwar hingen diese, wie es Landessitte ist, ein Stiick 
Tuch iiber der Stelle, wo der Tote beerdigt liegen sollte, 
auf, aber die wahre Ruhestatte der Gebeine blieb ihr Ge- 
{ 


12 315 


Qla 256 
3 18 


4a YS 


heimnis. Die Mpongwe meinen aber dem Volksglauben 
zufolge, daB, wenn die anderen Stémme den Schadel 
eines ihrer Fiirsten erwischen wiirden, sie daraus einen 


michtigen Fetisch verfertigen kénnten“ ©... + ++: 4 962 
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Soziale Ausdehnung und Motive 


Hauptling deshalb heimlich bestattet, damit aus seinen Gliedern 


Kein’ starker Zauber gemacht werden kann. . .”. .. . 
Die Begrabnisplatze liegen ganz versteckt und werden ge- 
heimgehalten’s:. . 20. « dov@hiRiRay acer ey lt 


Der Hauptling wird von seinen Vertrauten heimlich des Nachts 
begrabin. Manchmal verfertigen sie ‘bis zu fiinf Schein- 
graber, um die Leute zu taéuschen. Erst mehrere Monate, 
selbst .mehrere Jahre nach dem Begrabnis wird das 
richtige Grab bekanntgegeben ............, 

,-.-l'enterrement, qui-se falt 4 nuit avec beaucoup de mystére* 

L’eaterrement nocture a lieu en grand mystére au milieu de 
ee, ee ee eT ee 

Der Hauptling wurde begraben ,dans un endroit caché“ 

Jedes Dorf witd von fiinf Mannern regiert. Wenn einer von 
ihnen stirbt, darf seine Leiche von niemand gesehen 
werden, sondern seine Kollegen begraben ihn nachts 
ganziheimlich. .gthes <bencey.. Ge Aix egrets 

Hauptlingsgrab. ,La sépulture est dissimulée avec soin de 
facon a faire disparattre toute trace pouvant en indiquer 
lemplacement. Quelques parents seuls sont admis 4 la 
cérémonie et les esclaves qui ont creusé la fosse et aidé 
a l'enfouissement sont égorgés afin qu’ils ne puissent 
révéler ‘le sircretvA ipersonne tid Wont. oles. es 

Der Hauptling wird ganz geheim begraben; die Sklaven, die 
die das Grab geschaufelt haben, 1a8t man verschwinden, 
damit keiner den Platz des Grabes verraten kann ... 

Wie vorstehendis 38.%22> oedied See ae Shay. 2; 

Leute, die an einer Krankheit gestorben sind, werden ganz 
heimlich ven den Angehérigen begraben; der Platz wird 
unkenntlich gemacht. Bei einem Hauptling ist man noch 


vorsichtiger. ,Cela crainte des Kakasanzi et des Bagobo, 


ces derniers membres d’une autre société sécréte, qui ne 
prise rien-tant pour leurs maléfices que la téte et la verge 
Punichel wales | Coats 5 ee. eeteahgek : a hs 


-Die Stelle des Grabes im Viehkraal wird cerurtedlity en 


niemand sich einen Teil des Korpers zueigne und Zauber 
damit treibe*. Aus dem gleichen Grunde vergrabt man 
abgeschnittene Haare und Nagel . . .. . ted. wth. 
»Among the-Angeni and the people dwelling o on the western 
side of Lake Nyassa there is a common belief, that demons 
hover about the dying and dead before burial to snatch 
away their souls to join their own evil order. By the 
beating of drums and firing of guns such evil spirits are 
- driven'away but a more_certain method of avoiding their 
machinations -is to have a mock funeral, and to mislead 
and confoiind them. When it is determined to have such 
- a fyimeral, ‘an artificial body is manufactured of any con- 
venient substance and treated exactly as is done with 
the bodies of the dead. This lay figure is “carried a con- 
siderable’ distance to the grave followed by a great crowd 
weeping and wailing as if their hearts would break. 
Meantimes the real corpse is buried near the dwelling as 
quietly (as possible) and stealthely as possible. The evil 
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Volk Soziale Ausdehnung und Motive Quellenangabe 
’ Nr. Ss. 

spirits are effectually deceived.“ Spuren dieses Bratiches 

gehen nach Siidafrika . 2. 0 6S ee ee ee es 13a 114 
Wafipa ,Die Begrabnisplatze werden sorgifaltig geheimgehalten.“ Er- 

wachsene werden an einer versteckten Stelle. im Pori 
: pegraberie aun wind Atgo aver, wha eiegitomemM 5 5). 83, 99 
Makaranga Der Missionar FERNANDES ,kannte die Scheu seiner Ma- 

karangas vor den Leichen und wuBte, da® sie nur ihre 

nachsten Verwandten ganz heimlich begruben® ...- ; LP 164 
Abessinien Die Leiche eines verurteilten Mérders, die eigentlich nicht 

begraben werden darf, wird meist von den Verwandten 

gestohien und heimlich begraben. . - +s. ses: 20° 243 


Allgemein ist die Sitte wenig verbreitet. Bei den Bateke, Bakopyas und 
Wafipa geht ‘aus den Berichten nicht ‘klar hervor, .ob es sich wirklich um 
eine Geheimbestattung in dem Sinne handelt, da8 auch die Eingebornen das 
Grab nicht wissen, oder ob nur den Fremden die Begrabnisstelle nicht ent- 
deckt wird. Bei den Assiniern wiirde ganz allgemein nicht einmal die Familie 
des Toten den letzten Ruheplatz kennen, nur die Amatifu, die offiziellen 
Totengraber, wissen hier Bescheid. Bei den Bakundu, Makaranga und Angoni 


-kennen wohl die Verwandten das Grab; ob es die Stammesangehorigen wissen, 


erscheint sehr unwahrscheinlich. Bei den Angoni speziell ist es weniger die 
Furcht, die Lebenden méchten das. rechte Grab kennen, als vielmehr die Be- 
sorgnis, die bdésen Geister, die auf den Seelenfang ausgehen, méchten den 
Geist des Gestorbenen erhaschen und ihn in ihre Schar einreihen, die zum 
Geheimgrab ftihrt. Man _ will hier die Geister tauschen, sie irrefiihren und ver- 
spotten, indem man einer Puppe das feierliche Zeremoniell. des Begrabnisses 


zuteil werden la8t, wahrend man die Leiche selber in aller Heimlichkeit bestattet. 


In den anderen Fallen handelt es sich um die Leiche des Hauptlings, 
die in aller Stille der Erde tibergeben wird. Kein Unberufener, auch des eigenen 
Stammes, darf das Grab des toten Obérhauptes kennen. Die alten Quellen 
kennen als Motiv die Furcht vor Grabschandung um der reichen Schatze 
willen, die man dem Toten beigibt; die neueren Forscher geben fiir die 
Pangwe, Bahololo und Baralong Zauberfurcht , an, die Leiche koénnte zu 
zauberischen Praktiken mifbraucht werden. Je einfluBreicher der Tote im Leben 
war, um so wirksamer wiirde der aus-seinen Gebeinen bereitete Zauber werden, 
darum 148t man vor allem dem Hauptlingsgrabe besondere Sorgfalt angedeihen. 

Westafrika und das Kongogebiet sind die Hauptzotien. des Geheim- 
bestattens, wenn auch die Siidstamme, jedenfalls mehr als bekannt, diese 
Praxis iiben. Die vereinzelten Ziige, die uns berichtet werden, sind mehr als 
gelegentliche Beobachtungen; sie beruhen auf griindlicher Kenntnis des Seelen- 
lebens der Schwarzen, und darnach miiBte bei der Zauberfurcht auch der 
stidafrikanischen Stamme ein Schutz des Grabes hier ebenfalls erstrebt werden; 
die Doppelbestattung der schwangeren Frau, deren Leib ein besonders ge- 
suchtes Zauberwasser bietet, ist ihrem Wesen nach auch nichts anderes als 
eine Geheimbestattung. Ganz vereinzelt ist die Geheimbestattung, wie in 
Abessinien, das Mittel, einem Ausgestossenen ein ehrliches Grab zu verschaffen. 
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So ist es einmal die Furcht vor Zauber, dann die Furcht vor bésen 
Geistern, die zur Geheimbestattung fiihren. 


Die Geheimbestattung gehért ihrem inneren Wesen nach zur animistischen 
Kulturstufe der Menschheit. Sie ist die spate Frucht verwickelten Geister- und 
Damonenglaubens, ein Zeugnis fiir die in den Ketten aftermystischen Sinnens 
schmachtende Menschheit. 


1. ANDREE K.: Kulturgeographische Erlauterungen zur Karte von Siidafrika (Aussetzung). 

2. DAPPER: Umbstandliche Beschreibung yon Afrika (Hiittengrab). 

3. Du CHAILLU: Explorations and adventures in Equatorial Africa (Aussetzung). 

4. — Wanderungen im Aquatorialen Afrika (Aussetzung). 

4a. Eine Kénigswahl am Gaboonstrom. Glob. I, 1862, 115—116. 

5. Fromm P.: Ufipa, Land und Leute (Hiittengrab). 

6. GuIRAL LEON: Le Congo Francais (Aussetzung). 

7. G. V. L’Afrique (Hiittengrab). 

8. HUTEREAU: Notes sur la vie familiale et juridique de quelques populations du Congo Belge 
(Hiittengrab). 

9. JaRRic, R. P. PETRI, THOLOSANI J. S.: Thesaurus rerum Indicarum (Lebendig begraben). 

10. Joest, Dr. W.: Bei den Baralong (Hiittengrab). 

11. Kitcer, Dr. P. LAURENz: Die erste Mission unter den Bantustammen Ostafrikas. Miinster 1917. 

12. LABAT, R. P.: Voyage du chevalier Des: Marchais en Guinée, Isles voisines et a Cayenne. 
Fait en 1725—1727. Amsterdam 1731. 

13. LALIEUX: Le Sultanat de Bangasso (Kannibalismus). 

13a. MACDONALD: East central African customs J. A. I., 1893, XXII, 99—122. 

14. Notes analytiques sur les collections éthnographiques du Musée de Congo (Hiittengrab). 

15, OVERBERGH, Cyr. vAN: Les Mayombe (Hiittengrab). 

16. PARK MUNGO: Neueste und letzte Reise in das Innere von Afrika ¢Hiittengrab). 

17. PAYEUR DIDELOT: Trente mois au continent mystérieux (Kannibalismus) 

18. RAGVAGLI: D’alcune missione fatte nell’ India orientali (Hiittengrab). 

19. RoGozinsky, St. v.: Expedition nach dem Cameruns. Pet. Mitt. 1883, XXIX, 366—373. 

20. ROSEN FerD.: Eine deutsche Gesandtschaft in Abessinien. Leipzig 1907. _ 

21. SCHMITZ RoB,:. Les Bahololo (Hiittengrab). 

21a. SCHWARZ: Kamerun. Leipzig 1888. 

22. Torpay E. and F. A. Joyce: Notes éthnographiques sur les peuples communément appelés 
Bakuba, ainsi que sur les pules apparentés. Les Bushongo (Hiittengrab). 


—————EEEE 


17. Die Teilbestattung. 


Unter Teilbestattung verstehe ich die feierliche Beisetzung eines oder 
mehrerer Teile der Leiche, wahrend der iibrige Kérper nur provisorisch, ohne 
dauBeren Pomp dem Boden iibergeben wurde. 


Volk Soziale Ausdehnung und Motive orn 


Agoué Si quelqu’un meurt loin de chez lui, dit un proverbe, une | 
partie de ses restes vient 4 la maison‘, d.h. man bringt 
einen Teil der Leiche, Nagel, Finger, Haare etc. nach 
Hause und feiert an ihnen die Begrabniszeremonien . . 3 213 

Bassari Der Bassarimann begrabt seine Frau, aber die Haare und ; 
Nagel derselben muf er ihren Angehdrigen senden, die 
sie begraben und eventuell auch an ihnen die Todes- 
ursache feststellen lassen. . . . «=. - ba SI 190 

Buduma »First the hair and the nails of the dead man are | cacy 
cut off and hidden in the ground in some secret place*. 

Auch die Lebenden begraben Haare und Nagel .... 18 248 


Quellenangabe 


: Das. Grab der Afrikaner. 937 
; 
: 
; 
i 


+ Volk Soziale Ausdehnung und Motive Nr sg 
Loango Manchmal wird der Leib des Fiirsten begraben, dann behalt 
i man Nagel, Haare und manchmal die Haut fiir das feier- 
liche Begrabnis zuriick . 1... ee + ee eee ee ee 163 
Kakongo Der letzte gekrénte Konig Pollo wurde nach seinem Tode 


begraben, seine Haare und Nagel aber, wurden aufbewahrt 

in einem Sargkasten, und an diesem muften 300 Weiber 

in Abteilungen von je 50 schlafen und taglich den Sarg 

mit Speise und Branntwein begieBen ....- ++: 1 230—231 
Mayombe Die Leiche des Hauptlings wird heimlich begraben. Haare 

und Nagel werden aber aufbewahrt und zu einer Art. 

Mumie gelegt, die’ den toten Hauptling vorstellen soll 17 


_ Bateke Einem Kranken schnitten sie den Kopf ab und begruben. 
diesen feierlich, wahrend der Leib gefressen wurde. . . 19 37 
Lunda Der Leib Muata Jamwos wird in den Flu8 geworfen. Seine 
Haare, Zahne und Nagel werden'bestattet zusammen mit 
zwei lebenden Sklaven .. 1. se ee es Peet lis fe 11 275 
Baluba Ist der Hauptling gestorben, so la8t man seine Leiche sich 


soweit zersetzen, dafi man leicht die Nagel abtrennen 
kann. Man nimmt diese, den Mittelfinger und eine groBe 
Zehe, tut sie in einen Korb und hangt sie in die Hitte 
der Ahnen. Sobald ein neues Korbchen mit diesem Inhalt 
kommt, muB das friihere begraben werden. Es wird eigens 
ein Neffe des Toten mit dem besonderen Schutz dieses 
Korbchens betraut, unter Todesstrafe haftet er fiir den 


Total Cee tyres eaka bd - vob: seciinlagel taogaoe 1 aR8 402 
Ababua Jede Leiche wird geéffnet, um zu sehen, ob der Tote nicht 

ein Zauberer war. Der Magen wird allein fiir sich neben 

dem eigentlichen Grabe beigesetzt 2 6 2 ee ee es 13a 3138 


Wanyamwesi ,When a sultan dies in a foreign spot, his body is buried 
upon the spot, and his head, or what remains of it is 


carried back for sepulture. to his own cottntsy te: frei 4 25 
Wapare ,Stirbt jemand weit fort, z. B. im Kriege, so schneidet man 

ihm den Kopf ab und begrabt ihn-allein in der Hinte“ay 2 239 
Wahondei The hairs and the finger nails and the nails of the deceased 


and his beard are put in the earth, and thatisamzimu“ 9 236 
Madagaskar Von der Konigsleiche nimmt man einen Nackenwirbel, einen 

Nagel und eine Locke, schlieSit diese in einen Krokodil- 

zahn ein und bewahrt sie im heiligen Ahnenhause auf. 

Diese Reliquien geben durch ihren Besitz ein Recht auf 


die Herrschaft itber das Land .. +++ see reese 13 402 

Sakalaven Wie vorstehend ‘Wyre ere a pee RAG ZrO 
WHET Y OSteheriG eUmRN LS MIE? JOLIE! ae eRe PS Perrarme ate 7a) S226 

Wie vorstehend. Die Reste heifen 7simi .. +++ +++ > 15a 2-119 


Nordsakalaven _,Ich bemerkte in verschiedenen Hiitten Biischel ausgekémmten 
Haares. Als Ursache ihrer Aufbewahrung gab man an, sie 
wiirden, wenn ihr ehemaliger Trager auswarts stiirbe, an 
seiner Statt begraben®. . ++ ee ees a athe ae 124 


Bei der Teilbestattung finden wir einmal das rein praktische Motiv aus- 
schlaggebend, man will den Toten in der heimatlichen Erde -bestatten, der 
Transport der gesamten Leiche ist unmoglich, daher begniigt man sich damit, 
einen Teil, in Agoué und bei den Bassari die Haare und Nagel, bei den 
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Wapare und Wanyamwesi den Kopf, in Uie Heimat zu bringen und zu be- 
statten. Daf man diese Teilbestattung als volle Bestattung rechnet, geht auch 
daraus hervor, dafs man diese Reste bei den Bassari nach dem Grunde des 
Todes befragen kann, Fragen, die sonst immer an die Leiche gerichtet werden. 

Ein zweites, rein praktisches Motiv ist die immerhin schwierige Auf- 
bewahrung der Leiche fiir langere Zeit. Auch die Mumifizierung und Skelet- 
tierung hat ihre Schattenseite und darum wird von den Grofen oft heimlich 
die Leiche beigesetzt und vor den Haaren und Nageln, die harmlos aufzu- 
heben sind, die ganze Leichenfeierlichkeit vollzogen. Es kommt dies besonders 
fir das untere Kongogebiet in Frage. 

Eine auffallende Ahnlichkeit tritt in einer weiteren Form der Teilbestattung 
zwischen den Baluba und den Madagassen in die Erscheinung. Die Nagel, 
den Mittelfinger und eine ‘groBe Zehe des Hauptlings hebt der Baluba sorgsam 
auf und stellt einen eigenen Wachter unter schwerster Verantwortung zur Be- 
wachung dieser Reliquien auf. Die Madagassen nehmen einen Halswirbel, 
eine Locke und einen Nagel und verbinden mit diesen Resten des Herrschers 
ein Recht auf die Krone. Eine ahnliche Vorstellung diirfte auch bei den Baluba 
zugrunde liegen. Es tritt hier ein Brauch zutage, der seine Parallele in den 
Brauchen findet, in"denen die Leiche des Fiirsten nicht eher endgtiltig be- 
stattet wurde, als bis der Nachfolger gestorben war. Solange stand der lebende 
Fiirst gewissermafen unter der Vormundschaft des Toten. Wahrend man nun 
dort die ganze Leiche aufhob, begniigt man sich hier damit, einen Teil zu 
bewahren. Das Separatbestatten- der Haare’ und Nagel des Toten bei den 
Buduma geht auf dieselbe Anschauung zuriick, die auch den Lebenden ver- 
anlaft, seine abgeschnittenen Haare und Nagel zu vergraben. Es soll aus ihnen 
kein Zauber bereitet werden. Es mag nun die Idee besonders stark ausgepragt 
sein, da8 gerade aus Nageln und Haaren ein-besonders starker Zauber ge- 
fertigt werden kann, so daB man dié Leiche dieser wichtigen Zaubermittel 
beraubt, um ihre Schandung zu verhiiten. 

Im wesentlichen sind es also rein praktische Griinde, die zu einer Teil- 
bestattung gefiihrt haben, War nun das Heimatgrab Vorschrift, oder mute ein 
feierliches Begrabnis mit allem Pomp erfolgen, oder mufte der Geist des 
Toten durch den Leib an die Erde-gebannt werden, man konnte nicht den 
ganzen Kérper aufleben und begniigte sich daher mit einem leicht zu hand- 
habenden Teil. 

Daraus geht hervor, daB die Teilbestattung, die andere Bestattungsarten 
voraussetzt, nur eine Erfindung ist, um eine schon vorhandene Bestattungsart 
wenigstens dem Sinne nach méglich zu machen. 

1. BASTIAN: Die Deutsche Loango-Expedition (Hockergrab). 

2. BAUMANN Oskar: Usambara und seine Nachbargebiete (Hiittengrab). 

3. BOUCHE PIERRE: Sept ans en Afrique occidentale (Hiittengrab). 

4. BuRTON Ros.: The lake regions of Central Africa (Aussetzung). 

5. Bworana, Die: Galla. Glob. 1884, 2, XLVI, 47—48. 

6. CECCHI: Von Ceila bis an die Grenzen von Kaffa. Glob. 1887, 1, LI, 214—217, 231—234, 
246—249, 263—267, 280—283, 310—314, 327—330, 343—347. 

. — Finf Jahre in Ostafrika (Hiittengrab). 

8. COLLE, LE Rev. P.: Les Baluba (Hiittengrab). 
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9. DALE GopFREY: An account of the principal customs and habits of the natives inhabiting. 
the Bondei country (Aussetzung). 

10. DELHAISE-OVERBERGH : Les Warega (Hiittengrab). 

1. FRANCOIS C., v.: Geschichtliches iiber die Bangala, Lunda und Kioko (Aussetzung). 

12. Galla. Glob. 1873, 1, XXIII, 176. 

13. GRANDIDIER G.: Madagaskar (Plattform). 

13a. HALKIN: Les Ababua (Hiittengrab). 

14, HILDEBRANDT: Westmadagaskar (Steingrab). 

15. KLose H.: Religidse Anschauungen und Menschenopfer in Togo (Hiittengrab). 

15a. Kurze G.; Das Volk der Siidsakalaven. Mitt. d. geog. Ges. N. F., VI,.112, 1893. 

16. Madagaskar, Die Sakalaven auf (Steingrab). 

17. OVERBERGH, CYR. vAN: Les Mayombe (Hiittengrab). 

17a. SIBREE JAMES: The great africaim Island, chapters of Madagascar. London 1880. 

18. TALBOT P. A.: The Buduma of lake Chad. J. A. 1, 1911, XLI, N. S., “XIV, 245 — 258. 

19. WitTE, JEAN DE: Le deux Congo (Kannibalismus). 


18. Die Doppelbestattung. 

Die Bestattung schlieft bei den Negern nicht einfach mit dem Verstorbenen 

in der Weise ab, daf er nun vollstandig aus dem sozialen Verband ausge- 
schlossen ware und niemand sich um ihn kiimmern wiirde. Gerade der Tote 
und sein Geist haben eine grofe Bedeutung fiir das Volk, und wie die Ge- 
danken immer wieder zuriickkehren: zu dem Verstorbenen, so haben die Ge- 
danken ihren Ausdruck gefunden in den Totenkulten, die sich einerseits in 
den Festen zu Ehren der Toten 4ufern, anderseits sich zu wirklichen Doppel- 
bestattungen ausgewachsen ‘haben. Man begniigt sich nicht mit einem Ge- 
denken des Toten, man will ihn in der Mitte des Volkes haben. Er soll teil- 
nehmen an den ihm zu Ehren abgehaltenen Festlichkeiten. Ein anderer Grund 
ist die Futcht, der Tote.kénne nicht zufrieden sein mit seinem ersten Grab; _ 
diese Unzufriedenheit sei der Anla8 zu gespenstigem Treiben, und man will 
das Ubel durch ein neues Grab abstellen. 


: J Quellenangabe 
Volk Soziale Ausdehnung und Motive No Ss, 
Losso Aus dem Familiengrab werden bei jedem Begrabnis die 
Knochenreste der fritheren Leichen herausgenommen 
und unter einen Topf auf. den Warassi gestellt . . 17 375 Il 
,Neben jeder Katakombe ist eine Grube, die nur dazu 
dient, die aus der eigentlichen Beisetzungsstelle 
' herausgenommenen Knochen unterziibringen® . . 17 373 Ill 
‘Dakka ,Ist diese Leiche zerfallen und eine neue einzulagern, so 
nimmt man die Knochenteile der alteren heraus... 
und verscharrt sie an einer beliebigen Stelle des 
Kirchhofes, ohne ihnen weitere Beachtung zu 
schenken* ...-:- eA als teeta ano. Ks 17. 265 Ill 


Ewe (Hostamm) jIst ein angesehener Mann auf dem Lande einer 
anderen Stadt gefallen und die Feinde konnten 
ihn nicht mit sich nehmen, so wird er von seinen 
Briiderh dort begraben. Spater graben sie ihn 
wieder aus, nehmen seine Knochen, Haare und 
Nagel weg, tragen dieselben in einer Kiste nach 
Hause und begraben sie dort. Ist es dorthin sehr 
weit, so ist es die Pflicht seiner Briider, die Nagel 
der Finger und Zehen, sowie seirie Haare mit nach 
Hauseized ehmense ar inset Sede 7 > FF soo ii 
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Volk 


Ewe 


Agoué 


Dahome 


Fedas 


Bakundu 


Pangwe 


Kakongo 


Kongokatarakte 


Bisi-Batondu 


Ababua 
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Ist einer vom Blitzgott erschlagen, so wird er zunachst 
begraben. In aller Heimlichkeit senden nun die 
Priester Zakadzas, des Blitzgottes, Leute zur Be- 
grabnisstelle, die den Kopf, den Kiefer und die 
beiden Schienbeine des Toten holen miissen, die 
dann in Nogokpo, dem Gehdft des Gottes, aus- 
gestellt werden, 2. 6 6b eee ee ws : 

Trois mois aprés (la sépulture) les amis sont invités 
de nouveau a se réunir de la case, ot est enseveli 
Ié mort. La, dans l’obscurité, les fétichers déterrent 
le cadavre et en détachent la téte“ .. - . + +> 

Der Schadel des Kénigs wird nach 18 Monaten aus 
dem Grabe geholt und mit den Gebeinen in einen 
TOE De A ail testi Abate thi td Haig is : 

,Aprés plusieurs années de ‘s€pulture les cranes des 
défunts sont retirés de le fosse.* Es diirfte sich 
um Vornehme handeln . 1... +e eee ees 

Nach einem Jahr wird das Grab gedffnet, der Schaddel 
herausgenommen und in eine Urne getan und dann 
wieder DOStIAHEL. ca. &, + Ss. Mel ess ls 

.Zuweilen graben sie die Leichen wieder auf, um sie 
mit neuen Opfern zu verehren“® ... +: ait 

Sie haben ,die Gewohnheit, von Zeit zu Zeit alle 
Toten auszugraben und sie insgesamt in eine Hohle 
im Wald zu bringen. Leider erfahren wir nicht, 
was dort mit den Leichen geschieht und wie sie 


endlich zur Ruhe kommen... - + see ees 
.Die Pangwe graben nach erfolgter Verwesung die 
Leiche wieder aus* . 2°. 6 ee ee ee ee ‘ 


Statt die Kénigsleiche zu mumifizieren, wird sie auch 
heimlich begraben. Dem Volke sagt man, sie werde 
mumifiziert, Zum feierlichen Begrabnis wird sie 
dann wieder ausgegraben ..- > +++ sees 


Der Hauptling wird zuerst provisorisch in der Hiitte. 


begraben. ,Puis Cassémi (nom du chef) exhibé de 
son chimbéque mortuaire reparaitra devant sa foule 
réunie. Les dents seront bien nettoyés et ceux, qui 

le soutiennent feront mouvoir sa téte, ses bras, 
son corps, come s'il saluait une derniére fois son 
peuple avant de descendre sous Penrekie, . «5 
Die Leiche wird in ein Grab gelegt und mit einer 
leichten Erdschicht bedeckt. Einen Monat lang 
miissen die Frauen des Toten auf dem Grabe ein 
Feuer unterhalten. ,Alors on retourne le cadavre 
avec de nouvelles cérémonies auxquelles sont in- 
vités les étrangers*. Man macht dann ein neues 
Feuer iiber dem Grabe, um die Leiche vollig zu 
Pocket <4, fe". Us core, ee oie - Ee ws 
pes mort¢ sont ‘enterrés 4 un méttre de profondeur 
une premiére fois; au bout d’un mois ils sont 
déterrés puis inhumés dans un autre endroit aprés 
un ou deux mois a nouveau exhumés, puis enterrés 

et ces exhumations et inhumations successives se 


Quelienangabe 
Nr. 8. 
32 8 

5 214 
12 327 
5 218 
20 118 
7 488 
31 271 
13 813- 
Ms 236 
26 54 
27 186 
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répétent tant que vivent ses parents. On agit de 
méme avec un enfant, mais si un second enfant 
vient 4 mourir le premier est abandpnné et on 
n’exhume plus que le second“. Bei jeder Ex- 
humation findet Totenklage statt und werden Ge- 
schenke gégeben . ws eee eee ‘ titspeaueisy 2 
Die. wiederholten Ausgrabungen der Leiche haben den 
Zweck, festzustellen, ob der Tote kein Ndoki (boéser 
Geist) ist; doch’ ist diese Praxis nach DERIN nicht 
allgemein. Nach DE RENETTE sind diese wieder- 
holten Bestattungen ganz lokale Gebrduche, wenn 
sie tiberhaupt bestehen . end: bite daiahatiay iontonns 
Die wiederholten Ausgrabungen und Neubestattungen 
dauern so lange in der Familie fort, bis éin neues 
Gliedestirbht Wesliadhahit tiene dliehae:* © “hat 
Wie Ababua, 24, 317. . +. ++ ++> iv: abies 5 
Leichen schwangérer Frauen werden weit ab im Feld 
, begraben. Haufig graben die Verwandten die Leiche- 
heimlich wieder aus und beerdigen sie in der Nahe. 
Man fiirchtet, da& sonst der Zauberer die Leiche 
ausgrabt und aus dem Fruchtwasser Zaubermittel 


zubeugen; grabt der michste Verwandte nachtlicher- 
weise dessen Gebeine aus und tragt sie in einen 
dichten Busch" . 6 2. 6 es 8 ees fs” glee 
Begraben alle in der Keia, neuerdings auch auf den 
entfernten Pflanzungen. Dann aber grabt man nach 
ciniger Zeit das Haupt aus und bestattet es in der 
Kaia (Dorfptatz) .. - vou wee wake tethalie. © 
Infolge eines Aberglaubens ,wird die Leiché kurze 
Zeit nach dem Begrabnis wieder ausgegraben und 
rectHrinit osu, sing aetbeer op Meter spcud dire: | 
,Macht der Geist des Verstorbenen sich derart un- 
angenehm bemerkbar (daB er Krankheiten ver- 
ursacht), so wird der betreffende Leichnam wieder 
ausgegraben und mit einem Opferschaf neuerdings 
Deerdigt, sutogull sity Renmesyied "Be OR eee 
Tote-werden nach bestimmter Zeit wieder ausgegraben 
und der Schadel dann eigens beigesetzt. / .-- 
Tote werden nach einem Jahr wieder ausgegraben, 
der Schadel wird unter einen bestimmten Baum 
gestellt und getiocknel “A. aap ee 
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* Voik Soziale Ausdehnung und Motive ee 
Aruscha und Kahe Wie vorstehiend ae ee ee eS, 3 254 
Kavirondo , When the body is wrotten it is dug up and the bones 

are gathered and buried anew" ........ 34 360 


Beunruhigt ein Toter die Uberlebenden, so wird das 
Grab gedffnet, und die Gebeine werden verbrannt. 
»Again, among the Bantu Kavirondo round Mumias, 
if a child dies and the mother does not bear again, 
the bones of the infant are dug up, wrapped in 
Banana leafes and thtown into the bushes, it would 
appear that the spirit of the child is believed to 
be exercising a baneful influence upon the mother, 
and the digging up of the bones is thought to 
extinguish the spirit. Probably it is considered that 
in the case of a child such a drastic measure as 
cremation‘ is not fecessary™ <P 25 339 
Die Leiche eines Vornehmen wird in der Hiitte be- 
gtaben, so daB der Kopf iiber der-Erde hervorragt. 
Man stiilpt iiber ihn einen Topf, und wenn er ganz 
vom Fleisch gereinigt ist, wird er allein begraben. 
Spater grabt man die Gebeine aus und beerdigt 
sie auf dem Begrabnisplatz .......... 25a = 748 
Wagaia .Spater werden alle Knochen, nachdem das Fleisch von 
den Insekten véllig abgenagt ist, wieder ausgegraben 
und unter Beobachtung feierlicher Zeremonien auf 
einem der heiligen Begrabnisplatze beerdigt* . . 37 230 
Massai »A year after the burial the eldest son or the appoin- 
ted succesSor of the chief carefully removes the 
skull of the deceased making the same time a 
sacrifice and a libation witH the blood of a goat, 
some milk and some honey. The skull is then 
carefully secreted by the ton, whose possession of 
it. is understood to confirm him in power and to 
impart to him some of the wisdom of the prede- | 
CESSOL Le ee Ae PRIS AS FY 1, 25a 828 
Wapare ~ . .Nach einem Jahr wird die Grube -gedffnet, ein Ochs 
geschlachtet und sein Blut hineingegossen, die 
Leber verbrannt. Dann wird der Schddel heraus- 
genommen und in einen Tontopf (tungi) in der 
Hiitte bewahrt. Der Rest des Skeletts bleibt in om 


~wieder aufgeftillten Grube*§ .........'. 3 239 
Wadschagga »Nach etwa Jahresfrist werden die Gebeine aus dem 
Grabe herausgenommen und verstreut* .. .. . Il 225 


»Nach Jahresfrist ergeht wieder Aufforderung an die: 
Verwandtschaft: Kommt, wir wollen jene Spaten 
(Bild fiir Knochen) dort aus der Erde nehmen. In 
Gegenwart der ganzen Familie wird. der Tote wieder 
ausgegraben. Der Schaddel wird dann im alten 
Grabe beigesetzt, die Gebeine werden verstreut* . 32 199 
»Nach Jahresfrist wird das Gerippe des” Leichnams 
ausgegraben und der Schddel in einem Tontopf in 
der Nahe der Hiitte beigesetzt, indem dieser Topf 
bis an den Rand eingegraben wird. Die tibrigen 
Knochen werden neben diesen Topf gelegt*’. . . 38 49 
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Quellenangabe 


Volk Soziale Ausdehnung und Motive Nr. s. 


Wadschagga -Nach Jahresfrist.etwa 6ffnet meist ein Bruder des 
Verstorbenen das Grab und sammelt den Schadel 
und ‘die Knochen des Skeletts gesondert in einen 
Tonfopf. Beide werden in der Bananen-Schamba 
vergraben, doch so, daB die obere. mit einem 
Scherben bedeckte Offnung iiber dem Erdboden 
HewMOrAgEs, nas ih Agraidtaiuetndpcnt- SHAG 36. 253 
Wawangwa Das Konigsgrab. ist in der Hiitte des Hauptweibes. 
F Nach Verlauf eines Jahres werden die Gebeine aus- 
gegraben, gewaschen, mit Butter gesalbt und ‘dann 
zum - geheiligten Begrabnisplatz der Kénige ge- . 
tragen, wo sié bestattet werden. Periodisch opfert 
der regierende Konig an diesem Grabe . .°. . - 10 28 
 Latuka . Die Leiche wird erst begraben. ,Nactr Verlauf dieser 
=. Zeit (einiger Wochen) wird det Leichnam, der 
sich dann hinlanglich zersetzt hat, wieder ausge- 
- graben. Die Gebeine werden gereinigt, in ejnen 
irdenen Krug gelegt und an einen Platz in der 
Nahe der Stadt getragen, der als Gottesacker be- 
trachtet wird. Ich bemerkte, daf sie diesen Platz. 
nicht als besonders heilig ansehen, da® Zeichen 
‘von Beschadigungen selbst auf den Gebeinen vor- 
handen waren, die man in zivilisierten Landern 
fiir eine Verhohnung gehalten hatte"... . . {ther | 186 
; _ Wie worstehen din seelabe tet kok saa Nt Ohi oft Ses akties 16° 451 
Berri ,Nach einiger Zeit, gewdbnlich nach zwei Monaten, 
werden die Knochen wieder ausgegraben, gereinigt 
und in ein groBes Tongefa8 getan“, das an einem 
Baum, am Wege oder hinter dem Hause des Toten 
_aufgestellt wird. . J... +: Rp APOR ANS, ¢ 55 . 229 
‘Wie vorstehend s.. <4). 2.51% poeta y 14° »—-266 
. Madagaskar (Nordost) Ein Offizier war gefallen. Man begrub ihn provisorisch, 
\ nach einem Jahr éffnete man das Grab und brachte . 
die Uberreste in einer Blechkiste nach Tanarivo, 
SeineraFelmat® iar is geen tele 517 6 352 
Betsileo - Nach einem Jahr werden die Kleider des Toten, die 
inzwischen vermodert sind, durch neue ersetzt. 
Doch geschieht das jetzt nur noch bei Reichen 
und da nicht immer... . s+ ee es aye Gls 167 
Wird eine neue Familiengruft Were so werden dahin 
die Gebeine der fritheren Mitglieder tiberfiihrt.. . 35 132 
,Die Feier des Leichenwendens beschrankt sich im 
wesentlichen auf Nordbetsileo. Sie findet erstmals 
vier bis fiinf Jahre nach dem Begrabnis statt, spater 
in gréferen Zwischenrdumen. Sie besteht darin, 
da8 man das Grab offnet und die Leiche in neue 
Gewinder hiillt©’ .....-- Fat Miah Ati eee 35 136 


Es ‘ist schwer, einheitliche Ziige dieser Sitte zu finden. Reichhaltig in 
der duferen Form und reichhaltig in den Zwecken stellt sich die Doppel- 
bestattung uns dar. Verstandlich ist die Doppelbestattung des Hoerstammes 
und der Magagassen, die den Leichnam, der im-fremden Lande starb, zunachst 
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dort begraben, da ein Transport der Leiche nach dem Tode eine Unmoglich- 
keit ist und ihn erst nach erfolgter Verwesung in die heimatliche Erde iiber- . 
fiihren. Ahnlich handhaben die Wanika das Doppelgrab, die eigentlich alle 
Toten in der Keia bestatten sollten. Ist aber der Ort des Hinscheidens zu 
weit vom Dorfplatz entfernt, so begrabt man den Toten gleich drau8en auf 
der Schamba und bringt nur den Schadel auf den allgemeinen Friedhof des 
Stammes. 

Bei den grofen Leichenfeierlichkeiten, wie sie zu. Ehren gestorbener | 
Regenten am unteren Kongo iiblich sind, bedarf es weitausholender Vor- 
bereitungen. Um die Leiche in der Zwischenzeit zu konservieren, hat man 
zur Mumifizierung gegriffen oder auch die Leiche provisorisch bestattet und 
zum feierlichen Begrabnis wieder ausgegraben. 

Die Losso, Dakka, Bakundu in Kamerun und die Wakavirondo, Wageia, 
Wawangwa, Latuka und Berri am Victoria-See begraben die Leichen zunachst, 
nehmen sie aber dann aus dem Grabe wieder heraus, um sie bei den erst- 
genannten Vélkern in eine gemeinsame Familiengruft zu werfen, bei den 
6stlichen Stimmen auf einem Friedhof niederzulegen. In Kamerun ist ein 
weiterer Todesfall in der Familie der Zeitpunkt fiir die Aushebung der Ge- 
beine des Letztverstorbenen; im Osten wartet man einige Monate, bis das 
Fleisch hinreichend verwest ist, da es von den Gebeinen fallt. Uber die der 
Sitte zugrunde liegenden Motive ist nichts berichtet worden. 

Eine Doppelbestattung zum Zwecke kultischer Verehrung des Toten ist 
die in Dahome, bei den Wateita, in Taveta, Kavirondo, bei den Massai, Wa- 
pare und Wadschagga itibliche Ausgrabung der Leiche und die sich daran 
anschlieBende besondere Bestattung des Schadels. Bei den Massai gibt erst 
der Schadel des toten Kénigs dem Nachfolger das Recht auf die Thronfolger. 
Der Besitz des Totenkopfes sichert ihm die Teilnahme am Geiste und an der 
Einsicht seines Vorfahren (25a, 828). Es ist dies dieselbe Anschauung, wie 
sie auf Madagaskar wiederkehrt, nur da® hier nicht der Schddel, sondern die 
Haare und Zaihne mit den Fingerndageln des Herrschers das Recht auf die 
Thronbesteigung sichern, ganz gleich, ob eine legitime Nachfolge im Sinne 
der Abstammung vorliegt. Die Schadel der Eltern, die man auf den Pflanzungen 
aufstellt, sollen bei den Wadschagga ja auch die Geister der Ahnen zu tatigem 
Schutze der Felder veranlassen. Die Lebenden gehen also hier eine Verbindung — 
mit den Toten ein; Ehre gibt.man den Leichen, damit man Schutz fiir Hab 
und Gut empfange. Die greifbare Nahe eines Teiles der Leiche soil auch hier 
das sichere Unterpfand fiir die Betatigung des Geistes bilden. 

Eine Ehrung der Toten ist auch die auf Madagaskar gebrduchliche Er- 
neuerung der Totengewandung. Jahrlich, nach anderen alle vier bis fiinf Jahre, 
wird das Grab gedffmet und der Tote ganz neu bekleidet. Die alten ver- 
moderten Kleidungsstiicke aber dienen den Uberlebenden als_heilkraftiger 
Zauber; ja man verschluckt Teile dieser kraftigen Medizin, um sich gegen 
jegliches Ubel zu feien. 

Sorge fiir den Toten treibt auch die Matlaka dazu, die Leichen schwangerer 
Frauen, die weitab von den Wohnstdtten beerdigt werden miissen, heimlich 
auszugraben und in der Nahe der Hauser zu begraben. Man weif, daB der 
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_Zauberer sonst ndchtlicherweile das Grab und die Leiche schanden Hite} 


um aus-dem Fruchtwasser ‘eine zauberkraftige Medizin zu machen. Sicherlich 
will er letzteres verhiiten, doeh vielleicht liegt-ihm auch daran, daf seine. 
Angehérigen gerade nicht zu diesem finsteren Zwecke mifbraucht werden. 
Sorge um das eigene Wohl und Sorge um den Toten -scheinen hier parallel 
zu gehen. 


Wir, kommen nun. zu den. elgentlichen Furchtmotiven. Der Tote wird 


nicht mehr als ein Glied der sozialen Gemeinschaft aufgefaBt,-sondern er . 
' gilt gewissermafen als ein AusgestoSener, als ein Schadling, der in einem 


feindlichen Gegensatz zur tiberlebenden Volksgemeinschaft steht. Dies driickt 
sich aus in den Gebrauchen der Wantali, Wafipa, Wanyaturu und Wakavirondo. 
Die Wantali begraben die Toten an sich in der Nahe der Hiitte. Tritt nun 
aber ein Todesfall oder eine schwere Krankheit innerhalb eines Jahres nach 


dem Begrdbnisse ein, so tragt kein anderer die Schuld als der Tote. Er mu8 


also entfernt werden aus der Gemeinschaft, und deshalb wirft man seine Ge- 


beine in einen Busch, in die Wildnis hinaus (19, 329-330). Der Aberglaube 


2 


der Wafipa diirfte ahnlich zu werten sein (18, 83). Die Wanyaturu graben 
den Leichnam, der Krankheiten verursacht, ebenfalls aus, versOhnen ihn mit - 
einem Opferschaf und bestatten ihn aufs neue: Die Kavirondo aber gehen 


‘wie die Wafipa radikal vor. Der Unruhestifter wird aus dem-Grabe geholt | 


und verbrannt. Dann ist er unschadlich gemacht (25, 339). Daf man’ Kinder 
nicht verbrenmt, sondern nur ausgrabt und dann die Gebeine aussetzt, erklart 
sich aus der Anschauumg, da8 man beiKindern derart drastische MaSnahmen, 
wie das Verbrennen, noch nicht anzuwenden braucht. \. 

Von den-Wakonde, Awanzakinsa, Wakukwe und Wadschagga kennen 
wir auch ein Ausgraben und Verstreuen der Gebeine, und wir werden kaum 
fehlgehen, wetm wir auch hier ahnliche Motive annehmen, besonders da die 
Volker annahernd in dem gleichen Gebiete seBhaft sind. 

Geisterfurcht scheint es auch zu séin, die das standige Aus- und Ein- 
graben der Toten bei den Ababua und Baieou verursacht. Man muf fest- 
stellen, ob der Tote ein Ndoki ist; darum wird jeden Monat die Leiche wieder 
aus der Erde geholt und aufs neue bestattet. Es fehlt nun leider die Notiz, 
ob der Tote, wenn er wirklich als Ndoki erkannt ist, nun nicht mehr bestattet, 
sondern einfach hinausgeworfen oder verbrannt wird. Jedenfalls mu8 eine 
ahnliche Behandlung dann platzgreifen; denn-sonst lieBe sich die andere Sitte 
nicht erklaren, 

Eigentlich mehr in das Gebiet der Leichenschandung gehdrt das Aus- 
graben der vom Blitz Erschlagenen im Ewelande. Doch werden die Gebeine 
Offentlich ausgestellt, sind ein offizielles Besitztum des Gottes Zakadza und 
daher darf man diese Sitte wohl auch hierher rechnen; denn die eigentliche 
Leichenschandung ist keine Volkssitte, sondern ein Vergehen ‘gegen dieselbe. 
Bei den Eweern. sowohl wie in Agoué ist das Ausgraben der Leiche eine 
religidse Unsitte, eine Folge der Aftermystik, die in diesem von Fetisch- 
priestern mit Macht beherrschten Lande _grausige Friichte getragen hat. 

Neben den mehr gelegentlichen Motiven des Heimatgrabes und der 
provisorischen Bestattung spielen Furcht' vor dem Toten und Sorge ftir den 

Anthropos XVI—XVII. 1921—1922 : 26 
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Toten, mehr noch Sorge fiir das eigene Wohlergehen, das durch die Sorge, 
fir den Toten gemehrt wi-¢ die Hauptrolle. Sie sind nicht reinlich geschieden, 
kommen tiberall in bunte: Mischung vor und haben wohl auch in der gleichen 
wirren, phantastischen Weise die Entstehung des Doppelgrabes bewirkt. Ge- 
steigerter Geisterglaube ist die Basis, auf der diese Bestattungsart gedeihen 
kann, nicht primitive Einfachheit. 


1. BAKER, SAMUEL WHITE: Der Albert-Nyanza (Hiftengrab). 

2. BASTIAN: Die Deutsche Loango-Expedition (Hockergrab). 

3. BAUMANN OSKAR: Usambara und seine Nachbargebiete (Hiittengrab). 

4. — Durch Massailand zur Nilquelle (Hiittengrab). 

5. BOUCHE PIERRE: Sept ans en Afrique occidentale (Hiittengrab). 

6. COIGNET F.: Excursion sur la cOte nord-est de l'ile de Madagascar (Steingrab). 
7. DAPPER: Umbst&ndliche Beschreibung von Afrika (Hiittengrab). j 
8. DECKEN, VON DER: Reisen in Ostafrika (Hiittengrab). 

9, DELHAISE-OVERBERGH: Les Warega (Hiittengrab). © 

10. DUNDAS-KENNETH R.: The Wawangwa (Hittengrab). 

11. EHLers Otto E.: Einiges iiber die Wadschagga (Hiittengrab). 

12. Ein Besuch beim Konig von Dahome (Hiittengrab). ° 

13. ELTESTER: Zur Lage im Munibezirk. D. K. B.,. 1913, XXIV, 806,- 813. 

14. EMIN BEY: Reisen im Osten des Bahr el Djebel (Hiittengrab). 

15. EMIN PASCHA: Sammlung von Reisebriefen (Hiittengrab). 

16, FROBENIUS H.: Die Heidenneger des agyptischen Sudan (Hiittengrab). 

17. FROBENIUS LEO: Und Afrika sprach (Hiittengrab). c 

18. FRoMM P.: Ufipa, Land und Leute (Hiittengrab). 

19. FOLLEBORN FR. Dr.: Das Deutsche Nyassa-Rovumagebiet (Hiittengrab). 

90. GAILLARD GASTON: Etudes sur les lacustres du Bas-Dahomé. L’Anthrop., 1907, VIII, 98—125. 
21. GROTZNER: Uber die Gebrauche der Basutho (Hiittengrab). Lone 

22, GUTMANN B.:. Trauer und Begrabnissitten der Wadschagga (Hiittengrab). 

23. HALKIN Jos.:; Quelques\ peuplades de district de !'Uelle (Kannibalismus). 

24. — Les Ababua (Hiittengrab). ~ 

25. HoBLEY: Anthropological studies in Kavirondo and Nandi (Verbrennen). 

25a. JOHNSTON H. H.: The Uganda Protectorate (Hiittengrab). 

26. LEMAIRE P.: Dans les regions des cataracts (Hiittengrab). : 
27. Notes analytiques sur les collections éthnographiques du Musée de Congo (Hiittengrab). 
28. PRAGER M., Capt.: Die Volkerstamme im deutschen Gebiet am Nyassasee (Hiittengrab.) - 
29. SALLE M.: Les funérailles chez les Betsiléos (Steingrab). 

30. SCHNEIDER: Von Sansibar zum Kilimandjaro. Miinster, Schéningh. - 

31. Ethnographisches aus Nordostkamerun. Glob. 1896, 1, LXIX, 273—278. 

32. SPIEHS: Das Gehott des Gottes Zakadza in Nogokpo. Glob. 1907, 1, XCI, 6—8. 

33. SPIEHT: Die Ewestimme (Hiittengrab). 

34. STAM: The religious conceptions of the Kavirondo (Hiittengrab). 

35. Via’ L.: Die religiésen Vorstellungen der heidnischen Madagassen (Steingrab). 

36. VoLKENS: Der Kilimandjaro (Hiittengrab). 

37. WEIsS: Die Volketstamme im Norden Deutsch-Ostafrikas (Hitttengrab). 

38. WIDENMANN: Die Kilimandjarobevélkerung (Hiittengrab). 


19. Das stellvertretende Begrabnis. ; 

In seinem Wesen dem Teilbegrabnis nahe verwandt ist das stellvertretende: 
Begrabnis. Kann man aus irgendeinem Grunde nicht in den Besitz der Leiche - 
gelangen, so werden dennoch die Begrabniszeremonien an irgendeinem Gegen- 
stand, der die Leiche vertreten mu8, nachgeholt. Nur ganz wenige Zeugnisse — 
sind uns bekannt, die tiber diese Sitte berichten. Sie mégen in Kiirze folgen. 
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Ashanti Ist die Leiche verlorengegangen, ertrunken oder verbrannt, so macht 


piaiiacenaauians 


man einen’ Miniatursarg, tut etwas Wasser oder Asche hinein 
und begrabt ihn mif der gleichen Feierlichkeit, die man sonst 
der Leiche angedeihen la8t. Kann man gar nichts von der Leiche 
erlangen, so tut man etwas Erde von dem Platze, wo der Tote 
starb, -in den Sarg. Man will auf jeden Fall dem Toten die Ehre 
des Begrabnisses geben, da man sich sonst’ vor seiner Rache 


Boci(cchitethy tucatepan “mettle =} en Mitirendaih: wet eat 1 = 222—225 
Herero © Stirbt ein Herero fern der Heimat, so wird ihm gleichwohl ein 
7 Hiigel- mit Hdrnerbaum dicht bei seiner Werft als Mausoleum ; 
aufgerichtet® . ... +. + +): pe Sees, en Sere) meat ee Vas? ieeO 
Basoga Ist ein Mann fern der Heimat gestorben, so gehen die Verwandten » 


zwei bis drei Stunden in der Richtung, in der der Tote ver- 

schieden ist, in den Wald hinein, holen dort einen Zweig oder 

ein Rohr und behandeln es genau wie sie die Leiche behandeln, 

Sie reden das Rohr.an: ,We have come to bring you home for- 

burial.“ Der Stock wird mit Kleidern etc. geschmiickt, wie sonst. 

der Tote. Er erhalt dann auch dasselbe Grab 3... - + «a Pg toneag ik 


Sakalaven. ,Among the graves there are many erected in honour of the slain 


in battle or those who have otherwise perished and whose bo- 
dies have not been found by their relatives. These are oblong 
stone structures and variously adorned, but always open to the 
west,-while at the contrary end a pole eight or ten feet high, 
bearing a flag is placed and on a second post, with a tranverse 
bean at the top, are displayed the horns of the bullocks slaugh- 
tered at the time of the funeral ceremony which is always per- - 
formed notwithstanding the absence of the corps". 


‘In Westafrika, im Stiden, Osten und auf Madagaskar finden sich also 


Spuren dieses Brauches. Nach dem ganzen Tenor der Quellen kann eigent- 


lich nur das eine Motiv in Frage kommen: man will um jeden Preis dem 
Toten die Ehre des Begrabnisses verschaffen. Hat man die Leiche nicht selber, 
so sucht man fiir sie einen Stellvertreter. Die Unruhe des Toten, der ohne 
Ruhestatt in der Erde auch keine Ruhe fiir seine Seele findet, und der dann 
die Uberlebenden belastigt, ist das einzig erkennbare Motiv. Diese Bestattungsart 
setzt ebenso wie die Teilbestattung eine andere Begrabnisart voraus, kann daher 
nicht als urspriinglich angesehen werden, wenn auch das Vorkommen bei den 
Hottentotten auf ein relativ hohes Alter schlieBen 14Bt. Voraussetzung ist aber 
immer ein schon hoch entwickelter Begriff tiber das Leben im Jenseits und 
das Leben der Seele. 


1. ELLIS: The Tshi speaking people (Hiittengrab). 

2. FRANCOIS, H. v.: Nama und Damara. Magdeburg o. J. 

3. JOHNSTON: The Uganda protectorate (Hiiftengrab). 

4. TYERMAN and BENNET: Journals of voyages and travels (Steingrab). 


20. Die innerafrikanischen Kulturbeziehungen. 
Fin buntes Bild, reich an Farben und Formen, wird in den Begrabnis- 
arten Afrikas uns-enthallt. Bunt nicht nur durch die Fiille der Farben bei 
der Gesamtheit der afrikanischen Volker, sondern bunt auch durch die Ver- 


mischung der einzelnen Farben bei ein und demselben Stamm. Vielgestaltig 
26* 
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in der Form, denn bald tritt eine Begrabnisform als die herrschende auf, bal : 
ist sie eine Bevorzugung der einflufreichen Kreise, bald das Zeichen der Ver- 
achtung.. Hier diktiert die Liebe, dort der Haf oder die Furcht ein und die- 
selbe duBere Form. Ich will in Kiirze fiir jede Begrabnisart die Gebiete an- 
fihren. Aus der Vergleichung nicht nur einer. Form, sondern aller Formen, . 
aus dem Zusammentreffen der verschiedensten durch einander nicht bedingter 
Gebrauche, ist dann ein Schlu8 auf engere oder weitere Verwandtschaft am 
ehesten gestattet. 

Der Kannibalismus erstreckt sich tiberall auf die Leichen der Feinde. 
Sklaven werden nur in Kamerun und im Kongogebiet verzehrt; es ist dies 
- durch die Wirtschaft bedingt. Nur Ackerbauer halten Sklaven. - 

Leichenausgrabungen hat man von den Obotschi, Maka, Pangwe, Bate- 
tela, Basonge, Manjema und Wabena berichtet. 

Der Endo-Kannibalismus ist verbreitet bei den Maniana, Jolah, Bobo, 
Kamerunvoélker, Fang, Ombeke, Balung, Bateke, Bayanzi, Bondjo, Bouziro, 
Bazoko, Niam-Niam, Mambange, Mege, Mabode, Mangbetu, Manjuema, Jagga, 
Bageshu, Masselit und als Ausnahme bei den Basuto. 

Dieses Vorkommen des Endo-Kannibalismus ist ein Beweis fiir die 
Wanderung der Vélker vom Nilgebiet bis hiniiber nach Westafrika. Diese 
Volker draéngten kleine Keile in das nérdliche Kongobecken hinein, zweigten 
auch nérdlich am linken Nilufer ab und trugen so anscheinend den Kanni- 
balismus von Ostafrika in den Westen. Es bildet also das Kongobecken mit 
Kamerun und den Uelle-Makuagebiet bis zum Nil_hin eine ethnographische 
Einheit. Das zeigt sich auch deutlich in der Motivierung des Kannibalismus. 
Dieses Gebiet hat alleii den Kannibalismus in der Art daB der Genu® des 
Menschenfleisches ein Gaumenkitzel ist. Feinschmeckerei und Gier nach. 
Menschenfleisch sind hier allein verbreitet. 

Es ist wokl richtig, daf Feinschmeckerei auch im Kongo nicht das — 
einzige Motiv bildet, auch hier findet sich als vermutliche Ursache der Mangel 
und als treibender Grund die Annahme, da8 der Genu8 des Menschenfleisches 
tibernatiirliche Krafte verleiht. Diese Motive sind aber in den anderen Teilen: 
Afrikas die ausschlaggebenden. Beide vereinigen sich in Siidafrika bei den 
dortigen Kannibalen — der Kannibalismus ist aber nie zur standigen Sitte 
geworden — und zwingen den oft Widerstrebenden, zum Genu8 des Menschen- 
fleisches zu schreiten. Dadurch trennt sich die jetzige siidafrikanische _Be- 
vélkerung stark von der des Kongobeckens. Verwandtschaft verbindet beide; - 
aber eine ganz andere geistige Entwicklung hat bei beiden stattgefunden. biel 
SeBhaftigkeit der KongobevGlkerung hat eine geistige Tatigkeit weit mehr be- 
fordert als das Nomadentum der Siidstamme, so da8 man wohl die Sambesi- 
linie im Siiden und den ostafrikanischen Graben im Osten als die Kultar- 
scheide ansehen mu8 zwischen den nomadisierenden und geistig weniger ent- 
wickelten Bantustammen und den sef8haften, geistig regsamen haptic se 
Brudervélkern. 

Beim Hiittengrab kann man rein auferlich eine Scheidung trated nach 
der Form. Das Grab in der Hiitte selber, das Grab bei der Hiitte, und die 
Hiitte iiber-dem Grabe. stellen drei verschiedene Typen dar. Diese Trennung 


tellement 
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allein 1aft aber’ keine grofen Schitisse zu. Allzuoft finden sich zwei oder 


auch alle drei Arten zusammen vor. Ich will daher zunachst einmal die drei 


| Formen in der Weise gegeniiberstellen, da® ich die Vélker lediglich aufzahle, 


die eine dieser Arten als allgemeine Begrabnissitte haben. Allgemein verbreitet 
ist die erste Form — das Grab in der Hiitte — bei den Malinke, in den 


Sansandingstaaten, bei den Fulbe, Haussa, in Aschanti, Dahome, am Crof- 
flu8, im Grasland von Kamerun, am nérdlichen Kongoufer bis zum Tanganika- 


see, am Kassai, am unteren Sambesi am Kilimandjaro und am oberen Nil. 


Die zweite Form des Hiittengrabes findet sich bei den Mandingo, Malinke, 


- Yorubenim, Bergland von Kamerun, vereinzelt am nordlichen Kongoufer, in 


ganz Stidafrika, ‘pei den Turu, Sansawe, in den Bahimastaaten, bei den Nil- 
negern, und im Osthorn. 

Die dritte Form ist allgemein als Volkssitte in Brauch bei den Serer, 
Woloffen, Liberiastammen, im ndrdlichen Kamerun, siidlich des Kongo, bei 
vielen Stammen Ostafrikas in Uganda, Unyoro und Madagaskar. 

_ — -Daraus* wiirde sich einmal wieder ein Zusammenhang der nérdlichen 
Kongostamme, Kameruns und des nigerischen Sudan ergeben, dann wiirden 
zusammenfallen das Osthorn und die Obernilstamme, die Bergstammen Kame- 
runs, die Yoruben und die siidafrikanischen Volker. Als dritter Komplex ergabe 
sich einmal die auferste Zone Westafrikas, das siidliche Kongobecken und 


Ostafrika dstlich der grofen Seen. 


Da die Sitte in ihrem inneren Wesen gleichartig ist, konnen wir, ohne 
voreilig zu sein, auf inneren Zusammenhang schlieBen, der sich auferlich er- 
klaren lieBe*einmal durch die oben angefiihrte Ostwestwanderung, die den 
Zusammenhang der ndrdlichen Volker mit Kamerun und dem Sudan erklart, 
die.dann aber auch die friiheren Besitzer nach Stiden und Westen abgedrangt 
hat, so da® eine innere Verwandtschaft der Kongo-Stidstamme und der 4ufersten 
Westgrenze Afrikas verstandlich wird. Die vom Osthorn aus nach Siiden 
gerichteten Wanderungen, die zu verschiedenen Zeiten erfolgten, erkldren den 
Zusammenhang Stidafrikas mit dem Osthorn und der mit diesem verwandten 
Kulturen, dann aber auch den Zusammenhang Ostafrikas mit dem Kongo. 
Alle Wanderungen nahmen den Weg iiber die grofen Savannen, hier wurde 
also eine Trennungslinie der chemals zusammenhangenden Kultur geschaffen, 
das nordostafrikanische Element drangte sich zwischen die Ackerbaukultur 
und schuf so zwei getrennte Zonen. Diese Trennung muf relativ weit zurtick- 
liegen, denn wie wit sahen, hat der Kannibalismus und die ihm zugrunde- 
liegende religidse Ansicht sich schon einseitig im Kongostaate entwickelt. 

Die Aussetzung der Toten in ihrer weitesten Ausdehnung erstreckt sich 
fiber Liberia, das obere Nigergebiet, Kamerun, das Kongogebiet, Siidafrika 
und das Osthorn. Als die Bestattungsart der gewohnlichen Leute findet sie 
sich in Ostafrika, in Siidafrika und auf Madagaskar. 

Immer verfallen die erschlagenen Feinde der Aussetzung, wenn diese Be- 
grabnisart bekannt ist und nicht mit dem Kannibalismus zugleich sich findet. 

Als Ausnahmeerscheinung, als die Begrabnisart der Verbrecher und 
Sklaven, kénnen wir die Aussetzung bei den westafrikanischen Volkern, im 
Kongobecken, in den Bahimastaaten und in Abessinien ansprechen. 
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Die Goldkiiste, das Kongogebiet und Uganda setzen die Menschen- 
opfer aus. ; 

Es tritt hier also einmal wieder der innige Zosamimenbabe zwischen 
Ost- und Siidafrika zutage, des weiteren hebt sich die Kulturprovinz des 
Kongo-Kamerun-Nigergebietes stark hervor, das Beziehungen zu Madagaskar 
zu haben scheint. Verstarkt wird diese Vermutung noch durch die Aussetzung 
der Kinder, vor allem der Behandlung der Zwillinge, die auf Madagaskar ganz 
der westafrikanischen Sitte gleicht, die wiederum ihre Parallele am oberen | 
_ Nil findet. 

Das Steingrab bringt wohl die gréfte Fiille der Probleme in bezug auf 
den Kulturzusammenhang. Verhdltnismafig einfach ist der Steinhaufe fiber der 
Leiche selber zu erklaren, der sich nur bei den Massai und ihren Nachbarn 
findet und auch da nur als eine Auszeichnung der Hauptlinge oder der be- 
deutenden Persénlichkeiten. Das Nomadentum hat keine Technik aufkommen | 
lassen; der Mangel der Werkzeuge lie kein anderes Grab, das einigermafen 
Schutz gewdhren konnte, zu als den Steinhaufen. Ob damit Westmadagaskar 
kulturell in Zusammenhang zu bringen ist und wie sich hier ein Kulturaustausch | 
vollzogen haben kann, ist schwer zu sagen. Noch schwieriger dtirften die Be- 
ziehungen der grofen afrikanischen Inseln zu Agypten aufzudecken sein, und 
doch werden sie uns durch die verbliiffende Ahnlichkeit. nicht nur des 4uferen 
Baues, sondern auch der Technik bis in ihre Einzelheiten hinein geradezu 
aufgedrangt. Es ist unmdglich, auf Grund einer Einzeluntersuchung mehr als 
Andeutungen zu machen, hier miifte die Gesamtkultur einer vergleichenden 
Betrachtung unterzogen werden. 

Am ehesten einer sicheren Losung zuzuftthren, ist wohl noch die Form 
des Steingrabes, die sich uns einmal auf dem Osthorn, dann im nigerischen 
Sudan und zuletzt in Siidafrika bietet, Zur Erkldarung miissen wir dann aller- 
dings die Resultate der prahistorischen Forschung ftir Nordafrika heranziehen. 
Die Grabform ist hier ein Mauerkranz um den Grabhiigel, der selber, durch 
einen Steinhaufen geschiitzt ist. Diese Grabform beherrscht die ganze Mittel- 
meerkiiste und zieht sich durch das heutige Marokko bis 'nach Senegambien, 
von wo aus sie dann den Anschlu8 an das noch ‘bestehende Steingrab der 
Sudanesen erhalt. Die eine groBe WanderstraBe langs der Meeteskiiste, die 
von Agypten aus einsetzend bis zum Senegal vorgedrungen ist, wtirde die 
Verbreitung erklaren. Von Senegambien aus haben besonders die Fulani sich 
iiber das Nigergebiet als eine Oberkaste ausgedehnt und ‘sich allmahlich. die 
Macht iiber die Haussah angeeignet. Sie haben vermutlich das Steingrab mit- 
gebracht, denn die Fulani werden von Happon als Berber angesprochen (The 
wanderings of peoples, Cambridge 1911, 59). Diese haben aber-das Steingrab 
in der angegebenen Form gekannt und angewandt. Die Vdlker des Osthorn 
und des Roten Meer-Gebietes haben das Steingrab aber entweder fiber Agypten 
oder mit diesem von demselben, aus Asien anwandernden Volke erhalten. Von 
hier aus hat es sich durch eine Wanderung in den Siiden hinein, wenn: man 
will seit der Wanderung der Buschmanner her, das Steingrab’ seinen Platz in 
dem siidlichen Drittel des schwarzen Kontinentes erobert. Nimmt man wirk- 
lich die Wanderung auch der Buschmanner vom Osthorn aus nach dem Kap 
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zu als erwiesen an, wie es Happon (I. c. 54) tut, dann ware die Erklarung 
des Steingrabes in Ost- und Stidwestafrika klar. Der Kulturzusammenhang 


ware hier erwiesen. So wahrscheinlich der ostafrikanische Ursprung aber, fiir 


die Hottentotten ist, so wenig positive Anhaltsgriinde kann man vorlaufig 
noch fiir die Wanderung der Buschmanner beibringen. Vielleicht bietet das 


Steingrab einen. Fingerzeig. Vor allem duffallig ist es eben, daf die Busch- 
manner das Steingrab in einer steinarmen Gegend beibehalten haben; denn 
hier kann man nicht sagen: angenommen haben. Sie miissen also vor der 
jiingeren Stiidwanderung der Hottentotten, durch die die Buschmanner in ihre 


" jetzigen Wohnsitze abgedrangt wurden; bereits im Besitz’ des Steingrabes 


gewesen sein. Das Osthorn, als Heimat der Buschmanner, wiirde eine leichte 
Erklarung bieten, sonst konnen wir einen klaren Zusammenhang nicht be- 
weisen und mtissen auf noch unbekannte Einfllisse verweisen oder aber eine 


_ doppelte Entstehung des Steingrabes auf dem afrikanischen Kontinent annehmen. 


Das durchgehend einheitliche Motiv des Steingrabes ist der Schutz des 
Toten, ein Grund mehr, einen einheitlichen Ursprung anzinehmen, das zweite 


_ Motiv des Unschadlichmachens der Leiche gesellt sich dem ersten nur zu. 


Das Hockergrab findet sich im Osthorn Afrikas und am oberen Nil, 
geht durch ganz Ostafrika und den Stiden bis zu den Hottentotten und Herero, 
ist vielfach im Kongostaate und in Kamerun bezeugt; reicht von der Gold- 
kiiste bis zu ‘den Ewe, im Westen bis zum nérdlichsten Nigerbogen und zu 
den Tuareg im Norden. Rechnet man aus prahistorischer und historischer 
Zeit die Hockérbestattung der alten Agypter und Nordafrikaner hinzu, so 
darf man den Hocker nahezu als eine allgemeine afrikanische Sitte bezeichnen. 
Jedenfalls reicht sein Gebiet sehr weit. Die Hockstellung kann mit jedem 
Grab verbunden sein, wird sogar da angewendet, wo die Leiche ausgesetzt 
wird. Es la8t dies auf ein hohes Alter dieser Begrabnisart schliefen, die sehr 
weit in die Anfange der Menschheit hinaufreicht. Wir kénnen sie daher hier 
nur werten als ein Zeugnis fiir den grogen allgemeinen Vélkerzusammenhang 
innertfalb des Kontinentes, diirfen sie. aber nicht als ein besonderes Charakte- 
ristikum fiir nahe verwandtschaftliche oder kulturelle Beziehungen werten. | 

Das Nischengrab, das in seinem Wesen ein Hiittengrab darstellt, teilt 
mit diesem im grofen sein Gebiet. Westafrika, Kamerun, Uelle-Makua-Gebiet, 
Bahr el Ghasal, Osthorn und Ostafrika bis zum “Rovuma und ganz Siidafrika 
fallen in den Bereich des Nischengrabes. 

Das Nischengrab schlieBt die Reihe der afrikanischen Bestattungen, die 
rdumlich eine gréfere Bedeutung gewonnen haben. Die grofen Begrabnisarten 
zeigen einmal die allgemeine Verwandtschaft aller afrikanischen Stamme, die 
Kulturbeziehungen zwischen den Protobantu, den Bantu und Hamiten. Ein 
starkes Volker- und Kulturgemisch enthillt der schwarzé Kontinent und legt. 
so ein beredtes Zeugnis ab von dem ewigen Volkergewoge, das hier statt- 
gefunden haben mug. Dann aber heben sich einzelne Kulturzentren klar heraus. 
Die nahen Beziehungen, die Siidafrika und~das Osthorn verbinden, sind un- 
verkennbar; eine zweite Kultureinheit erfiillt Kamerun und das ndrdliche 
Kongobecken bis zum Seengebiete hin. Urspriinglich gleich, aber friih zu 
selbstandiger Entwicklung gezwungen, sind die Vélker Ostafrikas -und des 
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Kongobeckens, deren Verbindung durch die Wandervélker, die vom Osthorn 


nach Siiden und spdter in umgekehrter Richtung zogen, eine recht mangel- — 


hafte wurde. 


Die kleinen Begrabnisarten bilden nur Bausteine, zeigen Einzelztige der 
Verwandtschaft auf, bediirfen aber noch der Starkung durch anderes Material . 
aus. dem Kulturbesitz, um zu wirklichen-Beweisen verwendet werden zu 


kénnen. Auffallig ist es sicherlich, da das Baumgrab einmal in Westafrika 
und Kamerun auftaucht, dann in Ostafrika bei Taveta, bei den Wagogo, 
Wadschagga und Wapare und auf Madagaskar wieder auftritt. Man denkt an 
die Hypothese der Wanderung, die vom Sambesi aus in der Richtung auf 


Westafrika gegangen sein soll. Das sporadische Auftauchen des FluBgrabes. 


in Guinea, Benin, Kamerun, im Kongobecken. und in Urua bestarkt die Be- 
hauptung von der Einheit des Kulturkomplexes Kongo-Kamerun. Auch das 
Lebendigbegraben ist ein neuer Beweis dieser Behquptung; von Ashanti an- 


gefangen geht es iiber Kamerun dem Kongo entlang bis zu den Bahima- ” 


staaten, und zwar wanz in der gleichen Tendenz, dem Toten Genossen mit- 
zugeben. Das Lebendigbegraben der Kinder geht vom Nigerdelta, wo es 
isoliert dasteht, mach Stidafrika und Madagaskar. Das Verbrennen ist ebenfalls 
in West-, Siid- und Ostafrika vertreten, ohne da sich eine wesentlich andere 
Auffassung fiir ein Gebiet finden liefe. 

Das Mumifizieren geht von Westafrika iiber Kamerun, das Kongngalan 
zu den Bahimastaaten und kehrt wieder auf Madagaskar. Kamerun und Kongo 
bevorzugen das Rauchern zum Zwecke der Erhaltung der Leiche, das Niger- 
gebiet und Ostafrika verwenden Saiben und Aromata, wieder eine Beziehung 
des Siidostens zum Westen. 


Auch das Skelettieren hat in Westafrika das eine Zentrum bei den Ashanti, 


Ngoileuten, Ondoambo und am Gaboon, das zweite in Ostafrika im alten Mo- 
nomotapa, bei den Latuka und in Taveta. ' 

Das Urnengrab als Kindergrab kommt in Westafrika, im Kongogebiet, 
Stidafrika und bei den Nilnegern vor. Fiir Erwachsene hat nur: Westafrika die 


Urne und auch da nur fiir den Konig. Den Kopf setzt man in einem Topfe- 


bei’ den Nuba bis zu den Lobi bei und in Ostafrika bei den Baganda und 
in Taveta. 


Die Plattform ist in der Hauptsache westafrikanischer Kulturbesitz, doch. 


taucht sie am Rovuma auf als die Bestattungsform der Gemordeten. 

Eine: Geheimbestattung der Fiirsten kennt man in Westafrika und im 
Kongo; aber auch bei den Sulustémmen und bei den Wafipa verbirgt man 
das Grab. 


Um ein Grab im heimatlichen Boden zu erméglichen, werden Teile der 


Leiche zu Hause begraben bei den Bassari und in Agoué; den gleichen Zug 
finden wir wieder bei den Wapare und Wanyamwesi. 


Das Heimatgrab bringt bei den Wanika und Madagassen eine Donna 


bestattung hervor, genau so werden die Leichen bei den Hoer doppelt be- 
graben, wenn sie in Feindesland fielen. Dann tragt man nach erfolgter Ver- 
wesung wenigstens die Gebeine in die heimatliche Erde. Die Doppelbestattung 
wird zum. Zweck eines intensiveren Totenkultus sowohl in Dahome wie in 


Es legen also diese kleineren Be 


* awischen Ost- und Westafrika nahe; 


Gebiete einmal in engeren kulturelle 
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 Ostafrika geiibt. Die Furcht vor dem Toten als Motiv der Doppelbestattung ist be- 
- schrankt auf das Seengebiet, von der Nordspitze des Nyassa bis nach Kavirondo. 


stattungsarten wohl gewisse Ahnlichkeiten 
es ist nicht unwahrscheinlich, da® diese 


n Beziehungen gestanden, haben; ob nun 


eine Wanderung vom Stiden nach Norden den Sambesi entlang deshalb an- 
zunehmen ist, ist mehr als zweifelhaft. Es fehlt jedes Bindeglied zwischen 
den beiden Kulturzentren. Ich mochte es fiir wahrscheinlicher halten, daf 


durch die Nordstidwanderung vom- Osthorn aus die friihere Volksmasse nach 


Ost und West zersprengt wurde und so, durch den immerwahrenden Druck 
weiter getrieben, bis hinauf nach Westafrika gelangte. Die Westwandertng, 


die sich in den Fangstammen bis 
weiter nach Westen drangen, wenn s 


jetzt fortsetzt, mufte die Volker immer 
ie einmal den Kongo iiberschritten hatten. 


Das Vélkergemisch Kameruns und Togos, zweier Gebiete, die dank der inten- 


given deutschen Forschungsarbeit u 


nter tatiger Mithilfe einer zielbewuSten 


Kolonialregierung erschlossen wurden, zeigt, welch ein Sturm iiber die Stamme 


des schwarzen Kontinentes ndrdlich 


in Deutschland viel gelasterten, vo 
griiften Kolonialregierung die Zuflu 
geworden ist. Von Nord und Stid 
alles vernichtend, was. ihnen in den 

Es wiirden also neben der grofe 


des Kongo hereingebrochen sein muf. 


‘Genau so gut wissen wir von Deutsch-Ostafrika, da8 es in den Zeitert einer 


n den’ Einheimischen. aber dankbar be-. 
chtsstatte vieler hart bedrangten Volker 
drangten ‘Massai und Zulu aufeinander, 
Weg kam. ; 

n allgemeinen Verwandtschaft aller afrika- 


nischen Stamme als besondere_ Gruppen anzusprechen sein: 1. Siidafrika und. 


Ost- und Westafrika, ohne -daf ma 
kéante. 


Eine umfassende Geschichte d 


‘das Osthorn; 2. Das ~Kongobecken und Kamerun; 3. Verwandte Ziige haben 


n hier von einer Kulturgleichheit  reden: 


21. Die Entstehung des Begrabnisses. 


es Begrabnisses ist noch nicht geliefert 


worden. Sie ist die Vorbedingung fiir eine Entwicklungsgeschichte des Be- 
grabnisses. Die Einzelbearbeitungen des Kannibalismus und des Hockergrabes 
yermochten kein klares Bild zu .geben, weder iiber die Gesamtverbreitung, 
nech weniger iiber den inneren Zusammenhang der Bestattungsarten. Die 


Forderung der Entwicklungstheorie, 


diese in Beziehung zu setzen und d 


moglichst viele Tatsachen zu sammeln, 
arin eine Stufenfolge innerhalb des Ma- 


terials aufzustellen, sc daf man eine wirkliche Entwicklung daraus ablesen 
kann, ist. bisher in. ihrem ersten Teil noch nicht erftillt worden. So. hat man 


leider sich durch die wenigen bekannten Tatsachen zur Aufstellung einer 
Theorie. verleiten lassen, deren Grundsatze VIERKANDT also formuliert hat: ,Am. 


Anfang der Sitte stehen durchwegs 
Beweggriinde. Die hoheren Motive, 
recht die Trager der meisten uns umg 
Natur und haben sich ihrerseits an 
Antriebe fehlen freilich auf tieferen 


‘niedrige, triviale, derbe und drastische 
in denen wir heute mit Recht oder Un- 
ebenden Sitten erblicken, sind sekundarer 
ihnen in die Hohe gerankt.... Edlere 
Stufen des menschlichen Lebens, nicht 


etwa tiberhaupt“ (Die Stetigkeit im Kulturwandel, 30). Es ist die rein psycho- 


logische Methode; vom Standpunk 


t des Beobachters aus wird hoch und 
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niedrig abgemessen und beurteilt und nach diesen Gesichtspunkten die Reihe - 


der Entwicklung aufgestellt. Die historische Folge bleibt dabei unbeachtet. 
Und doch kann nur die historische Folge uns ein objektives Bild ‘der duferen 
Entwicklung einer Sitte geben. Von dieser historischen Erkenntnis aus ver- 
mégen wir dank der einheitlichen psychischen Veranlagung des Menschen- 
geschlechtes den inneren Gang der Entwicklung nachzudenken und nachzu- 


konstruieren, so daB8 wir an Hand der Tatsachen die Ideen gruppieren und. 


nicht nach umnseren Ideen die Tatsachen modeln. Denn darauf lief letzten 


Endes die Theorie von der Stetigkeit der Entwicklung hinaus. Nach der Arbeit . 


von STEINMETz fiber den Endokannibalismus hatte man eine Theorie fiir die 
Entwicklung des Begrabnisses aufgestellt, die neuestens REINHARDT in seine 
»Kulturgeschichte des Menschen“ aufgenommen hat. Er schreibt: ,Hatte man 
in der Urzeit da, wo der Mensch starb, die Leiche liegen gelassen und war 
man aus Scheu vor dem unheimlichen Leichnam von dannen gegangen, um 
dem Totengeist, der zunachst noch in der Leiche hausend gedacht war, die 


Statte zu iiberlassen, so beginnt man mit der Zeit, sich mit ihm zu beschaf-— 


tigen und dementsprechende MafSnahmen zu ergreifen. Die urspriinglichste 
derselben ist, daB die Angehérigen die Leiche verzehren, nicht sowohl um 
den stets regen Hunger zu stillen, sondern vielmehr, um damit die Seele des 


Verstorbenen mit dessen erwiinschten Kraften in sich aufzunehmen. und da- . 


durch die eigene Zauberkraft zu erhOhen. Scheut mag sich spater, die eigenen 
Angehérigen zu verzehren, so tauschen die Nachbarn solche Kostbarkeiten 
unter sich aus, ... Prdanimistisch ... scheint die Sitte der Leichenaussetzung 
zu sein... Eine andere, sehr einfache und dennoch sehr griindliche Methode, 
sich des unheimlichen Leichnams zu entledigen, ist die, ihn ims Wasser zu 
werfen, wo‘ihn dann die Flut wegspiilt und die-mancherlei fleischfressenden 


Wasserbewohner fiir seine Beseitigung sorgen... Die Beisetzung im Boden soll. 


dem noch mit Vorliebe in der Leiche hausend gedachten Geiste eine Wohnung 
gewahren, die der bisherigen ahnlich ist.‘ Mumifizieren und Skelettieren 
fihrt er. auf den Wunsch zuriick, den Geist des Toten méglichst lange zu er- 
halten. Verbrennen ist ein. Unschadlichmachen des Toten (622). Kein Geringerer 
als HEINRICH, SCHURZ hat seine Bedenken gegen diese psychologische Reihe 


ausgesprochen. In seiner ,Urgeschichte der Kultur“ offenbarte sich ihm bei. 


den Kulturparallelen, die er aufstellte, die Disharmonie, der verschiedenen 
Kulturgiiter bei einem und demselben Volke. Hoher geistiger Kultur, vom 
Standpunkte des Beobachters aus, stand eine materiell wenig entwickelte 
4ufere Lebensfiihrung gegeniiber, und der glanzenden Technik fehlte wiederum 


eine entsprechende geistige Reife und Fortgeschrittenheit. Gerade beim Be- 


grabnis formuliert er seine Bedenken in folgender Weise: ,Ein enger Zu- 
sammenhang der Bestattungsgebrauche mit der Kulturhéhe besteht nicht, und 
die verschiedensten Brauche finden sich oft bei ein und demselben Volke; 
die unserer Empfindung ‘nach niedersten Formen sind zuweilen verhaltnis- 
-mafig hoch kultivierten Vélkern eigen, wahrend wir bei niederen Rassen sehr 
entwickelte Bestattungsweisen antreffen.“ Man denkt hierbei an den‘Kanniba- 
lismus der Kongoneger, der Mangbetu und Niam-Niam, deren Technik, speziell 
die Metallbearbeitung, die Bewunderung auch der Europder erregt. 
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Psyehologisch kann man nicht zu einer’ objektiven Entwicklung der Be- 


_ grabnissitten vordringen, nur historisch lassen sich die Daten festlegen; der 


Psychologie verbleibt die Aufgabe, die historischen Tatsachen in ihrer Be- 
dingtheit und Abhangigkeit zu erklaren. . arbi 

/» Wir haben in Afrika eine vierfache Volkerschichtung festzuhalten. Ich 
gruppiere hier die Vélker nach der Tabelle, die Prof. WEULE in seinem, Leit- 


faden. der Volkerkunde“ aufgestellt hat. Die alteste Volksklasse bilden. die 


‘Pygmaen; auf sie folgen zeitlich die hellen Stidafrikaner, die Buschmanner 


und Hottentotten, dann folgt die Bantifamilie, die in Vermischung mit Hamiten 
die Sudanneger gebildet hat, und zuletzt erscheinen -die Hamiten, - die zeiflich 
jingste Bevélkerung Afrikas. 

- Es handelt sich also zunachst darum, die Beprabnisarten festzustellen, die 
sich .bei diesen Vélkern finden und dann zu versuchen, sie auch in inneren 
Zusammenhang zu bringen. Gelingt es, die historische Reihe auch psycho- 
logisch verstandlich zu machen; so haben wir eine.der Wahrheit getreue Ent- 
wicklungsreihe ,des ‘Begrabnisses vor uns, der Ausgangspunkt allerdings bleibt 
immer auch dann noch in Dunkel gehilit; denn wir haben keine historischen 
Zeugnisse, die bis. in die Anfange der ‘Menschheit zurtickreichen und sind 
hier auf Kombinationen angewiesen. 

~ Die Bestattungsart der Pygmden ist nun die Beerdigiing, wie SEYFFERT 
in seinen Untersuchungen nachgewiesen hat. Die vereinzelten Beispiele von 


-Verbrennen und im Flu8-Begraben kénnen nur als Ausnahmen gewertet werden, 


soweit:sie tiberhaupt zuverlassigen Zeugnissen entspringen. . 
-Die Buschmanner und Hottentotten haben beide gemeinsam die Aus- 


setzung, die Bestattungsart der gewohnlichen Leute, die nicht in der Hiitte 


sterbén, das Steingrab fiir die Grofen des Stammes, die Hockerform und das 
Aussetzen der noch lebenden alten Leute. Bei den Hottentotten kommt schon 
das Hiittengrab beim Hauptling hinzu.’ ; 

- Das Hiittengrab umfaft das grofe Gebiet aller Bantu- und Sudan-Neger. 


Hier gesellt sich in’ weiter Verbreitung die Aussetzung, der Kannibalismus 


und das Hockergrab hinzu. Hamitisch scheint das Steingrab zu -sein, oder 
doch wenigstens in seinem Ursprung aus dem Osthorn zu kommen. Parallel 


dem Hiittengrab geht das Nischengrab. 


Das sind die grofen Begrabnisarten des aftikanischen Kontinentes. Die 
anderen Formen sind in ihrem Wesen nach meist jiingere Formen, konnen 
aber auch, wie zum Beispiel das Baumgrab, Kiimmerformen sein, deren Ge- 
schichte wir noch nicht klar zu erkennen vermogen. 

Es wiirde sich demnach die zeitliche Reihenfolge der Begrabnisse in dieser 
Weise ergeben: Erdgrab, Hiittengrab, Aussetzung, Hocker, Steingrab; Kanni- , 
balismus. Wann sich das Nischengrab entwickelt hat, ist schwer zu sagen, doch 
148t das Vorkommen bei den Hottentotten auf eine baldige Entstehung schlieBen. 

LaBt sich psychologisch diese Reihe erklaren? An die erste Stelle rtickt 
das Erdgrab. Von vorneherein konnen wir sagen, daB das Erdgrab nicht die 
erste Stufe darstellt, daf es vor ihr noch eine Art gegeben haben mu, die 
Leiche.zu behandeln, weil wir es nicht. mehr mit einem Urvolk, sondern mit 
einem, wenn auch wenig, entwickelten Stamm zu tun haben. Die Prahistorik 
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kann uns vielleicht helfen. Die Funde aus dem Palaolithikum haben uns eine 
Reihe von Grabern gezeigt, wo der Tote an der Feuerstelle, jedenfalls an_ 
einem Feuer niedergelegt worden ist. Hier ist die Leiche mitunter schon in 
-hockender Stellung beigesetzt worden. 

Die Erklarung hiefiir kann man in der Unketintais des Todes sched 
Die junge Menschheit mu8te den Tod erst kennen lernen. Sie wufte nicht, 
woher die Teilnahmslosigkeit, die. Untatigkeit des Toten stammt. Sie bemerkte 
die- Leichenkdlte, wollte helfen und-rtickte so die Leiche in die Nahe des 
Feuers. Auch der Kranke selber sucht ‘ja die Warme auf, und alle, die an 
Krankheit an dem Wohnplatz verstarben, werden so an der Feuerstelle. ver- 
schieden sein. Die Beobachtungen aus dem Tferreich, das Verhalten der Kinder 
‘Leichen gegeniiber machen diese Annahme wabhrscheinlich. Es ist oft gesehen 
worden, wie Muttertiere mit den toten Jungen spielen, sie auf. alle Weise zu 
einer Lebensduferung zu veranlassen suchen und erst nach langen, fruchtlosen 
Versuchen die Leiche aufgeben. Lag also der Schwerkranke an einer Feuer- 
stelle, so war es das Gegebene, ihn dort zu belassen. Nicht lange hat aber 
die Menschheit unter freiem Himmel gewohnt, sie suchte sich auf eine, wenn 
auch nocn so primitive Art zu schiitzen. Dann lag es nahe; auch dem Toten 
diesen Schutz angedeihen zu lassen, ihn in den natiirlichen Héhlen, in denen 
man selber wohnte oder in den Hohlen der wilden Tiere zu bergen. Fand 
man keine passende Hdhle, so mufte diese eben gemacht werden. Die Pyg- ; 
maden des Urwaldes sind gendétigt, sie jetzt mit.ihren Handen zu graben, doch , 
ist zu erwagen, da® wir sie jetzt nicht auf ihren urspriinglichen Wohnsitzen 
sehen, sondern daf sie Fliichtlinge sind, die ihrer Heimat Sitten in fremdes 
Land mitgenommen haben. Bei den Buschmannern und Hottentotten finden 
wir noch die Bestattung der Leiche in der Hdhle des’ Stachelschweines oder 
des Ameisenbars, und diese Héhlen haben vielleicht das Urbild des Grabes 
abgegeben. Es ist also schon auf dieser Stufe das Grab gebunden an die 
Wohnweise der Vélker. Alle, die eines natiirlichen Todes starben, werden 
meist in dem Kreise ihrer Angehérigen verschieden sein und muften hier 
oder von hier aus begraben werden. Anders liegt es bei denen, die auf der . 
Jagd, im Krieg oder durch einen Ungliicksfall fern der. Heimat verstorben waren. | 
Fiir sie lag es nahe, einfach ausgesetzt zu werden, man lief die Leichen am 
Orte des Totes liegen, wie man es gewohnt war, mit‘den anderen Toten zu 
tun. Die Aussetzung wiirde demnach eine friihe Parallele zum Hiittengrab 
oder zum Begraben am Wohnorte darstellen, eine Begrabnisart allerdings, die 
nicht die Regel, sondern die Ausnahme bedeutet. Das Grab an der Wohn-> 
statte aber war die Regel, darum konate und mute es sich zum Hiittengrab 
fortbilden, sobald die Hiitte in den Kulturbesitz der Menschheit tibergegangen 
war. Da nun aber das Erdgrab nach der historischen Folge 4lter zu sein } 
scheint, wird das Hiittengrab eben ein Erdgrab in der Hiitte dargestellt haben. 
Von hier aus gabeln sich nun die Begrabnisarten. Vom eigentlichen Hiittengrab 
ist-~-wahrscheinlich die Aussetzung abzuleiten, wenn sie als eine allgemeine 
Volkssitte auftritt. Wie wir sahen, ist die Motivierung der Aussetzung bei den 
Buschmanner, Hottentotten und den Siidstammen immer die Furcht vor Ver- 
unreinigung. Es ist ein Motiv, das auf tible Erfahrungen zuriickgeht. Diese 


| 
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schlechten Erfahrungen mit der Leiche muften sich aber beim Hitttengrab 


einstellen, besonders, wenn der Tote an einer ansteckenden Krankheit ge- 
storben war. Nicht umsonst iiberlaBt man dem Toten die Hiitte, wenn er 
zufallig in ihr verscheidet, z. B. bei den Hottentotten. Die Htitte ist unrein 
geworden, ist verseucht. Der Tote, der bislang als ein Familienglied betrachtet 
wurde, ist-zum Schadling geworden, der den gemeinsamen Interessen schadet, 
der deshalb aus dem Familienverbande ausgeschlossen werden muf. Das wird 
erreicht durch die Aussetzung. Wahrend also die eigentliche Aussetzung dem 
Hiittengrab und seinen Vorlaufern_ parallel geht, ist die Aussetzung als Sitte 
eine spatere Erscheinung als das Grab in der Hiitte, hervorgerufen durch die 


-praktischen Erfahrungen, die das Hiittengrab gezeitigt hatte. 


Schon bei der Aussetzung macht sich der Gedanke eines Weiterwirkens~ 
des Toten bemerkbar. Eine schadliche Wirkung sucht man abzuwehren. Viel- 
leicht lag auch beim Hiittengrab eine ahnliche Idee zugrunde, man will den 
Toten angemessen behandeln, ihm keinen Grund zur Klage geben und sich 
so seiner wohlwollenden Gesinnung versichérn. Ein Schutz der Leiche ist ja 
schon das Erdgrab, ein Schutz ist auch das Steingrab, Ob es zuerst bei der 
gelegentlichen Aussetzung verwendet worden ist, um die Leiche, die fern dem 
Hause oder der Feuerstelle verschied, nicht schutzlos preiszigeben? Das 
Schutzmotiv ist jedenfalls-das dlteste und verbreitetste Motiv dieser Bestattungs- 
art. Steine bildeten aber das bequemste Material, und ein Steinhaufen sicherte 
auBerdem die Leiche am allermeisten, mehr als die lockere Erde, die von den 
rauberischen Tieren leicht aufgewiihlt wurde. Es wiirde so das Steingrab sich 
als der urspriingliche Begleiter der gelegentlichen Aussetzung darstellen, der 
ihr dann auch in Zukunft lange zur Seite geblieben ist. 

Bei all diesen Gebrauchen mu8 sich aber der Lebende um den Toten | 
kiimmern. Weshalb kam man tiberhaupt zu einem Begrabnis? Diese Frage 
ist noch nirgendwo beantwortet worden. Man. muf die Leiche als einen Teil 
der sozialen Gemeinschaft angesehen haben, sonst hatte sich diese nicht um 
sie zu kiimmern brauchen. Und-doch konnte die Leiche keine Pflichten mehr 
erfiillen, Warum nahm der: Mensch iiberhaupt die Last auf sich? Einen ent- 
wickelten Seelenglauben in die Anfange der Menschheit hineinstellen wollen 
und daraus die Begriindung des Begrabnisses ableiten, geht nicht an. Die 
einfache Urstufe sah den Menschen als etwas Einfaches, Einheitliches an. Es 
kann keine-Trennung von Seele und Leib in unserem Sinne gegeben haben, 
Und doch rechnet man mit dem Weiterbestand des Toten. Ich kann zu keiner 
anderen Vermutung kommen, als da8 wir es hier mit einer Auswirkung ‘des 
Naturgesetzes zu tun haben, -mit der Auswirkung des Gesetzes von der Er- 


haltung der Energie. UnbewuBt, aber sicher leitete dieses den Menschen und 


lie8 ihn. an ein Aufhéren des Leibes einfach nicht denken. Erst die vielen 
menschlichen Vorschriften konnten das Naturgesetz tiberténen, das bis dahin 
unerkannt, aber unwiderstehlich die Menschen geleitet hatte, so wie es im 
Instinkt die Tiere lenkt. Hier suche ich den eigentlichen Ursprung des Be- 
grabnisses. Lebte aber. der Mensch weiter, besser, bestand er fort, dann muBte 
er wie cin anderer Mensch gewertet und behandelt werden, dann mufte ihm 
eine Wohnung wie den Lebenden zuerkannt werden. Dann mufte aber auch 
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fiir seine Bequemlichkeit gesorgt werden, und das wiirde die“ Hockerstellung | 


erklaren auf den 4ltesten Stufen, es ist die Stellung des Menschen am Feuer, 
in der Hiitte, wenn er ausruht von seinen Miihen. 

Sobald aber der Seelenglaube aufkommt und der Mensch sich spekulativ 
betatigt, nimmt das Begrabnis andere Formen an. Spekulativ begrtindet ist 
der Kannibalismus, wo er sich nicht als Ausnahme, sondern als: Volkssitte 
firidet. Der ganze Siiden kennt den Kannibalismus nur als Kind der Not; die 
altesten Vélker sind ganz frei-von ihm, erst im Kongobecken und dann weiter 
in Ost- und Westafrika tritt er auf, gestiitzt auf ein ganzes System geistiger 
Konstruktionen. Ich will hier nicht wiederholen, was ich in dem Kapitel tiber 
Kannibalismus gesagt habe; das eine geht aber klar aus den Darlegungén 
und aus der historischen Folge des Kannibalismus hervor, daf er weder als 
Endo- noch als Exokannibalismus eine Durchgangsstufe der Menschheit war, 
sondern da® er als Sitte nur im Zeitalter des Animismus, und nur als Kind 
der Not bei ‘den 4lteren Vélkern Afrikas in Brauch gekommen ist. Wenn 
REINHARDT in der oben angefiihrten Stelle, gerade die mystischen Vorstellungen 
tiber die Gewinnung der Seelenkrafte als Erklarung des urspriinglichen Kanni- 
balismus heranzieht, so ist das auch rein entwicklungsgeschichtlich eine Un- 
moglichkeit, auf die er selber verweist, wenn er die Aussetzung als prdani- 
mistisch und doch zeitlich spater als den Kannibalismus ansetzt. STEINMETZ 
hat eine, wie ich beim Kannibalismus ausftihrte, psychologische Erklarung 
des bestehenden Kannibalismus gegeben, nicht aber eine Génesis dieser Sitte, 
noch weniger aber den Beweis erbracht, da® sie urspriinglich Allgemeingut 
der Menschheit war. Nicht einmal den Versuch, das Fehlen des Kannibalismus 
bei. den 4ltesten Vélkern zu erklaren, finden wir in seiner Arbeit. 

Wir haben also als die Richtlinien der Entwicklung festzuhalten: 

Liegenlassen an der Feuerstatte, Erdgrab, daneben gelegentliches Aus- 


setzen. Das Erdgrab entwickelt sich zum-Hfittengrab, dieses wird in der Folge 


zum Nischengrab. Vom Hiittengrab zweigt sich ab die Aussetzung infolge der 
tiblen Erfahrungen. Das Hockergrab ist eine Begleiterscheinung des Hiitten- 
grabes, das Steingrab tritt zur gelegentlichen Aussetzung hinzu. Der Kanni- 
balismus ist nicht als urspriingliches Allgemeingut der Menschheit anzusehen 
sondern erst in der animistischef Periode zur Sitte geworden, sonst immer 
eine Ausnahmeerscheinung geblieben. 

Das Baumgrab kénnen wir, allerdings mit aller Reserve: béi dem Hiitten- 
grab. einreihen; ‘verausgesetzt, da die Vermutung von Scuurz richtig ist, da 
wirklich das Baumgrab aus dem. Baumhaus sich entwickelt haben kann. 

Das Flufgrab ‘stellt nur ein wesentlich besser geschiitztes Erdgrab dar. 

Lebendigbegraben ist eine Nebenerscheinung -des Erdgrabes, die auf 
animistische Vorstelltingen gegriindet/ist, darum nicht urspriinglich sein kann 
und sich auch bei keinem alten Volke findet. 

Die Feuerbestattung -ist ein Fortfithren der Aussetzung. Letztere geht ja 
auf die Vorstellung der Schadlichkeit des Toten zuriick. Dieser Schaden wird 
hervorgerufen durch den Bestand des Toten. Eine véllige Vernichtung des 
Toten -bringt vdllige Ruhe; daher verbrennt man die Leiche und sichert sich 
so vor jeder iiblen rial! 


ee 
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Mumifizieren, Skelettieren, Urnengrab gehen auf die Vorstellung der wohl- 
tatigen Wirkung zurtick, die der Tote ausitben kann; sie wollen eine méglichst 


intensive Beriihrung des Toten mit den Lebenden herstellen, sind animistisch ~ 


ihrem Ursprunge nach und daher eine jiingere Erscheinung. 
Die’ Plattformbestattung erklart sich aus der sozialen Gliederung. Sie 
nimmt auf gewisse Pflichten der Menschen gégeneinander Bezug und will 


deren Durchfiihrung sichern. Auch sie scheint in Afrika jlingeren Ursprungs 


zu sein. 
Die Geheimbestattung-soll das Grab und die letzte Ruhe des Toten 
sichern vor Zauberern und bésen Geistern. 

Die Teilbestattung ist nur eine Abart der Erdbestattung oder der -herr- 
schenden Begrabnisform. Sie erfiillt am Teil des Leibes, was die Umstande © 
der ganzeh Leiche zu erweisen nicht, gestatten. Hee 

Die Doppelbestattung ist bald hervorgegangen aus dem Beweggrunde, 
den Toten in der Heimat beizusetzen, bald soll sie einen Totenkult ermdglichen, 
ahnlich wie das Mumifizieren und die verwandten Arten, dann soll sie gleich 
der. Verbrennung vernichtend fiir den Toten wirken. ; 

Das. stellvertretende Begrabnis endlich will dem Toten die Ehre der 
Zeremonien nicht entgehen lassen. Ist die Leiche selber unerreichbar, so soll 
der Geist des Toten seine Genugtuung daran finden, da8 man einem Stell- _ 
vertreter die gebtihrenden Ehren erweist. . 

So stellt sich also die aufere Begrabnisform dem Beschauer dar. Ich 
habe versucht, historisch und objektiv die Tatsachen fiir sich sprechen zu 
lassen. Die historische Reihe sollte bestimmend fiir die Erklarung seifi. Kein’ 
gedankliches Schema sollte die dufere Form bilden, in die hinein die Tat- 
sachen gepreBt werden muBten, sondern die aufere Form sollte durch die 
psychologische Erklarung Geist und Leben gewinnen, ‘so daf nicht in nackten 
Tatsachen allein, sondern in ihrem inneren Wachsen und Werden die Begrabnis- 
form sich darbieten méchte. Der Versuch ist unvollkommen,. denn es ist manches 
unberticksichtigt geblieben, was ich spater eingehender Arbeit unterziehen will, 
so die Begrabnisriten und die Seelen- und Jenseitsvorstellungen. Nur das 
Skelett konnte ich geben und das nar fiir Afrika allein. Sollten andere Erdteile 
diese Untersuchung bestatigen, dann wiirde erst wirklich eine Entwicklungs- 
geschichte des menschlichen Grabes méglich sein. - 
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Un totem Nigérien. 
Les tortues, parentes des peuples lbos. 
P. J. ALVES CorREIA, C. S. Sp. 


Il y a bien des bétes comme j’ai déja eu l’occasion de montrer au lecteur, 


qui jouissent du privilége d’attendrir les bons cceurs ibos. de la Nigéria — 


(«Anthropos» XVI—XVII, p. 360). D’autres hommes, et méme d'autres Ibos, 
ne réussissent pas au méme degré a attirer la compassion de ces cceurs en- 
‘fantins, mélanges déconcertants de naiveté et de coquinerie! C’est bien au 
méme endroit oii j’ai entendu les vieilles méres noires avertir les petits poissons 
du Nengo de fuire l’assassin {...c’était mois) ét d’aller se caeher dans ies plis 
les plus mystérieux de la divine riviére, c’est dans ce méme Mteje que je 
voyais, par contre, mes éléves trés amusés de la moue que je faisais, en les 
entendant parler de banquets pantagruéliques de chair humaine: 

— Qu’est-ce que tu as a redire? C’est bon, la chair d’homme. 

— Quelle horreur! La thair de son frére! 

— Mais non! Nous ne mangeons jamais la chair d’un Nteje: c’est des 
étrangers que l’on mange; ce n’est pas des fréres. 


Variétés de tabous nigériens. 


“Cependant, de ne pas manger de tel ou tel animal n’est pas toujours 
signe d’attendrissement ou d’amour. Si le Nteje, dévot fanatique et corrumpu, 
non seulement respecte superstitieusement les poissonets de sa riviére-fétiche, 
mais veut encore obliger les autres, avec un fanatisme farouche, a respecter 
ces mémes poissons,- il y a d’autres familles dans la tribu qui, tout en se 
privant de pécher les «fils» de leurs.riviéres divines, ne s'inquiétent pas de 
voir les mécréants s’exposer a la colére de’ l’eau maitresse et mére. L’Olasi 
est un cours d’eau aussi divin pour les Ukpo que le Nengo I’est pour les 
Nteje; il a autant de temples sur ses bords, oi l’on va lui offrir les prémices 
des marchandises que l’on porte: aw ‘marché et se frotter les yeux avec la 


craie consacrée, qui donne de la chance au nom de Dieu: et pourtant leg 


Ukpo,. s'ils voient des étrangers pécher a latigne dans les eaux sacrées de 
Olasi, s’étonnent, s’'amusent méme de ce toupet stupéfiant, et passent outre, 
laissant au fétiche de défendre ses fils et Ses droits, s'il le veut... A Nri, 
une espéce de ville sainte, Rome ou La.Mécque des Ibos, oi moins la bonne 
moitié des bétes sauvages est tabou, j’ai vu des indigénes faire des cadeaux 
a un chasseur européen pour avoir tué des singes, voleurs de mais, lesquels, 
cependant, l’indigéne était tenu de respecter, probablement parce que propriété 
de la Forét personifiée et divine:.. 

Rappelons que les dieux révérés par I’Ibo ne sont pas précisément des 
bien-aimés: ce sont d’ordinaire des esprits méchants, que l’on propitie, que 
Yon veut détourner de nuire. On comprend ainsi qu’il y ait pas'mal de choses 
tabous, défendues, sacrées (sd ana) qui ne le sont pas pour un motif d’amour, 
ou de respect filial, envers le génie possesseur. 

La plupart des tabous nigériens ont simplement ce caractére de «n’y 
touchez pas»: souvent parce que propriétés supposées d’un genie quelconque 
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riviére, lac, grande forét, d’autres fois on ne pourrait pas dire pourquoi. C’est 
comme cela; chose sacrée dans les pays (”sd ana) et tout est dit?. 
La défense et la qualité sacrée de certains objects peut méme étre levée 


par l’autorité religieuse. Le gouvernement anglais, en vue de faciliter l’ad- 
ministration, a méme une fois: forcé la main a une espéce de pape noir, le 
roi sacré de Nri, en l’emmenant a rendre 4 l’usage profane toute une série 


dé comestibles et d’actes humains qui dans le distinct d’Awka se trouvaient 


: défendus. 


Il y a, en effet, des endroits plus riches, ou plus compliqués de tabous, 


que d’autres endroits 4 peine distancés de quelques kilometres. A Nri, qui 
q n’est pas pour rien une capitale religieuse (mére d’une population privilégiée, 


qui devait étre regue avec des cadeaux, partout oi il lui plaisait de vaga- 


. bonder), le singe, le crocodile, le léopard, a peu prés toutes les bétes, sont 


associées aux priviléges et immunités dont jouissent partout ailleurs les boas 
et les tortues. A Nimo, sur la colline opposée, la liste des tabous est allegee 
de nombre de ces aristocrates du régne animal, mais on y a inscrit les pigeons 
ramiers. 

Tabou d’abomination. 


Il y a, pourtant, des choses (pas seulement des animaux) qui sont partout 
et, si je puis ainsi dire, intrinsequement tabous; pour ces choses-la la levée 
du rsd dna, essayée par le gouvernement européen, n’a pas pris, comme 
c’était A prévoir. La plus caractéristique de ces choses abominables- et dé- 
fendues, c’est l’existence de jumeaux humains. ‘Partout, franchement ou én 
cachette (d’aprés la plus ou moins grande liberté que la distance de l’autorité 
européenne inspire aux noirs), les pauvres jumeaux sont impitoyablement 
liquidés, ordinairement jetés dans la brousse encore vivants, enfermés dans 
un pot en terre bouché d’une feuille de bananier. Les péres et méres chrétiens 
eux-mémes, purgés de toute crainte superstitieuse de manger des sos, se 
cachent a peine des paiens pour gofiter-avec délice une friture de boa, trouvent 
souvent toutes. les répugriances du monde @ subir la honte et le malheur de 
nourrir des jumeaux dans la famille. 


1 Je me crois pas qu’il y ait au monde des gens aussi peu soucieux du pourquoi 
que nos sympathiques Ibos. Aprés deux ou trois réponses d’une banalité déconcertante, ils 
finissent la question par un Amam («Je n’en sais rien») irrévocable. 

— Comment faisiez-vous du feu, avant la venue des blancs! 

— Nous frottions une allumette. 

.~— Il n’y en avait pas. 

— Alors on allait chercher des charbons chez le voisin. 

— Amam... 

On croit voir dans la circoncision, partout ailleurs, un rite profondément religieux. En 
beaucoup d’endroits elle se pratique, avec beaucoup d’apparat de mystére, a lVinitiation de la 
puberté. Intrigué de voir chez les Ibos, si religieux en toute chose, qu'elle se pratiquait dans 
Ja semaine méme de la naissance, sans aucune sorte de cérénonie,. j’ai souvent taché de tirer 
d’un Ibo intelligent la raison de pratique: «<Not to pass water crookedly!« (réponses de ces 
philosophes-la, sans rire, tout naturellement). 

Une seule fois j’ai entendu un Ibo faire de la théorie: — Quand la lune devient plus 
petite, il apparait plus d’étoiles au firmament. Quand il n’y a plus de lune, le ciel se remplit 
d’étoiles. Les étoiles sont donc de petits morceaux de la lune, qui s’est cassée en miettes! 
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Aux tabous de cette variéte particuliére, dont on ne saurait dire, com 
des poissons de riviéres-fétiches qu’on les respecte, puisque c’ést, au contraire, 
une abomination, il est plus difficile ene une origine raisonnable. 
Si vous interrogez le noir, il sera si étonné qu’un enfant auquel vous deman- 
derez pourquoi il craint les ténébres. 


— C’est une grande richesse pour vous autres que d’avoir beaucoup — 


d’enfants: pourquoi, alors, ne pas vous réjouir quand jl vous en vient deux 
a la fois? 

— Ojaka! (C'est affreux !) 

— Mais, enfin, affreux, pourquoi? 


=— Femme n’étre pas chienne. Chienne seule avoir beaucoup d’enfants 


d’une fois . 
Le ndgre ne vous en dira pas d’avantage. C'est du sentiment, en que 
la conclusion d’un raisonnement quelconque. C’est du sens moral ... dévié 


et malade, une aberration. 


L’analogie de cette. abomination, de ce sd (puisque les Ibos ont pour 


cette espéce de tabou le méme vocable que pour ce qui ist sacré) avec un 
autre nso d’ordre évidemment moral, nous confirme dans l’idée que la pro- 


scription des jumeaux est de la moralité ... aberrante. L’on se débarrasse 
de la méme maniére d’enfants mis au monde par des filles, par des femmes — 
ne portant pas encore le pagne, c’est-a-dire, par des non mariées (les jeunes — 


filles iboes, méme si elles ont vingt ans et plus, portent- bracelets et orna- 


ments, mais vont toutes nues, le pagne étant le voile des mariées!). Ces fruits — 


la sont condamnés, évidemment, parce qu’ils proviennent d’un désordre. 


Ce n’est pas a dire*que les mceurs nigériennes s’offensent outre mesure — 
des rapports sexuéls entre garcon et fille. La débauche la plus effrenée est 
presque la seule ocuppation sérieuse et saivie des pubéres des deux sexes; — 


mais la moralité a rebours de ces pays-la exige que ce soient des rapports 
inféconds, veut qu’on prenne pour cela les précautions que suggére la mé- 
decine, apprise aux initiations de la puberté (initiations qui existent pour 
les filles aussi bien que pour les garcons) et inflige a l’imprévoyence de la 
jeune fille de «coiffer-premiére Catharine», en méme temps que lon s’em- 
pressé d’envoyer le pauvre bébé servir de pature aux fourmis dévoratrices de 


la forét. Que si vous vous recriez contre cette derniére barbarité, parce que 


le petit étre n’a pas fait de faute, — «anyi naso ya_nso» (nous le tenons 
pour tabou) c’est l’explication toute naturelle des sages du pays. 


Tabou pour motif totémique. | 
Outre ce qui est tabou on ne sait pas trop pourquoi et ce qui l’est en 
vertu de l’appartenance a une entité supérieure, 4 une force naturetle animisée, 
aun dieu, il y a d’autres étres que l’on respecte et protége pour des raisons 
d'un intérét tout particulier et d’un véritable amour: ces étres-l&a forment 
véritablement «un clan animal affilié au clan humain», d’aprés la description 
“exacte par SALOMON REINACH du tabou totémique. 


Quand une chose est simplement tabou, #sd tout court, l’obligation de 


la respecter et de s’en abstenir n’est imposé a d’autres Pe ‘ea les pean 
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fanatiques, séctairiennement fétichistes, comme sont les Ibos igarisants, tou- 
jours préts a venger leurs fétiches: méprisables. Mais: il-y a d’autres choses, 
des animaux généralement, que méme les Ibos- purs, qui sont sensés, sobres 
et tolérants (Adas,-Abajas, Owélés), sont portés eux-mémes a défendre contre 
les injures méme d’étrangers. C’est le cas du boa en beaucoup d’aggloméra- 
tions aussi: bien /saras qu’Abajas, @est le cas de la tortue partout ot vit 
une population Ibo. 

. A Nri, la’ow les paysans remerciaient les chasseurs européens de leur tuer 
le singe, sacré et voleur, tous tes anciens venaient en députation a Vécole 
catholique, ‘représenter contre les nouveaux chrétiens, fiers de leur indépen- 
dance et de .leur-libesté, qui faisaient rager leurs bons parents en tuant et en 
mangeant du crocodile et du boa: donc, singe tabou hai; boa’ tabou d’un 
autre genre, que I’on'chérit et “défend. 

A Adazi, les gens de la ville apprirent que nos catéchistes avaient fait 
un festin aux dépens d’une pauvre chévre offerté a Agu, génie de la brousse, 
et qui avait dans‘le domaine de son nouveau maitre: et les gens de la ville 
ont ri dé cette espiéglerie, d’tni mécréant sans préjugés, contre une idole 
qu’eux redoutaient. Peu de temps apres, ces ménies paiens tolérants et bons 
garcons sont venus a apprendte que le catéchiste. avait pris une ‘tortue. Ils 
font forcé:a la lacher et m’ont averti que l’école serait fermée, abandonnée 
de tous les enfants du pays, si l’instituteur ne respectait pas a l’avenir ce 
qui était comme les enfants du peuple. 

A Ukpo, la population s’est levée un jour comme un seul homme en. 
face d’un attentat"de méme gente perpetré-par un agent de police. Mon gen- 
darme avait été tenté par la proie facile d’un solitaire chélonien promenant 
sa Catapace sans aucune sorte de souci. Le police le prerid, le cache ‘dans 
‘soir ‘sac' de voyage et arrive chez le chef Obinabo. La tortue s’était jusque 
1a tenue muette et coite; mais c’est un animal trés malin (commentaient les 
indigénes): en se sentant chez le chef, au milieu de: coeurs sympathiques, elle 
poussa un. petit piaulement du fond’ de son bissac. Le police, interdit, ne sait 
que devenir. Obinabo, le chef, qui ne veut pas de question.avec les agents 
dy gouvernement, prend l’agent:a part, le prie de lacher le reptile, pour qu’il 
n’y.ait pas-de trouble dans le village, et lui donne, pour remplacer la piéce 
de vehaison,’ un excellent jambon de chevre. ... Autrement le peuple serait 
intervenu, comme s'il s’agissait de sauver ‘la’ vie d’un fréte fait prisonnier. 


} 
; 
| 
4 
: 
: 
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Caractére de la tortue, type du caractére national. 

Dans toutes les:histoires ot figure Mbéku,'nom indigéne de Madame Tortue 
(c'est-a-dire, dans presque tous les contes du folk lore indigéne), ce caractére 
de. ruse fine-est toujours mis en lumiére de. la fagon Ja plus pittoresque. 

Un jour Mbéku dit a Enyi (cest-a-dire, a ’éléphant): 

— Lesbétes prétendent que vous. étes trop Jourd. et ne pouvez pas aller 
jusqu’en ville. 

— Les animatx sont fous, dit l’éléphant. Je ne vais pas en ville parce 
que. j'aime d’avantage la foret; aussi; je ne connais pas le chemin pour aller 


en ville: 
CV hd 
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— Alors venez avec moi. Je vous montre la route, et nous ferons tai 
les bétes. L’éléphant suivit la tortue. Quand ils étaient déja prés de la vil 
Mbéko, 1|a maline, dit a Enyi: 

— Mon Pére, je n’en puis plus. Laissez-moi monter sur votre dos, 
je vous montrerai le chemin. 

— C’est bien, dit I’ éléphant (et il s’accroupit, pour laisser monter son guid ai 

— Quand je gratterai votre dos, fit Mbéku, vous vous mettrez a courir; 
quand je vous frapperai de ma téte, vous galoperez d’avantage. 

— Crest bien, dit Enyé. 

Les bétes virent entrer l’éléphant et furent se cacher. Mbéku les appelle. | 
Quand il gratte l’éléphant, celui-ci court; quand il le frappe de sa téte, 1’élé- 
phant galope. 

— Ne vous ai-je pas dit, s’écrie la tortue, que j’entrerai en ville a chev: 
sur l’esclave de mon pére?! 

Les bétes rirent. L’éléphant entre en colére. 

— Je vous écraserai contre une pierre, fit-il 4 Mbéku. 

— C’est bien, dit 14 tortue, je m’enfoncerai dans ma carapace et | 
pierre ne pourra pas me tuer. Je ne saurais mourir que dans T’eau. 

L’éléphant se met a courir vers, l’étang le plus proche. Il y jette 
tortue. La tortue plonge et ressort 4 l’autre bout du lac. Toutes les bétes 
regardaient et riaient. 

— Nrai-je pas dit, s’écrie Mbéku, que je viendrai ici 4 cheval sur 
l’esclave de mon pére? 

L’éléphant se sauva, honteux, et ne vint plus en ville. 

La ruse et le mensonge dont les Ibos font crédit a leur tortue, ils en 
tirent gloire aussi pour eux-mémes. Un indigéne des plus polis et des plus 
respectueux dira facilement 4 un supérieur, en croyant étre aimable et flatteur 
a l’excés: : 

Onye awuw6é!..Asi! (Quel roublard!,.Mensonge!) | 

Jai connu des européens, peu faits au génie de la langue, qui ont 
répondu par des gifles indignées a de ces compliments plut6t exotiques. | 

L’lbo loue et admire la tortue, parce que c’est le type national, qu’il a 
fait 4 son image et ressemblance. II la respecte et la défend,. universellement, 
d’un bout 4 l’autre de la terre iboe, parce qu’il la suppose du clan, une espéce 
de parente, un peu mystérieuse peut-étre, assez impénetrable dans ces maniéres, 
de la famille pourtant. 


Tendres égards pour le totem tribal. 

Le totem ibo par excellence n’est pas seulement défendu partout avec 
dévouement, il jouit d’égards (qu’il aprécie, peut-étre assez mediocrement) 
d’un véritable frére. 

A Nteje, ot la boa (éké) a toutes les apparences d’un totem local, les 
chrétiens racontaient que leurs mamans se décidaient tout simplement a acheter 


? FERRYMAN (British West-Africa) met le méme conte dans la bouche d’un Yoruba. Ces 
voisins des Ibos voyagent beaucoup et visitent fréquemment tes populations agricoles iboes. 
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un autre pot, quand l’¢ké? (seul serpent qui pénétre dans les maisons entre- 


tenues et bien balayées) se souvenait de choisir pour son Jogement celui ott 
Yon avait coutume de faire la cuisine. 


A Ukpo oii j’ai déja la popuiation et le chef sauvant la vie d’une tortue, 


_j’ai assisté a une scéne plutot sentimentale de dévotion envers le reptile-totem- 
carapaconné. J’ai rencontré une femme en pleurs, courant avec une enveloppe 


pressée contre le cceur, et pérorant de l’accent le plus pathétique: 

— Mon Pére, qu’ai-je donc fait?! Je ne puis pas deviner ce que tu 
prétends. Tu es venue jusque sur le seuil de ma porte... Mais tu ne me le 
dis pas! Je t’emméne chez toi de nouveau. Mon Pére, ne m’en veuilles pas! 

Comme dans une obsession surnaturelle, elle ne répondait pas 4 qui 
linterpellait: Je l’ai faite suivre d’un enfant, curieux de ce qu’elle deviendrait... 
En arrivant a l’entrée de la forét, elle sort de son sein une petite tortue, la 
dépose avec tendresse sur les feuilles mortes,, et s’en va toute satisfaite du 
devoir accompli. 

A Adazi, dont j’ai aussi montré le zéle a défendre un pauvre chélonien 
contre un instituteur gourmand (que l’on laissait d’ailleurs étre aussi gourmand 
qu’il lui plairait, tant qu'il s’agissait seulement des chévres-tabou par la 
consécration aux {étiches) j’ai vu l’enterrement pieux d’un autre petit frere a 
carapace. Un laboureur avait trouvé mort dans sa ferme. Il enveloppa du 
linceuil de funérailles iboes, une natte, lui fit creuser une fosse, ensuite, le 
fossoyeur et lui-méme sont allés l’y déposer, avec un cérémoniel oti il ne 
manquait que les pleureurs et pleureuses. 

A propos d’autres bétes, du boa méme, ou éké, j’ai entendu des étrangers, 
récemment arrivés dans une contrée, senquérir si les gens du pays les 
«sacraient» (pour traduire au vif le vocable indigéne, naso, ou naso nso). De 
la tortue on ne se donnait méme pas la peine d’enquérir. C’était entendu. 

Elle n’est nulle part un tabou ordinaire. Son caractére sacré n’est pas 
non plus particulier 4 certaines agglomérations. C’est apparemment un totem 
de la race iboe toute entiére. 

C’est malheureux qu’il n’y ait pas de monuments dans le pays, que 
la tradition soit nulle, que les vieux sachent a peine raconter des histoires 
pour amuser les gens oiseux, Ou tout au plus leurs faits et gestes personnels, 
le nombre d’ennemis qu’ils ont tué, mangé avec leurs familles, et dont ils 
gardent encore figrement les cranes comme des trophées, dont on se défera 
le jour de leur propre mort! Il n’y a pas de curiosité historique, ni de souci 
des origines. L’on est ainsi privé du plaisir de surprendre les liens de cette 
parenté, ou le pacte de cette alliance étroite, entre une race d’hommes et 
une race de reptiles. Contentons-nous de constater cette parenté et cette 
alliance-la, avant que les traces en disparaissent totalement. 


—— <—_0o —_ 


' Seul le jeune éké, encore tout petit (un métre en longueur), s’avise d’entrer ainsi dans 
les villages. Le grand boa adulte vit dans la grande forét. 
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P. M. GUSINDE’s vierte Reise zum Feuerland- 
stamm der Yagan'. 
Feuerland, Nordufer des Kanal Beagle, 2. April 1923. 


Hochwiirdiger Herr P. WILHELM SCHMIDT, 
Mein sehr verehrter Lehrer! 


Uber mein Arbeitsprogramm fiir die diesjahrige Reise durch das Feuer- 
land habe ich Euer Hochwiirden, soweit ich mich eriinere, bereits unterrichtet, 
wenn auch nur in kurzer Form; es ist meine Absicht, zundchst die Yagan- 
indianer zu besuchen, darnach die Ona und, wenn Zeit und Mittel es gestatten, 
noch eine Reise zu den Alakaluf zu machen, wenn auch letztere kein weiteres 
Resultat einbrachte als die genaue Orientierung fiber die Art und Weise, wie 
die sehr schwierige Erforschung dieses Feuerlandstammes durchgeftihrt werden 
kénnte. Bei dieser Einteilung meiner Arbeiten lief ich mich einzig und allein 
von der in friiheren Jahren gemachten Erfahrung leiten; denn es ist. bedeutend 
leichter, im Spaétsommer und Herbst hier im Kanal Beagle eine groBere Gruppe 
von Yagan zu vereinigen, als zu irgendeiner anderen Jahreszeit, wo sie in 
Gruppen von héchstens zwei bis drei Familien zusammen, nach allen Rich- 
tungen hin zerstreut sind; die Ona ihrerseits sind gerade wahrend der Winter- 
monate, also von Mai bis August, ohne besondere Beschaftigung in den Farmen, 
wo sie haufig im Sommer bei der Schafschur mithelfen, und durch viel Schnee, 
schlechtes Wetter und die kurzen Tage werden sie auferdem zu einer gewissen 
SeBhaftigkeit gezwungen, und so halten sie sich fast ausschlieflich in einem 
bestimmten Lager auf; dann kommt ihnen wieder die Lust, das geheime k/o- 
keten zu feiern, schlieBlich auch blo8 nur, um ihre Langweile zu vertreiben — 
und wenn man sich mit der Absicht tragt, an dieser Feier teilzunehmen, so 
muff man eben den Winter bei ihnen verbringen, der immer hart und -duferst 
unangenehm und sehr langdauernd ist. Welche schlieflich die giinstigste Jahres- 
zeit zum Erforschen der Alakaluf ist, das wei niemand anzugeben, so muf 
das eine Reise zu diesen Leuten eben [ehren. 

Treu diesem Programm, verlief ich Punta Arenas und kam am 20. Fe- 
bruar nach Ushuaia, am Kanal Beagle; von hier aus begab ich mich sofort 
zirka 30 Seemeilen éstlich nach Punta Remolino, wo die Yagan sich haufig 
aufzuhalten pflegen; und nachdem ich mich mit der geniigenden Menge von 
Lebensmitteln ausgertistet hatte, durchkreuzte ich den Kanal Beagle in der 


* [Kurze Mitteilungen zu den friiheren Feuerlandreisen von P. M. GusINDE und speziell 
zur Expedition GusINDE-KoppERS (Anfang 1922) findet der Leser in dieser Zeitschrift XIV—XV 
(1919—1920), S. 1130 ff., und XVI—XVII (1921—1922), S. 520 ff. Die einzige wesentliche Liicke, 


die uns voriges Jahr wegen Mangel an Zeit in der Erforschung der Yagan noch geblieben war, 


konnte P. M. GUSINDE jetzt ausfiillen: Er hat im Marz dieses Jahres (1923) auch einem Medizin- 
mannerkursus der Yagan, von dem uns im verflossenen Jahr schon verschiedenes erzahit worden 
war, persdnlich assistieren und dabei neue wertvollste Schatze zum geistigen Eigenleben der 
siidlichst wohnenden Menschen heben kt:inen. — Eine auch fiir weitere Kreise bestimmte 
Publikation tiber unsere gemeinsame Reise von 1922 wird im Laufe der nachsten Monate noch 
erscheinen, Auch die wissenschaftliche ist bereits in Vorbereitung.. W. KOPPERS.] 
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Richtung nach Stiden und landete auf der Nordseite der Isla Navarino; von 
dorther kam ich gestern (1. April) nach Punta Remolino, am Nordufer des 
Kanal Beagle gelegen, wohlbehalten wieder zurtick. Wirklich hatte ich das 
Gltick, den gréften Teil der jetzt noch lebenden Yagan.in der Bucht Mejillones 
anzutreffen; sie hatten mich fiir diese Zeiterwartet, da sie wuften, mit welchem 
Auftrage séeitens der chilenischen Regierung ich sie dieses Jahr besuchen wiirde; 
und erfolgreich konnte ich meine Arbeiten bei innen beenden. 

Aber wahrend meines nun fast sechswochigen Aufenthaltes hier wurden 
meine Befiirchtungen zur Wirklichkeit: infolge des unglaublich und ausnabms- 
weise schlechten Wetters wahrend des ganzen Marzmonats, wo wir mur zwei 
regenlose Tage hatten, ist es nun etwas gefahrlich und. sehr schwierig, von 
hier aus weiter nach Norden hin in das Innere der grofen Feuerlandinsel 
vorzudringen, zum Lager der Ona; denn die schmalen Waldpfade stehen unter 
Wasser, mehrere Kniitteldamme und Briicken sind zerstort, die Bache und 
Fiiisse bringen meistens so grofe und reifende Wassermassen, da8 die Pferde 
gegen eine solche Wucht sich nicht halten konnen und das andere Ufer nur 
selten erreichen wiirden; auf der Kordillere, die man iiberschreiten muB, liegt 
hoher Schnee. Jedoch verzweifle ich noch hicht; wenn uns wahrend einer 
Woche hindurch gutes Wetter beschieden ist, verlauft sich etwas das viele 
Wasser, die Siimpfe und Moore trocknen wenigstens etwas aus, und dann 
hoffe ich, wenn es auch nur zu Fus ware, an den Lago Fagnano kommen 
zu kénnen, auf einem allerdings beschwerlichen Marsch von vier bis fiinf Tagen. 

Da ich nun den ersten, wenn auch kleineren Teil meines Arbeitspro- 
grammes erledigt habe, eflaube ich mir, dartiber einen kurzen Bericht zu senden. 

1. Mit der Erlaubnis, meine Arbeit am Ethnologischen Museum in San- 
tiago einzustellen fiir die zur Erforschung der Feuerlander noch notige Zeit, 
erhielt ich zugleich von der chilenischen Regierung den besonderen Auftrag, 
ein Projekt auszuarbeiten und vorzulegen tiber die beste und vorteilhafteste 
Art der Ansiedlung unserer Yagan. Es ist damit natiirlich nicht gemeint, 
selbige kurzweg seBhaft zu machen, was ja ein Ding der Unmdglichkeit ware, 
sondern ihnen vielmehr irgendein passendes Stick Land zur Verfiigung zu 
stellen, auf dem sie in aller Ruhe und Sicherheit ihre Hiitten bauen und die 
wenigen Stiick Vieh, die heute einige von ihnen ihr eigen nennen, ungestort 
weiden lassen kénnten; denn sie haben ja schon seit Jahren ihre urspriing- 
liche Lebensweise zum Teil aufgegeben, allerdings nicht das Nomadisieren, 
wozu sie auch heute noch die schwierige Nahrungsversorgung einfachhin zwingt, 
so daf sie vielleicht vier bis fiinf Monate, und dies auch mit Unterbrechung, an 
einem bestimmten Ort, sich aufhalten, bisher in der ihnen so lieben Mejillones- 
Bucht, woselbst sich jede Familie ein kleines Hauschen gebaut hat, wahrend 
sie die tibrige Zeit des Jahres die zahllosen Kanale dieses Archipels mit ihren 
kleinen Booten oder Kanus durchkreuzen und Jagd machen: auf die in hohem 
Preise stehenden Fischotternfelle, dabei ihre Nahrung suchend. Es ist also 
mehr eine sogenannte Indianer-Reduktion geplant, und fir die Verwirklichung 
dieses Planes habe ich mich mit groBter Bereitwilligkeit verwendet, da ich 
dieses gutmiitige und leider so sehr verkannte Indianervolkchen sehr lieb- 


gewonnen habe. 
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AuSerdem hatte ich vom hochwiirdigsten Herrn Erzbischof von Santiago 


die spezielle Weisung erhalten, die ndétigen  Mittel baldigst in die Wege zu 


leiten, um zu verhindern, da® dieser Stamm ganzlich ausstirbt, was unter — 


augenblicklichen Verhaltnissen sehr befiirchtet werden mu8. Der Erledigung 
dieses wichtigen Auftrages habe ich tatsachlich viel Kraft und Aufmerksamkeit 
gewidmet, wofiir die Indianer sich sehr dankbar erweisen. Ich glaube nun 
annehmen zu diirfen, da®f selbige von jetzt an ruhiger und sicherer werden 
leben kénnen, und es besteht auferdem die Hoffnung und Aussicht, da® ihr 
ganzliches Verschwinden und Aussterben wenigstens auf viele Jahrzehnte 
hinausgeschoben ist; ihre augenblickliche Zahl, Erwachsene und Kinder. zu- 
sammengezahlt, erreicht ja nicht einmal mehr 80. 

Fernerhin strebte ich dahin, die kleine Gruppe von Yagan, zirka zehn 
Personen, die standig auf den Wollaston-Inseln sich aufhalt und mit den hier 
lebenden Indianern kaum verkehrt, an den Kanal Beagle zu rufen, teils um 
selbige mehr in Verbindung mit ihren Stammesgenossen dieser Gegend zu 
bringen, teils um auch sie kennen zu lernen, anthropologisch zu untersuchen 
und sie bei den von mir geplanten Arbeiten zugleich mit den anderen Yagan 
zu verwerten. Zu diesem Zwecke lieh ich mir von einem befreundeten Farmer 
ein kleines Segelboot und schickte damit drei Yaganmanner nach dem Siiden. 
Nach elf Tagen kamen selbige allein wieder zuriick und berichteten, da® die 
im Siiden lebende Gruppe leider von zwei europdischen Fellhandlern mit 
allerhand Versprechungen und besonders mit Alkohol zuriickgehalten worden 


sei, da diese beiden sauberen Weifen jene Indianer verwerten und aus-. 


niitzen wollten bei der Jagd auf Fischottern. Meine Hoffnungen, jene Gruppe 
von Indianern kennen zu lernen, wurden also durch die Intriguen jener beiden 
Vertreter europdischer Kultur zunichte. 

2. Sofort schritt ich nun an die Erledigung meiner Hauptaufgabe und 
zugleich den letzten Teil der Yagan-Erforschung, zum sogenannten Jdima 
yékamus. Dank des tiberaus groBen Vertrauens, das die Indianer mir ent- 
gegenbrachten, konnte ich es wagen, mit der Forderung an sie heranzutreten, 
nochmals zu diesem Zwecke sich zu versammeln, obwohl schon mehr als 
25 Jahre verflossen waren, seitdem sie zum letztenmal diese Feier veranstaltet 
hatten. Letztere ist, man kann sagen, eine eigentliche ,Doktorenschule“, in 
welcher der junge Medizinmann-Aspirant — sit venia verbo — in der Kunst 
der yékamus (Medizinmann) unterrichtet und ausgebildet werden soll. 

Als ich mit diesem Antrag an die alten Manner mich heranwagte 
— drei von ihnen gelten als gute yékamus —, da wurden sie etwas mutlos 
und zeigten sich sehr zaghaft, bis sie nach langerem Verhandeln mir klar 
heraussagten, daB die Zeitepoche der grofen und beriihmten yékamus langst 
voriiber ware, daf sie selbst nur ganz kleine Doktoren waren neben ihren 
nun verstorbenen, tiichtigen Vorgangern, bei denen sie als Burschen. Unter- 
richt genossen hatten, und da sie daher sich unfahig fiihlten zu den iiber- 
raschenden Kiinsten und Proben, wie selbige die Alten in vergangener Zeit 
vorgefiihrt hatten. Daraufhin tréstete ich diese gutherzigen Leute, und sie 
ermutigend, sagte ich ihnen in e.tschiedenem, entschlossenem Tone: ,,Jeden- 
fails ist es von mir nicht zu viel veflangt, wenn ich wiinsche, da8 Sie zu- 
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sammentreten und mit dem Unterricht der jungen Aspiranten beginnen, dabei 
braucht man ja nicht besondere Kunststiicke vorzufiihren, ich gebe mich mit 
dem zufrieden, was Sie zeigen kénnen, und das laft sich bestimmt machen; 
wer dann der. beste yékamus ist, will ich am Schlu8 der Unterweisung ent- 
scheiden, nachdem ich alles gesehen und jeden beobachtet habe. Mir kommt 
es hauptsachlich darauf an, zu sehen, wie in dieser /dima-Hiitte gelebt und 
was gelehrt worden ist gema8 dem Gebrauch in alter Zeit!“ 

Damit hatte ich sowohl ihnen die Mutlosigkeit genommen, als auch 
ihren Ehrgeiz etwas angestachelt — es wurde ihnen etwas leichter ums Gemiit, 
und sie versprachen, meinem Wunsche gema48 sofort anzufangen. 

Da holten die erfahrenen Manner ihre Axt, gingen in den Wald und 
wahlten mit Kennerblick die Stammchen aus, die sich am besten eigneten 
zum Bau der Hiitte. Letztere hat den Namen: /dima tarna okor; und zwar 
ist diese Htitte von genau der gleichen Form wie jene, in der das geheime 
Mannerspiel kina gefeiert wird, also eine kegelformige Hiitte. Sie unterscheidet 
sich von der kina-Hiitte nur dadurch, da8 in ihrem Innern, auf halber Mannes- 
hohe, -ein horizontaler, handbreiter, weifer Strich rundherum gemalt ist, 
wahrend in der kina-Hiitte, auf gleicher Hohe, rundherum, ein halb so-breiter 
roter und schwarzer Strich gezogen wird. Der Grundrifi der Hiitte ist, je nach 
der Zahl der Schiiler oder Teilnehmer, fast kreisfrmig oder oval, genau wie 
bei Rina. Die Stammchen werden zur Befestigung etwas in den Boden ge- 
stoBen und stehen eng nebeneinander, und dariiber legt man Felle; nur wenn 
letztere nicht ausreichen sollten, darf man auch Reisig verwerten. Die groBte 
Hohe im Innern der Hiitte betragt zirka 31/, m. 

In der Mitte brennt das Feuer, rundherum bleibt ein kleiner Gang frei 
und anstoBend an die Innenwand der Hiitte erhalt jeder seinen Platz an- 
gewiesen; hier. wird auf den Boden etwas kurzes Reisig von Sepé, der immer- 
griinen antarktischen Buche (Nothofagus betuloides) gelegt und dariiber eine 
dickere Schicht von diirrem Gras, in gleicher Weise wie in der king-Hiitte. 
Die Verteilung der Sitze ist derart, daB8 der gréfte yékamus, der als Vorsteher 
und Leiter der ganzen Feier von den Ubrigen erwahlt wird, der loima tuef- 
nuwa, am Eingang seinen Platz hat, und zwar linkerhand gerechnet von der 
Person, die in die Hiitte eintritt. Die Schtiler ihrerseits sind so verteilt, 
da® ein bis vier von ihnen immer zwischen zwei yékamus sitzen, je nach 
der Zahl der Schiiler und Doktoren. Augerdem hat jeder Schiiler seinen Sitz 
begrenzt, durch einen kurzen, mitteldicken Kniittel an jeder K6rperseite; er 
befindet sich fast immer in Hockstellung mit vor der Brust gekreuzten Armen, 
nur vereinzelt darf er mit unterschlagenen Beinen sitzen; nachts gestattet man, 
sich auf die Seite zu legen und die Beine etwas auszustrecken; den Nacken hat 
er auf einem kurzen, dicken Kniittel aus trockenem, schwammigem Hoize’ auf- 
liegen, der gleichsam als Nackenstiitze dienen soll und den er selbst an die 
Hiittenwand anpreft: in dieser Stellung: verbleibt der Schiiler wahrend der 
Unterweisung und des Gesanges; auch die alten Meister halten diese Korper- 
stellung ein, wenigstens wahrend des ersten Teiles der Nacht. 

Es beginnen Gesang und Unterricht mit dem Eintreten der Dunkelheit, 
also gegen 3 Uhr hier in diesen Gegenden, da diese Feier gewohnlich im 
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Winter veranstaltet wurde, und das ging dann so lange weiter, bis die beiden 
yodlox (Sternbild) tiber den Zenith nach Westen vorgeschritten waren, also 
bis.2 und 3 Uhr nachts; dann ruhten alle bis zum Morgengrauen, bis zirka 
8 Uhr; mehr Schlaf wurde nicht gestattet. Nun muB8ten die-Schiiler das Holz 
zur Feuerung herbeischleppen, oder fischen und Seetiere bringen, die zur 
Nahrung der Leute dienten; bis dann gegen 3 Uhr die Unterweisung in der 
Hiitte wieder begann. 

Sowohl die erfahrenen yékamus als auch die uswdgl’éxamus (= eine 
Zusammenziehung- aus: uswoala und yékamus), die Schiiler, nehmen nur sehr 
wenig Nahrung zu sich, vermeiden unter allen Umstanden Fett und Tran. 
Als Regel gilt, da8 die kleine MieBmuschel (Mytilus) die beste und ge- 
eignetste Nahrung fiir beide Teile ist; daher erhalt der Schiller wahrend der 
ersten Zeit des Unterrichtes nur drei MieBmuscheln taglich und ein wenig 
Wasser, das er durch einen langen Rohrenknochen saugen muff; macht er 
aber einige Fortschritte in jener Kunst, nach dem Urteil. der Alten, dann ‘wird 
seine Ration auf nur zwei Muscheln heruntergesetzt, die er dann einhalt bis 
zum Schlu8 der Unterweisung und dies zu dem Zwecke, damit er noch weitere 
und schneliere Fortschritte mache. (Es gehdrte Energie dazu, das wahrend 
mehrerer Monate auszuhalten.) In Einzelfallen gestattet man den Schiilern, auch 
Fisch zu essen; jedech diirfen sie dann nur die hintere Halfte nehmen und 
miissen die vordere Halfte samt Kopf des Fisches verbrennen. Immer wieder 
wird betont: Je schmaler die Kost, je geringer das Ma von Speise und Trank, 
das einer zu sich nimmt, um so schneller und lebhafter kommen die Traume, 
um so geeigneter ist der yékamus zu den Kunststiicken und -proben, die er 
vorzufiihren pflegt. 

Sowohl Schiiler als Lehrer sind in der Hiittte ganzlich unbekleidet und 
malen sich mit tumrdpu (weifer Farbe), sehr selten mit imi (roter Farbe) 
den ganzen Kérper; doch bevor diese Farbe eintrocknet, kratzt man mit den 
Nageln der vier langeren Finger von Stirn bis zu den.Knécheln in vertikaler 
Richtung streifenformig einen Teil der Farbe ab. Auf dem Kopf, besser um 
den Kopf herum, tragen alle den nur dem yékamus eigenen Federschmuck, 
in Diademform hergestellt, das apawora. 

Die Berufung zum Amte des yékamus kann eine doppelte sein: 

a) eine auSergewohnliche oder direkte Art, wenn z. B. der Knabe durch 
eine Erscheinung im Traume aufgefordert wird, diesem Amte sich zu widmen; 
oder wenn im Walde eine dhriliche Erscheinung, gewohnlich aus einem alten 
Baume herausschreitend, ihm entgegentritt mit der gleichen Aufforderung — 
diese Erscheinung ist dann immer der kdSpix oder Geist eines jetzt ver- 
storbenen yékamus; oder wenn der junge Mann eine lockende Stimme wie 
die eines seltsamen Vogels hort, die ihm die ganze Zeit in den Ohren klingt, 
bis.er, etwas matt und unwohl, zu seiner Hiitte kommt, hier bald sich nieder- 
legt und traumt, wie eine grofe Schar von Geistern der verstorbenen yéka- 
mus tim ihn herumtanzt und ihn einladet und lockt, an ihrem Spiele und 
Tanze teilzunehmen usw. 

6) Von. einer mehr indirekten Berufung zu diesem Amte miissen wir 
dann sprechen, wenn z. B. die Verwandten oder andere yékamus, gewisse 
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vorteilhafte Anilagen in irgendeinem Burschen bemerken, oder wenn selbiger 
persénliche Lust und Liebe ftir dieses Amt zeigt, oder ein yékamus im 
Traume den Auftrag erhalt, jenen betreffenden Knaben in dieser Kunst zu 
unterrichten etc. 

Jedoch, trotz dieser direkten oder indirekten Berufung, bestand nicht der 
unausweichliche Zwang, daf der betreffende Bursche unter allen Umstanden 
sich diesem Amte widmen miisse. Es gab Falle, wo er diese Berufung nicht 
beachtete oder andere Faktoren ihn diesem Amte fernhielten, ohne da® er 
Schaden davongetragen hatte seitens der ihn rufenden kdspix; es bestand 
also fiir einen solchen Burschen nicht die unumgdngliche Verpflichtung, ge- 
legentlich in der ldima-Hiitte Unterricht zu nehmen, wie eine solch allgemeine 
Verpilichtung bestand, betreffs der Teilnahme am. ciéxaus, der Jugendweihe. 

Wahrend der ganzen Dauer der Unterweisung, die manchmal bis sechs 
Monate hindurch anhielt, muBten die Schiiler standig die. Wangengegend des 
Gesithtes, besonders iiber den Backenknochen, mit weifer Farbe und feinen 
Holzspanchen (cildrs), gewonnen aus’ dem weichen Holz der hiesigen grofen 
Berberitze (Berberis acanthifolia), reiben und immer wieder reiben, zu dem 
Zwecke, da® die alte ursprtingliche Haut ganzlich verschwinde und eine neue, 
weichere, zartere erscheine. Wurde diese schlieBlich nach standigem, langen 
Reiben und Malen wirklich sichtbar, gewOhnlich nach drei«bis vier Wochen, 
dann bestand tiber die Berufung zum Amte eines yékamus dieses Burschen 
kein Zweifel mehr, und die alten Meister augerten dartiber ihre helle Freude 
mit grofer Genugtuung. Aber jetzt mufte der betreffende Bursche mit noch 
mehr Eifer immer und immer wieder weiterreiben und sich auf der Wangen- 
gegend malen, bis schlieBlich nach langer Anstrengung wahrend Monate 
hindurch auch diese zweite, zarte Haut verschwand und eine dritte, meue, noch 
feinere und empfindlichere sich bildete, die so dinn und weich und empfindlich 
war, da® man selbige tiberhaupt nicht beriihren konnte, ohne Schmerz zu 
verursachen. Der Schiiler nun, bei dem diese dritte, auferst zarte Haut zuerst 
erschien, der war der grdfte yékamus und der beste all jener Schitler, die 
zugleich mit ihm den Unterricht genossen hatten, und damit hérte dann gewOhn- 
lich die Unterweisung des Idima-yékamus auf. 

Jedoch das Hauptziel dieses Zusammentretens in der J6ima-Hititte — und 
dem dienten auch alle weiteren Nebenumstande und Bestimmungen, wie mangel- 
hafte Nahrung, kurzer Schlaf in inbequemer Korperhaltung, die Monotonie 
des Gesanges und des gesamten Lebens in der /dijma-Hiitte — war (nach 
meiner eigenen Beobachtung und Ansicht, denn die Leute selbst wissen dariiber 
keine besondere und klare Auskunft zu geben) die mdéglichst grofe Entwicklung 
und Ausbildung der Imaginationsgabe und Vorstellungskrait, sowie der schnellen 
Kombination au8erer Erscheinungen und Vorkommnisse mit den eigenen Traumen 
und Phantasiegebilden, auf der Grundlage starker, lebhafter Autosuggestion. 
Letztere mu bis zu einem solchen. Grade entwickelt werden, dafi der yékamus 
in der Uberzeugung lebt, seine Traumgebilde, Halluzinationen. und Phantasie- 
produkte sind lautere Wirklichkeit, sind tatsachlich lebende Gestalten, die sich 
dem yékamus nahern, sich benehmen und handeln, so wie die Menschen dies 
tun — allerdings nur ihm allein sichtbar, nicht den gewohnlichen Leuten —, 
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die mit ihm verkehren, sprechen und verhandeln, ihm Auftrage geben, oder — 
mit ihm streiten, ihm zu Diensten sind oder ihn bekampfen, ja selbst téten 
kénnen usw. Je nach seiner Geschicklichkeit erhalt und erlangt er mehr oder 
weniger Macht und Gewalt iiber die verschiedensten Geister, er kann selbige 
sogar sich untertanig und botmd8ig machen, da8 vor seiner Starke dann alle 
kdSpix zittern. Ist der yékamus einmal soweit in der Autosuggestion voran- 
gekommen, dann beeinflu8t er suggestiv auch die iibrigen Leute ganz be- 
deutend, und durch geschickte Wendungen, durch Fingerfertigkeit, durch 
Schnelligkeit seiner Handbewegungen, mit einem Worte, durch eine gewisse 
Art Taschenspielerkiinste ftihrt er schHeBlich den schon suggestiv vorbereiteten | 
und daher leicht zu tauschenden Leuten und Zuschauern irgendwelche Dinge 
vor, welche dieselben als aufSergewdhnliche Kunststiicke beurteilen, welche 
die Fahigkeiten eines gewdhnlichen Mannes tiberschreiten, und selbiger gilt 
dann als grofer yékamus. 

An mir selbst habe ich es in- der /djma-Hiitte verspiirt, welch grofe 
suggestive Gewalt und Beeinflussung von dem in voller Tatigkeit sich be- 
findenden yékamus ausgeht auf alle, die ein irgendwie empfangliches Gemiit 
mitbringen und sich wirklich beeinflussen lassen wollen. Und anderseitserscheint 
es mir nicht tibertrieben oder unmdglich, da8 nach monatelanger Schulung 
und nach spater daran sich anschlieBender Selbstbeeinflussung im yékamus 
sich die Einbildungskraft bis zu dem Grade entwickeln kann, da er in der 
festen Uberzeugung lebt, die Geister verkehren standig mit ihm, geben ihm 
Auftrage, denen er gehorsamst nachkommen mu8, da8 er mit deren Hilfe andere 
Leute krank und gesund machen, ja selbst téten kann. Hierin liegt auch der 
Erklarungsgrund dafiir, da8 bei Krankenheilungen und tiberhaupt immer, wenn 
der yeékamus irgendeine seiner Amtsfunktionen ausiibt, er vorher lange Zeit 
braucht, bis er in der richtigen Geistesverfassung ist, d. h. bis er durch ein- 
férmigen Gesang, durch rhythmische Bewegungen des ganzen Korpers, die 
ansteigend schneller und wilder werden miissen, sich selbst so stark suggestiv 
beeinflu8t, daB seine Phantasiegebilde gema8 seiner Uberzeugung reine Wirk- 
lichkeit sind, und da® er allem, was er in dieser autosuggestiven Erregung 
sich denkt und sich vorstellt, sofort auch ein wirkliches Geschehen und eine 
tatséchliche objektive Entwicklung zuschreibt. Selbstverstandlich bleibt das 
ganze Benehmen des yékamus nicht ohne merkliche Einwirkungen auf das 
Gemiit der umstehenden Zuschauer; tritt dann z. B. irgendwelche Wendung 
im Verlauf der Krankheit einer Person ein, die von der Tatigkeit des yékamus 
auch psychisch tief beeindruckt werden muf, dann zweifelt niemand mehr an 
der direkten Gewalt, die der yékamus iiber die Geister ‘und Naturgewalten 
auszutiben imstande ist, ein Umstand, der die gewOhnlichen Leute noch leicht- 
glaubiger macht fiir alle Zukunft. 

Auf eine spatere Gelegenheit will ich es hinausschieben, weitere Einzel- 
heiten zur Begriindung der oben geduferten. Meinung beizubringen. Den guten 
Yagan aber werde ich immer dankbar bleiben dafiir, da8 sie mir die seltene 
MOglichkeit geboten haben, mich persénlich unterrichten lassen und einleben 
zu kénnen in der Kunst ihrer Medizinmanner. Sie selbst bedauern allerdings, 
da8 es heutigentags keinen einzigen grofen yékamus mehr gabe, wie selbige 
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in verhaltnismaBig bedeutender Anzahl in friheren Zeiten sich fanden und 
sich bertihmt machten durch so manche seltene Kunststiicke und Proben, 
die sie ihren Leuten vorzufihren imstande waren. Auf meine Frage hin, warum 


‘wohl diese tiichtigen Meister sich heute nicht mehr finden, antworteten sie 


in ganz bezeichnender Weise: ,Das kommt von dem.vielen und guten Essen, 
das die Christen genieBen und das auch wir aile jetzt zu nehmen uns an- 
gewohnt haben. Davon werden Korper und Geist schwerfallig, die Traume aber 
kommen nicht mehr so lebhaft und haufig. Die alten yékamus haben. eben 
bis Mittag gefastet und dann nur zwei bis drei MieBmuscheln taglich gegessen, 
wenn sie einen Kranken heilen wollten, oder schlimme Geister verscyeuchen 
muften, oder im Traume ihre Schutzgeister zu befragen wiinschten, — sie 
kannten eben Alkohol, Tee oder Kaffee nicht, wie wir diese Dinge heute 
so oft genieBen. Jene alten Meister begniigten. sich mit einigen _Tropfen 
Wasser; nachts ruhten sie nur kurze Zeit aus und das nur-in Hockerstellung!* 
— Es ist wirklich Tatsache, daf die heute lebenden Yagan sich allzuviel an 
die eviropdischen oder importierten Nahrungsmittel, wie Mehl, Zucker, Nudeln, 
Reis, Hiilsenfriichte, Kaffee, Alkohol und besonders Hammelfleisch gewohnt 
haben; nur nebenbei, oder in Zeiten. der Not oder falls ihnen Geld mangelt, 
geben sie sich mit der Nahrungsversorgung, wie sie in alter Zeit geiibt wurde, 


_zufrieden. 


8. Auf den Zusammenhang von. ldima yékamus und der kina-Feier habe 
ich in obigem schon gelegentlich "hingewiesen; tatsachlich unterliegt es keinem 
Zweifel mehr, da8 beide Einrichtungen einem fremden Kultureinflu& zuge- 
schrieben werden miissen, wahrend cjéxaus (Jugendweihe), soweit diese in 
einzelnen Punkten nicht auf die Alakaluf hinweist, einen durchaus originalen 
Charakter hervortreten JaBt. 

Obwohl wir, mein Reisegefahrte von 1922 P. W. Koppers und ich, schon: 
im vergangenen Jahre zu einer gewissen Sicherheit dartiber gekommen waren, 
da® die beiden genannten Einrichtungen wohl von den Ona tibermittelt worden 
sein mtissen, da das k/dketen der letzteren sich nicht wesentlich von kina der 
Yagan unterscheiden’ wird, gelangte ich dieses Jahr zur vollsten Gewifheit 
dartiber; denn gema8 einer sehr alten Tradition wurde tatsdchlich sowohl king 
als auch /dima yékamus vom Norden her in die Heimat der Yagan gebracht, 
natiirlich in sehr weit zurtickliegender Zeit. Die Uberlieferung berichtet dies- 
beztiglich: ,Oben im ndérdlichen Teil dieser Isla Grande, auf der schénen 
Pampa in-,der Gegend von yayidxan (auf dem Siidufer der Magellan-Strafe) 
da spielten die Weiber zuerst kina; damals. hatten ja die Weiber: allein die 
Gewalt, sie herrschten und die Manner waren ihnen untertan, so wie heute 
die Weiber den Mannern gehorchen miissen. Diese Weiber spielten nun lange 
schon und suchten dabei immer nach dem: grofen Teufel, dem tadnowa, wo 
er wohl ware und ob er aus der Erde herauskame, in ihre kina-Hiitte ein- 
trate usw.; aber sie fanden ihn in jener Gegend nicht, und so zogen sie weiter, 
erst der Nordkiiste dieser ‘Isla Grande entlang bis an die Nordostspitze; und 
wo sie Rast machten, da bauten sie die kina-Hiitte und spielten immer weiter. 
Und von da zogen sie am Ostufer dieser Insel entlang in der Richtung nach 
Siiden; und iiberall, wo sie spielten, entstand eine schéne, weite Pampa 
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(ganz ebenes Land mit niedrigem Graswuchs), und immer suchten sie nach 
dem grofen bésen Geist, dem ¢édnowa. Und sie zogen immer weiter nach dem 
Siiden, bis sie in die Nahe des Cabo San Pablo kamen; dann gingen sie 
nicht mehr der Kiiste entlang, und daher sieht man auch heute noch, daf 
siidlich von diesem Kap sich nur bewaldetes, gebirgiges Land findet. Die Weiber 
nahmen jetzt eine siidwestliche Richtung, iiberschritten die Cordillere und kamen 
hier an den Kanal Beagle, an die siidliche Kiiste dieser Isla Grande, ungefahr 
in die Gegend von Puerto Haberton. Von hier aus zogen sie westw4rts, und 
wo sie die kina-Hiitte bauten und spielten, wie z. B. in Puerto Brown, da 
gestaltete sich die Erde um, und es bildete sich eine sehr schéne, ebene Land- 
flache. Und spater zogen sie weiter, an der Ktiste des. Kanal. Beagle entlang, 
westwarts, bis sie endlich nach Yaia-osdka (boca del infierno) kamen, -etwas 
siidlich vom heutigen Stadtchen Ushuaia. Hier spielten sie wieder oft und sehr 
lange Zeit ihr kina, aber da nach langem Spielen und Suchen sie den tdénowa 
doch nicht finden und aus der Erde herausholen konnten, da entschlossen sie 
sich, nicht mehr weiter zu wandern, sondern hier -in Yaia-osdka zu bleiben; 
denn hier hatten sie ebenfalls eine sehr schéne, ebene Pampa zum Spielen. 
Und das taten sie lange Zeit hindurch, bis einstmals /6m (die jetzige Sonne), 
der damals noch als treiflicher Jager auf Erden lebte, das Geheimnis. der 
Weiber entdeckte. Da erhoben sich die Manner, und es begann die grofe 
Umgestaltung der Erde und die grofe Umwalzung der bis dahin bestehenden 
Ordnung, wobei die Manner fast alle Weiber vernichteten, wo viele der letzteren 
sich in Tiere verwandelten und viele Manner hinaufgingen an das Firmament 
als Sterne. Seit jener Umwalzung haben die Manner die Gewalt tiber die Weiber; 
um selbige nicht mehr zu verlieren, spielen sie jetzt kina. Seit jener Zeit sind 
die Weiber untertan den Mannern, letztere allein befehlen, und? nur sie allein 
vereinigen sich -zur kina-Feier.“ 

An diese alte Uberlieferung kniipfte ich nun noch die Frage an, ob jene 
Weiber, die vom Norden an diese Kiiste gekommen waren, kina spielend, 
etwa dem Ona-Stamme angehdérten.. Darauf sagten die alten Manner: ,Das 
wissen wir nicht, denn es ist schon zu lange her, ‘und damals- wuf8te man 
wohl noch nicht, ob Ona auf der anderen Seite der Cordillere wohnten; aber 
jedenfalls waren jene Weiber keine yémana (sie waren keine Yagan-Leute). 
Das ist gewiB, daB damals schon yémana hier lebten, Leute yon unserem Stamm ;, 
denn sonst, wie wiiften wir das. alles, und wie bes4Ben wir die kina-Feier ?“ 

So. glaube ich, geht aus.obigem ohne Zweifel- hervor, da8 sowohl 
kina als auch /éima yékamus, und damit die gesamte yékamus-Einrichtung, 
wenigstens-in ihrer heutigen Form, ein spaterer Kultureinflu8 sein mu8,- der 
in letzter Instanz von den-Ona an die Yagan weitergegeben worden ist. Mehr 
Klarheit in diese Frage wird eine genaue Klarstellung des eigentlichen Cha- 
rakters des k/dketen der Ona ergeben, und ich habe gewisse Aussichten, an 
dieser Feiertichkeit in kurzer Zeit teilnehmen zu kénnen. 


4. Nun zum Schlusse noch ein kurzes Wort iiber die religidsen An-- 


schauungen der Yagan. Schon im letzten Jahre, bei meiner dritten Feuerland- 


reise, hatten wir, mein damaliger Reisegefahrte P. W. Koppsrs und ich, die 


Existenz eines klarumschriebenen, tiefeingewurzelten, uralten Monotheismus 


ated 
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dieser Leute, auf der Grundlage eines umfangreichen Materials festgestellt. 


Sollte aber irgend jemandem noch ein leiser Zweifel gekommen sein iiber 
die tatsachliche Verwertung der so zahlreichen und uralten Formeln und Rede- 
wendungen, mit denen diese Indianer sich an ihr héchstes Wesen richten', 
an ihren Vatauinéwa (der Uralte), oder Aitapuian (mein Vater) oder abailakin 
(der Allmachtige) usw., wie sie ihn fennen, so gtaube ich, wird das Folgende 
ausreichen, um auch jene letzten Zweifel noch ein fiir alle Mal zu beheben. 

Als‘ich auf der Insel Navarino war und. mit den Mannern gerade die 


Feier des léima yékamus beendet hatte, starb in der folgenden Nacht, es 


war am 24. Marz, die zirka 55 jahrige Frau* des alten Thomas, die schon 
seit langen Jahren an einem schmerzlichen Ubel — nach meiner Meinung: 
ein Gebarmutterleiden — krankte und langsam dahinsiechte. Bald nach er- 
folgtem Dahinscheiden jener Frau wurde ich durch lautes Klagen, Weinen und 
Wimmern geweckt, das man in allen Hiitten héren konnte. Als ich am 
Morgen aufgestanden war, ging ich auch zu der Hiitte,.wo die Tote lag, und 
da merkte ich schon, wie in das Wimmern und Heulen die mir aus dem 
letzten Jahre bekannten, alten Formeln und typischen Wendungen, an den 
Vatauinéwa gerichtet, eingestreut wurden. Ich spielte den sttiimmen, teilnahms- 
volten Zuschauer, und die Leute nahirien. von meiner Gegenwart kaum Notiz; 


so war es ja auch von mir beabsichtigt. 


Allgemeine Trauerstimmung hatte nun dieses kleine Indianerlager be- 
fallen. Auf das Méglichste hielt ich mich persénlich pietdtvoll ruhig und sehr 
zurtick, zu. dem Zwecke, um die Leute ganzlich unbeeinfluft und unbehindert 
ihren ‘eigenen Gefiihlen zu iiberlassen, damit sie selbst sich gaben und auf- 
fiihrten, wie sie ties im gleichen Falle zi tun pflegen, wenn sie ganz allein 
nur-unter ihresgleichen sind. Tatsachlich war ich auch der einzige Weife unter 


dieser Indianergesellschatt. 


Nachdem sie nun gegen Mittag jene Verstorbene beerdigt hatten nach 
der Art, wie sie das bei den Christen gesehen, traten sie sofort, der Ver- 
pflichtung der alten Sitten folgend, zum yamalasemodjina, der grofen Toten- 
feier, zusammen, aber da es sehr stark regnete, hatten sie sich im Hauschen 


. [Vergleiche iiber diese Formeln und Gebete , Anthropos* XVI—XVH (1921-1922), S. 522. 
W. KJ e : : 

* [Die Frau krinkelte bereits stark im Matz 1922, und wir glaubten, daf sie den bevor- 
stehenden Winter kaum noch tiberleben werde. Infolge ihres grofen Schwichezustandes konnte 
sie damals bei den Festen schon gar’ nicht mehr mittun. Sie sa8 fast immer in ihrer elenden 


Hiitte — freilich keineswegs von. ihrem Manne noch von den Yagan-Frauen vernachlassigt. Ein 


volles Jahr hat sie doch«noch weiter vegetiert, bis sie schlieBlich langsam dahingesiecht ist. Der 
Tod bedeutete nicht nur fiir sie, sondern auch fiir ihre Umgebung eine wahre-Erlésung. Das ist 
unsere Auffassung. Da®i die Yagan dieselbe nicht teilen,. zeigt die erschiitternde Trauerfeier, 
welche sie am Tage nach dem Tode der Frau veranstalteten und dié P. GUSINDE miterleben 
konnte. Da fallt atch das richtige Licht ait die AuBerurig, die wir 1922 so oft, wenn wir sie 
zum Trauergesang und yamalasemdina aufforderten, von ihnen zu héren bekathen: , Wie kann 
man denn so traurig seivs wenn keiner gestorben ist?“ Wir glaubten damals, die zu Demon- 
strationszwecken ih unserem Interesse kiinstlich erzeugte Trauerstimmung sei schon etwas gewesen. 
P. GusINDE’s Bericht zeigt indes, wie tief ‘demgegentiber bei einem: wirklichen Todesfalle der 
Schmerz ihre. Seele- durchwiihlt, und wie elementar er sich dann 4ufert in Fragen und Klagen' 
gegen--Vatauinéwa, das hachste Wesen, den Herrn iiber Leben und Tod. W. K|] 
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eines der ihrigen: versammelt. Als schon der Gesang und die iiblichen kurzen 
Reden begonnen hatten, kam ein Mann zu mir-und fragte, ob ich auch in © 
jene Versammlung kommen wollte; in mitleidigem Tone fiigte er bei, daf 
alies, was sie da machen, fiir mich wenig Anregung und Freude bedeuten 
wird, denn sie sind ja alle in grofer Trauer; aber wenn ich kame, wtirden 
sie es mir hoch anrechnen, da8 ich mit ‘ihnen mitffihle und Teilnahme zeige 
fiir alle! — Der gute Alte, er wuBte gar nicht, wie sehr ich auf seine Ein- 
ladung gewartet habe; denn ich gab mir wohl Rechenschaft von den wichtigen 
Beobachtungen, die ich gerade bei dieser Feier wiirde machen kénnen, und 
sofort begab ich mich zur Trauerversammlung der Leute. 

Alle sonstigen Einzelheiten dieser Feier, wie Bemalungen, Gesang, Be- 
wegungen der Sprecher und Sanger etc., lasse ich hier beiseite; ich will nur 
hervorheben, daf es fiir mich tatsdchlich eine grofe Uberraschung war zu 
sehen, wie diese Leute ganz spontan ihren so ganz und gar menschlichen Ge- 
fiihlen und Empfindungen freien Lauf lieSen, ohne Menschenfurcht oder Ver- 
schdmtheit, und wie sie mit ungeahnter Selbstverstandlichkeit immer und 
immer wieder von dem grofen Geist da oben, vom Vatauinéwa sprachen. 
Jede Person, die das Wort ergriff — und das taten alle Anwesenden zu wieder- 
holten Malen —, wandte sich stets und 6fters und langere Zeit an den 
Vatauinéwa, ihm schrieben sie alle die Schuld an diesem Todesfalle Zu; er 
ist der Machtige, gegen dessen Gewalt niemand ankommen kann; und so 
glaubte jeder in seiner Trauer und in seinem grofen Schmerz sich vollauf 
berechtigt, sich bei Vatauinéwa zu beklagen, ihm Vorwiirfe zu machen, mit ibm 
sich zu erztirnen, auf ihn zu schimpfen und von ihm Rechenschaft zu fordern 
fiber diese seine Tat usw. Und dabei wiederholten sich die alten, téblichen 
Formeln, die ja obige Ideen ausdriicken, Formeln, die allen Anwesenden sehr 
gelaufig waren; und alle fanden den Sprecher immer im vollsten Recht, wenn 
er den Vatauinéwa anklagte und ihm Vorwiirfe machte, alle schlossen sich 
seiner Ansicht und AufSerung an mit riihrender Natiirlichkeit. 

Ich muf wiederholen, tiberraschend war fiir mich die Gelegenheit hier, 
diese spontane AuBerung ihres tief eingewurzelten Gottesglaubens mit solcher 
Gewalt sieh luftmachen zu sehen. Wirklich, ihre religidse Uberzeugung, der 
Glaube an ihren Vatauinéwa sa® tief drinnen im Herzen dieser Leute;- hier 
kam zum Vorschein, daf es eine felsenfeste, sichere Uberzeugung war und 
da alle auch selbige hatten. Dabei kam fernerhin zum Ausdruck, da® sie 
die Allgewalt des Vatauinéwa anerkennen, seine Allgegenwart, sein 
unbestreitbares Eigentumsrecht iiber alles Sichtbare, séine unnahbare 
GréBe, die niemand antasten kann, und schlieBlich die Hilflosigkeit und Ohn- 
macht der menschlichen Kreaturen, die yoll und ganz in seiner Gewalt 
stehen und: tiberhaupt ihm gegeniiber keine Rechte geltend machen diirfen. 

Da sie nun in dieser Versammlung sich sehr mit ihm erztirnt und aus- 
einandergesetzt hatten — sie schreiben das dem eigenen grofen Trauerschmerz 
zu und entschuldigen damit-auch ihr Benehmen —, da regt sich dann doch 
ihr Gewissen am Abend, wenn jeder in seiner Hite etwas ruhiger geworden 
ist. Reuevoll wendet er sich wieder an den Vatauinéwa und bittet ihn um 
Verzeihung fiir die in der groBen Erregung ausgesprochenen Worte; ein Beweis 
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daftir, da8 nach der Ansicht der Yagan allem Tun und Walten des Vatauinéwa 
die hochste Ehrfurcht gebitihrt, da® alle ihm Anerkennung zollen miissen 
und keiner gegen seine Handlungsweise sich auflehnen darf! 

Sieben Stunden wihrte dieses yamalasemojna, die Leute hatten sich 
dabei etwas ermiidet und gingen still ein jeder in seine Hiitte; aber jeder 
einzelne gab sich hier seiner Trauer noch weiter hin, und das Weinen und 
Wimmern hérte man Tag und Nacht. — — — 

Auch in der wichtigen Frage iiber das Verhaltnis des Vatauinéwa zu 
dent yékamus, deren Krankenheilungen usw. habe ich weitere Klarheit erlangt; 
auch tanche noch zweifelhafte Punkte in der Mythologie konnte ich richtig- 
stellen. Doch hier genug davon. Es gelang mir, noch 15 Gesdnge phono- 
graphisch aufzunehmen, so daf ich meine Arbeit unter den Yagan beendet 
glaube; ohne Frage, alle ihre wesentlichen Kulturelenrente sind jetzt fest- 
gestellt. 

Nun rtiste ich mich zur schwierigen Reise nach dem Lager der Ona; 
hoffentlich ist mir guter Erfolg bei der Erforschung jenes Stammes beschieden. 
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VI. Die Abgrenzung der Jahreszeiten auf den Andamanen und die Bedeutung der Monsune 
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VII. Der sittliche Charakter der Gebote Puluga’s, des Héchsten Wesens der Siidandamanesen. 
VII. Reichtum und Kompliziertheit der religiésen Verhdltnisse der Andamanesen. 


|. Der Gegensatz der Mitteilungen von E. H. MAN und A. R. Brown und seine 


persénliche und sachliche Wirdigung. 

Nach der bisher als klassi8ch betrachteten Darstellung von E. H. MAN 
iiber die Bewohner der Andamanen-Inseln, die er zuerst in Band XI und XII 
(1882 und 1883) des ,Journal of the Anthropological Institute of Great Britain 
and Ireland“, dann als gesondertes Werk ,On the Aboriginal Inhabitants of the 
Andaman Jslands* (London 1883) erscheinen lie, war man gewOhnt, dg¢n Anda- 
manesen die Kenntnis und Verehrung eines wirklichen Hoéchsten. Wesetis, Pu- 
luga mit Namen, zuzusprechen, um so mehr, da auch von zwei anderen guten 


Kennern dieser Stimme, M. V. PoRTMAN und Sir RICHARD TEMPLE, im wesent-- 


lichen keine Widerspriiche dagegen laut geworden waren’. 
Es wirkte also einigermafen sensationell, als A. R. Brown, der in den 


Jahren 1908—1909: eine Forschungsexpedition zu den Andamanen’ unter- 


nommen hatte,.in der Zeitschrift ,Folk-Lore“ (XX, 1909, S. 258—271).zwar 
Man’s sonstige Forschungen belobte, aber gerade gegen seine Darstellung der 
Religion und besonders die Charakterisierung Puluga’s als ‘eines Héchsten 


Wesens Stellung nahm, wozu er einleitete mit den folgenden Satzen: 


Mr. Man’s researches were in many ways excellent. | have tested as far, as 
ossible every statement in his book, and can speak with ungrudging praise 
of it. But there are certain matters on which I am compelled to dissent from 
Mr. Man’s opinions, and one of the most important of these is his interpre- 
tation of certain religious beliefs of the Andamanese“. Uber die Kontroverse 
zwischen BROWN und mir, die sich damals daran kniipfte, berichte ich an anderer 
Stelle 2. 


Seitdem ist jetzt BRown’s ausftihrliches Werk iiber die Andamanesen er- 


schienen?, in welchem Brown bei dieser Stellungnahme verbleibt und sie viel- 
mehr noch zu erweitern und vertiefen sich bemiht. 
Es ergibt sich damit erneut die Notwendigkeit, auf die Darstellung Brown’ s 


einzugehen. Das hohe reizvolle Interesse, das diesem Falle innewohnt, “recht- 


' Siehe meine ausfihrlichen Darlegungen dariiber in ,Stellung der Pygmaenvélker in. der 
Entwicklungsgeschichte der Menschheit*, Stuttgart 1910, S. 193ff. ‘ 
2 Siehe dariiber unten im Teil ,Bibliographie*. 
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ferugt, wie ich denke, zur Geniige, wenn das hier in so eingehender Weise 
- geschieht. Es gilt hier, nicht nur wertvolle alte Erkenntnisse zu sichern, sondern 


auch wichtige neue Erkenntnisse zu gewinnen und nach manchen Seiten hin 


 vieles zu lertien. 


Da hier zwei Forscher mit ganz entgegengesetzten Beobachtungsresul- 
taten vor: uns hintreten, so kommen wir nicht daran vorbei, zuerst einen Blick 
auf die Qualifikation zu werfen, die sie beide zur Erfiillung ihrer Aufgaben 


‘mitbringen. Wenn wir zunachst die Frage der Dauer ihres Aufenthaltes bei 


den Andamanesen priifen, so ergibt sich folgendes. 

Die ganze Expedition Brown’s dauerte von Ende 1906 bis Anfang 1908; 
davon entfielen aber drei Monate auf die Klein-Andaman-Inseln; wegen: unzu- 
reichender Kéenntnis der Sprache brach Brown hier ab und verwendete also 


‘nur ein Jahr auf GroSandaman. E. H..Man’s Aufenthalt dortsélbst umfafite 


aber elf Jahre in bestandigem Verkehr mit den Eingebornen, darunter vier 
Jahre als Leiter des Heimes der Andamanesen. Schon dadurch war E. H. Man 
bedeutend im Vorteil. Dies steigerte sich noch dadurch, da’ Man seine Unter- 
sticliungen im wesentlichen auf die Stidstamme, besonders die Aka-Bea, kon- 
zentrierte, wahrend Brown auch noch bei den Mittel- und Nordstaémmen ar- 
beitete, aber von den Siidstammen, insbesondere den Aka-Bea, bei denen MAN 
tatig war, weniger Mitteilungen bringen kann. Dazu kam weiter, dafi MAN 
sich in der langen Zeit eine eingehende Kenntnis der Sprache erwarb und so 
unmittelbar mit den Eingebornen verkehren konnte, eine unerlafliche Vor- 
bedingung zu’ wirklich eindringender Erforschung der Eingebornen. BROWN 
dagegen vermochte mit den Eingebornen die allerlangste Zeit nur zu ver- 
kehren in einer Vermittlungssprache, dem Hindustani, die er selbst nicht be- 
herrschte, und welche nur die jungen Andamanesen und auch die, wie er 
selbst sagt, ,mehr oder weniger unvollkommen* sprachen. Erst in den 
letzten Wochen traf er einen Eimgebornen, der englisch sprach, durch dessen 
Hilfe er dann bessere Ausktinfte erhalten konnte?. 

Zu all dem kommt endlich, da®, wahrend zu Man’s Zeiten die einzelnen 
Stamme streng getrennt von einander lebten, so dafi eine witklich exakte Er- 
forschung eines einzelnen Stammes noch moglich war, jetzt dagegen nach 
A. R. Brown’s eigenem Zeugnis die Stamme vielfach durcheinander leben und 
damit ihre Sprache und ihre Sitten an. Reinheit, Bestimmtheit und Sicherheit 
natiirlich bedeutend eingebtift haben. 

Sozusagen in jeder Hinsicht also war Man unvergleichlich gtinstiger 
gestellt als BRowN, so da8 deshalb von vorneherein seine Mitteilungen mindestens 
das gleiche Zutrauen rechtfertigen. So spricht sich Sir RICHARD C. TEMPLE, 
den auch Brown als einen der besten Kenner der Adamanesen anerkennt, 
folgendermafien tiber Brown’s Buch aus: ,Der erste Teil des Buches ist 
empfindlich geschadigt dadurch, da der Verfasser zu viel Gewicht legt auf 
seine eigenen Beobachtungen und zu wenig auf die seiner Vorganger, insbe- 
sondere auf die eines so peinlich genauen Darstellers wie Mr. E. H. Man, 
der auBergewOhnliche Gelegenheiten zu Beobachtungen hatte, die sich fiber 


' Vgl. die diesbeziiglichen Angaben von Brown selbst S. 170, 176. 
ga* 
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eine lange Reihe von Jahren ausdehnten* (,Man“ 1922, S. 121). Wenn BRowN 
behauptet, da8 MAN sich durch seine christlichglaubige Uberzeugung zu einer 


christianisierenden Farbung seiner Mitteilungen habe verleiten lassen, so ist dem 
entgegenzuhalten, da8 eine solche in keiner Weise hervortritt; denn er bringt 


in aller Aufrichtigkeit eine ganze Menge seltsamer und selbst grotesker Einzel- 
heiten auch iiber Puluga, das Héchste Wesen, die doch wahrlich in keinem 


Glaubensbekenntnis irgendeiner der christlichen Denominationen zu finden sind. 
Weiter aber auch lieSe sich erwidern, da8 man ‘dann mit gleichem Recht BROWN 


den Vorwurf machen kénnte, -seine eigene Unvoreingenommenheit sei durch 
die damals noch herrschenden evolutionistischen Schulmeinungen getriibt 
worden, 

Nach den Angaben von E. H. Man nun verehren die Andamanesen- 


Pygmaen, die’ sicherlich zu den 4ltesten V6lkern des stidlichen Asiens zahlen, — 


ein wirkliches Héchstes Wesen, Puluga mit Namen, das Welt und Menschen 
schuf, allwissender, sittlicher Richter ihrer Handlungen, aber auch gut und 


hilfreich ist, zu dem die Guten nach dem Tode gelangen. Demgegeniiber wollte — 


nun Brown gefunden haben, da8 nicht ein, sondern zwei Hochgétter vorhanden 
seien, Bilika (Puluga) und Teria (Daria); beide sollen nichts anderes darstellen 
als ‘die beiden dort herrschenden Hauptwinde, ersterer den Nordostmonsun, 
letzterer den Siidwestmonsun. Puluga-Bilika, die die Hauptperson bilde, sei 
aber weiblich und erst spater in einzelnen Stammen mannlich geworden. Sie 
habe keinerlei sittliche Eigenschaften an sich und sei urspriinglich als den 


Menschen feindselig betrachtet worden; denn von ihr gingen die zerstérenden — 


Stiirme aus, wahrend von Teria die. Regen kamen. 

Wenn Brown’s Behauptungen in dieser Form zutreffend waren, so kénnte 
allerdings der Charakter eines Héchsten Wesens.dem (oder der) Bilika-Puluga 
nicht mehr zuerkannt werden. Aber man mu8 bei BRowN unterscheiden zwischen 
den Tatsachen, die er bringt, und der Interpretation, die er dazu gibt, und da 
er sich verdienstlicherweise bemiiht hat, die letztere von den ersteren getrennt 
zu halten, so ist es leicht, die ersteren zu erfassen. 

Die Wirklichkeit ist nun, da8 Brown aufer den Staminén des Siidens, 
den Akar-Bale und besonders den Aka-Bea, die E. H. MAN erforschte, auch 
noch die der Mitte und die des Nordens herangezogen hat. Er hat sich dadurch 
das grofe Verdienst erworben, zutage zu fordern, wie hier auf einem verhdltnis- 
ma8ig kleinen Raum unter einer so geringen Anzahl von Menschen auch bei 
primitivsten Vélkern éine reiche Mannigfaltigkeit weitest auseinanderstehender 
Anschauungen in der Religion bei den einzelnen Stammen vorhanden ist. Die 


so hoch instruktive Tatsache dieser charakteristischen Verschiedenheit der ein-- 


zelnen Stamme hatte aber méglichst klar dargelegt und in keiner Weise ver- 
wischt werden diirfen. Das letztere tritt nun aber vielfach in der Interpretation 
ein, die Brown gibt, indem er die starke Verschiedenheit der Religion der 
Stidstamme von der der Nordstamme nicht geniigend beachtet. Die Folge davon 
ist, da8 seine Darstellung der Religion der Nordstamme zutreffend, die der 
Mittelstamme halb zutreffend, die der Siidstimme aber in entscheidenden 
Punkten unzutreffend wird. Das hat sich noch verschlimmert seit seiner ersten 
Darstellung im ,Folk-Lore‘; denn wahrend er damals noch starker unter dem 


a 
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Eindruck beobachteter Tatsachen stand, ist.er seitdem unter den Einflu8 von 
Theorien gelangt, die er sich bildete, und die schlieBlich auch die Darlegung der 
Tatsachen ungiinstig beeinfluSte, wie wir das weiter unten noch sehen werden. 

Hier seien zuniachst nur einige dieser Verwischungen bezeichnet, die BROWN. 
vornimmt. Er schildert Bilik als im wesentlichen den Menschen feindlich 
(S. 369f.). Dann aber schreibt er: Yet there is no doubt that at times, and 
more particularly in the southern tribes, the natives do regard Puluga as the 
benefactor and even the creator of the human race* (S. 370). Es ist aber 
unexakt zu sagen: ,more particularly in the southern tribes“. Wenn wir uns 
auf die Quellen, insbesondere der Mythen, stiitzen, so ist Puluga nur in den 
Stidstammen Wohlthater und Schopfer der Menschen. Dieselbe Bemerkung 
gilt von BROwN’s Ausdrucksweise, da8 der Gedanke, Puluga-Bilika -habe den 
Menschen Feuer und damit die Quelle des Lebens gegeben, ,has been deve- 
loped more in the South than in the North“"(S. 372), Nach den Mythen war 
es nur bei den Siidstammen, da8 Puluga den Menschen das Feuer freiwillig 
gab; bei den Nordstammen bewachte Bilika es eifersiichtig, und es muBte ihr 
erst mit List und Gewalt entwendet werden. 

Wir wollen jetzt darangehen, in einer kurzen Zusammenfassung die haupt- 
sachlichsten Unterschiede der Siid- von den Nordstammen darzulegen. 


Il. Die Hauptunterschiede in Religion und Mythe zwischen den Nord- und den 
Siidandamanesen. 
1. Betrachten wir zuerst das Geschlecht von Puluga-Bilika und ihrem 
Partner Daria-Tarai und ihre beiderseitigen Beziehungen zu den beiden 
Monsunen (S. 147ff.): 


Noydstamme. 
Nordostmonsun Siidwestmonsun 
; Biliku boto Tarai boto 
Aka-Cari ( Biliku ist weiblich und Frau des Tarai, ihr Sohn ist Perjido; so 
cine } die gew6hnliche Annahme; anderswo gilt Perjido als Mann der 
Aka-Jeru | Bilika; oder Bilika ist. unverheiratet, ihr Sohn ist Perjido und andere 
Mittelstimme, 
Bilik to Teriya 
a J Im Nordgebiet: Biliku weiblich, Tarai mannlich; im Siiden 
meetin Biliku mannlich 
H iliku m. 
Fiir gewohnlich ist Bilik man nlich, ebenso Teriya; seltener: Bilik 
weiblich, Tarai ihr Mann; oder: ‘ein mdannlicher und ein 
Aka-Kol weiblicher-Bilik, die Mann und Frau sind; oder Bilik mann- 
55 ce lich, seine Frau In-Caria 
Bei A-Puéikwar mehrere Bilik fiir alle Winde aufer Siidwest, 
letzterer Teriya 
Sidstimme. 
Puluga to(a) Daria 
Akar-Bele  { Puluga mannlich Daria sein Bruder 
f ,and this was apparently also the commen belief of the 
A as | Aka-Bea“ (S. 151) 
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Aus dieser Ubersicht ergibt sich: 1. Biliku ist in den Nordstammen stets 
weiblich, Puluga in den Siidstammen stets mannlich, in den Mittelstammen — 
ist Bilik bald méannlich, bald weiblich, also ein typisches Ubergangsgebiet; 
2. nur im Norden sind die ‘beiden Monsune starker personifiziert, da sie 
nur dort Biliku-Wind und Tarai-Wtnd heifBen, wahrend in der Mitte und im 
Stiden nur der Nordostmonsun die personifizierende Bezeichnung tragt und 
der Siidwestmonsun einfach Teriya (Daria) heiBt; 3. tiberall ist Biliku-Puluga 
nur mit dem Nordostmonsun, Tarai-Daria nur mit dem Stidwestmonsun in 
Verbindung gesetzt, nur bei A-Pudtikwar sind viele Biliku da, denen alle 
Winde, aufer dem Stidwestwind, zugeteilt werden, 


Auf diesem letzteren Punkt baut Brown seine ganze Interpretation des 
Puluga-Glaubens auf: zum Gebiet Puluga’s gehére urspriinglich nicht. nur der — 
Nordostmonsun, sondern auch die stirmische wechselvolle Zeit, die diesem 
Monsun vorangehe und nachfolge. Aber diese Annahme hatte er schon vor- 
her entkraftet durch die andere Meinung, die er aufstellte, da8 die Annahme 
von mehreren Biliku bei den A-Puéikwar erst eine ziemlich junge Neuerung 
sei (S. 169 und 374). Dazu kommt, da A-Putikwar zu jener Ubergangsgruppe 
gehort, die doch in ihrem Schwanken nach beiden Seiten hin sicherlich nicht 
das Urspriingliche bietet. Brown’s Versprechen, zu zeigen, daB eine ,approxi- 
mation“ zu dieser Anschauung auch bei den tibrigen Stammen sich finde 
(S. 356), erfiillt er aber in keiner Weise. 

Die Sache klart sich aber noch griindlicher auf. In seiner fritheren Ver- 
Offentlichung im ,Folk-Lore* (S. 260)! brachte Brown auch folgende Mythe 
von den Akar-Bale: ,Puluga (big Puluga) has two brothers called Jila Puluga 
and Kuacho Puluga (East Puluga and West Puluga). THe one sends all the 
easterly winds, and the other all the westerly winds“. Diese Mythe finde ich 
in der neueren Veréffentlichung Brown’s nicht mehr. Vergleicht man sie aber 
mit einer dort mitgeteilten Version der Bilik-Mythe der Aka-Kol und A-Pu- 
cikwar (,There is a male Bilik and.a female Bilik, who are -husband and 
wife. Their children are Koicor-ton Bilik, Koico Bilik, Jila Bilik, Metepur 
-Bilik, Tartear Bilik, and Teriya*, S. 151), so sieht man, daB die zwei Brtider 
der Akar-Bale identisch sind mit zwei Kindern der Aka-Kol und A-Puéikwar. 
Diese Mythen beider Gruppen, also -haben den wichtigen Umstand miteinander: 
gemein, da® ein (big) Puluga-Bilik iiber sowohl dem (Nord)ost-, als den 
(Siid)westwinden steht, mit keinem einzelnen von ihnen identifiziert wird, und 
so auch dieser héhere Puluga-Bilik in keinen Gegensatz zu einem anderen 
Wesen gerat. 


Dieser Stand der Dinge zeigt sich auch noch in einer anderen Akar- 
Bale-Mythe, die Brown in Il, S. 151 mitteilt: ,Once upon a time Puluga — 
_and Daria were great friends, but they quarrelled. Puluga said that he was 
the bigger (more important). Daria said that he was. So now they are always 
quarrelling. Puluga sends the wind for one period. Then Daria sends his wind.“ 
Hier gab es also ebenfalls eine Zeit, wo ein Gegensatz zwischen (Nord)ost 


‘Ich werde von hier an die friihere Veréffentlichung im »Folk-Lore“ (1909) mit I, die 
neuere in dem Werk ,The Andamanese Islanders‘ mit II zitieren. 
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und Stidwest nicht bestand.-Der Gedanke aber, da8 nun Daria den Anspruch 
erhobén hatte, der GréBere zu sein, ist uweifellos etwas in der ganzen Mythen- 
literatur der Andamanesen Einzigdastehendes * und kann deshalb nichts Ur- 
spriingliches' sein; das. gibt auch BROWN selbst zu, wenn er sagt: ,l venture 
to. think, however, that the southern myth is not quite so satisfactory, as 
the northern one“ (S. 367). Wohl aber wiirde der Wettstreit begreiflich sein 
zwischen . den -peiden geringeren Puluga. der anderen Bale-Version, iiber 


denen Ein (grofer) Puluga steht, der keinen Partner irgendwelcher Art kennt. 


Hatten wir also sowohl bei den Aka-Kol und A-Pucikwar der Mittel- 


stamme als bei den Akar-Bale der Siidstamme den Stand der Dinge, 


da® es einen grofen Bilik-Puluga gab, der nicht mit dem Gegensatz der 
beiden Monsune verbunden war, weil er tiber ihm stand, so wird vielleicht 
schon fiir-diese beiden Gruppen, sicher aber fiir die Aka-Bea gelten, was BROWN 
selbst in I, S. 267 schreibt®: »There seem to be no legends whatever about 
Tarai, and in. the south he is generally ignored, all storms being’ attributed 
to Puluga whether they come from the North East’ or the South West.“ Diesen 
Fall, wo Daria also gar nicht mehr, jedenfalls nicht mehr als mythische Person 
vorhanden ist, hatten wir schon in der obigen Version der Akar-Bale-Mythe 
getroffen, wo-nicht neben, sondern nur unter dem Groen Puluga ein Briider- 
paar Ost- und .West-Puluga anzutreffen war. Es liegt aber auch eine Version 
der Aka-Kol und A-Pucikwar vor, wo Bilik ménnlich ist und sein Weib In- 
Garia heifit, von Teria aber- keine Rede ist (I, S. 260; II, S. 151). 

Am starksten aber liegt es vor bei dem siidlichsten Siidstamm, den Aka- 
Bea; denn in dem Bericht, den E. H. Man iiber sie gibt, ist tiberhaupt von 
einer derartigen Pers6nlichkeit keine Rede, und Brown folgert nur indirekt, 
aber ohne jede Begriindung, ihr Vorhandensein mit den Worten: ,and this 
{dag Puluga und Daria mannlich seien] was apparently also the common 
belief of the Aka-Bea‘ (II, S. 151), eine Schluffolgerung, zu der er in seiner 
ersten Verdffentlichung noch nicht gekommen war. 

Nehmen wir aber hinzu, daf iiberhaupt in allen Siid- und Mittelstaémmen 
nur der Nordostmonsun den personifizierenden Namen ,Puluga-Wind* tragt, 
nicht aber der Siidwestmonsun, SO legt sich nahe, daf auch hier urspriing- 
lich nur Ein personliches Wesen vorhanden war, auf das alle Stiirme 
bezogen wurden, nach dem aber der Nordostwind besonders genannt wurde, 
nicht weil er die meisten Stiirme bringt, sondern gerade umgekehrt, weil zur 
Zeit des Nordostmonsuns, und nur zu seiner Zeit, die schénsten und heitersten 
Tage eintreten °. 

Das hat Brown friiher auch selbst eingestanden.-Er hatte zwar damals 
schon angefangen, die Theorie zu pilden, da8 Biliku und Tarai nichts anderes 
seien als Personifikationen der beiden Monsune, Biliku des Nordost-, Tarai 
des Siidwestmonsun, und er hatte schon den Satz niedergeschrieben: ,,There 
is complete unanimity through all the groups, on this point, that bad weather 


1 Warum es gerade hier auftritt, werden-wir weiter unten noch sehen; vgl. II, S. 195, 
,Man* 1910, S. 36 Anin. 

2 Ich finde auch diese Stelle nicht im 1. 

3 Siehe dariiber weiter unten E 
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is the result of Biliku’s anger“ (I, S. 261). Aber ganz aufrichtigerweise gestand 
er damals ein: ,,What is particularly puzzling is that in the South West 
monsun the wheather is generally fine“ (I, S. 267). Seitdem aber hat er, auf 
die Biliku der A-Pucikwar sich stiitzend, eine Ausdehnung der Nordost-Monsun- 
Jahreszeit vorgenommen, so daf sie am Anfang und am Ende um eine sttir- 
mische Periode vermehrt wird, und auf diese Ausdehnung hat er dann in seinem 
neuen Werk eine duferst kiinstliche und komplizierte Theorie aufgebaut. Da8 
die Sttitze der A-Pucikwar hinfallig ist, haben wir schon oben (S. 982) gesehen; 
da8 die Theorie auch in sich Risse und Spriinge hat und zu starken Verschie- 
bungen der Tatsachen ihre Zuflucht nehmen muf8, werden wir weiter unten 
(S. 999 ff.) noch sehen. 

Fiir jetzt bergen wix nur die wichtige Tatsache, daB bei den Stidstammen 
nicht zwei hdhere Gestalten, sondern Ein héchstes Wesen vorhanden ist, 
das als mannlich gilt, das tiber dem Gegensatz der beiden Monsune steht, 
nach dem der Monsun des schénen heiteren Wetters benannt wird, das aber 
auch Stiirme, Gewitter und Zyklone bringt. 


2. Untersuchen wir jetzt, wie es mit der Schépfung, besonders des 
Menschen, bei den einzelnen Stammen bestellt ist (II, S. 192 ff.). 


Aka-Bo: Nordstamme. 

Der erste Mensch Jutpu (= Allein) war im Knie eines grofen Bambus 
geboren als kleines Kind. Er wuchs heran und machte sich aus einem Nest 
weifer Ameisen eine Frau, namens Kot. Aus Lehm machte er andere Vorfahren, 
die er und seine Frau in Fertigkeiten unterrichteten. 


Aka-Jeru: 

1. Erste Version = Aka-Bo. 

2. Zweite Version: Der erste Mensch Poitotubut war im Strebebogen 
(buttress) eines Sterculiabaumes geboren. Er hatte kein Weib, sondern kohabi- 
tierte mit einem Ameisennest (kot) und hatte davon viele Kinder, die die 
Stammvater der Andamanesen wurden. 

3. Dritte Version: Tarai, der erste Mensch, sein Weib Kot, ihre Kinder 
Tau (Himmel), Boto (Wind), Piribi (Sturm), Air (Schaum am Meer). 

4. Vierte Version: Maia Cara war. das erste Wesen; es schuf die Erde 
und bevolkerte sie, auch Sonne und Mond; sein Weib Nimi, Kinder Co (Messer), 
Loto, Luk. 


Aka-Kede: Mittelstimme. 
Bilika machte die Welt und die ersten Menschen. 


Aka-Kol: 


Der erste Mensch 7a Peti (Monitor-Eidechse), sein Weib die Civet-Katze, 
ihre Kinder die 7omo-/a (Vorfahren). 


A-PuGikwar:; 
1. Ta Petie war der erste Vorfahre. Es wurde ihm ein Weib aus einem 


Schwatzen Holz, das er nach Hause gebracht. Ein Sohn Poi. Spater Ta Petie 
ertrunken und in Karaduku (Hai) verwandelt. 


% 
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9. Zuerst nur Manner. Ta Petie schnitt dem Mann Kolotot seine Geni- 
tatien ab, sie wurde sein Weib, ihre Kinder die Tomo-la. 

3. Der erste: Mensch Tomo(-la). Er machte die Welt und bevdlkerte sie 
mit Vorfahren. Er machte den Mond (Puki), der sein Weib wurde; beide er- 
fanden alle Kiinste und Fertigkeiten. Nach seinem Tode in den Himmel ver- 
setzt, wohin auch ‘die Seelen der Menschen gehen. Dort immer Tag und 
schénes Wetter. Wie 7omo entstand, unbekannt; zuerst 7omo, dann Biliku. 

4. Tomo erster Mensch, sein Weib Mita (Taube). Er machte Bogen, Pfeile, 
Kanus, sie Netze und Koérbe und fand rote Farbe und weifen Lehm. Wie 
beide-entstanden, unbekannt. 

5. Tomo von Bilik gemacht. Sein Weib Mita, die Kinder Tomola. 

6. Koi erster Mensch, Sohn -des Tomo, sein Weib Mita. 

7. Ta Petie erster Mensch, sein Weib Mita. 

8. Ta Mita Ahnherr der Andamanesen. 


Akar-Bale: Sdstdmme. 

1. Puluga machte das erste Menschenpaar, Nyali und /rap. Er gab ihnen 
Feuer und lehrte sie alle Kiinste und Fertigkeiten. 

2. Der erste Mann Da Duku (Monitor-Eidechse) und die erste Frau /n- 
Bain (Civet-Katze). 


Aka-Bea: 
1, Puluga machte den ersten Mann Tomo. Sein Weib Cana Elewadi 
(Krabbe), geschaffen von Puluga, der Tomo l\ehrte, sich fortzupflanzen. 
2. Cana Elewadi vom Meere herbeigeschwommen. 
3, Cana: Elewadi schwanger an Kydd Island gelandet; Kulturheroin. 
Spater Tomo ertrunken und in Karaduku, seine Kinder in duku verwandelt. 


Wir finden auch-hier wieder eine ahnliche Gruppierung wie vorhin: 
1. In Nordgruppe keinerlei Schopfungsidee ; ‘in einer Version ist Tarai der 
erste Mensch; 2. in der Mittelgruppe tritt die Schopfungsidee nur schwankend 


auf; 3. in der Siidgruppe ist sie tiberall deutlich ausgesprochen. 


Wo immer aber von Schépfung die Rede ist, wird sie auf Bilik-Puluga 
zuriickgefiihrt, nie auf jemand. anderen. Nur einmal in der. dritten Version von 
A-Putikwar strebt Tomo fiber Bilik hinaus, das ist aber eine ganz singulare 
Erscheinung (vgl. oben S. 982), und auch selbst hier wird jedenfalls die 
Menschenschopfung nicht auf Tomo zurtickgefiihrt. Uberhaupt zeigt auch hier 
A-Puéikwar die starksten Schwankungen. 

Als Name des ersten Menschen erscheint Ta Petie sowohl in der Mittel- 
als in der Siidgruppe, ebenso der Name Tomo. Auch der Name der ersten 
Frau, Civet-Katze, erscheint in beiden Gruppen, wahrend Mita (Taube) auf die 
Mittelgruppe beschrankt bleibt. Im ganzen steht auch hier die Mittelgruppe 
der Siidgruppe naher als der Nordgruppe. 

Wir kénnen das Ergebnis feststellen, da8 in den Mittelstimmen der 
Schépfungsgedanke schwankend ist, aber in der Siidgruppe in voller Herr- 
schaft besteht. 
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Wir kéuuen schilieBlich ebenfalls feststellen, da® die Schépfungsidee am 


klarsten und starksten dort ausgesagt wird, wo, wie bei den. eigentlichen Sird- 


stammen, mehr oder weniger nicht zwei héhere Wesen, sondern Ein héchstées 


Wesen, Puluga, vorhanden ist, das iiber allen Naturerscheinungen steht, von 
dem die Himmelserscheinungen ausgesagt werden. 


3. Schauen wir jetzt noch, von woher das Feuer. zu .den: einzelnen 
Stammen kam und in welchem Verhdltnis die Menschen zu Bilik- 
Puluga stehen (II, S. 201 ff.): 

Aka-Cari: Nordstamme. 

Biliku erzeugte Feuer durch das Aneinanderschlagen eines roten Steines 
und einer Perlmuschel. Sie ziindete Holz damit an. Als sie schlief, stahl Mite 
{pronzefligelige Taube) Feuer und gab es den Menschen. 

Aka-Yeru: 

Als Biliku schlief, stahl Liréitmo (Kingfisher) ihr das Feuer; sie warf 
mit der Perlmuschel nach ihm und schnitt ihm das Haupt ab, worauf Feuer 
aus dem Hals kam. Von da an erhielten die Menschen das Feuer. 

In anderen Versionen sind es andere Wesen, die das Feuer erfinden; 
aber immer gelangt es erst durch Gewalt und List zu den Menschen. 


Biliku lebt in Feindschaft mit den Menschen, ift ihnen ihre Nahrung 
weg und tdtet sie auf mehrfache Weise. 


Aka-Kede: 

1. Lirtit (Kingfisher) stiehlt der schlafenden Biliku das Feuer. Sie wirft 
ihm eine Perlmutter nach und schneidet ihm Schwanz und Fliigel ab. Mite 
(Taube) wirft einen Feuerbrand an den Himmel, der zur Sonne wird. | 

Bilika (mannlich) sieht die Menschen an, ob-sie seine Nahrung, gewisse 
Pflanzen, gegessen haben, und tétet sie im Bejahungsfalle. Die Menschen 
tun sich dann zusammen und tdten ihn und sein Weib; Mite, sein Kind, 
fiihren sie gegen Nordosten. 

Aka-Juwoi: anit ia 
Die Kaisertaube hatte einen Feuerbrand der schlafenden Bilik gestohlen 
und das Feuer den Menschen weitergegeben. 
Aka-Kol: : 
Luratut (Kingfisher) stiehIt der schlafenden Bilik das Feuer. 
A-Puéikwar: 
Luratut stiehlt der schlafenden Bilik das Feuer. Sie cate nun einen 


lighted brand* hervor und warf ihn, dem Luratut nach. Sie war erziirnt und 
ist von da an den Himmel gegangen. 


Akar-Bale : . Siidstamme. 
1, Puluga (nach einer anderen Version: der Skink) gab den ersten 
Menschen Da Duku und In Baia das. Feuer. 


2. Der Fisch Dim-dora stahl das, Feuer von Paluga’s Platform. (ciate 


andere Version: aus dem Land der verstorbenen Geister). Er .warf es unter 


. 
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die Menschen, die dann verbrannten, sich fliichteten. und Fische mit roter 
Farbe wurden. 
In alten Zeiten lebte Puluga in Jila (Osten) und die Andamanesen in 


Puluga-l’odbaraij. Puluga war immer bése auf die Menschen und pflegte 


deren Hiitten und Eigentum zu zerstéren. Darauf schickten ihn die Menschen 
weg aus der Welt: ,Wir wollen dich nicht mehr haben hier.“ Er ging nach 
Nordoster. 

Aka-Bea: 

1. Luratut stahl dem schlafenden Puluga das Feuer, lief es aber fallen 
und verbrannte Puluga damit. Dieser ergriff den Feuerbrand und verbrannte 
Luratut damit. Die Vorfahren erhielten aber Feuer. 

2. Puluga gab dem ersten Menschen Tomo Feuer, nachdem er ihn 
geschaffen, und belehrte ihn iiber dessen Gebrauch. Er selbst brachte Feuer 
herbei, indem er der Sonne befahl, herbeizukommen und einen aufgeschichteten 
Holzsto8 in Brand zu setzen. 

3. Puluga lieB den ersten Menschen selbst den Holzsto8 aufrichten und 
schlug diesen dann, worauf das Feuer entziindet wurde. Der Geist Laci Puna 
Abiola, der Puluga begleitete, unterwies dann Tomo im Kochen der Speisen. 

4, Die vierte Version ist im wesentlichen gleich der ersten, nur wird sie 
in die Zeit nach der grofen Sintflut verlegt, die alle Feuer ausgeléscht hatte. 

Folgende Gesamtergebnisse lassen sich feststellen : 

1. Die Mythe, daB das Feuer der (dem) Bilik-Puluga gestohlen wird, zumeist 
durch den Kingfisher, findet sich in allen Stammen. 

2. In: den beiden Siidstammen findet sich daneben, am starksten in Aka-- 
Bea, die wesentlich verschiedene Form, da Puluga das Feuer den Menschen 
freiwillig und giitig gegeben und sie in der Verwendung desselben unter- 
‘richtet habe. 

3 In den Nordstammen und im nérdlichsten der Mittelstamme wirft Bilik 
‘mit der Perlmuschel nach dem Rauber, in den iibrigen Mittel- und in 
beiden Siidstammen mit einem Feuerbrand. 

4. In’ den Nordstammen ist Bilik wesentlich feindlich den Menschen; in den 
Mittelstammen und beim Akar-Bale-Stamm in einer Version vielleicht 
zuerst freundlich, jedenfalls aber wird nachher der Herrschaft Puluga’s 
ein Ende gemacht und er selbst entweder verjagt oder getdtet; bei, den 
Akar-Bale in einer anderen Version und bei den Aka-Bea iiberhaupt 
finden die Menschen keine Ursache, den giitigen und freigebigen Puluga 
abzusetzen, und haben auch gentig Ehrfurcht, die ste davon abhalt. 


Hier offenbart es sich, da® in ‘den Mittelstammen einmal eine religidse 
(und kulturelle) Umwalzung vor sich .gegangen sein muf, in welcher die 
Menschen der Strenge und Alleinherrschaft des alten Hochsten Wesens iiber- 
driissig wurden und es beseitigten; welche Beweggriinde dabei mitwirkten, 
werden wir weiter unten (S. 103ff.) noch sehen. Diese Bewegung ist wohl von 
den Mittelstammen ausgegangen, ihr Credo ist die Mythe mit dem Feuerraub. 
Als Ort dieser Mythe wird aber sowohl bei den Aka-Kol, als auch bei -A- 
Pudikwar, als auch bei der einen Version der Aka-Bea 7ol-loko-tima angegeben, 


988 P. W,. SCHMIDT, S. V. D., 


walirend die Menschen damals in Woftaemi \ebten, stidwestlich von dort am 
anderen Ufer einer Seestra8e. Beide Orte aber liegen im A-Pucikwar-Gebiete 
(Il, S. 200; vgl. auch die Mythe der Aka-Bale II, S. 201). 

Wenn wir die Zeit naher bestimmen sollen, so sei darauf hingewiesen, 
daf bei den Aka-Bea E. H. Man’s der Feuerraub erst nach der grofen Sint- 
flut stattfand. Damals seien auch die Menschen erziirnt gewesen gegen Puluga 
wegen der Vernichtung aller ihrer Mitmenschen, und sie beschlossen, ihn zu 
téten. Puluga schreckte sie aber zuriick, er sei hart wie Holz, ihre Pfeile 
kénnten nicht eindringen. Er erklarte ihnen, da8 der Grund fiir das Schicksal 
der Umgekommenen in dem Ungehorsam der damaligen Rasse gegen seine 
Vorschriften gelegen habe, die von den Urvélkern immer beobachtet worden 
seien; wenn auch sie jetzt so gottlos sein wtirden, wiirde unfehlbar die gleiche 
Strafe fiber sie kommen, Das war das letztemal, da8 Puluga den Menschen 
sichtbar war; aber seine Warnung wurde beachtet, seine Gebote wurden von 
da an immer befolgt. 

Diese ganzen Mythen glaube ich folgendermafen deuten zu sollen: Nach 
einer groBen Flut, in der viele Andamanesen umkamen und viel zerstért wurde, 
trat ein Abfall von Puluga ein, der in A-Pucikwar einsetzte, die ganzen Mittel- 
stamme mit sich ri8 und auch in die Stidstamme bis selbst nach Aka-Bea 
vordrang. Hier aber wurde der Abfall zum Stehen gebracht, der Kataklysmus 
wurde als Strafe Puluga’s erkannt und infolgedessen der alte Gehorsam und 
die friihere Ehrerbietung gegen Puluga, die auch hier ins Wanken geraten war, 
um so starker wieder hergestellt. 


4. Auch fiber diese grofe Sintflut gibt es eine Anzahl Mythen, in 
denen eine Verschiedenheit der Stamme zutage tritt: 


Aka-Jeru: Nordstamme: 

1, Der erste Mensch Mimi Cara machte abends beim Singen der Zikade 
ein Gerdusch. Darauf brach ein grofer Sturm los, tétete viele Menschen und 
verwandelte andere in Fische und Végel. Mimi Cara und seine Frau Mimi Kota 
stiegen auf einem Hiigel in eine Héble und verbargen das Feuer unter einem 
Kochtopf, bis der Sturm voriiber war. 

2. Die Menschen machten abends ein Gerdusch beim Singen der Zikade. Diese 
ging zu ihrer Mutter Biliku, die warf ihre Perlmuschel und schickte einen heftigen 
Regenschauer und zerstorte die ganze Welt. Maia Taolu rettete dabei das Feuer. 


Aka-Kede: Mittelstamme : 

Ein Vogel, dem man keinen Honig gegeben, machte abends beim Singen 
der Zikade Larm und storte ihren Gesang. Dat kam ein grofer Sturm und 
Regen, die See kam tiber das Land. Die Menschen retteten sich auf die Spitze 
eines Dipterocarpus (der héchste Baum auf den Andamanen). Mima Mite 
(Taube) rettete das Feuer unter einen Kochtopf. 


Aka-Kol; 

Die Vorfahren spielten eines Abends und machten Larm beim Singen der 
Zikade. Darauf wurde Bilik bose und schickte einen Zyklon. Alle Menschen 
wurden in Tiere verwandelt. 


} 
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A-Puéikwar. — Aka-Bale: 


Da Kolwot (tree lizard) wurde beim Tanzen bose und trieb die Leute 
gewaltsam von sich, so daf sie in allerlei Tiere verwandelt wurden. Berep 
(eine kleine Krabbe) hielt ihn schlieBlich am Arm fest. 

Akar-Bale: Sidstamme: 
Da Kwokol wird beim Tanzen wiitend und treibt die Menschen in See 


‘und Busch, ‘da®B sie dort Tiere werden. Da Berag bi® sich in seinen Arm 


fest, so da8 er starb. Dariiber wurde seine Mutter wiitend und schnitt die 
Pflanzen tokul ab, worauf Puluga bose wurde und einen grofen Sturm schickte, 
der die Mutter und alle dortigen Menschen totete. 


Akar-Bale. — Akar-Bea: 

Kolwot wird beim Tanz wiitend und. treibt die Menschen nach allen 
Richtungen, da® sie zu Tieren werden. Berebi kommt und beift sich in seinen 
Arm fest, er stirbt. Dariiber wird seine Mutter so wiitend, da8 sie in ihrem 
Schmerze alle Menschen auffordert, Dinge zu tun, die Puluga erziirnen: ,,Ver- 
brenné das Wachs, zerreibe den Samen der Entada, zerstére die Caryota, grabe 
aus die Yamsarten, zerstore alles!“ Daraut wurde Puluga duBerst bése und 
schickte die Flut, die alle Lebewesen totete mit Ausnahme von zwei Mannern 
und zwei Frauen. 


Akar-Bale: 

Bei einem grofen Sturm und einer machtigen Wasserflut suchte Da Duku 
(Monitor-Eidechse), der erste Mensch, das Feuer, auf einen Baum kletternd, 
zu retten, aber er konnte so nicht klettern. Da nahm In Baia (Civet-Katze) 
das Feuer und rettete es auf einen Hiigel. 


Aka-Bea: 

Nach Kolwots Tod, der als erster Schildkroten speerte und fing, wurden die 
Menschen immer ungehorsamer, und da Puluga aufhorte, sie zu besuchen, 
wutden sie immer nachlassiger in der Beobachtung seiner Gebote. Da brach 
Puluga’s Zorn aus, und ohne Warnung lief er plotzlich eine grofe Flut kommen, 
die das ganze Land bedeckte und alles Lebende zerstorte. ‘Nur zwei Manner 
und zwei Frauen, die zufallig in einem Kahn waren, retteten sich und landeten 
in Wotaemi, als die Flut gesunken war. Puluga.schuf dann alles neu. 


Die charakteristischen Unterschiede in den andamanesischen Sintflutmythen 
lassen sich in folgende zusammenfassen: 

1. Uberall ist eine Ubertretung der Gebote Bilik-Puluga’s die Ursache 
der grofen Sturmflut. 

2. Im Norden, Aka-Kede noch eingeschlossen, ist es das Stéren des 
Zikadengesanges. 

3. Im Stiden, von A. Pucikwar angefangen, ist es ein Ereignis mit 
Kolwot, dessen Mutter bei seinem T ode die von Puluga geschititzten Pflanzen 
zerstort und andere Menschen ebenfalls dazu auffordert. 

4. In Aka-Bea ist es die allgemeine Gottlosigkeit der Menschen, die die 
Katastrophe bewirkt. 
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5. Charakteristisch ist die Rettung des Feuers durch die Frau und ihren 
Kochtopf herbeigefiihrt bei Nord- und Mittelstammen, wahrend im Stiden die 
Erwahnung des Kochtopfes fehilt. 


In einem der Mittel- und zwei der Siidstamme wird eine Mythe erzahlt, 
in welcher das Téten der Zikade und einer Raupenart die erste Nachtfinsternis 
herbeifiihrte. Bei den A-Pucikwar und den.Akar-Bale ist es der erste Mensch, 
der den Yams und das Harz entdeckt und eine Zikade fand und diese in der 
Hand zerdriickte, auf deren Schrei dann die Nacht kam; durch den Gesang 
der Ameise kam der Tag zuriick, und seitdem wechseln Tag und Nacht ab. 
Wahrend hier also die Menschen selbst sich wieder helfen konnten, und von 
Bilik-Puluga iiberhaupt nicht die Rede ist, tritt Puluga in der Aka-Bea-Mythe 
bestimmend auf. Hier sind es zwei Frauen, die wegen der grofen Sonnen- 
hitze so wiitend werden, da® die eine von ihnen eine Raupe tétete, die andere 
die wiura-Pflanze zerstérte. Das miffiel Puluga, und zur Strafe sandte er die 
Nacht. Darauf veranstaltete der Hauptling Kolwot Tanze und Gesdnge, um 
Puluga glauben zu machen, den Menschen mache das nichts. Dieser lieB 
darauf den Wechsel von Tag und Nacht eintreten und schuf spater den Mond, 
auch die Nacht noch zu erhellen, 


Fassen wir nun alle Feststellungen, die wir in den untersuchten vier 
wichtigen Punkten gemacht haben, zusammen, so ist es iiber allem Zweifel 
klar, da8 in den Siidstammen und besonders bei den (Akar-Bale und den) 
Aka-Bea eine ganz spezifisch andere Religion vorliegt, als bei den Nord- 
stammen. Im Siiden ist nur Eine Hochgestalt vorhanden, nicht zwei Wesen, 
die fiber allen anderen Wesen steht; sie ist stets nur mannlich. Dieses Héchste 
Wesen ist den Menschen nicht feindlich gésinnt, sondern ist wesentlich wohl- 
wollend, so da8 nach ihm der Wind der heiteren, sch6nen Jahreszeit benannt 
wird. Puluga ist Schépfer aller Dinge und auch der Menschen, denen er alle 
Wohltaten erwiesen und die er in allem Nétigen unterrichtet hat. Auch das 
Feuer hat. er ihnen freiwillig gegeben und sie im Gebrauch desselben unter- 
wiesen. Aber Puluga wird erziirnt durch Akte, die eine Verwiistung und Ver- 
schwendung der von ihm geschaffenen Dinge bedeuten, und dann schickt er 
als Strafe besonders Stiirme, Gewitter, Zyklone. Einmal hat er auf solche 
Weise die ganze Welt zerstort. 

Demgegeniiber weisen die Nordstamme eine Religion auf, in der zwei 
Gestalten vorhanden sind, in denen die beiden Monsune personifiziert werden. 
Unter diesen ist der weibliche Nordostmonsun der hdhere, wie tiberhaupt 
Weibliches hier in den Vordergrund tritt. Hier ist Bilik kein’ Schépfer, und 
sie ist den Menschen feindlich, das Feuer mu8 ihr gestohlen werden. Sie 
zeigt keine sittlichen Ziige. / 

In den Mittelstammen zeigt sich ein Schwanken zwischen beiden 
Anschauungen, aber auch eine deutliche Erinnerung an eine friihere Vorherr- 
schaft Puluga’s, bis ein schroffer Abfall von ihm eintrat, bewirkt. vielleicht 
durch vom Norden immer starker vordringende Einfliisse. 
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Ill. Feststellung des ethnologischen Alters der Nord- und Sadgruppen. 


Haben wir also hier zwei deutlich unterschiedene Religionsformen aut 
dén Grofandamanen nachgewiesen, mit einer dritten, die schwankend mitten 
zwischen ihnen steht, so fragt es sich jetzt, welche von diesen die alteste 
Forin ist. 

Brown, obwohl er es mehrfach ablehnt, historische Prioritatsfragen. zu 
lésen, fiihite doch zu sehr, da® in der obigen Frage’ der ausschlaggebende 
Punkt ftir die’ Entscheidung tiber die Richtigkeit oder -Unrichtigkeit seiner 
ganzen Auffassung gelegen ist, und er bemiihte sich denn auch in seiner 
ersten Verdffentlichung (,,Folk-Lore* a. a. O., S. 266) um. Beweise dafiir, da8 
die nérdtichen Stamme die ethnologisch-alteren Formen aufweisen. 

“Er ftihrte daftir zunachst an, da8 an den beiden aufersten Enden, im 
4uBersten Norden bei den Nordstémmen von GroBandaman und im 4ufersten 
Stiden bei den Stammen von Kleinandaman, Bilika-Oluga weiblich sei, wahrend 
die Mittélstamme Ubergangsformen zu der Auffassung von Bilik als mannlieh 
zeigen, die im Puluga der Stidstamme von Grofandaman dann offen auftreten. 

Fin Beweis ist das offenbar in keiner Weise. Ich habe ihm darauf schon 
fiher! geantwortet, dai ebensogut auch die Siidstamme von GroSandaman 
das: altere besitzen konnen, von denen sowohl nach Norden als nach Siiden 


‘hin eine spatere Weiterentwicklung eingetreten ware; ich werde jetzt besser 


sagen, da® diese beiden aufersten Gebiete am nachsten der Einflu8zone der 
mutterrechtlichen Kultur lagen, die von Hinterindien und von den Nikobaren 
ausgehen konnte. Dazu kommt ferner, dai auch BROWN von einem dem Tarai 
der Nordstamme von Grofandaman entsprechenden Wesen bei den Stammen 
von Kleinanddman nichts berichtet. 

‘Einen anderen’ Beweis hatte sich BROWN von einem Andamanesen sug- 
gerieren lassen: ,Wenn Biliku [urspriinglich] ein Mann ware, s0 wiirde er 
rach Bogéh und Pfeil greifen und nicht Feuerbrande und Perlmuttermuscheln 
schleudern. Das sind Weiberdinge." Darauf hatte ich ‘erwidert, da8 man dem 
guten Andamanesen hier entgegentreten miisse: die Perlmuttermuschel, die 
das Kiichenmesser der Frauen“ ist, sei allerdings ein <Weiberding*. Aber 
das Schleudern von Fetierbranden sei geradesogut Manner- als Frauensache. 
Und so werde ‘auch als Symbol des Blitzes, den Biliku schleudert, bei den 
Nordstimmen mit ihrer weiblichen Biliku nur die Perlmuttermuschel erwahnt, 
wahrend bei den Siidstimmen mit ihrem mannlichen Puluga nur der Feuer- 
brand als solches erscheint. Welches von beiden aber das altere und ver- 
breitetere Symbol des Blitzes sei,. die Perlmuttermuschel oder der Feuerbrand. 
karin wohl niemand zweifelhaft sein. 

In seiner neuen Verdffentlichung erwahnt Brown diese Beweise nicht 
mehr, er wird also deren Unwert eingesehen haben. Ja er geht noch weiter 
in der Ubereinstimmung mit mir, wenn er schreibt: ,,The simplest of the 
different beliefs, the one following immediately from the natural phenomen, 
would be, therefore, that which makes the lightning a fire-brand. This is, on 
the whole; the one that is most usually expressed, at any rate in the South- 


\ |Man“ X (1910), S. 4, ,Stellung der Pygmaenstimme’, “S. 205. 
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Andaman“ (I, S. 368). Wenn der Feuerbrand im Vergleich zu der Perl- 
muttermuschel das einfachere und nattirlichere Symbol des Blitzes ist, so ist 
es zweifellos auch das dltere, Dieses dltere Symbol findet sich aber nicht — 
bei den Nordstammen, jedenfalls nicht in deren Feuerbringungsmythen. So 
liegt also schon hierin ein Beweis fiir ihr geringeres ethnologisches Alter. 

Solcher Beweisé lassen sich nun noch andere beibringen: | 

1. Die urspriinglich einzige Jagd- (und Kriegs-) Waffe der Andamanesen, 
Pfeil und Bogen, kommt dort in drei Formen vor, eine nicht reflexe bei 
der Kleinandamanesen und bei den mit ihnen eng verwandten Jarawa, und eine 
halbreflexe auf GroSandaman; letztere ist wiederum in zwei Formen vorhanden, 
eine siidandamanesische und eine nordandamanesische,.von denen die letztere 
kiirzer, leichter und feiner ist und eine Kriimmung auch durch Praparierung 
des Bogenstabes iiber dem Feuer erhalt, wahrend die erstere eine Kriimmung 
ausschlieBlich im lebendigen Wachstum als Baum erfahrt. Brown selbst tritt 
entschieden daftir ein, daf der nordandamanesische Bogen nur als Ableitung 
aus dem siidandamanesischen zu erklaren sei (II, S. 432); er stellt also diesem 
letzteren gegeniiber eine spdtere Form dar. Er gibt weiter zu, da8 es weniger 
sicher, aber sehr wahrscheinlich sei, da8 der siidandamanesische Bogen von 
dem kleinadamanesischen abgeleitet sei. In Wirklichkeit liegt zwischen beiden 
keinerlei Ableitung vor, es sind zwei wesentlich verschiedene Bogenarten, 
zwischen denen es keine Ableitung gibt. Der siidandamanesische Bogen braucht 
auch keine Ableitung; er wachst dort sozusagen aus der Natur heraus, da 
der halbreflexe Bogenstab aus einem natiirlich krummen Baumstamm durch 
weitere Pflege dieser Kriimmung im lebendigen Wachstum gewonnen wird. 
Der kleinandamanesiche Bogen weist durch seine von allen anderen asiati- 
schen Pygmden verschiedene Art der Sehne, ein gedrehtes! Rindenstiick, auf 
die Rotangsehnen der Bogen der freimutterrechtlichen Kultur hin, mit denen 
sie auch 4uBerlich ganz tibereinstimmt. Freimutterrechtliche Bogenkultur herrscht 
aber auf den Kleinandaman dicht benachbarten Nikobareninseln. 


2. Auch im Korbflechten erkennt Brown selbst an, daf ,the North 
Andaman basket seems to have been derived from on similar to that of the 
South Andaman by the introduction of two changes; 1. the use o different 
materials, 2. the change of shape“ (II, S. 469). 


3. In der TOpferei weist Nordandaman Formen mit diinneren Wanden 
auf als Siidandaman, was eine bessere Technik bei ersterem voraussetzt. Wenn 
man nun zweifellos annehmen muf, daf die Tépferei auf Beeinflussung durch 
die freimutterrechtliche Kultur zurtickzuftihren ist, in der sie zum erstenmal 
auftritt? — hier wie dort wird in Spiralwulsttechnik gearbeitet, ohne Tdpfer- 
scheibe — so 148t Nordandaman darin diesen Einflu8 noch staérker erkennen, 
da8 bei ihm, geradeso wie auch in den freimutterrechtlichen Gebieten, nur die 
Frauen Topfe anfertigen, wahrend sie in Sidandaman von Mannern und Frauer 
verfertigt werden, und die besten von Mannern (Il, S. 473). 


ie 


ee 


* Bei einem Bogen im Naturhistorischen Staatsmuseum in Wien fehlt auch diese Drehung 
noch, so da8 dadurch die Ahnlichkeit mit der Rotangsehne noch gréfer wird. 
* GRAEBNER, ,Die melanesische Bogenkultur‘, »Anthropos" IV (1909), S. 759. 
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4, Ewas Ahnliches ergibt sich bei der Frauenkleidung. In Klein- 
andaman tragen die Frauen zur Bedeckung ihrer Blofe nur eine Anzahl von 
einem Giirtel niederhangender Fiberbiischel (II, S. 291, 483); dieselben erinnern 
deutlich an den Rockschurz der Frauen in der frelmutterrechtlichen Kultur. In 
Sitdandaman dagegen tragen die Frauen nur einige an einem Giirtel vorn 
niederhangende Blatter der Mimusops. littoralis. Die Frauen von Nordandaman 
(die in den letzten Jahren die Weise von Siidandaman angenommen haben) 
trugen friiher in gleicher Weise Blatter einer anderen Pflanze, dariiber aber - 
die Fiberbiischel von der gleichen Pflanze wie die Frauen von Kleinandaman 
(ll, S. 479). Die Sache liegt nun nicht so, wie Brown (II, S. 291, 483) folgenn 
will, da8 wir es in den Fiberbiischeln mit einem Element der Altesten All- 
gemeinkultur der Andamanesen zu tun hatten, sondern die Frauen von Nord- 
andaman trugen eine Doppelkleidung: die Blatter wie die Frauen von Siid- 
andaman — und das ist die alteste Form nicht nur der Andamanesen,- son- 
dern der asiatischen Negrito tiberhaupt — und dariiber die Fiberbiischel als 
Einwirkung der spadter auch hier wie auf Kleinandaman eingedrungenen frei- 


mutterrechtlichen Kultur: 


5. So ist also in mehreren wichtigen Fallen der materiellen Kultur Siid- 


‘andaman als das altere erwiesen, und auSerdem ergibt sich, daf die jiingeren 


Formen, welche Nord- und Kleinandaman aufweisen, auf eine Beeinflussung 
mutterrechtlicher Kulturen hinweisen, als welche benachbarte austronesische 
(und, austroasiatische) Gebiete in Betracht kamen. Als solche Beeinflussungen’ 


— die auch auf das Gesamtgebiet der Andamanesen ausgetibt worden sind — 


lassen sich nun mit aller Bestimmtheit folgende nachweisen: 1. Das Ausleger- 
boot mit der typischen siidpolynesischen Befestigung, 2, die Ruderform, 3. die 


Khniestielaxt, alles drei Formen, die an sich der jtingeren polynesischen Kultur 


angehéren, aber hier mit der mutterrechtlichen eingedrungen sind’. 

6. Ferner weise ich darauf hin, da8 in der Mythe der nordandama- 
nesigchen Aka-Bo fiber den Ursprung des ersten Menschen nach BROwN’s 
eigenem Hinweis (II, S. 192, Anm. 2) der Riesenbambus, in dessen .Knoten 
der erste Mensch wie in einem Ei eingebettet lag, auf den Andamanen selbst 
nicht wachst, sondern als Treibholz von der Kiiste von Birma gelegentlich 
ankommt. Hier liegt die auferandamanesische Herkunft dieser (neuen) nord- 
andamanesischen Art von Menschen wohl deutlich genug, in mythologischer 
Umkleidung ausgesprochen, vor. 

7. Weiter sind es die Sintflatmythen gerade der ndérdlichen Stamme, 
in detien das Feuer durch die Frau in dem dort ja ausschlieBlich von Frauen 
verferttgten Kochtopf gerettet wird. 

8. SchlieBlich sei auch noch hervorgehoben, da BROWN gerade voti 
Nordandaman eine zeremoniale Begehung der ersten Menstruation der 
Madchen berichtet, wiesie fiir mutterrechtliche Gebiete typisch ist®. Er meint 
dann zwar: ,I believe that the ceremony of the Southern tribes is very similar“ 
(II, S. 92), aber es ist die Tatsache zu verzeichnen, daf E. H. Man fiir seine stid- 
andamanesischen Stamme von einer solchen Zeremonie nichts zu berichten weit. 

2 Siehe SCHMIDT und Koppers, , Volker und Kulturen“, S. 273. 
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IV. Die austronesischen Einflisse in der (nord)andamanesischen Mythologie. 


Gestiitzt auf alle diese Dinge kann ich jetzt wohl mit gentigender Sicher- 
heit eine Annahme bestatigt finden, die ich friiher! nur als mehr oder minder 
wahrscheinlich hinstellen konnte, die Theorie namlich, da® die besonderen 
Formen der Mythologie von Nord- (und Klein-) Andaman sich durch Be- 
einflussung von mutterrechtlich-austronesischer Mythologie her 
erklare. Ich war von den Tatsachen ausgegangen, die BROWN zuerst bekannt- 
gegeben, aber vollig unerklart gelassen hatte (und auch jetzt noch 1aBt), daB 
gerade in Nordandaman, wo Biliku weiblich ist, sie mit der Spinne identifiziert 
wird, wahrend auf Kleinandaman, wo Oluga ebenfalls weiblich ist, sie mit 
der Monitor-Eidechse (Varanus salvator) in Verbindung gebracht wird. Ich 
wies auf die enge Verbindung hin, in der Spinne und Eidechse und flechtende, 
webende Frauen in der austronesischen Mythologie mit dem Monde gebracht 
werden*, Anderseits aber wird inden Mythen der Mittelandamanesen und der 
Akar-Bale der erste Mensch To Petie (Da Duku) als Monitor-Eidechse ge- 
nannt, wahrend ebendort Tomo, der erste Mensch, Puki, den Mond, schafft 
und zu seinem. Weibe macht. In einer Mythe der nordandamanesischen Aka- 
Jeru war der erste Mensch Tarai (= Deria, Daria in Mittel- und Siidandaman, 
Il, S. 193ff.); Wenn man nun noch hinzunimmt, da8 der Neumond in den 
andamanesischen Sprachen der ,Kleine (déré-ka, daré-ka, tiré-ka usw.) Mond“ 
genannt wird, so ist wohl auch die enge Beziehung des mannlichen Partners 
von Biliku, Tarai-Daria, zum Monde geniigend dargetan. Dann aber klart’sich 
auch auf, warum Daria, Teria, der in Aka-Bea iiberhaupt nicht hervortritt, in 
immer ‘starkere Beziehung zum Siidwestmonsun tritt: im Stidstidwesten. geht 
stets der Neumond auf. 

Damit ergibt sich aber auch die Erklarung fiir eine andere wichtige 
Tatsache. In der austronesischen Mythologie ist der heranwachsende Mond 
immer mannlich, der abnehmende sowohl mannlich als weiblich. Im letzteren Fall 
reprdsentiert er, wo das Mutterrecht herrscht, die altere weibliche Mond-Ur- 
mutter, oder aber, wo das Vaterrecht in Herrschaft blieb oder neu dazu ge- 
langte, die Gemahlin des Dunkelmondes, und beide zusammen bildeten das 
erste Menschenpaar. Den letzterén Fall haben wir jetzt in Mittelandaman vor 
uns. In Nordandaman haben wir die Verbindung des mdannlichen Vertreters 
des heranwachsenden Mondes Teriya mit dem weiblichen Vertreter des ab- 
nehmenden Mondes Biliku.. Hierbei steht aber das weibliche Element im 
Vordergrund. Das hat seinen Grund wohl darin, da® im Norden, dem einen 
Einfallsgebiet der mutterrechtlichen Einwanderung, das weibliche Element auch 
starker in Geltung blieb. Es wirkte aber auch noch eine andere Ursache dazu 
mit. Wenn Tarai-Daria der heranwachsende Mond mit dem Stidwestmonsun 
in Beziehung gesetzt wird, weil der Neumond im Stidwest aufgeht, so wird 


auch die Vertreterin des abnehmenden Mondes Biliku mit dem Nordost- - 


monsun in Verbindung gesetzt, weil der abnehmende Mond immer weiter 


‘In meinem Artikel ,Puluga, the Supreme Being of the Andamanese“, ,Man* X (1910), 
S. 5ff., und ,Stellung der Pygmdenvilker“, S. 206 ff. 

* ScHMipT, ,Grundlinien elner Vergleichung der Religionen und Mythologien der austro- 
nesischen Vélker*, § 122, 326 u-w. 
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nach Nofdosten hin aufgeht..Hier. nun begegnete sich die Vertreterin des ab- 
nehmmenden Mondes mit dem Hochsten Wesen, Puluga-Biliku, das schon aus 
einem anderen Grunde,..als Himmelswesen, mit dem Nordosten in Beziehung 
stand, weil dort doch die Verbindungsbrticke zwischen Erde und Himmel, 
der ,Regenbogen“ sein sollte, und woh! auch, weil der Nordostmonsun vor- - 
wiegend heiteres Wetter und Uberflu8 der. Nahrung bringt?, dem Puluga aber 
im allgemeinen das Gute zugeschrieben wird?.- 

So geschah es also, da8, wahrend im allgemeinen eine Verschmelzung 
des Héchsten Wesens nur mit dem Vertreter des heranwachsenden, des Hell- 
smondes, sich volizieht, hier dagegen, wegen der soziologisch wirtschaftlich 
bedeutungsvolleren Stellung der Vertreterin-des abnehmenden, des Dunkel- 
mondes, in Nordandaman eine Verbindung des Héchsten Wesens mit der 


letzteren zustande kam, und so das Hochste Wesen weiblich wurde. 


Wenn das Héchste Wesen, das sich in Stidandaman iiberhaupt besser 
als solches bewahrt hat, dort nicht selbst weiblich geworden ist, so laBt sich 
jetzt doch eine andere Figenschaft an ihm als spatere Beeinflussung durch die 
Mondmythologie nachweisen: er ist zwar nicht weiblich, aber beweibt geworden 
und hat Kinder. Der eine Name, den die Frau Puluga’s tragt, Chdna Aulola, 
,Prau Aal“, ist entschieden mondmythologischen Charakters. Wenn ferner die 
Téchter beider sémtlich schwarz sind, so sind sie darin ihrer Mutter, dem 
Dunkelmond, gleich. Wenn dann der Sohn der 4lteste von allen Kindern und 
hell ist, so sei an den Ogar Déréka, das Mondkind, die kleine Sichel des 
Neumondes, erinnert; und wenn gesagt wird, da8 dieser allein bei seinem 
Vater sei, um die Befehle desselben seinen Schwestern bekanntzumachen, ‘so 
erinnert das an die Verbindung des Hochsten Wesens mit dem zunehmenden 
Monde: Dieser Zusammenhang aber wird vollends deutlich bei den A-Pucikwar, 
wo Puluga beschrieben wird als. weiB- (oder rot-)hautig ,wie ein Europder“ — 
die weltweite Vergleichung des Mondes — und einen Bart trage, obwohl die 
Adamanesen keinen oder nur einen sehr geringen Bart besitzen. 

So 1a8t sich also durch die Aufdeckung der mondmythologischen Ein- 
lisse eine Deteriorierung des alten urspriinglichen Héchsten Wesens der 
Adamanesen deutlich auf diese zuriickfiiltten, so da® jetzt die letzten Schatten 
von dem Héchsten: Wesen weichen, und és sich als einer jener alten Himmels- 
gotter herausstellt, die mit Blitz und Donner, Sturm urd Regen in enger 
Beziehung stehen, und fiir die ganze Urstufe so charakteristisch sind. 


V. Der siitliche Charakter Puluga’s, des Hichsten Wesens der Siidadamanesen. 


Es bleibt aber noch eine wichtige Seite seines Wesens festzustellen. 
E. H. Man hatte mit Bestimmtheit den sittlichen Charakter Puluga’s behauptet : 
,He is regarded as omniscient while it is day, knowing even the thought 
‘of their hearts. He is angered by the comission of certain sins, while to those 
in pains or distress he is pitiful, and sometimes daigns to: afford relief. He 


1 Bei E. H. MAN, J. A. L, S. 420, heift diese Zeit rdp-wab, ,Zeit des Uberflusses*. 
* Vgl. SCHMIDT, »Pygmaenvolker", S. 208. 
293 


996 P. W. Scumupt,- S. V. D., 


is Judge from whom each soul. receives its sentence after death...1“ That 
they are not entirely devoid of moral consciousness may, | think, in some 
measure, be demonstrated by the fact of their possessing a word yuk-da, 
signifying sin or wrong doing, which is used in connection with falsehood, 
theft, grave assault, murder, adultery and burning wax“ (a. a. O., S. 112). 

Dagegen hatte Brown scharf Stellung genommen: trotz sehr sorgfaltiger 
und wiederholter Nachforschungen habe er nirgendwo feststellen kénnen, da8 
die genannten Dinge Puluga’s Zorn hervorrufen kénnten. Dieser werde nur 
herbeigefiihrt durch die Ubertretung gewisser lediglich ritueller Vorschriften 
(Il, S. 160 f.), auf die wir weiter unten noch zuriickkommen werden. 

Darauf hatte ich BRown schon friiher erwidert?, da er. auch hier den 
Unterschied der Nord- von den Siidstammen nicht beriicksichtige und auch 
auf die letzteren tibertrage, was nur von den ersteren gelte. Das muf8 ich jetzt 
mit um so gréferem Nachdruck tun, je starker und breiter dieser Unterschied 
jetzt zutage getreten ist. Bei den Nordstammen, wo Biliku ja auch den Menschen 
feindlich gegeniibersteht, hat sie sicherlich keine sittliche Bedeutung; bei den 
Mittelstammen, wo auch der Glaube an die Giite Bilik’s ins Wanken geraten 
ist, hat zweifellos auch ihre Anerkennung als sittlich maSigebendes Wesen 
Schaden gelitten oder ist véllig verschwunden; fiir die Siidamdamanesen, bei 
denen ja auch nach Brown der wohltatige Einflu8 Puluga’s anerkannt wird, 
kann nach der bestimmten Versicherung Man’s jedenfalls ftir seine Zeit die 
sittliche Bedeutung Puluga’s nicht in Zweifel gezogen werden. Daf sie jetzt 
auch hier schon ins Wanken gebracht ware, wiirde nicht zu verwundern sein, 
nachdem ‘jetzt die einzelnen Stémme so frei durchéinander verkehren. und nach 
dem Zeugnisse Brown’s die jlingeren Manner in diesen Dingen schon skeptisch 
geworden sind, und Brown zu den 4lteren Mannern wegen ungeniigender 
Kenntnis der Sprache keinen Zugang hatte (II, S. 170). 

So fehite ihm auch die Mdglichkeit, den intimeren Charakter ethischer 
Verbindlichkeiten gegeniiber Puluga geniigend festzustellen. So konnten z. B. 
die Eingebornen auf seine Fragen durchaus zutreffend antworten, da® durch 
Diebstahl, Mord, Ehebruch u. dgl..Puluga nicht in gleicher Wefse erziirnt 
werde, wie bei der Ubertretung jener ritueller Vorschriften, bei denen der Zorn 
Puluga’s sofort, grosso modo, in Form eines Zyklonsturmes oder gar einer 
Sintflut losbrach; aber trotzdem kann ein Miffallen Puluga’s doch in anderer 
‘Weise vorhanden sein. Daf iibrigens auch jene sogenannten rituellen Vor- 
schriften in Wirklichkeit echt ethische Vorschriften sind, werden wir gleich dartun. ~ 


VI. Die Abgrenzung der Jahreszeiten auf den Andamanen und die Bedeutung des 
Monsuns in Mythe und Religion. 

Damit kommen wir zu einem Teil von Brown’s Ausfithrungen, die uns 
ein besonders instruktives Beispiel von der Macht der Theorien fiber die 
Darstellung auch der Tatsachen darbieten. Obwohl die Aufdeckung der hier 
vorliegenden komplizierten “Verschiebungen und Verwicklungen nicht ganz 


' E. H. Man, S. 157f. 
* SCHMIDT, ,Pygmaenvolker“, S. 213. 
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angenehm- ist und betrachtlich viel Zeit und Raum in Anspruch nimmt, glaube 
ich doch bet der Wichtigkeit des hier vorliegenden Gegenstandes mich nicht 
davon entbinden zu kénnen, diesen Dingen bis in ihre letzten Verzweigungen 
nachzugehen. 

Teils um das stete Hervortreten von Biliku-Puluga iiber Teria-Daria 
zu erklaren, teils um den rein rituell-sozialen Charakter gewisser Vorschriften 
darzutun, hat Brown in seinem jetzt vorliegenden Werke eine weitldufige 
und verwickelte Theorie fiber die klimatischen und vegetativ-zoologischen 
Verhaltnisse’ der einzelnen Jahreszeiten der Andamanesen ausgearbeitet, die 
erstaunlich ist. Da8 sie erst allmahlich geworden ist, konnen wir noch genau 
verfolgen durch die Vergleichung mit seiner ersten Verdffentlichung im 
Jahre 1909 im ,Folk-Lore*. Denn damals kannte er einzelne Hauptpunkte 
dieser Theorie iiberhaupt noch nicht, und andere brachte er nur mit grdfter 
Reserve vor. Da8 nun Brown seitdem sich eine feste Theorie ausgebildet hat, 
die er jetzt mit aller Zuversicht und Festigkeit vorbringt, ware durchaus nichts 
Bedenkliches, wenn er seitdem neues Tatsachenmaterial von den Andamanen 
erhalten hatte. Da das aber in keiner Weise der Fall ist, so wird die Sache 
um so miflicher, da Brown selbst gesteht, da& er betreffs bestimmter 
Tatsachenunterlagen seiner Theorie damals keine geniigend sicheren Beob- 
achtungen angestellt habe, da er die Bedeutung derselben (fiir seine jetzige 
Theorie, die er erst nach seiner Riickkehr in Europa gebildet hat) damals 
nicht erkannt habe?. 

Brown hatte mit Recht die Verpflichtung gefiihlt, zu erklaren, warum 
fiberall Bilika-Puluga gegentiber Tarai-Daria im Vordergrund stehe. 
Wir von unserem Standpunkt aus vermégen diese Erklarung leicht zu geben: 
im Siiden ist Puluga das Hoéchste Wesen, und Daria hat dort tiberhaupt 


-keinerlei besondere Bedeutung, ist viefleicht nicht einmal vorhanden; im 


Norden ist Biliku die Verschmelzung dieses Hochsten Wesens mit der dort 
sozial hoherstehenden weiblichen Stammutter. BROWN vermochte von seinen 
Monsiin-Theorien aus eine Erklarung nicht zu geben und bekannte das auch 
ehrlich ein; er schrieb damals: ,I1 have many times wondered why, of these 
two beings Biliku and Tarai, the first should come to occupy so large a 
place-in Andamanese mythology compared with the other“ (I, S. 267). In 
Anbetracht dessen, da8 durchgehends Stiirme und Regen, schlechtes Wetter 
als Folgen von Biliku’s’ Zorn hingestellt werden, schreibt er weiter: , What 
is particularly puzzling is that the South West Monsoon is the rainy monsoon, 
and during the North East Monsoon the weather is generally fine.“ - Von 
beiden Tatsachen bekannt Brown: ,! have not been able to find an explana- 
tion, and can only record the fact. “ 

Der Theorie, die Brown spater formte, stand die Auffassung von der 
Dauer der beiden Monsunjahreszeiten entgegen, die er damals noch hatte: 
Each of these winds [Nordostmonsun und Siidwestmonsun] blows for nearly 
half the year:.“ Mit dieser Auffassung aber hat BROWN in seinem neuen 


‘ Brown, I, S. 268—-269; Hl, S. 358, 360. 
2 Brown, I, S. 266. Die Sperrung von mir. W. SCHMIDT. 
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Werk vollig gebrochen. Er schreibt dort: ,It comes about, in their way, that 
the year is divided in two portions, one of which is specially cofinected with 
Biliku (Puluga), while the other is specially connected with Taria (Daria). 
These two seasons are not quite of equal lenght. The Tarai seasons 
lasts only while the South West Monsoon is blowing, which, in average year, 
is between four and five months. The other seven months are connected with 
Biliku and are divided into three portions, 1. the stormy season of October 
and November, 2. the cold season od Decembre to February und 3. the hot 
season of March and April“. Zwar erkennt er an einer anderen Stelle an; 
daf®, genauer genommen, das Jahr in zwei Teile mit standiger Windrichtung, 
Nordost und Stidwest, zerfalle und in zwei andere ihnén nachfolgende bzw. vor- 
aufgehende Zeiten mit wechselnder Windrichtung, die weder dem Nordost 
noch dem Siidwest zugerechnet werden kénnten (II, §. 355f.), Aber er stitzt 
sich darauf, da8 wenigstens bei einem Stamm, den A-Pucikwar, nur der Stid- 
westwind mit Tarai, alle anderen Winde aber mit Bilik und seinen Sdhnen 
in Verbindung gebracht werde, eine Annaherung daran zeige sich auch in 
anderen Stammen. Auf diese Weise kommt er dazu, auch die beiden wechselnden 
Zeiten zu dem Nordostmonsun zu schlagen. 

Aus einem doppelten Grunde erhalt er damit eine Grundlage flr die 
Praponderanz Biliku-Pulugas tiber Tarai-Daria: 1. weil die ersterer zufallende 
Zeit des Jahres die bedeutend langere ist, 2. weil in diese so verlangerte 
Zeit dann auch nahezu alle Stirme fallen, besonders aber die schweren. 
Zyklone. 

Gegen diese Auffassung Brown’s mu8 zuerst eingewendet werden, daf 
sie sich einzig auf. die A-Pucikwar stiitzt, da die Andeutungen, da8 auch bei 
den anderen Stammen sich Ahnliches finde, ohne Bestatigung bleiben. Die 
A-Puéikwar allein sind aber nicht nfr eine zu schmale, sondern auch eine zu 
unsichere Grundlage, weil sie einen in jeder Hinsicht typischen Ubergangs- 
stamm darstellen (siehe oben S. 982f., 985). 


Im offenen Widerspruch dazu steht auch die Akar-Bale-Mythe, nach der Pu- 
luga und Daria einst gute Freunde waren, die.sich jetzt gegenseitig bekampfen 
durch die Stiirme, die sie beide senden (II, S. 151), Hier miSte also nicht. 
nur Puluga, sondern auch Daria seine eigene Sturmperiode haben, was hier, 
in BRown’s neuer Theorie aber nicht mehr der Fall ist. 

Die Auffassung Brown’s scheitert aber auch vollstandig an der tat- 
sichlichen Gestaltung der Jahreszeiten auf den Andamanen, die 
Brown nicht in jeder Hinsicht zutreffend dargestellt hat (II, S. 351 ff.). Er teilt 
jetzt dem Siidwestmonsun bzw. der Regenzeit nur 5, genauer 4'/, Monate 
(zweite Halfte Mai bis Ende September) zu, womit, wenn dann alle anderen 
Winde dem Nordostmonsun zugerechnet wiirden, dieser natiirlich ein’ be- 
deutendes Ubergewicht erhielte. Aber friiher (I, S. 268) hatte Brown selbst 
gesprochen von ,the end of the rainy season, in October‘. Damit stimmt 
auch M. V. PorTMaN in seiner ,,History of our, Relations, with the Andanamese“ 
(Calcutta 1899, vol. I, p. 14), tiberein, welcher schreibt: ,The South West 


* BROWN, Ill, S. 149f. Die Sperrung von mir. W. SCHMIDT. 
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Monsoon, and rainy season, lasting from about the 20% of April to the 20% 
of October‘. Breaks of calm, ,fine weather occur during this season, and 
usually at the close of ita iong break ‘often of three weeks in duration occurs, 
when the sea is glassy calm.“ Da PorTMAN viele Jahre auf den Andamanen 
weilte, hatte er sicher gute Gelegenheit, den Durchschnitt des Verlaufes der 
Jahreszeiten kennen zu lernen. 

Nach ihm wie nach der friiheren Angabe Brown’s wiirde der Siidwest- 
monsun ftir sich allein schon sechs Monat umfaft haben, so da schon von da 
aus ein Uberwiegen des Nordostmonsuns selbst bei-der Addierung aller anderen 
Winde zu ihm ausgeschlossen ware. Diese anderen Winde aber kommen in 
deutlicher und standiger Weise nur fiir die Zeit nach dem Siidwestmonsun 
in Betracht. Denn die Ubergangszeit vorher ist sehr kurz, und nur ,in 
manchen Jahren“. treten dabei heftige Stiirme ein, wie Brown selbst zugibt 
(I, S. 268, HI, S. 357); das gentigt nicht, um eine standige Jahreszeit ‘daraus zu 
machen, die die Eingebornen hier auch nicht kennen. Was aber die nach 
Ablauf der Siidwestmonsuns eintretenden veranderlichen Winde betrifft, so 
ist kein innerer Grund einzusehen, weshalb sie ohne weiteres dem Nordost- 
monsun zugerechnet werden sollten. Sie variieren nach BROWN Westnordwest 
zu Ostsiidost, schlieBen also auch gelegentlichen Stidwest noch mit ein, sind 
aber vorztiglich wohl Stidost. ; 

Wenn also von seiten der Winde an sich kein Grund vorliegt, so ist 
aber eine andere Tatsache vorhanden, die diese Ubergangszeit eher in Ver- 
bindung mit der Regenzeit bringt: die Tatsache, da® noch iiber sie hinaus 
ziemlich viel Regen das Gewohnliche ist. Das tritt in der Beschreibung der 
Jahreszeiten bei BrowN nicht genilgend hervor. Dagegen schreibt PORTMAN 
(a. a. O.): ,After the 90% of October variable winds and heavy gales (often 
cyclones) usher in the North East-Monsoon, which may commence by the 10 
of November. Sometimes the months of November and December are dry with 
high winds, but more generally a good deal of rain accompanies the North 


East wind in these months, and heavy South East . gales have been experienced 


im the first week of December and even later. After the 1** of January the 
rain ‘almost ceases, the force of the Monsoon declines, and until the middle 
of April there are light winds, fine weather, and a fairly caim. sea.“ Auch 
E. H. Man (a. a. O., S. 420), der die Anschauungen der Eingebornen tiber die 
Jahreszeiten wiedergeben will, laBt die kritische Ubergangszeit eher an die 
vorhergehende Regenzeit anschlieBen; denn er faBt die ganze Zeit von zweiter 
Halite Mai bis erste Halfte November zusammen unter dem einen Namen 
Gumul und teilt sie ein in zwei Teile: 15. Mai bis Ende August Friihling und 
erste Halfte Regenzeit (1 ta-la-tong-dereka) und Anfang September bis’ 5. November 
aweite Halfte der Regenzeit (g@mul ‘wab). 

Wenn nach PoRTMAN’S Angaben der Nordostmonsun erst mit dem 
10. November beginnt und am 20. April schlieft, wo dann alsbald der Siid- 
westmonsun einsetzt, der bis zum 90. Oktober dauert, so ergibt sich, daf den 
sechs Monaten des letzteren nur etwa fiinf Monate des ersteren entsprechen. 
Weiter verzeichnen wir die bemerkenswerte Tatsache, da8 nur wahrend des 
Nordostmonsun es eine langere heitere, sturm- und regenfreie Zeit gibt, die 
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nach PorTMAN fast vier Monate lang andauert. Da verstehen wir vollkommen, 


wenn Brown friiher schreiben konnte (siehe oben’ S. 997): ,,What is particu- 
larly puzzling is that the South West-Monsoon is the rainy monsoon, and during 
the North East-Monsoon the weather is generally fine.“ Nein, aus den meteoro- 
logischen ‘Verhaltnissen der Monsune allein ist nicht zu erklaren, weder da8 
Puluga-Bilik tiberall im Vordergrunde steht, noch auch da8-ihm im Siiden 
alle Sttirme zugeschrieben werden. Die Erklarung dafiir liegt einzig in der 
Tatsache, da8 Puluga-Bilik urspriinglich ein wirkliches Héchstes Wesen war 
und es im Siiden mehr oder weniger noch jetzt ist. 


Vil. Der sittliche Charakter der Gebote Puluga’s, des Hichsten Wesens der 
Sddadamanesen. 

Indem wir nachgewiesen, daf die Bemtihungen Brown’s, die Ubergangs- 
zeit am Schlu8 des Siidwestmonsuns dem Nordostmonsun zuzurechnen, nicht 
haltbar sind, haben wir auch seiner meteorologisch-sozialen Erklarung der 
Gebote, die Puluga-Bilik aufgestellt hat, den Boden entzogen. Wir miissen uns 
hier zunachst mit dem Inhalt dieser Gebote besshaftigen, weil derselbe bei 
Man und Brown verschieden angegeben ist. Wenn Brown sich bémitht, die 


Angaben Man’s zu diskreditieren, so ist das bei der Qualifikation MAN’s gegen- 


iiber der Brown’s, die wir ja zu Beginn (oben S. 978) kennen gelernt haben, 
wirklich unzulassig. Wir werden vielmehr sehen, da8 die Beobachtungen 
beider Forscher richtig sein kénnen, und es wahrscheinlich auch sind, und 
da8 deshalb kein Grund vorliegt, die Zuverlassigkeit irgendeines von beiden 
in Zweifel zu ziehen. 

E. H. Man teilt die Vorschriften Puluga’s in folgenter Form mit: ,There 
is a idea current that if during the first half of the*rainy season they 
eat the Caryota sobolifera, or pluck or eat the seeds of Entada pursoetha, 
or gather yams or other edible roots, another deluge would be the conse- 
quence, for Puluga is supposed to require these for kis ‘own consumption 
at that period of the year; the restriction, however, does not extend to the 
fallen seeds of the Entada pursoetha, which. may be collected and eaten at 
any time with impunity. Another of the offences visited by Puluga with 
storms is the burning of bee’s wax, the smell of which is said to be 
peculiarly obnoxious to him?.“ 

Brown korrigiert hieran, 1. da8 nicht nur ,burning“, sondern auch 


»melting of bee wax“ den Zorn Puluga’s hervorrufe; 2. daB in der ersten — 


Halfte der Regenzeit die betreffenden Pflanzen noch nicht reif und infolge- 
dessen nicht genieBbar seien, weshalb also das Verbot-in dieser Form wider- 
sinnig sei; 3. daB vielmehr das Essen dieser Pflanzen iiberhaupt den Zorn 
Puluga’s hervorrufe; jedenfalls aber sei es gefahrlich, wabrend der kritischen 
Sturmmonate Oktober und November (kimil = gumul)*. 

_ Zu all diesen Differenzen kommt noch die hinzu, dag. wahrend MAN 
- berichtet, da8 die Gebote Puluga’s jetzt treu erfiillt wtirden, Brown ver- 


' E. H. Man. a, a. O., S. 153f. Die Sperrungen sind von mir. W. SCHMIDT. 
* Brown, II, S. 152 ff. 
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sichert, da8 die Eingebornen sich um diese Gebote nicht kiimmern, sondern 
héchstens es zu vetheimlichen suchen, wenn sie dieselben iibertreten. 
Zu diesen Divergenzen sind nun auch hier: wieder die wichtigen Tat- 


- sachen zu. betonen, 1. da8 Brown vorziiglich von den nodrdlichen Stammen 


berichtet, MAN von den siidlichen, 2. da8 Brown aus einer Zeit berichtet, 
wo die alt¢igentiimlichen Stammessitten durch vielfache Mischungen verwischt 

sind, wahrend Man seine Beoachtungen in einer Zeit machen konnte, wo die 

Stamme noch vollig unvermischt waren. Was unter solchen Umstanden MAN 

vor jetzt. nahezu 50 Jahren feststellte, braucht wahrlich nicht immer identisch 

zu sein mit dem, was Brown yor 15 Jahren feststellte. 

Da8 in den Nordstammen, wo Biliku gar kein Héchstes Wesen, kein 

Schépfer und Wohltater der Menschen, sondern ihnen feindlich gesinnt ist, . 
deren Gebote nicht beachtet werden, ist verstandlich, ja einzig'zu erwarten, 


_Dasselbe gilt von den Mittelstammen, insofern- auch sie in den Gegensatz 


zu Bilik- hineingeraten sind. Bei all diesen Stammen und bei der durch die 
gegenseitige Vermischung eingetretenen Verdunklung der wirklichen Stammes- 
tradition vetstehen wir es auch, wenn die Gebote Biliku’s in einer solchen 


’ Form und solchem Umfang auftreten, daf sie unverniinftig, hart und grausam 


erscheinen; Biliku, die diese Gebpte gibt, mu dadurch noch um so ver- 


hater werden. Denn es ist wirklich unverniinftig, den allgemeinen GenuB 


gerade dieser Pflanzen, die fiir die Ernabrung der Andamanesen besonders in 
Betracht kommen, und Verbrerinen und Einschmelzen des Wachses, dessen 
die Eingebornen so vielfach bediirfen, unter Strafe zu stellen. 

Aber nichts von all dem haben die Gebote an sich, die E. H. MAN 
von dem Puluga seiner Stidandamanesen -aufgestellt sein 1aBt. 

Nehmen wir zuerst das Gebot betreffs des Wachses. Es. richtet sich 
hier nur auf das Verbrennen. Daf dieses die urspriingliche Form war, ergibt 
sich aus: zwei Mythen. der Aka-Bale. Eine derselben -teilt BROWN «in seiner 
ersten Verdffentlichung mit (I, 263), nicht in seiner zweiten (II, 201); hier 
warnt Puluga die Menschen bei seinem Weggang von der Welt, gewisse Dinge - 
zu tun, weil sie seinen, Zorn erregen wiirden: :,not to dig up yams, or 
cut barala (Caryota sobolifera) ot chadkan (Entada scandens) during the rains, 
and not to burn bee’s wax.“ Die andere -fiihrt E. H. Man (a: a. O:, S. 168) an. 
Eine Frau, die tiber den Tod ihres Sohnes in Wut und Verzweiflung geraten © 
war, veriibte zu‘Beginn der Regenzeit in ihrer Raserei mit Absicht alle die ver- 
botenen Akte und forderte die anderen Menschen gleichfalls dazu auf mit den 


Worten: »My grown-up handsome son,’ 


Burn the wax 

Grind the seed of the chakan (Entada pursoetha) 
Destroy the od-rata (Caryota sobolifera) 

Dig up the go'mo (eBbare Wurzeln) 

Dig up the chdati (eSbare Wurzeln) 


Darauf wurde Puluga duferst zornig und sandte die grofe Sintflut. 
In den letzen Worten destroy everything“ ist auch -Sinn und Bedeutung 
der anderen Akte angegeben und so auch des Wachsverbrennens. Es. ist ein 
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vernunftwidriges Verschwenden und Verwisten der Gottesgabe, die hier unter 

Strafe gestellt wird. Das ist ein Gebot, das nicht nur in keiner Weise hart 

und unverniinftig, sondern im hdchsten Grade verntinftig und wahrhaft sitt- 

lich ist. 
Ganz gleich so verhalt es sich mit den iibrigen Geboten Puluga’s, in 

der Form, wie Man sie fiir seine Stidandamanesen mitteilt. Bei ihnen gilt 

das Verbot, diese Pfanzen zu essen, nicht fiir immer, sondern nur flir 

die erste Halfte der Regenzeit, als welche MAN (siehe oben S. 999) die Zeit vom 

15. Mai bis Ende August bezeichnet, oder ,during the rains“ tiberhaupt, wie 

die erste Mythe sagt, was sich dann bis Ende Oktober erstrecken wiirde. Es 

ist richtig, da8 im Beginn der Régenzeit die Reife dieser Pflanzen noch nicht 

da ist und sich erst in derselben vollzieht; aber wie Brown selbst sagt, 

»kleine Quantitaten derselben sind in dieser Zeit schon vorhanden“ (II, 358)1. 


Das war also zuerst die Schonzeit flr diese Pflanzen, und fiir diese galt 
das Gebot, nicht in ihr Heranreifen stérend einzugreifen und nicht gierig die 
noch unreifen Produkte herauszureiBen, und zweitens galt es fiir eine Art Primi- 
tialopfer, die Erstlinge dieser Pflanzen, als sie herangereift waren, fiir Puluga 
das Héchste Wesen stehen zu lassen*. Auch in diesen beiden Geboten lag 
schon deshalb nichts Unverniinftiges und Unbilliges, weil gerade in der Regen- 
zeit ein anderer Teil der Nahrung, die Fleischnahrung, sehr ergibig’ ist. und — 
beim Heranreifen der Pflanzen als besondere Leckerbissen zwei Larvenarten 
gegessen’ werden kénnen. Da aber bei diesen Stammen Puluga als Schdpfer 
und damit von allen auch als héchster Wohltater anerkannt ist, erscheint auch 
das Gebot des Primitialopfers als im héchsten Grade entsprechend. 


Die Formen der Gebote, wie sie BRown von seinen Stammen und seiner 
Zeit mitteilt, kénnen den von Man fiir die Sidstamme mitgeteilten Formen 
gegeniiber nur als verstandnislose oder bdswillige —.wahrscheinlich beides 
— Ubertreibungen und Entstellungen der letzteren betrachtet werden. Sie 
entsprechen durchaus den denigrierenden und diffamierenden Tendenz- 
mythen, wie sie auch bei ganz primitiven Vdlkern im Kampf von Weltan- 
schauungen untereinander — den es auch bei den ganz Primitiven bereits 
gibt — besonders der obsiegende Teil gegen den unterliegenden bildet und 
verbreitet*. So arbeitet auch die hier von Norden kommende Strémung mit 
diesen tendenzidsen Ubertreibungen sehr geschickt und wirksam gegen den 
Puluga-Glauben, -die-Religion eines wirklichen Hoéchsten Wesens, das nur 
verniinftige und gute, wirklich sittliche Gebote aufstellt und dadurch nur um 
so verehrungswiirdiger werden kann, wahrend freilich die entstellten und ‘iber- 
triebenen Formen der Gebote, wie sie bei den nérdlichen Stammen ausgesagt 


‘ Es mu8 in Anschlag gebracht werden, da8 BROWN bei seinem Verweilen auf den An- 
damanen sich um diese Daten nicht gekiimmert, weil er die Wichtigkeit derselben noch nicht 
einsah (I, 268f.; II, 358f.). In seiner zweiten Verdéffentlichung ist er aber, unter dem EinfluB 
seiner Theorie, bestrebt, die Zeit der Reife spater anzusetzen, als er es friiher getan hatte. 

* Siehe ScHmiDT, Pygmdenvolker, S. 195. 

* Siehe die Beispiele ftir die Austronesier SCHMIDT, Retigionen und Mythologien der 
austronesischen Vdlker, S. 123, fiir die Siidaustralier ScHMmDT, Ursprung der Gottesidee, S. 344, 
366, 376, 
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werden, Biliku: nur noch um so verhaBter machen miissen, so. da es sich 
begreift, wenn ihn einige der schwankenden Mittelstamme aus der Welt jagen 
oder téten, d.h. absetzen. 

Es ist sehr zu bedauern, da8 Brown durch seine eigene Einstellung ver- 
hindert war, diese so auferst wichtigen und interessanten Dinge zu sehen und 
ihnen naher nachzugehen. Zwei interessante Beobachtungen teilt er fibrigens 
mit, die ganz den Zwiespalt und das Schwanken erkennen lassen, wie sie fir 
‘solche. Zustande charakteristisch sind: ,Some of my informants said, though 
these actions may bring rain and storms, yet they would rather submit to the 
bad- weather than go without some of their most prized vegetable foods [das 
waren also die resoluten: Revolutionare]. Others again say that there is always 
a chance that Biliku may not notice that the plants have been disturbed, parti- 
cularly if no fragments are left lying about the camp, and if, when taking 
the roots, the creepers are not disturbed“ [das waren also die furchtsamen 
Heuchler]. Diese Beobachtungen wiirden noch an Wert gewinnen, wenn ange- 
geben wire, bei welchen Stammen sie gemacht wurden. 

Die Richtigkeit der hier gemachten Aufstellungen la8t sich aber auch 
négativ dartun durch den Beweis der Hinfalligkeit der von Brown aufge- 
stellten Erklarungen dieser Gebote. In seiner friiheren Verdffentlichung hat er 
selbst kein rechtes.Vertrauen zu denselben gehabt: The theory I put forwards 
is perhaps somewhat hazardous, and I do not wish to attribute too much 
importance to it..<The suggestion I would make is little more: than a gues" 
(I, 267, 268). Von dieser Zuriickhaltung ‘ist jetzt, nachdem die. Theorie insbe- 
sondere dutch die oben (S. 998) behandelte Zusammenlegung der Ubergangszeit 
mit dem Nordostmonsum weiter ausgebildet war, kaum noch etwas zu merken. 
Da aber, wie wir gesehen, jene Weiterbildung der Theorie der gesicherten 
Grundlage entbehrt, teilen auch die darauf aufgebauten Erklarungen deren 
Schicksal, sie stirzen zusammen. 

Das zeigt sich gleich bei dem ersten Gebote, das BROWN sO erkldren 
will (II, 357 f.), dem Verbot des Verbrennens (und Einsch melzens) des 
Wachses. Er gibt an, da8 die Andamanesen Wachs verbrennen und ein- 
schmelzen in Verbindung mit dem Honigsammeln. Dieses aber beschranke sich 
fast ausschlieBlich auf den Biliku-Teil des Jahres, die heife Jahreszeit vom Februar 
bis Mai. Am Ende dieser Zeit aber werde der Wind verdnderlich, und dann 
gebe es heftige Stiirme; die in die Regenzeit fiberleiteten. Aus der alljahrlich 
sich vollziehenden Aufeinanderfolge der Stiirme auf das Wachsbrennen und 
--einschmelzen sei der Glaube entstanden, da8 das letztere verboten sei. Wenn 
nun auch alle tatsdchlichen Angaben, die Brown hier macht, richtig waren? 
so ware seine Erklarung doch nicht haltbar. 

Das liegt ganz offenbar auch in seinen eigenen Worten zutage: ,As the 
season [des Nordostmonsuns und des Honigsuchens] draws to a close the 
wind becomes variable, uncertain, and in some years* violent storms occur 


1 BROWN, Il, S. 153. 

? £.H. MAN (a. a. O., S. 357) berichtet, da® ,small combs of honey are obtainable till 
about September‘. 

> Von mir gespert. W. SCHMIDT. 
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ushering in the rains of the South West Monsoon. Year after year’ the 
wax-melting season comes to a close in stormy weather“ (II, S. 357). Wie 
kann man doch zwei solche Satze unthittelbar aufeinander folgen lassen: ,in 
some years“ und ,year after year“! Sie standen aber auch in der ¢riiheren 
Verdffentlichung schon A4hnlich so mit ,often* im ersten Satz, mit , always“ 
im zweiten (I, S. 268). Nein, was nur ,oft‘ und ,in einigen Jahren“. sich 
ereignet, kann nicht Anla® geben zu einer so feststehenden Anschauung, wie 
sie hier vorliegt. 

Auch die Erklarung, die Brown gibt zu den Geboten, betreffs des 
Nichtessens der oben (S. 1000f.) bezeichneten Pflanzen, halt nicht: stand.. Er 
meint, da® alle diese Pflanzen gegen Ende der Regenzeit heranreifen, im 
Oktober; so die Yams, die Entada scandens, die Caryota sobolifera, die 
Cycas. Das sei aber auch die Zeit, wo die schwersten Stiirme einsetzten, be- 
sonders die Zyklone. Und nun: ,,Year after year, as these foods begin to ripen 
and to be eaten, the islands are visited with stormy weather, sometimes of 
exceptional violence.“ Aus dieser stetigen Aufeinanderfolge sei der Glaube 
entstanden, das Essen dieser Pflanzen in dieser Zeit ziehe den-Zorn Puluga’s 
nach sich, der in den heftigen Stirmen der Ubergangszeit zum Ausbruch 
komme (Il, S. 358 ff.). Die RegelmaBigkeit und Deutlichkeit der Erscheinungen 
kann hier nicht in Abrede gestellt werden. Aber eine andere Schwierigkeit 
liegt hier vor, die auch Brown gesehen hat, freilich ohne sie jm geringsten 
zu lésen (II, S. 359). Das ist die Tatsache, da8 wahrend bei dem Wachsver- - 
brennen der Zorn Puluga’s und der Sturm regelrecht dem wiederholten Frevel 
nachgefolgt waren, hier dagegen, wenn man Brown’s Zeitansatzen folgt, der - 
Eintritt des Frevels und der Strafe durch die Stirme zeitlich zusammen- 
fiele. Ja es lage auch der Fall vor, da8 die Stiirme friiher eingetreten seien 
als jener Frevel; so ware es jedenfalls bei Brown, der die kritische Wber- 
gangszeit und damit den/Beginn der Stiirme schon auf den Beginn Oktober 
verlegt, wahrend die betreffenden. Friichte doch erst im Verlauf des Oktober 
und November zur Reife ansetzen; so beim Yams (Il, S. 358), bei Caryota 
sobolifera (I, 'S. 269), Entada scandens (Il, S. 358). 

Aber wir diirfen hier wohl abbrechen mit der Kritik dieser Theorien 
Brown’s iiber die Entstehung der Gebote Puluga’s in der Religion der Anda- 
manesen, da Brown selbst einerseits gesteht, da8 er die entscheidenden Tat- 
sachen der Botanik und-Meteorologie, auf die sie sich stiitzen méchten, mit 
eigener Anschauung nicht so beobachtet hat, wie es die Wichtigkeit und 
Kompliziertheit des Gegenstandes erforderte, und Brown anderseits friiher 
selbst diesen Theoriem keine zu grofe Wichtigkeit. beimaf. 


Vill. Reichtum und Kompliziertheit der religiésen Verhaltnisse der Andamanesen. 

Aber sehr groB8e Wichtigkeit messen wir seinem Werke als Ganzes bei. 
Es bildet die unerlafliche Erganzung zu E. H. Man’s Darstellung. Denn erst 
durch Brown erfahren wir, daB neben der von Man entdeckten Religion der 
Siidandamanesen mit einem wirklichen Hoéchsten Wesen schon auf diesem 


* Von mir gesperrt. W. SCHMIDT. 
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- engen Gebiet, bei diesen kleinen Stammen,. in diesen primitiven Verhdltnissen 


eirie .grofe Mannigfaltigkeit auch anderer Religionsformen vorhanden ist. Wir 
erhalten auch einen wenigstens teilweisen Einblick in die dauferen Ereignisse 


‘und die inneren Bewegungen und geistigen Kampfe, durch die jene starke 


Verschiedenheit hier zustande kommen konnte. Wir werden iiberrascht von 
der Bedeutung und Tiefe dieser Kampfe, die sich hier gleich an den Eingangs- 
pforten der Menschheit schon abspielen konnten. 

Brown gibt uns auch den tieferen psychologischen Grund an, der diese 
reiche. Mannigfaltigkeit moglich gemacht hat: es ist der extreme Individualismus, 
der bei. diesen Pygmdaen herrscht, kraft dessen jeder Andamanese seine eigenen 
Lieder und Melodien macht, und mindestens jeder ,Seher“ seinen Stolz darein 
setzt, die Mythen stets auf eine neue originelle Art zu erzahlen. So kommt 
es hier also weder in den Liedern noch in den Mythen zu festen Formen. 

* So wird auch. die Verehrung des Hoéchsten Wesens und das Gebet es 
noch zu’ keinen fester Formen gebracht haben, wie ich das schon friiher, wie 
von den Andamanesen, so auch von anderen Pygmden als charakteristisches 
Kennzeichen hervorgelioben habe’. Es ist hier noch keine Spur von dem zu 
sehen, was die nordamerikanischen Ethnologen , Ceremonialism “ oder »Ritualism “ 
nennen. Es ist noch keinerlei Erstarrung eingetreten, die Religion wie das 


ganze Geistesleben ist sozusagen noch fllissig, in steter individueller Umformung 


begriffen. 

Es braucht wohl nicht eigens betont zu werden, von welch. auBerordent- 
lichem Interesse eine erneute genaue und verstandige Beobachtung dieses 
Zustandes ist, und wie dringend es zu wiinschen- ware, da® die diesbeziiglichen 
Untersuchungen noch moglich waren und méglichst baldig ausgeftihrt wtirden *. 


—_—_ >< ———_ 


' Scumipt, ,Pygmaenvolker“, S. 197 fi 293245. 
2 Siehe dariiber weiter unten Bibliographie in der Besprechung von Brown's Werke. 
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I. Das Erstarren der Zaubertheorien. 


Als ich am Schlusse des ersten Bandes meines Werkes ,,Der Ursprung 
der Gottesidee* (Miinster i. W. 1912) stand, muBte ich die Worte niederschreiben: 
»Es beriihrt eigentlich etwas eigentiimlich, die, duBéren Fortschritte zu vergleichen, 
welcher die Zaubertheorie sich rithmen kann, init denjenigen, welche die Lano’sche 
Theorie [yon dem hdchsten -Alter. der hohen Eingotter] in ziemlich dem gleichen 
Zeitraum ... aufweist, Man wird bekennen miissen; daB der ersteren. Theorie 
eine ungleich warmere Beachtung und Aufnahme zuteil geworden ist als der 
zweiten“ (a. a. O., S. 488). 

Das ging auch seitdem noch eine Zeitlang so weiter. Aber doch nur eine 
Zeitlang. Und dann begann:' es doch immer st&rker sich zu offenbaren, daB die 
magische Theorie keine tiefen Wurzeln hatte und langsam zu verdorren anfing. 
Thre Fruchtbarkeit war erschdpft, und sie zog sich nur noch so hin in unerfreulichen 
Wiederholungen des ohnedies schon oft genug Gesagten. Sie begann zu erstarren, 
und. sie brachte nicht mehr die Elastizitit auf, sich mit neuen Tatsachen und 
Theorién auseinanderzusetzen und sie entweder zu tiberwinden oder sich ihnen 


Ss ee er 
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entsprectrend anzupassen. In ihrem Unvermégen zu etwas anderem ergriff ‘sie 
das kindliche Mittel, den Kopf in den Sand zu stecken und so die schlimmsten 
Gegner aus der Welt zu schaffen. 

Diese Charakterisierung trifft vor allem auf die franzbsische soziologische 
Schule DuRKHEIM’s zu, und die Gegner, deren sie sich auf die erwahnte Weise 
dadurch zu. erwehren suchte, daB sie sie einfach nie zitierte, waren die von 
alleri Seiten immer starker anwachsenden historischen Richtungen in-der Ethno- 
logie. -An ihnen allen ist diese Schule stets hartnackig voriibergegangen mit einer 
Nonchalance, die souveran sein ‘sollte, die. aber nicht imstande war, die Unbe- 
haglichkeit des Unvermégens zu verdecken, in das man sich versetzt fand 
afgesichts der betrachtlich gesteigerten Anforderungen an wirklich ethnologischen 
und linguistischen Fachkenntnissen, die durch diese neuen Richtungen erhoben 
wurden, deren Abgang durch kein noch so groBes MaB von Dialektik wnd Esprit 
zu ersetzen war. i 

1. Das alles trat in typischer Weise hervor bei dem Werk des Fuhrefs dieser 
Schule, das sicherlich von ihm_als ihre héchste Steigerung gedacht war, bei 
E, DURKHEIM’s Werk ,,Les formes élémentaires: de la religion“ (Paris 1912). Es 
gibt vielleicht in der ganzen modernen Literatur dieser Gattung kein Buch, das 
so viel Lobspriiche im einzelnen geerntet hatte, dabej aber in seinen Haupt- 
satzen so allgemein abgelehnt. worden ware wie dieses Werk. Man hat sich 
gefragt, wie es mdglich sein konnte, daB in diesem Buch nicht die religidse 
Natur des Totémismus. nur. verteidigt, sondern. bis zur Quelle aller Retigion 
hinaufgesteigert werden konnte, zu einer Zeit, wo die tibrige Forschung mehr 
und mehr verneinte, ‘daB der Totemismus iiberhaupt ‘etwas mit Religion zu 
tun habe. Man hat sich weiter gefragt, wie DURKHEIN mit ‘so einseitiger Willkir 
sich auf den australischen Totemismus, mit nur gelegentlicher Heranziehung 
des nordamerikanischen, beschranken konnte, zu einer Zeit, wo doch die welt- 
weite Verbreitung und die bunte Mannigfaltigkeit der verschiedenen Arten des 
Totemismus schon. gut bekannt waren. Man hat sich ‘endlich gefragt, wie 
DuRKHEIM, in purem Evolutionismus formlich schwelgend, so hartnackig dabei 
bleiben konnte, die Zentralaustralier als die alteste Schicht der australischen 
Stamme anzusehen, zu einer Zeit; wo die -kulturhistorische Forschung schon 
eine ganz andere Schichtenfolge aufgedeckt hatte, kraft deren die Zentralaustralier, 
speziell dié Aranda, als die letzte und jiingste unter den etwa sechs verschiedenen 
Kulturschichtungen Australiens anzusehen sind. Man kann sich das alles wohl. 
nur psychologisch erklaren in dem Sinne, da® die ganze Art der Forschungen 
jener Schule seit langem mit einer geltenen. Z4higkeit und Zielstrebigkeit auf 
jene Theorien hingerichtet war, und da dann die schon eingetretene Erstarrung 
kein anderes Mittel mehr tibrig lieB, sich der unterdessen aufgetretenen neuen 
Stérenfriede zu -erwehren, als durch ein unwilliges Noli pertubari circulos meos. 

Dabei muB es DURKHEIM aber doch hoch angerechnet werden, daB er 
nicht zu dem TYLor’schen Verzweiflungsmittel griff, die seitdem immer starker 
bekannt gewordenen Hochgiotter der primitiven Volker einfach auf missionarische 
Finfllisse zurtickzufihren. Er weist diese Erklarung entschieden zurtick und tritt 
ein ftir den original einheimischen Charakter dieser ,Conception’ d’un dieu, 
sinon unique, du moins supréme, auquel est attribuée une situation prééminente 
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par rapport aux autres entités religieuses“ (S. 409). Er stellt zwar die Art, wie 
A-LANG und ich diese Hochgotter auffassen und erklaren, nicht zutreffend dar, 
aber er ist bereit, ihnen auch erhabene Eigenschaften zuzugestehen, »dans un 
sens relatif, en harmonie avec la mentalité australienne“ (S.414f.). Aber es 
war doch kaum anders zu erwarten, als dab er auch fiir sie zu der SchluB- 
folgerung gelangt: ,,Bien loin qu’elles [les idées de ces grands dieux] dérivent 
d’une autre source que les croyances proprement totémiques, elles n’en sont, 
au contraire, que l’aboutissement logique et la forme la plus haute“ (S. 415); 
sie gingen aus, wie er dann weiter entwickelt, von den tdétemistischen Ahnen 
und hatten eine Vorstufe in den Kulturheroen. 

Dieser ganzen Theorie ist der Boden unter den FiiBen weggezogen worden 
durch den Nachweis, den ich in meinem ,,Ursprung der Gottesidee“ (S. 324 ff.) 
begonnen und in meiner ,Gliederung der australischen Sprachen“ (S, 218 ff. und 
besonders 264 ff.) zu Ende gefiihrt habe, daB gerade die Sprachen von Siidost- 
australien, unter ihnen das Kurnai, die alteste Schicht bilden, daB dagegen die von 
Zentralaustralien, unter ihnen das Aranda, die jiingsten sind. Jene dltesten Stimme 
aber weisen keinen oder nur spater in Bruchstiicken angenommenen Totemismus. 
auf, zeigen dagegen die Gestalt des Héchsten Wesens in ihrer deutlichsten und 
unvermischten Form. Ich durfte also in der Vorrede zu dem letzteren Werk 
schreiben: ,,Anderseits erhoffe ich mir als wohltatige Folge dieser Arbeit, daB das 
Erscheinen von Werken so aprioristisch-spekulativer Art, wie z. B. DURKHEIM’s 
,Formes élémentaires de la vie religieuse‘ in Zukunft eine wissenschaftliche Un- 
mdglichkeit bilden werde.“ } 

* * * 

2. Ein deutliches Beispiel dieser Art des Unvermégens, sich an neuen Er- 
kennffflissen besser zu orientieren, bietet ein anderes Mitglied dieser Schule, 
L. LEVY-BRUHL, mit seinen beiden Werken ,,Les Functions mentales dans les 
Sociétés inférieures“ (Paris 1910) und ,La Mentalité primitive“ (Paris 1921). 
Schon das erstere Werk stellte seinerzeit einen seltsamen Anachronismus dar 
durch die vollstandige Vernachlassigung der historischen Feststellung des ethno- 
logischen Alters der einzelnen Primitivstimme.. Nur in einer kleinen FuBnote 
hatte der Verfasser sich herbeigelassen (S. 2), daB er unter ,,Primitiven* ver- 
stehe ,Les membres des sociétés des plus simples que nous connaissons*. Und 
S. 21 fligt er noch hinzu, daB er diese Mentalitat vergleiche a la ndtre, c’est- 
‘a-dire 4 celle des sociétés issues de la civilisation méditerranéenne, oti se sont - 
développées la -philosophie rationaliste et la science positive“. 

‘Ich habe damals in meiner Besprechung des Werkes? die Frage gestellt: 
“MuB man also glauben, daB alle anderen Zivilisationen inferior’ sind? Wenn 
_Lévy-Brunt das vielleicht in dér Theorie nicht annimmt, in der Praxis seines 
Buches tut er es; denn um seine Thesen zu beweisen, zitiert er wahllos neben- 
einander die Huichol, die Cherokee, die Malaien, die Siidafrikaner, die Australier, 
die Zufii, die Bafioten, die Guayaner, die Chinesen, die Nikobarier, die Igoroten, 
die Toda, die- Ewe, die Japaner, die Sioux — um nur die ersten 50 Seiten 
seines Werkes zu beriieksichtigen. Daraus Wird es klar, daB er alle anderen 


‘~ Anthropos VII (1912), S. 268. 
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Formen als diejenigen, die aus der mittellandischen Zivilisation hervorgehen, als 
,inferior' betrachtet und sie in den einen grofen Topf der ,Primitiven‘ érbarmungs- 
los mit hineinwirft, um aus diesem dann nach Belieben seine Beweise fiir seine 
Thesen hervorziehen zu kénnen.“ 

Der Anachronismus in der vélligen Vernachlassigung auch der rudimen- 
tarsten Untersuchung nach dem ethnologischen Alter der einzelnen Stamme 
wird aber noch starker in dem zweiten Buche Lévy-BrunH’s, das im Jahre 1921 
erschien. Auch hier wieder nicht die geringste Erklarung von dem, was unter 


- \primitiv’ denn zu verstehen sei. Als einziges Resultat meiner Kritik ist viel- 


leicht das zu verzeichnen, daB er jetzt die nichteuropdischen Kulturvoélker 
weniger haufig heranzieht. Aber die ganze Masse der sogenannten Naturvélker 
wird unterschiedslos. auf dasselbe Niveau gestellt und von ihnen allen werden. 
die Belege in gleichem Wert und gleicher Haufigkeit herbeigebracht. Ich hatte 


- damals dem Autor vorgehalten: ,»Drittens unterlaBt Levy-BRUHL volistandig, sich . 


zu-fragen, ob es keine Grade. des ,Pralogischen‘ unter. dieser Masse der ,in- 
ferioren‘ Vélker gébe. Deshalb gelangen wir nicht dazu, den Ursprung und die 


_Entwicklung dieses Zustandes zu erfassen, und ebenso ist es uns unmdglich zu 


sehen, ob es nicht Volker gibt in dieser groBen Masse, bei denen der Grad der 


Intensitit identisch ist dentjenigen, der sich auch bei ins findet“ (a. a.O., S. 269). 


Denn das sind die beiden'grofen Ubertreibungen,. die dieser ganzen Schule 
eigen sind und auch in dem neuen “Werk zutage treten: 1. daB vollig vernach- 
lassigt wird die Tatsache, daB auch in unserer Zivilisation es der pralogischen 
Zustinde in Menge gibt, in der Mode, in Zeitstromungen, in Vorurteilen, in 


'. Aberglauben etc. etc.; 2. da auch bei den sogenannten Naturvélkern neben 


dem .,pralogischen“ es weite Gebiete des richtigen logischen Denkens gibt, 
deren Erforschung allerdings gerade von manchen Forschern sehr vernachlassigt 


- wird, weil sie ihnen nicht interessant“ genug sind. 


Endlich unterlaBt es Leévy-BruHt in dem einen wie dem anderen Werk, 
der Frage nachzugehen, ob auch bei-den’ Primitiven die starkere Entwicklung 


des ,»pralogischen“ Denkens sich auf ihren alteren Stufen findet, oder ob sie 


nicht erst auf den spdteren Stufen eingetreten sei, Schon die bisherigen Ergeb- 
nisse der kulturhistorischen Forschung lassen mit Sicherheit: die letztere Alter- 
native in einem ziemlichen Umfange als die richtige erscheinen. Ebenso 1aft 
es sich bereits in groBen Ziigen ersehen, daf es ganz verschiedene Arten des 
»pralogischen“ Denkens gibt, und da nicht alle Arten iiberall sich finden, 


‘soridern daB jede Art in organischer Verbindung steht mit der sonstigen Kultur, 


mit bestimmten Kulturkreisen. 

Nachdem diese Arbeiten von Lévy-BRUHL die einzigen. von Bedeutung 
sind, die aus der franzdsischen soziologischen Schule, die auch der Idee des 
Zaubers dient, in den letzten Zeiten hervorgegangen sind und auch diese in so 
hohem Grade den Stempel der Erstarrung an sich tragen, kann man ermessen, wie= 


_viel Entscheidendes und wirklich Fruchtbares sie noch zum Fortschritt unserer 


Wissenschaft beizutragen imstande sein wird. Ihre Zeit scheint vorbei zu seit. 

_DaB wir eine erfreuliche Ausnahme von dieser Regel bei einem anderen 
hervorragenden Zaubertheoretiker zu verzeichnen haben, werden. wir weiter unten 
(S. 995) noch sehen. 


Anthropos XVI—XVII. 1921—1922. 30 


1010 P. W. Scumipt, ’S. V. D., 


Il. Nachwirkungen der Zaubertheorien bei protestantischen 
Theologen. 


Die Nachwirkungen dey Zaubertheorie, von denen ich hier sprechen will, 
sind nicht ohne weiteres in ihrer Ganze als Konzessionen zu denken, die von 
den betreffenden Forschern an die Zaubertheorien selbst gemacht worden w4ren. 
In polemischer Auseinandersetzung: mit ihnen werden hier vielmehr neue. An- 
schauungen vorgetragen, die zwar teilweise in Gegensatz zu ihnen stehen, die 
aber auch so derartig sind, daB sie ohne das Vorangehen der Zaubertheorien 
schwerlich gefaBt worden. waren. 


1. Am deutlichsten treten diese neueren Anschauungen ‘zuerst auf bei 
KARL BETH, ,,Religion und Magie bei den Naturvélkern* (Berlin 1914), BeTH 
setzt sich hier mit den Zaubertheorien von FRAZER, PREUSS, MARETT, VIERKANDT 
auseinander. Er arbeitet in gliicklicher Weise den tiefen Unterschied von Religion 
und Magie heraus, der so scharf sei, daB an ein Hervorgehen der einen aus 
der anderen gar nicht zu denken sei. Sie seien vielmehr zwei von einander 
ganz unabhangige Geisteshaltungen jener unpersénlich gedachten oder empfun- 
denen, iibersinnlich allgemeinen héheren Kraft gegeniiber, die die Zauber- 
theoretiker unter dem Nametl mana, wakonda, manitu, andriamanitra, arunkulta u. a. 
zur gréBeren Kenntnis gebracht und als magische Kraft fiir ihre Theorien in 
Anspruch genommen hatten. BETH will nun aber dartun, daB das eine unbe- 
rechtigte Usurpation sei. Die Anschauung von einer derartigen Kraft sei in 
erster Linie eine religidse. 

Beiden, der Magie wie der Religion, gehe ein Stadium voraus, das als 
pramagisch und prareligids bezeichnet werden miisse, iiber dessen Dauer nichts 
auszusagen ware. Die vorbereitenden Elemente seien die allgemeinen Lebens- 
erfahrungen, die auf die Seele eingewirkt hatten. ,Magie wie Religion sind 
unter diesem Gesichtspunkte als psychische Reaktionen auf die Lebenserfahrungen 
zu -begreifen, es ist die Erfahrung von der Begrenztheit und Unsicherheit der 
Krafte und Werke“, auf die sie beide, jede in ihrer Art, reagieren (S. 223 ff). 
Trate der Mensch mit dem Geist des -egozentrischen Machtgefiihls an sie heran 
und suche seine Wiinsche doch durchzudriicken, so sei es Magie; erkenne 
aber der Mensch jene Macht als iiberlegen an und unterwerfe sich ihr in Demut 
und Hingebung, so sei das. Religion. ,,.Daher kénnen beide geistige Er$cheinungen 
ebensowohl gleichzeitig miteinander entstanden als auch von Anfang an neben- 
einander hergegangen sein“ (S. 226). 


Nun hatte BETH schon vorher betont, ,daB der unpersénliche Charakter 
einer Idee noch -keineswegs ihre direkt religisse Bedeutung und Stellung be- 
eintrachtigt... Daher kénnen die primitiven Begriffe vom Ubersinnlichen, auch 
wenn dasselbe rein neutrisch vorgestellt ist, doch religidse Begriffe und religiése 
Anschauungsobjekte sein, da ihre neutrische Pragung der Struktur der primi~ 
tiven Psyche entspricht*. (S. 212). Und in der Tat wurde jene iibersinnlich © 
groBe Kraft nach BETH zuerst als etwas Unpersénliches empfunden: ,Der psy- 
_ chische Ansatzpunkt der Religion ist ein Gefiih! der Ehrfurcht vor einer unbe- 
kannten, unsichtbaren und wenn schon nicht immer. auBernatiirlichen, so doch 
iiberempirischen oder iibernatiirlichen Kraft, die als alldurchdringende und 
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namentlich am den menschlichen Individuen sich betatigende Macht verehrt oder 
angebetet wird’ (S. 236). ,,Wir haben allen Grund zu der Annahme, daB aus. 
dieser Idee bei fortgesetztem PerSonifizierungsprozeB hier und da der Gedanke 
des .einen héchsten Gottes sich gebildet hat, den wir gleichwohl in einer friiher 
gar nicht geahnten Verbreitung finden. Nicht bei allen Volkern braucht das so 
gewesen zu sein. Es gibt auch Anzeichen dafiir, daB gerade die unpersénlich 
eingefithrte grofe Kraftidee fiir alle Zeiten unpersénlich blieb....“ (S. 228). 
,»Das Fundament der religiésen Ideenbildung aber und damit auch das Funda- 
ment der religiésen Anschauung liegt, soweit wir heute zu sehen vermdégen, in 
dem primitiven Glauben an die unsichtbare iibersinnliche Kraft. Diese Idee ist 
noch kein Gottesglaube im'engeren Sinne des Wortes, aber sie mag gleichwohl 


die Wurzel eines erhabenen Gottesglaubens gewesen seinvs.. (8. 238). Um 


die Prioritit des Glaubens an die unpersénliche Kraft plausibel zu machen, weist 
BETH hin auf ,den sehr flieBenden Begriff von Persénlichkeit, der uns bei den 
Naturvilkern begegnet* (S. 174 ff). 

Der Grundfehler, an dem’ diese ganze Konstruktion krankt, ist so offenbar, 


da& es nicht vieler Worte bedarf, ihn darzulegen; es ist die véllige Vernach- 


lassigung der Feststellung des ethnologischen Alters der einzelnen Volker, von 
denen ‘die Materialien herangezogen werden. Zahlen wir die. Volker auf, bei 
denen BETH die Belege fiir den Glauben an ¢ine allgemeine iibersinnliche Kraft 
gesammelt hat —- Melanesier und Polynesier (mana), Sioux-Dakota (wakonda), 
Algonkin (manitu), Irokesen (orenda), Kiisten-Dayak (ngarong, petara), Bantu 
(mulungu), Madagassen (andriamanitra, hasina), Zentralaustralier (arunkulta, 
tjurunga), so bunt auch diese Reihe ist, so befindet sich auch nicht ein . 
einziges wirklich primitives Volk unter ihnen, sondern alle gehéren schon sehr 
fortgeschrittenen Stufen der Entwicklung an; denn auch diejenigen Algonkin, um 
die es sich hier handelt, sind durch die benachbarten Irokesen und Sioux stark 
beeinfluBt. Es ist.also ganzlich ausgeschlossen, bei solchen kulturell so weit 
schon fortgeschrittenen Vélkern sich Auskunft -zu holen iiber so weit zuriick- 
liegende Stadien der religidsen Entwicklung, als wie sie BeTH hier ins Auge 
faBt; sie sind dazu ganzlich auBerstande. 

Aber warum -hat sich BETH nicht gewendet an die Siidostaustralier, an die 
asiatischen und afrikanischen Pygmaen, an die Ainu und andere paldoasiatische 
Stimme, an die Zentralkalifornier, an die Gez-Stamme von Ostbrasilien? Es ist 
in der Tat wirklich erstaunlich, daB er diese wirklich primitiven, ethnologisch 
4itesten Valker vollstindig beiseite gelassen hat. Sie wiirden allerdings seine 
Theorie von Anfang an unmdglich gemacht haben. Denn bei ihnen findet sich 
nichts von einer derartigen iibersinnlichen allgemeinen Macht, aber wohl klar 
und deutlich entwickelt die Gestalt eines persénlich Héchsten Wesens, und die 
Religion besteht bei ihnen nicht in einem unbestimmten Erschauern vor einem 
unfaBbaren groBen Etwas, sondern in bestimmten Anschauungen und Empfin- 
dungen, ethischen und kulturellen Verhaltungen gegeniiber einem Hochsten pers6n- ° 
lichen Wesen, von dem sie glauben, da8 er auch zu ihnen ein persénliches Ver- 
haltnis unterhalt. Es gibt hier auch keine jener Verwischungen und Hemmungen 
des Persénlichkeitsbegriffes, wie BETH sie mit mehr oder weniger Recht bei 


spateren Naturvélkern konstatiert, sondern gerade die normale Ausiibung des 
B0* 
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Kausalitatsbegriffes erweist sich auch hier als in enger Beziehung stehend zur 
Bildung eines klaren Personenbegriffes *. 

Es kann also keine Rede davon sein; daf& jene unpersdnliche allgemeine 
Macht, von der BETH spricht, den Anfang und das Fundament der religidsen 
Entwicklung gebildet habe; denn dafiir tritt sie viel zu spat auf und weisen ganz 
andere. Formen einer durchaus pers6nlich orientierten Religion ein viel héheres, 
ja tiberhaupt das zurzeit erreichbare héchste ethnologische Alter auf. Uberblickt 
man aber die verschiedenen Volker, bei denen BETH jene unpersdnliche Kraft 
finden will —im einzelnen ware an dieser Zusammenlegung noch manche Kritik 
zu iiben —, so ergibt sich, daB die groBe Menge derselben Ackerbauvolker dar- 
stellen, die aber auch eine gewisse Beimischung von Totemismus aufweisen *. 
Wenn der dem totemistischen Kulturkreis eigene Zaubergedanke mit dem dem 
mutterrechtlichen Ackerbau eigenen Geistgedanken sich mischt, dann eben kommt 
jene Vergeistigung des materiell-sachlichen Zaubers und jene robustere Kraft- 
erfiillung des Geistgedankens zustande, die jenen eigentiimlich schillernden, 
zwischen Persénlichem und Unpersénlichem, Materiellem und Geistigem hin 
und her fluktuierenden Charakter annimmt, wie er fiir jene Krafte eigentiimlich 
ist, von denen BetH spricht. Sie sind fiir die Geschichte der Religion, d. h. fiir 
ihre Zersetzung von ziemlicher Bedeutung, aber fiir die Urgeschichte der Re- 
ligion kommen sie nicht in Betracht, weil sie damals noch nicht existierten. . 


oS * 
* 


2. In wichtigen, entscheidenden Punkten beriihrt sich mit BeTH’s Auffassung 
liber die Entstehung der Religion Dr. NATHAN SODERBLOM, Erzbischof von 


Upsala, ,Das Werden des Gottesglaubens* (Leipzig 1916). Er stellt den Satz 


auf: ,In den Anfangen soweit sie uns zuginglich sind, gehen Magie und Religion 
unkenntlich ineinander. Aber wir kénnen schon bei den Primitiven die Keime 
der Unterschiede zwischen beiden wahrnehmen“ (S. 223). Er gibt. zu: ,lmmer- 


hin findet sich der Glaube an.-Urvater oder Urheber gerade bei einigen der 


primitivsten Stamme, die wir kennen. Nichts deutet darauf hin, daB man eine 
allgemeine Periode in der religidsen Entwicklung konstatieren kénne, in der 


diese Vorstellung fehlte. Wir kennen keine bestimmte Periode und nur wenige © 


Stimme in denen der Urheberglaube fehit (S. 189). In dieser Hinsicht wird 
Dr. SODERBLOM entschiedenér den neueren Forschungen gerecht als Dr. BETH. 
Er schreibt, freilich sogleich seine Vorbehalte wieder beifiigend: ,,Die Missionare 
haben recht bekommen und doch nicht durchaus recht. Das ist der Gang der 
Welt. Sie haben niemals aufgehért von der hohen Gottheit der Naturvélker zu 
reden, Die Forschung glaubte es besser zu wissen. Etwas ,Hohes‘ konnte man 
den Wilden nicht zutrauen. Die Entwicklung mu, meinte man, vom Niederen 
zum Hoheren fortgehen“ (S. 376). ,Nur, wer sich so zum Sklaven von Theorien 
gemacht hat, daB er selbst angesichts der Wirklichkeit noch alles besser zu 
wissen glaubt, hat es noch jetzt nicht notig, Bdjdmi und seinesgleichen zu 
berticksichtigen. Ebensowenig wie diese Naturgegenstande Seelen oder Geister 


’ ScumipT, Ursprung der Gottesidee, S. 4274. 448 ff. 
2 Siche betreffs der Aranda W. Sctimmpt, Die Stellung der Aranda unter den australi- 
schen Staimmen, Zeitschrift fiir Ethnologie, XL (1908), S. 866—901. ' 
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sind, kann auch der Animismus ... kiinftig als Gesamterklarung gentigen. Die 
Revision ist unangenehm. Aber wenn die Forschung nicht standig die vor- 
handenen Theorien neuen Revisionen unterzieht, so diirfte sie den Namen Forschung 
nicht anger verdienen“ (S. 378). 

Unter dem neuen Namen »Urheber* will Dr. SODERBLOM die Héchsten 
Wesen der primitiven. Vélker bezeichnen, denen er den Namen von Eingdttern 
nicht zuerkennen will, weil »weder mono noch theismus passen“ wolle (S. 152). 
Fs fehle diesen Wesen Kult und Opfer, das Verhaltnis zu ihnen stelle deshalb 
auch noch keine Religion dar. Zu dieser These kommt SODERBLOM aber nur 
auf dem Wege der volligen Vernachlassigung des ethnologischen Alters der 
einzelnen Vélker, aus denen er seine Belege entnimmt. Wahrend ‘von den 
wirklich altesten Vélkerschichten, den Pygmaen (mit-Ausnahme einer kurzen 
Erwahnung der ‘Andamanesen), den Ainu, den Zentralkaliforniern, den Gez- 
Vilkern, mit keinem Wort die Rede ist, die Siidostaustralier mit einigen Zeilen 
abgetan sind, werden den Zentralaustraliern — vielleicht den auf der ganzen 
Welt fiir diese Frage am wenigsten charakteristischen Stamme — allein 16 Seiten 
gewidmet (S. 116—133), mehr als allen anderen Stimmen und Vdlkern, . die 
dann noch zur Behandlung gelangen, (S. 133—146). Das kann unméglich ein 
adaquates Bild der tatsdchlichen Verhaltnisse geben. 

Dazu kommt, da alle diese Héchsten Wesen der verschiedensten Kultur- 
stufen, also auch der verschiedensten Stufen ihrer Entwicklung, in Eine Kategorie 
gesteckt werden, und eine Art Durchschnittswert berechnet wird, der dann stets 
in den folgenden Erérterungen figuriert. In der physischen Anthropologie weib 
man seit geraumer Zeit, was man von diesen ,Mittelwerten“ zu halten hat; 
in der Ethnologie fahren sie leider noch vielfach fort, Verwirrung anzurichten. 
Diese Durchschnittsberechnung ist die gewaltsamste Prozedur, die sich denken 
taBt, die des Prokrustesbettes namlich: die zu hohen Gestalten werden gekopft 
und gestutzt, die zu niedrigen gewaltsam auseinandergezogen, bis der »Mittel- 


wert“ herauskommt. Eine Prozedur der letzteren Art ist es, wenn den Héchsten 


Wesen der Zentralaustralier eine so alles MaB tibersteigende Bedeutung bei- 
gelegt wird, obwohl diese Stimme doch der allerjiingsten Schichtung von 
Australien angehdéren. Alle von ihnen aus gewonnenen Bestimmungen der 
Hochsten Wesen der -Urzeit bediirfen also der nachdriicklichsten Korrekturen, 
um brauchbar zu werden. Womdglich noch schlimmer aber ist die erstere 
Prozedur, die des Képfens und Zustutzens der allzu Hohen. Erst durch sie 
konnte SODERBLOM zu der allgemeinen Bestimmung der Héchsten Wesen als 
dii otiosi ohne Kult und Opfer kommen, die er datin noch als ,,Gott“ gelten lassen 
will, Denn eine solche Bestimmung laBt die héchsten Wesen gerade der altesten 
Stufen nicht zu ihrer vollen Geltung gelangen und stellt die der spateren Stufen, die 
allerdings schon eine Reihe von Abblassungen und Zuriickdrangungen erfahren 
haben, als die allein maBgebenden Formen hin. Die Héchsten Wesen der altesten 
Stufen sind eben keineswegs mit diesem abgeblafiten Gestalten gleich, sondern 
sind voll Leben und Kraft und greifen als solche in das Leben der Menschen eli’. 


1 Siehe die Belege im einzelnen in meiner Besprechung des SODERBLOM’schen Buches, 
,Anthropos* X—XI (1915—1916), S, 6711. 
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So ist denn auch die Verehrung und Anerkennung dieses Hichsten Wesens 
eine wirkliche Religion und da diese schon und gerade bei den ethnologisch 
altesten Vélkern sich entwickelt findet und der Zauberglaube hier verhaltnismaBig 
am schwachsten auftritt, so tritt klar zutage, wie unrichtig S6DERBLOm’s Satz ist: 
,In den Anfangen, soweit sie uns zuganglich sind, gehen Magie und Religion 
unkenntlich ineinander.“ 

Mit dieser These tritt Dr. SODERBLOM auch im Gegensatz zu Dr. BETH, 
der Magie und Religion gleich von allem Anfang schroff voneinander geschieden 
sein l4Bt. Aber dann trifft er doch wieder mit ihm zusammen in der geringen 
Schatzung des Persénlichen fiir die Religion, deren Wesen er yielmehr. férmlich 
in das Unpersénliche verlegt, so zwar, daB der Gottesglaube nicht das Ent 
scheidende fiir sie ist: ,So wichtig auch der Gottesglaube nebst der Gottes- 
verehrung fiir die Religion ist, so gibt es doch....ein noch bedeutungsvolleres 
Kriterium fiir das Wesen der Religion, namlich der Unterschied zwischen ,heilig*® 
und ,profan‘!.... Es kann wirkliche Frémmigkeit geben ohne einen ausge- 
sprochenen Gottesglauben und Kult. Aber es gibt keine Froémmigkeit, die diesen 
Namen verdient, ohne die Vorstellung vom Heiligen: Fromm ist, fiir den es 
etwas Heiliges gibt“ (S. 143, 211). Er weist dann hin auf die innere Ergriffen- 
heit, mit welcher primitive Vélker Riten und Zeremonien vollziéhen kénnen, die 
wohl im Zusammenhang mit der Machtidee stehen kénnen, aber keine aus- 
driickliche Beziehung weder zu den persdénlich gefaBten ,, Urhebern“ noch weniger 
zu wirklichen ,,G6ttern“ verraten. Er sieht darin ,eine Ahnung von etwas Uber- 
imenschlichem im Dasein nebst Furcht und Verehrung dafiir“. 

Aber es fragt sich eben, ob der wirkliche Primitive dieses Ubermensch- 
liche tatséchlich als ein Neutrum, eine Sache, auffaBt und ob er imstande ist, 
das dauernd, fiir immer, sozusagen prinzipiell zu tun. SODERBLOM fallt auch 
hier wieder der Unteriassung der Frage nach den ethnologischen Altersstufen 
zum Opfer: die Beispiele, die er hier anfiihrt, sind fast alle jiingeren Stufen 
entnommen. Fiir die alteste Stufe, mit der Allursachlichkeit ihres stark persénlich 
auftretenden Héchsten Wesens, mit der starken Bedeutung der Einzelpersdnlich- 
keit auch im profanen sozialen und kulturellen Leben und dem engen Zusammen- 
hang zu Ethik und Religion, ist eine solche Versdchlichung der iibermenschlichen 
Machte psychologisch ausgeschlossen, und sie findet sich auch tatsdchlich nicht. 

Es ist sicherlich verdienstlich, daB Dr. SODERBLOM seine bei den Primi- 
tiven geschépften Theorien auch an Religionen der Hochkulturvélker erproben 
will. So bétrachtet er dann den chinesischen Schang-ti, den ,,Himmels Herrn“, 
als ein Beispiel des ,,.Urheber“-Glaubens, das-indische Brahman und das persi- 
sche Hoarenah als Beispiel des Mana-Glaubens und den hebrdischen Jahve als 
Beispiel des Animismus. Wir wollen auf die beiden ersten Beispiele hier nicht 
naher eingehen, aber dem dritten miissen wir einige Worte widmen. 

Mit der angegebenen Kennzeichnung des Jahve-Glaubens als Beispiel einer 
aus dem Animismus hervorgegangenen Hochgott-Religion will SODERBLOM nicht 
die Gesamtheit der hebraischen Religion umfassen. Er unterscheidet hier viel- 
mehr zwei Gottesauffassungen, die durch zwei Gottesnamen gekennzeichnet 
seien. Die dltere davon sei die des E/-Elohim, El ‘Olam, El Schaddai, El Eljon, 
die Jiingere die des Jahve. Der Gott der ersteren Gruppe sei ein Typ eines 
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milden, friedlichen ,Urhebers“: ,,Nach allem .... zu urteilen, war in der vor- 
mosaischen Religion der beherrschende Platz.... nicht von einem Naturgott, 
sondern von einem milden, hohen Ursprungswesen eingenommen.... Es gibt 


gute Griinde dafiir, in der Genesis wiederzufinden, was man, meiner Meinung 
nach, mit-einer irrigen Bezeichnung und Vorstellung Urmonotheismus genannt 
hat“ (S. 307). Es ist erfreulich, da&8 SODERBLOM nach dem vollen Irrtum, der 
auf diesem Gebiete bei einer so groBen Anzahl (protestantischer) Theologen und 
Semitisten herrschte?, hier wenigstens zu einer halben Wahrheit vorgedrungen 
ist. Er wird die volle Wahrheit erreichen, wenn er die sachlichen und methodi- 
schen Fehler korrigiert, die er bei der Aufstellung des ,,Urheber“-Typs ganz 
im allgemeinen schon begangen hat (siehe oben S. 985). Nach Beseitigung 
dieser Fehler wird dann das herauskommen, ,was man.... Urmonotheismus 
genannt hat’ und mit Recht so genannt hat. 

Um so befremdlicher ist dann seine Auffassung von Jahve, sie ist nicht 
nur die Erneuerung, sondern die Bestarkung eines alten Irrtums. Er schreibt 
namlich: ,,Ebenso wahrscheinlich wie diese Vermutung [da8 der Gott der vor- 
mosaischen Zeit ein »Urheber“ gewesen sei], ebenso unméglich ist, Jahve mit 
Urmonotheismus beizukommen. Kein Urmonotheismus ist hier geniigend, eine 
echt animistische Gottheit, ein wilder und schreckenerregender, unmittelbar naher 
und unentrinnbarer Naturgeist ist nétig, um den Stoff fiir die héchste und 
wirksamste Gotteserkenntnis der Religionsgeschichte, fiir den biblischen Offen- 
barungsglauben zu liefern® (S. 308f). ,Ich bin iiberzeugt, daB der einzige wirk- 
liche Monotheismus der Religionsgeschichte, namlich derjenige der Propheten und 
des Christentums, nicht vom sogenannten Urmonotheismus abstammt* (S. 322). 

Der schwere Irrtum, der hier ausgesprochen wird, hat seinen Grund erstens 
in der Mangelhaftigkeit der ethnologischen Kenntnisse SODERBLOM’s und zweitens 
in der doppelten Ubertreibung der biblischen Gottesbegriffe. Die Mangelhaftig- 
keit der ethnologischen Kenntnisse tritt hervor in der falschen Qualifizierung der 
Hochsten Wesen gerade der ethnologisch 4ltesten Stamme, von denen doch 
auch SODERBLOM gesteht, daB sie mit Animismus nichts zu tun haben. Sie 
sind aber trotzdem keine bloBen untatigen Schemen, sondern lebens- und eifer- 
volle Gottheiten von der gleichen Wucht und Kraft wie auch Jahve. Die 
doppelte Ubertreibung des biblischen Gottesbegriffes besteht darin, daB er die 
Schilderung des vormosaischen Gottesbildes iibertreibt nach der Seite des 
»Milden“ und »Vertraulichen“ und die des Jahve nach der Seite des ,,Schreck- 
haften“ und ,Heftigen“, um dadurch eine recht groBe Kluft zwischen beiden 


-aufzureiBen. Macht man beide Ubertreibungen riickgangig, SO entfallt jeder 


Grund, Jahve von einem animistischen Damon abzuleiten, und es stellt sich als 
das einzig Zulassige heraus, ihn an den Gott der vormosaischen Zeit anzu- 
schlieBen. Die Unterschiede, die er gegeniiber dem ersteren noch aufweist, er- 
klaren sich leicht durch sein jiingeres Alter und dadurch, daB die Berichte iiber 
ihn von solchen herriihren, die in bedeutungsvollen geschichtlichen Ereignissen 
ihn selbst unmittelbar zu erleben in die Lage kamen’. 

' Siehe mein ,Ursprung der Gottesidee“ I, S. 66 ff., 81 ff. 


2 Siehe die naheren Belege zu diesen Aufstellungen in meiner ausftihrlichen Besprechung 
des SODERBLOM’schen Werkes im ,Anthropos“* X--Xl (1915—1916), S. 676—679, 
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Es ist merkwiirdig, wie nun schon bei dem zweiten hervorragenden pro- 


testantischen Religionsforscher ein unpersénliches neutrisches Etwas von alles 


iibersfeigender schreckhafter Kraft sich in den Vordergrund drangt, wenn es gilt, 
die ersten Urspriinge der Religion zu erklaren. Es ist kein Zweifel, daB diese 
groBe geheimnisvolle Kraft zuerst in den modernen Zaubertheorien wissenschaft- 
lich erfaBt und in die wissenschaftliche Diskussion eingeftihrt worden ist. Dr. BETH 
suchte sie den Zaubertheorien wieder zu entreiBen, indem er sich bestrebte, 
ihren nicht magischen, sondern religidsen Charakter darzutun; er kam dabei 
dahin, den persénlichen Gottesglauben als nicht wesentlich fiir den Bestand von 
Religion hinzustellen und ihren ersten Anfang auch tatsdchlich von der Erkenntnis 
oder dem Gefiihl eines unpersénlichen neutrischen iibermachtigen Etwas abzu- 
leiten. Dr. SODERBLOM macht der Zaubertheorie nach einer Richtung hin gréBere 
Konzessionen, indem er ihr diese groBe geheimnisvolle Macht iibertaBt; er rettet 
sich dadurch, daB er gleich vom Anfang an die ,Urheber“ aufkommen 1aBt, 
aber schlieBlich die Anfange der Religion und Magie unkenntlich ineinander 
verlaufen la8t.-Den ,Urhebern* aber nimmt er die weltgeschichtliche Bedeutung, 
die sie haben sollten, indem er den einzigen wirklichen Monotheismus der 
Religionsgeschichte, denjenigen der Propheten und des Christentums, nicht von 
einem Urmonotheismus, sondern von einem animistischen Damon, d. h. ebenfalls 
von einem vorpersénlichen Wesen, ausgehen laBt, wobei er neuerdings die Be- 
deutung des sachlich Heiligen und schreckhaft Wirklichen betont. 


* > * 

3. Dieses neutrische ,Heilige“ steht im Vordergrund der ganzen Erorterung 
bei einem dritten protestantischen Religionsforscher. Durch die spezifische Art 
und Weise, wie er dasselbe zur Geltung bringt, laBt er ein Moment, welches 
schon bei BETH hervorgetreten war und bei SODERBLOM sich noch starker geltend 
gemacht hatte, in volles Licht treten, welches denn auch diesem _,,Heiligen“* 
eine ganz neue Bedeutung verleiht. Es ist RUDOLF OTTO, ,,Das Heilige. Uber das 
Irrationale in der Idee des Gdttlichen und sein Verhdltnis zum Rationalen™. 

Hatte schon BETH betont, daB die iibersinnliche groBe Kraft, die zu Beginn 
der religissen Entwicklung stehe, mit Ehrfurcht erfaBt werde und daB darin der 
Unterschied der Religion von Magie liege und hatte SODERBLOM auf ,,die Ahnung 
von etwas Ubermenschlichen im Dasein nebst Furcht und Verehrung dafiir* 
noch gréBeren Nachdruck gelegt, so beginnt Otro mit einer Polemik gegen 
die bisherige ausschlieBlich rationalistische Behandlung der Religionswissenschaft, 
die an dem eigentlichen Wesen der Religion vorbeigehe; denn dieses sei in 
seinem Wesen irrational. Die spezifische Art dieses religidsen Irrationalen sei 
das ,,Heilige“, das er nach Abstreifung der sittlichen Elemente, die nicht zum 
engeren Wesen der Religion gehdren,/als das ,Numinosum“ bezeichnet, das 
nicht in Begriffen, sondern nur in Gefiihl und Ahnung erfaBt werden kénne. 

Wenn Orro in der psychologischen Deutung der Tatsachen gegen die 
Evolutionisten anzugehen beabsichtigt, so will er doch ihre Darstellung der 
Tatsachen unangetastet lassen: ,Der geschichtliche Vorgang selbst kann dabei 


’ Breslau, TREWENDT-& GRANIER, 1, Aufl. 1917, 9. Aufl. 1922, VI-+ 383 S., Okt. 
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vollig so gewesen sein, wie die Entwickler ihn annehmen, namlich ein allmahliches 
nacheinander Eintreten verschiedener Gefiihlsmomente zu einer gewissen geschicht- 


> lichen Reihenfolge“ (S. 57). Und als solche Reihenfolge stellt er die folgende 


auf (S. 146): ,Am Anfange der religionsgeschichtlichen Entwicklung stehen 
gewisse’ seltsame Dinge, die ihr wie ein Vorhof vorangehen :... Dinge, wie die 
Begriffe von Rein und Unrein, Totenglaube und Totendienst, Seelenglaube und 
Seelenkult, Zauber, Marchen, Mythus, Verehrung von Naturobjekten...., die 
sonderbare Idee der ,Macht‘...., Fetischismus’ und Totemismus, . Tier- und 
Pflanzenkult, Damonismus und Polydamonismus, Dinge, in denen ein gewisses 


‘numinoses Element nur ,spukt‘, Diesen Vorhéfen allen ging vorauf eine Vorstufe’, 


auf der sie nichts waren als bloB natiirliche Produkte einer Primitivphantasie 
naiver Urzeit, in der sie auch selbst dieses numinosen Einschlages noch ent- 
behren. Erst nach jenen Vorhdfen sei die Gestalt des noch halb unpersénlichen 
Damon‘ erfaft worden | (S. 152), und erst durch mancherlei Stufen laufend, 
habe sich die damonische Scheu auf die Stufe der Gotterfurcht und der Gottes- 
furcht erhoben.“ Das dagudveov wird zum Geto (S. 138). 

Es ist also ein sehr langer, auBerst kamplizierter und umstandlicher Verlauf 
der Entwicklung der Religion, den OTTO hier entwirtt, und es wiirde nach ihm 
unendlich lange gedauert haben, ehe das erste rationelle Element der Religion 
aufgetaucht ware. A. LANG’s und meine Arbeiten (die er allerdings nur recht 
unvollstindig kennt) tiber die Héchsten Wesen gerade der primitivsten Volker 


haben aber doch so viel Eindruck auf ihn gemacht, daB er’ die Entstehung der- 


selben aus Animismus, Pantheismus und duBerer Beeinflussung ablehnt, sondern 


sie erklart als ,vorauseilende Antizipationen und Vorausahnungen, die unter 


dem Druck einer stark wirkenden inneren verniinftigen Ideenanlage nicht tiber- 
raschend, ja gelegentlich geradezu zu erwarten und natiirlich sind“ (S. 160). 
Aber ‘er lenkt alsbald wieder ein, wenn er fortfahrt: ,Zwar die Hypothese des 
,primitiven Monotheismus‘, diese Ausgeburt missionarischer Apologetik, die das 
zweite Kapitel der Bibel retten méchte, dabei aber doch ein modernes Schémen 
fiihit vor dem Lustwandeln Jahves im Garten bei Abendkiihle, stiitzt sie nicht.“ 

Alle diese Theorien werden mit groBem SelbstbewuBtsein vorgetragen. Sie 
unterscheiden sich aber von denen anderer Evolutionisten sehr zu ihrem Nach- 
teil dadurch, da® sie auf-den_,,gelehrten Ballast“ ethnologischer Tatsachen- 
beweise vollig verzichten; es fehit-selbst der geringste Hinweis auf eines der 
landlaufigen Sammelwerke. Von einem Versuch, den behaupteten Zeitverlaut 
der religidsen Entwicklung auf positive, der subjektiven Abschatzung entzogene 
Daten zu stiitzen, ist nichts zu sehen, und es ist kein Anzeichen zu bemerken, da8 
Orro die nun schon seit zwanzig Jahren in der Ethnologie diesbeziiglich tatigen 
Bestrebungen auch nur kenne. 

Unter diesen Umstinden ware es fast nicht gerechtfertigt, hier, in einer 
wissenschaftlichen Zeitschrift, naher auf das Werk einzugehen. Ich habe es hier er- 
wahnt, da es in merkwiirdiger Weise in die durch BetH und SODERBLOM begonnene 
Reihe protestantisch-theologischer Religionswissenschaftler hineinpaBt, die Religion 
auch da noch vorhanden glauben, ja sie damit in letzter Linie beginnen lassen, 
wo ein Unpersonliches auf irrationale Weise erfa8t wird. Es liegt hier nichts 
anderes vor als das Bestreben, auch bei 4uBerstem Zuriickweichen vor den 
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Angriffen der biskerigen evolutionistischen Religionsphilosophie und Religions- 
geschichte doch noch die Tatsdchlichkeit und die Bedeutung der Religion zu 
retten. 


Der amerikanische Religionspsychologe James H. LEuBA hat, von seinem 
rationalistisch-protestantischen Standpunkt aus, in seinem Werk ,,A psychological 
study of Religion® (New York 1912, S. 125) diesen Stand der Dinge gut dar- 
gelegt. Nachdem er zuerst gezeigt, wie in den friiheren Zeiten der persénliche 
Gott im Vordergrund stand, fahrt er fort: ,In a second phase, this formless but 
personal God was gradually shorn ofall the qualities whict make for indivi- 
duality. He became the passionless Absolute in which all things move and 
have their being. Thus the personifying work of centuries is undone, and 
humanity, after having, as it were, lived throughout its infancy and youth under 
the controlling eye and the active guidance of personal divinities, finds itself, on 
reaching maturity, bereft of these sources of life. The present religious crisis 
marks the difficulty in the way of an adaptation to the new situation. A belief 
in a personal God seems no longer possible, man seeks an impersonal, efficient 
,substitute“, belief in which will nat mean.disloyalty to science.“ 


Den Umstanden und Angriffen dieser angeblichen ,science“ ist der Pro- 
testantismus aus bestimmten Griinden bedeutend staérker ausgesetzt. Es sind 
praktische Néten, aus bestimmten historischen Antezedentien erwachsen, auf die 
einzugehen, hier nicht der Ort ist, die in diesen Versuchen stark mitspielen. 


Das erklart auch den starken duBeren Erfolg besonders der neun Auf- 
-lagen des OtTo’schen Buches (in sechs Jahren!), der wirklich wissenschaft- 
lichen Werken in diesem MaBe zumeist doch versagt bleibt. Dieser ist es. der 
‘mich veranlaBt hat, in einem besonderen Werke ,Menschheitswege zum Gott- 
erkennen“! auf Otro’s Buch naher einzugehen. Ich bringe dort die ethnologi- 
schen Belege bei fiir die folgenden Satze: 1. Das Zugestandnis OtTo’s, die 
Hochgotter einiger primitiver Vélker seien gelegentlich .,vorauseilende Antizipa- 
tionen und Vorahnungen“, wahrend die bei weitem gréBere Masse der Voiker 
jenen langsamen und komplizierten Gang der Entwicklung aus tiefen Dunkel- 
heiten heraus einzuschlagen gehabt hatte, ist véllig ungeniigend. 2. Nicht nur 
irgendwelche, sondern gerade die durch objektiv-4uBere Bezeugung als ent- 
wicklungsgeschichtlich altesten erwiesenen Vélker weisen jene Hochgotter auf. 
-3. Alle diese altesten Vélker in dem MafBe, als wir sie genauer kennen lernen, 
weisen sie auf. 4. Sie weisen dagegen wenig oder gar nichts auf von jenen 
»Vorhéfen“ Orto’s, und es ist vollig klar, daB die Hochgétter aus jenen ,Vor- 
hdfen* nicht hervorgegangen sind. 5. Von jener ,Vorstufe“, die Otto auch 
seinen ,,Vorhdfen noch vorangehen 1J4Bt, fehlt iiberhaupt eine objektive Be- 
zeugung, d.h. sie sind in der ethnologischen Wirklichkeit nirgends zu finden. 
6. Die Anfange der Religion, wie sie bei jenen ethnologisch Altesten Vélkern 
sich finden, sind in ihrem eigentlichen Kern rational, das Irrationale tritt nur 
als Begleit- und Folgeerscheinung auf. 


" Verlag J. KOsEL & Fr, PusTET, Miinchen-Kempten 1923, X +227 S. Okt. 
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III. Die Anerkennung des Héchsten Wesens der Primitivvélker 
in den Kreisen der Ethnologen und Religionspsychologen. 


Wenn ich zu Beginn dieser Ubersicht die Langsamkeit in der Anerkennung 
der von A. LANG wieder aufgedeckten Héchsten Wesen der Primitivvélker hervor- 
hob, so wiirde es doch unzutreffend sein, zu behaupten, daB diese Anerkennung 
iiberhaupt nicht eingetreten sei. . 

1. Einer der hervorragendsten deutschen Amerikanisten und Mythologen, 
PAUL EHRENREICH, schloB sich bereits 1906 in seiner Studie ,,Gotter und Heil- 
bringer“ den Ansichten A. Lano’s an und erneuerte diese seine Stellungnahme 
in seinem ftir die Mythologie grundlegenden Werke ,,Die allgemeine Mythologie 
und ihre ethnologischen Grundlagen“ (Leipzig 1910); er arte nur in der An- 
nahme, daS das Héchste Wesen keinen Kult aufzuweisen habe und deshalb von 


einem primitiven Monotheismus im religidsen Sinne nicht die Rede sein kénne. 
2. Uber die Zustimmung des bekannten Indolegen und Religionsgeschichtlers 


an der Wiener Universitat LEOPOLD VON SCHRODER zu A. LaNo’s Theorien hatte 
ich schon im I. Band meines ,,Ursprung der Gottesidee“ (S. 111) berichtet. Zu 


seinen damaligen diesbeztiglichen Schriften Uber den Glauben an ein héchstes 


gutes Wesen bei den Atiern“ (Vortrag, gehalten auf dem zweiten Internationalen 
KongreB fiir’ allgemeine Religionsgeschichte in Basel 1904") und ,,Wesen und 
Ursprung der Religion, ihre Wurzein und deren Entfaltung“ * ist seitdem noch 
hinzugekommen sein groBes Werk »Arische Religion“ (Leipzig, I. Bd. 1914, 
Il, Bd..1916, der geplante Ill. Band konnte wegen des zu friihen Todes des Ge- 
lehrten nicht mehr erscheinen), in dessem ‘| Bande sowohl die allgemeinen 
Grundlagen der Religion besprochen werden, als auch die Tatsache des Hochsten 
Wesens bei den arischen Volkern in volles Licht: gestellt wird. Wenn er als die 
drei Wurzeln der Religion die Naturverehrung, den Seelenkult und die Aner- 
kennung eines. héchsten, guten, schopferischen Wesens aufstellt, so bleibt er. 
schwankend, ob eine von diesen dret Wurzeln und welche von ihnen als die 
altere erklart werden miisse; einmal erklart er die Losung dieses Problems fiir 


kaum moglich, ein andermal iiberlaBt er sie der weiteren Forschung. Ich habe 
mich dartiber bereits in der ausfiihrlichen Kritik des I. Bandes im ,,Anthropos* 
(X—XI 1915—1916, S. 285292) ausgesprochen. a, 
Wenn diese friiheren Anschliisse zunachst auch ohne Nachfolger blieben, 
und es auch zuerst und auf geraume Zeit hin die Zaubertheorien waren, welche 


die Aufmerksamkeit der ethnologischen Kreise auf sich zu ziehen wuBten, so war 


‘die Wiederaufdeckung des Hodchsten Wesens doch auch hier nicht ohne Wirkung 


geblieben. Die anfanglich von manchen erhobene Einwendung, daB das nur 
missionarische Beeinflussungen seien, wie sie TYLOR vorgebracht hatte, wurde 
immer mehr fallen gelassen, So daB W. WUNDT, wenn er in dem Fall der Anda- 
manesen sich auf diese letzte Zuflucht zuriickzieht’, schon deshalb jetzt ganz 
' Veréffentlicht in der »Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes“ XIX, 
S. 1—23. 

2 Heft 2 der ,Beitrage zur Weiterentwicklung der christlichen Religion“, Miinchen 
1906 (?) 

> W. Wunprt, Vélkerpsychologie, Bd. VII, S. 139, 
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vereinsamt dasteht. Man begann schon bald den originalen Charakter und das 
hohe ethnologische Alter dieser Hichsten Wesen zuzugestehen, Das fanden wir 
selbst bei DURKHEIM, und auch BETH, SODERBLQM und OrTo bekennen sich in 
wechselnden Abstufungen dazu. Es war zumeist nur das Bestreben, mit der 
herrschenden Zaubertheorie irgend ein KompromiB herzustellen, was die volle 
Anerkennung. und richtige Wiirdigung dieser Héchsten Wesen verhinderte. In 
dem MaBe aber, als die Unzulanglichkeit der Zaubertheorie immer starker hervor- 
trat und ihre Unfruchtbarkeit und Erstarrung weiter fortschritt, fielen jene Hinder- 
nisse fort, und ‘es ist fast erstaunlich, wie seitdem die offenen Anerkennungen 
sich mehren und immer starker der richtigen Wiirdigung sich nahern. 

Der Umschwung der Anschauungen, der durch die Abwendung vom Evolu- 
tionismus auf dem Gebiet der Soziologie in den fiihrenden Kreisen bereits vollendet 
ist', hat auch auf dem Gebiet der Religionswirtschaft eingesetzt, und er ist bereits 
so weit vorgeschritten, daB sein vélliges Durchdringen nur mehr eine Frage kurzer 
Zeit ist. Die folgende Ubersicht wird das klar zutage treten lassen. 


* . * 

2. Im gleichen Jahre als der erste Band meines ,Ursprung der Gottesidee“ 
eischien, verdffentlichte der bekannte amerikanische Religionspsychologe Professor 
JAMES H, LEUBA sein Werk ,A Psychological Study of Religion. Its Origin, 
Function and Future**. Uns interessiert hier nur derjenige Teil, der sich mit 
der ,,Origin of Religion and Magic“ befa8t. Es ist fiir einen Religionspsychologen 
sehr bemerkenswert, daB er, nachdem er dargelegt, wie psychologisch mehrfache 
Urspriinge der Religion méglich waren, schlieBt: »As to the psychologist, 
he may regard his task as completed when he has pointed out the several pos- 
sible origins of the god-ideas, the characteristics of each, and the nature of 
the general causes which determine the dominance of particular gods... It is 
for the anthropologist [= ethnologist] and the historian to discover what 
in any particular case has actually happened... and to determine the origin or 
origins of any particular god“ (S. 99). Er erfaBt also klar die wissenschaftliche 
Sachlage, daB die Psychologie fiir sich allein nur Méglichkeiten aufweisen, nicht 
aber die Tatsachlichkeit, besonders der historischen, Stufenfolgen, festlegen kann. 

Das bestimmt denn auch seine Stellung zu der Frage nach den Hochsten 
Wesen der Primitivvélker. Er schreibt da: .,It.is an old opinion that even the 
lowest savage entertain a belief in a Supreme Being, however dimly conceived 
and little reverenced. Although this opinion suffered temporary discredit from 
the discovery that in several instances the alleged monotheistic beliefs really 
proceeded from the teaching: of missionaries, recent anthropological researches 
furnish sufficient evidence to warrant a return to this view“ (S. 100), Nachdem 
er dann die Belege dafiir aus der ganzen Welt zusammengestellt, schlieBt er: 

»The general existence of the belief in High Gods is now accepted by most 
anthropologists“, nur iiber den Ursprung dieses Glaubens bestanden noch ver- 


' Siehe ,Anthropos* XIV—XV (19191920), S. 1123ff.; XVI—XVII (1921—1922), 
S. 488 ff., 494 ff, 505f. ; 
? New-York 1912, 
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schiedene Ansichten. Verteidiger der tradittonellen christlichen Lehre — er zitiert 
dafiir mein ,L’origine de l'idée de Dieu“ in ,,Anthropos“ Ill, IV (1908, 1909) — 
hatten denselben auf Offenbarung zuriickgefiihrt. Das ist, was meine Person an- 
betrifft, ein offenbarer Irrtum; ich hatte mich deutlich genug dartiber ausgesprochen, 
daB® die neuen Tatsachen tiber das Héchste Wesen der Primitivvélker zwar die 
Einwande widerlegen, die gegen die Méglichkeit einer Uroffenbarung von un- 
gliubiger Seite lange vorgebracht wurden, daB sie dieselbe im Gegenteil: als 
durchaus méglich und. selbst wahrscheinlich erscheinen lassen, da& aber ein 


‘strikter Beweis, bei dem, jetzigen Stand unserer Kenntnis und Durchforschung 


dieser Dinge, nicht daraus abgeleitet werden kénne. 

Die Art und Weise’ nun, wie Leuba den Ursprung der Idee des Hochsten 
Wesens bestimmt, enthalt wertvolle Wahrheitsmomente in sich: ,,The truth of 
the matter as I see it is that the High Gods: proceeded from an independent 


-and specific source; they are, or were originally Makers. The essential ele- 


ments of my theory are that man comes to the idea of superhuman beings 
along several routes, that the characteristics of these beings depend upon their 
origin, and that one — or one class — of these beings, the one arising from. 
curiosity about the making of things, is necessarily a relatively lofty conception, 
awe-inspiring, and suggestive of power and benevolence.... And, whenevér — 
that conception appeared, the god would have possessed the comparatively high 
and noble endowment naturally belonging in the mind of even the lowest sa- 
vage to the Creator of man and things“ (S. 103). ,,The probleme of creation, 
this very early and potent source of great unseen beings, has been very insuf- 
ficiently taken into account. The ideal of a mighty Maker of things may safely 
be attributed to men as low in intelligence as -are the lowest tribes now extant, 
for it appears very early in the child“ (S. 96). 

Auch was die Frage des Kultes des Hochsten Wesens betrifft, spricht: er 
gute Gedanken aus, er kennt hier nur nicht vollstandig die wirklich vorliegenden 


- ethnologischen’ Tatsachen: »The fact ‘that so many has seemed unaccountable, 


namely, that the Maker and All rather. is not among early people an object 
of worship, while lower beings are prayed to and propitiated, seemed to me 
just what would be expected of human nature. It is true that a Maker seems 
the being best qualified to become a God, sitice he possesses the necessary 
power and greatness and must be, on the whole, benevolenthy inclined towards 
those whom he has created, and since man can hardly fail to feel his depen- 
dence upon a being from whom he proceeds. Under these circumstances, the 
speedy appearances of religious practices addressed to the High God would 
seem unavoidable. Why then is he not sooner worshipped? Because his very 
greatnes and remoteness stand as an obstacle in the way of practical relations, 
while ordinary spirits'and great ancestors, more familiar and closer to man 
than a Maker, call forth more readily those methods, of propitiation and of 
worship constituting the lowest religious expression“ (S. 106). Hier hat LEUBA 
nicht geniigend Kenntnis davon, daB gerade bei den ethnologisch dlteren Voélkern 
Natur- und Ahnengeister noch keine oder nur geringe religiése Verehrung ge- 
nieBen und deshalb. auch noch keine oder geringe Hindernisse bieten kénnen 
fiir die Verehrung und Anrufung des Héchsten Wesens, die. auch tatsachlich 
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vorhanden ist, nur vielfach noch nicht in der Form fester Riten und Zeremonieni 
weshalb sie von manchen Forschern auch nicht entdeckt wurde. 

Wenn LeuBa die Anwendung des Ausdruckes ,,Monotheismus“ auf diesen 
Hochgottglauben beanstandet, weil dieser Ausdruck besage, daf keine anderen 
Gétter neben dem Hochgott existieren (S. 109), so ist das etwas mehrdeutig. 
Wahrer und wirklicher Monotheismus,schlieBt nicht aus, dab neben dem einen 
und allein wirklichen Héchsten Wesen auch noch andere hdhere Wesen. aner- 
kannt und verehrt werden; er schlieBt nur aus, daB diese Wesen unabhangig 
oder auch nur gleichmachtig mit ihm w&ren. Nun gibt es aber eine ganze 
Reihe von Fallen auch bei Primitivvélkern, wo die anderen Wesen durchaus 
samtlich abhangig sind oder auch sdmtlich geschaffen wurden vom Héchsten 
Weserr, auch nach Leusa’s eigener Festsetzung wiirde also hier die Bezeichnung 
,Monotheismus* durchaus.am Platze sein. Bei anderen Vélkern kommt ein 
Schwanken in die Auffassung durch die Frage nach dem Ursprung des Bésen; 
indem sié das Héchste, iiberall wesentlich gute Wesen mdglichst vom Bésen 
freihalten wollen, legen sie demjenigen Wesen,; welches sie als Ursprung des 
Bésen hinstellen, einen Grad von Unabhangigkeit und Macht bei, der’ die tiber- 
ragende Einzigkeit des Héchsten Wesens in Gefahr bringt. Aber hier liegen ja 
auch Probleme, mit denen die Philosophien und Theologien der héchsten Volker 
noch stark genug zu ringen haben. 

In bezug auf das Verhaltnis von’ Religion und Magie stellt LEUBA unter 
anderem die folgenden Satze auf: ,1. Magic and religion have had independent 
origin. Neither of them need be regarded as a development from the other. 
2: Magic contributed very little directly to the making of religion. 3. The simpler 
forms of magic probably antedated religion“ (S. 176). Was den letzteren Satz 
betrifft, so gesteht LEuBA offen ein, daB der shistorische Beweis, der daftir bisher 
gefiihrt wurde, durchaus unzureichend ist. Aber er glaubt einen psychologischen 
Beweis aus der Tatsache ableiten zu konnen, daB es eine Art von Magie gebe, 
die aus leichteren Beobachtungen und mehr elementaren seelischen Vorgangen 
entstinde als die Religion, eine Art von Magie, die unabhdngig sei, sowohl vom 
Animismus wie vom Dynamismus. (S. 180f.). Aber “es ist schwer. verstandlich, 
wie LEUBA vergessen konnte, daB er selbst das Hichste Wesen ableitete von der 
Idee des Machers, von der er doch sagte: ,,The idea of a Maker I suppose to 
have originally presented itself tho the race very much as it does to a five-or 
six-year-old child who is suddenly struck with the idea that some. one must 
have made the world“. (S. 104, vgl. oben S. 1021). 


* * 
* 


3. Zwei Jahre spater als Leuba sprach einer der Vater der modernen Zauber- 
theorien, dem ich als solchem in meinem ,,Ursprung der Gottesidee“ (S:440—457) 
hatte entgegentreten miissen, Dr. K. TH. PREUSS, Professor der Ethnologie an 
der Berliner Universitat und Direktor des Berliner Staatsmuseums fiir Volker- 
kunde, iiber die Hdéchsten Wesen der Primitivvélker-sich aus, und zwar in weéit- 
gehend zustimmender Weise. Er bewies damit einen hdheren Grad veri Unbe- 
fangenheit und Elastizitat des Forschers, als wir es bei den iranzdsischen sozio-. 
logischen Zaubertheoretikern feststellen muften. 
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dn seinem Werk ,Die geistige Kultur der Naturvolker?“ schreibt PREUSS: 
,Wahrend der Aufbau der Religion auf dem Animismus und dem Ahnendienst 
in die friiheste. Zeit der Ethnologie zuriickgeht, ist durch ANDREW LANG vor 
fiinfzelin Jahren die Anschauung von einem friiheren Monotheismus der Natur- 


- yélker aufgekommen, der von dem Animismus.unabhangig sei, und neuerdings 


eifrig von P. W. ScHMIDT vertreten worden. Auch diesen iiberraschenden Zustand, 
der. nicht. wegzuleugnen ist, wenn auch der Ausdruck Monotheismus dafiir nicht 
recht am Platze ist, miissen wir aus den angeftihrten Grundztigen der religidsen 
Krafte. zu verstehen suchen“ (S. 59). PREUSS erschwert sich diese richtige Er- 
kldarung. ganz bedeutend oder macht sie eigentlich unmdgli¢h dadurch, daB er, 
nicht geniigend gerade die 4ltesten Volker. beriicksichtigend, immer von der 
Kultlosigkeit des Héchsten Wesens. spricht. 

Indes liegt ein nicht unbedeutendes Stiick Wahrheit darin, wenn er schreibt: 
sicher erscheint jedenfalls die interessante Tatsache, daB die obersten Gotter 
in verhaltnismaBig friiher Zeit auftreten.kénnen. Daher sind sie nicht aus dem 


blofen Kausalbediirfnis zu erkliren, das. eine oberste Spitze der Gétterwelt 


und des Geschehens iiberhaupt- brauchte, sondern sie miissen, wie die meisten 
anderen Gitter, einem sinnlichen Natureindruck ihre Entstehung verdanken, der 
auf einen beherrschenden und - fiir die Menschen wichtigen Gegenstand in der 
Natur zuriickgeht. Aller Wahrscheinlichkeit nach ist es meist der Nachthimmel 
oder der Taghimmel oder die Vereinigung von~beiden mitsamt ihren mannig- 
faltigen, Leben vortauschenden Erscheinungen, infolge deren er als eine Per- 
sonlichkeit aufgefaBt wird“ (S. 60); Es ist ein Stiick Wahrheit, das hier vor- 
getragen wird, aber nicht die ganze Wahrheit, und auch dieses Stiick ist durch 
die willkiirliche Absperrung gegen. die volle Wahrheit — ,sie ist nicht aus dem 
Kausalbediirfnis zu erklaren* — empfindlich geschadigt.. 

Noch entschiedener und um manchen Grad klarer und richtiger spricht 
Preuss in einer neueren Arbeit ,,Die Hochste Gottheit bei den kulturarmen 
Volkern 2“ sich aus: ,Die Entdeckung dieser Wesen [der. Heilbringer und der 
hdchsten Gétter] schneite so unvermittelt in die vorgefaBten entwicklungstheo- 
retischen Auffassungen der Volkerkunde vom Niederen zum Hodheren hinein, 
daB diese sich jahizehntelang gestraubt hat, sich mit ihnen zu befassen, und 
sie erst jtingst fest ins. Auge getaBt -hat, Nachdem der Gedanke an christlichen 
Einflu8 auf die Gestaltung der héchsten Gétter aufgegeben ist, kann man €s 
verstehen, daB sie wegen ihrer Eigenschaften von manchen Forschern idealisiert 


coder als Urmonotheismus und eine Art Uroffenbarung aufgefaBt sind’. Fir die- 


jenigen aber, die solche Wesen mit dem bisher Erforschten in Einklang zu 
bringen suchen, ergibt sich eine gewisse Umwalzung in ihren Anschauungen, 
weil nunmehr feststeht, daB auch auf niederer Stufe neben mehr oder weniger’ 
unverstandlichem Zauberkult erhabene, einer Religion in unserem Sinne wiirdige 
Gedanken vorkommen“. (S. 161 f.). . 

Preuss unterscheidet mit Recht die Héchste Gottheit scharf vom Heil- 
bringer: ,,lhr Ursprung und’ ihre Bedeutung sind ganz andere. Sie ist nicht 

1B G. TeusNer, Leipzig-Berlin 1914, Aus Natur und Geisteswelt. 452. Bandchen. 


2 In der Zeitschrift »Psychologische Forschung“, Berlin, Bd. Il (1922), S. 161—208 
*Vegl. oben S. 1021. - 
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gestorben oder verschwunden wie die Heilbringer, sondern befindet sich meist 
im Himmel; ihre Macht tiber die ganze Welt ist nicht geschwunden, aber sie 
ktimmert sich nicht um die Menschen, weshalb diese ihr auch keinen Kult 
widmen* ‘oder sie nur durch Gedanken und gelegentliche Anrufungen ehren, 
jedenfalls in ganz anderer Weise kultisch behandeln, wie ihre tibrige Gétter und 
Damonen, denen der ganze Wust der Zauberkultur gewidmet ist. Wo aber auch 
ihr solcher Kult zuteil wird, da geschieht es, weil sie mit irgendeinem Natur- 


ding, besonders der Sonne, ‘identifiziert worden ist. Dabei gilt sie als giitig, 


gerecht und ewig, ganz im Gegensatz zu den Damonen. Im Grunde geht also 
alle Macht, auch die der Damonen, von ihr aus, obwohl sie diese in ihren 
Wirkungsbezirken gewadhren laBt....“ (S. 163). 


Ubergehend zur Bewertung dieser Gestalt, bekennt Preuss zundchst: , Alle 
Forscher, die sich bewuBt mit der Héchsten Gottheit beschaftigt haben, sind 
heute dartiber einig, daB sie nicht eine Entwicklungsspitze, ein gedanklicher 
Schlufstein fiir den Bau des Gdttertempels ist, sondern ein friihes religidses . 


Erzeugnis sein kann“ (S. 164). Er zégert damn freilich, sich der Partei anzu- 
schlieBen, die den Gott nach exakt geschichtlicher Methode‘ fiir die heutigen 
Urvilker, angeblich die Pygmaenstamme, in Anspruch nehmen will und dadurch 
mit P. W. ScHmipt zu Urmonotheismus und Uroffenbarung? gelangt.“ Er gibt 
zu: In der Tat gibt es Falle, wo wir keine anderen Nachrichten haben als die 
liber das Bestehen eines solchén Eingottes.* DaB in anderen Fallen die Nach- 
richten nicht erschdpfend und nicht aus Texten -geschdpft sind, ist kein Grund 
gegen die Zuverldssigkeit der Falle, wo auch diese Bedingungen mehr oder 
weniger erfiillt sind, soweit gerade bei diesen Urvélkern von ,Texten“ itiber- 
haupt die Rede sein kann. Ganz und gar aber ist es unverstandlich, wie die 
Tatsache, daB das Héchste Wesen auch bei anderen als Urvélkern vorkommt, 
ein Grund gegen ihr héchstes ethnologisches Alter sein kinne. Auch A. LANG 
hat die Degeneration nicht in dem Sinne verstanden, da® sie alle religiésen 
Gestalten ergriffen haben miisse, und auch ich stimme durchaus dem Satz von 
PREUss zu: ,,Wir mtissen damit rechnen, daB die seelisctie Anlage, die solche 
Gottheiten schafft und erhdlt, zeitlich und Grtlich fruchtbar bleibt* (S. 164). 
Mit Recht polemisiert Preuss dann gegen S6DERBLOM und dessen abstrakte 
Fassung des Héchsten Wesens als bloBen ,Urheber“ (S. 164, vgl. oben S. 1013). 
Aber in dem Bestreben, das Héchste Wesen konkret zu gestalten,| geht dann 


PREUSS zu weit, wenn er es als »Personifikation“, als ,,Verkérperung der ganzen - 


Welt hinstellt, die den Menschen den Kult Zegeben haben, durch welche sie die 
Welt beherrschend regein kénnten“ (S. 165ff.). Zu dieser Auffassung kommt er 
erst von den Religionen spaterer Stufen, mit denen er sich naher bela8t hat 
und die er anschlieBend auch im einzelnen vorfiihrt, Es sind die Kaggaba und 


Uitoto in Kolumbien, von. denen die ersteren dem mutterrechtlichen, die letzteren’ 


dem sogenannten Bumerang-Kulturkreis mit ihren. charakteristischen _Mond- 
mythologien angehéren,- in denen solche, aber eben sekundadre Zusammen- 
legungen des Héchsten Wesens mit der Welt und ihren Teilen bereits einge- 


Beit Siehe dazu oben S. 1023. 
* Vgl. dazu oben S. 1021. 
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treten sind, ferner die, Mexikaner, die in der ungeheuren Kompliziertheit ihrer 
Formen noch spatere Verhaltnisse aufweisen. Nicht Personifikation und. Ver- 
kérperung der Welt, also Einswerden mit ihr, sondern der Gesamtheit der Welt 
gegeniiberstehen als ihre letzte Ursache, ihr Schépfer: das ist die Signatur des 
Héchsten Wesens bei den Urvélkern. 

Am Schlusse seiner Abhandlung spricht Preuss den fruchtbaren Gedanken 
aus, daB ein Naherbringen der Héchsten Gottheit an die Menschen vielfach 
auch dadurch bewirkt worden sei, da8 sie mit den niederen, den Menschen 
naherstehenden Naturgéttern vermischt wurde: ,,Dadurch werden diese in das 
Wesen der héchsten Gottheit hineingezogen und der ihnen gewidmete Kult auf 
die Gottheit iibertragen, wahrend sie selbst, die urspriinglich feindlich waren 
und durch den Kult gelenkt werden muften, etwas von dem gesetzlichen, 
gerechten, giitigen des Weltschdpfers und -erhalters annahmen. Auch 2uf die 
anderen Naturdamonen hat dann diese Verbindung vielfach abgefarbt und hat 
sie zu Géttern erhoben. Neben den ausschlieBlich zauberischen Kult trat Gebet und 
Opfer als fromme Gabe, und das Zauberische selbst wurde zur frommen Hand- 
‘lung. Solche Verbindungen kénnen von vorneherein eingetreten sein, soweit wir 
die Menschheit tiberblicken, und das ist nicht weit“ (S. 207). 

Also nicht nach dem. Schema einer sogenannten inneren, stets von unten 
nach oben gehenden Evolution, sondern in einem durch historische Vorgange 
herbeigefiihrten Kontakt der Naturgotter und Damonen mit dem ganz unabhangig 
von ihnen, aus einer ganz anderen Quelle hervorgegangenen Hichsten Wesen 
gelangten die ersteren zu einer héheren Form von Gestalt und Verehrung. Daraus 
leitet Preuss mit Recht den methodologischen Grundsatz ab, der sich gegen 
‘das billige Schematisieren der Evolutionisten richtet: ,Jedenfalls. gibt es auBer- 
ordentlich verschiedene Gestaltungen des Bestehens und Zusammentretens der 
beiden Poie, und wir miissen beiden Seiten gleichmaBig in geschichtlichem Ver- 
folgen und in psychologischer Analyse gerecht werden, diirfen dabei aber nie 
vergessen, daB geschichtliche Entwicklung und Fortschritt vom vermeintlich 
Niederen zu Héherem zweierlei ist“ (S. 207). 


* = * 

Drei Jahre sp&ter bekannte sich einer der hervorragendsten deutschen 
Religionspsychologen, Dr. K. OSTERREICH, Professor an der Universitat Thiibingen, 
riickhaltlos zu. der Tatsache der Existenz des Héchsten Wesens gerade in den 
4ltesten Phasen der religidsen Entwicklung. 

In seinem Werk ,Einfiihrung in die Religionspsychologie'*“ schreibt er 
betreffs der Pygmdenvélker: ,Angesichts dieses vollig rudinientéren Zustandes 
ihrer Kultur war es eine grofe Uberraschung fiir alle Forscher, die sich ‘mit 
den Pygmaen ndher beschaftigen, daB sie in ethischer und auch religiéser Hin- 
sicht weit héher als die sie umgebenden GroBmenschenrassen stehen“ (S. 104). 
Und ferner: ,Uberraschend aber ist, daB sie fast auf monotheistischem Stand- 
-punkt zu stehen. scheinen. Es ist zwar gerade auf religidsemi Gebiet noch vieles 
ungeklart, aber im ganzen kann man sich dem Eindruck nicht entziehen, dab 
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die Wahrheit in der Richtung liegt, wie sie P. W. SCHMIDT in seiner verdienst- 
vollen Pygmaenmonographie ,, Die Stellung der Pygmaenvélker in der Entwicklungs- 
geschichte des Menschen“ sucht (S. 106). 

Zur psychologischen Wiirdigung dieses Monotheismus der Pygmaen schreibt 
er: ,,Unrichtig freilich ware es; in dieser monotheistischen Struktur und dem 
Fehlen von Tempeln, heiligen Statten und einer ausgedehnteren Damonologie 
und Mythologie einen Beweis besonderer religiéser Reife der Pygmaen zu er- 
blicken, sie ist der Ausdruck intellektueller Unproduktivitét; Ware es anders, 
so miiBten jene kindlichen Ziige an ihrer Gottesidee fehlen. Die monotheistische 
Gottesauffassung ist, wo sie auf so primitiver Kulturstufe auftritt, ebenso wie 
auf hdherer bei den Semiten, der Ausdruck von Phantasiearmut. Gleichwohl 
steht natiirlich diese Anschauung trotzdem axiologisch auf groBer Héhe. Nur 
hat sie sie erreicht nicht durch lange Selbstkritik, sondern aus der Gunst der 
Umstande heraus* (S. 106—107). Der Zuriickfiihrung auf ,,Phantasiearmut* wiirde 
ich eher zustimmen als der auf ,,intellektuelle Unproduktivitat*, die ja wohl 
beide nicht dasselbe sind. Aber dem letzten Satz der Wiirdigung wiirde ich 
vorbchaltlos zustimmen (vgl. aber auch unten S. 1030 ff). 

OsTERREICH verteidigt die Tatsachen der Existenz des nuchsten Wesens 
auch nachdriicklich gegen die von einigen beliebte Zuriickfiihrung desselben 
auf christliche Beeinflussungen, wie MARTIN und WuNDT es tun. Er schreibt: 
»Die Feststellung eines relativ hohen religiésen Zustandes bei kulturell so tief- 
stehenden Vdlkerschaften ist fiir jeden in den tiblichen Evolutionslehren’ groB- 
gewordenen Forscher eine tiefe Uberraschung gewesen... Diese Einwande 
[von der auBeren Beeinflussung] verlieren aber an Kraft, weil, wie wir wissen, 
auch noch bei zahlreichen anderen Védlkern monothvistische Ansdtze bestehen, 
fiir die christlicher Einflu8® jedenfalls ausgeschlossen ist. Sie gehen aus evolutions- 
dogmatischer Befangenheit hervor“ (S. 107), Auch bei den iibrigen Vélkern er- 
kennt OsTERREICH die weite Verbreitung eines Héchsten.Wesens von sittlichem 
Charakter durchaus an (S. 124 ff). 

In der Frage des Verhdltnisses von Religion und Zauberei spricht er sich 
entschieden gegen eine Ableitung der ersteren von ‘der letzteren aus: ,,Irgendein 
zwingender Grund, in dem Zauberwesen eine Vorstufe der Religion zu erblicken, 
wie jetzt manche Forscher, so FRAZER, MARETT, PREUSS und VIERKANDT, wollen, 
liegt bisher nicht vor. GewiB steht es axiologisch tiefer, aber es ist nicht bisher 
erweisbar, da& es eine voranimistische Stufe reinen Zauberglaubens gegeben 
hat... Uberall findet man Zauber und primitive Religion nebeneinander. 
Damit der Zauber wirklich eine praanimistische ,Religionsstufe‘ darstellt; ware 
noch der Nachweis noétig, daB er in seiner urspriinglichen Form allen Seelen- 
glaubens entbehrte und daB er isoliert ohne Religion bestehen kann“ (S. 115). 

Beziiglich der Frage nach der Degeneration, dem Gegenteil der bisher 
zumeist blindlings verteidigten: Fortschrittsevolution, schreibt‘er: ,So gering der 
ethnologische Kurswert der Degenerationstheorie heute ist, der um objektive 
Wahrheit bemiihte Forscher darf sie deshalb nicht a limine abweisen. Die 


faktische Priifung des Degenerationproblemes von primitiven Vélkern steht noch’ 


aus. Es ist nur ein Teilproblem der umfassenderen Frage nach dem MaB der 
Veranderung, dem primitive Volker im Laufe der Zeiten unterliegen. Die tradi- 
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tionelle Auffassung von der totalen Stabilitat der’ primitiven Kulturen ist ins 
Wanken. geraten“ (S. 126). 


* 
* 


Bei seinem Riicktritt von der Prasidentschaft der ,Anthropological Society 

of Washington“ hat sich einer der Veteranen der nordamerikanischen Ethnologie, 
JOHN R. SWANTON, in seiner Retiring Adress ,Some Anthropological Miscon- 
ceptions!“ mit gréBtem Nachdruck gegen den Evolutionismus gewendet. Uber 
die Absage an dessen soziologische Theorien hatte ich schon frither* berichtet. 
Hier ist der Ort, auch seine Stellungnahme gegen die religionsgeschichtlichen 
Theorien des Evolutionismus zu verzeichnen. Nachdem er, zum Teil mit feiner 
Ironie, die glatten Evolutionstheorien des Manismus von SPENCER, des Animismus 
von TYLOR und des Magismus von FRAZER gezeichnet, gibt er sein Urteil tiber 
dieselben ab: _ 
All of these. theories are, it will, be seen, particularistic. Each selects 
one particular feature from the mass. of phenomena and arranges the rest in 
a series ending with the dominant belief of civilized man. As in’ the other 
cases, some element of belief particularly strange to so-called civilized‘ people 
is selected to start the series, and each chain of evolution leads dutifully up 
to either the monotheism or the atheism of ‘western Europe, 

As in the other cases one answer. to these theories is that the selection 
of one feature rather than another lacks validity, and that the arrangement of 
the evolutionary step: is arbitrary. Further more, onstead of -being scattered 
through different peoples which might than be considered to represent so many 
distinct stages in the. evolution of religion one or more of these elements are 
frequently found in tribes equally primitive .... In fact-the date at hand up to 
this point suggest that each element thus seized upon as. a point of origination 
has in fact had an independent and parallel history. Even in the case of our 
regnant monotheism it is a fair question wheter it does not tie on a belief in 
a skygod extending back to the earliest days: of religion among men, the only 
change which. it has undergone being the relatively greater importance and 
deeper spiritualization of the concept in later times“ (S. 466). 

DaB der Gedanke des groBen Himmelsgottes in spateren Zeiten gréBere 
Bedeutung. und tiefere Vergeistigung erfahren habe, ist sicherlich mit Unter- 
schied zu. verstehen. Die umfassende Bedeutung, welche Religion iiberhaupt 
und damit auch der in ihr herrschende Himmelsgott in’ 4uBerst primitiven 
Stammen und gerade bei diesen erst recht, hatte und hat, beginnt langsam 
eingesehen zu werden, obwohl wir ebenfalls einzusehen beginnen, daB wir noch 
sehr wenig in diese Dinge eingedrungen sind. Beispiele, wie die der. Feuer- 
lander, die in kurzem allseitig zur Veréffentlichung gelangen, werden davon 
noch mehr tiberzeugen. DaB aber die verhaltnismaBig hohe Vergeistigung auch 
des primitiven Himmelsgottes auch bei hoherer -Kulturentwicklung in spateren 
Zeiten wieder verloren ging, sO zwar, daB langwierige Kontroversen -dariiber 


o 


geftihrt werden mufiten, ob man es noch mit einem wirklich personlichen Himmels- 


' American Anthropologist, N. S. XIX (1917), S. 459—470. 


2 ,Anthropos“ XIV—XV (1919—1920), S. 547. 
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gott oder riur mit einer nachtraglichen Personifikation des materiellen Himmels 
zu tun habe, ist eine in der Religionsgeschichte ja nicht allzu selten vor- 
kommende Tatsache; das Beispiel des chinesischen Schang-Ti ist wohl das 
bekannteste dieser Art. Wenn also der Gedanke des Himmelsgottes heute tiefer 
vergeistigt ist, so ist das nicht zuriickzufiihren auf irgendwelche ,innere“ Ent- 
wicklungen, auch nicht auf irgendwelche ,,Philosophie“, sondern auf die tiber- 
geschichtliche Einwirkung desjenigen, der die Menschen wieder beten lehrte: 
Vater unser, der du bist im Himmel.“ 

Von dieser kleinen Klarstellung abgesehen, kann man nur die hohe Be- 
deutung der Worte SwantTon’s in negativer wie in positiver Richtung nachdrticklich 
anerkennen. 


* * 
* 


Ein anderer Altmeister der Amerikanistik, Dr. A. L. KROEBER, Professor 
an der Universitat von Kalifornien in Berkeley, hatte in einer langen Reihe von 
Einzeluntersuchungen und zuletzt in der zusammenfassenden Studie ,,Types of 
Indian Culture in California'* den Beweis erbracht, daB die zentralkalifornischen 
zu den Altesten und primitivsten Stammen von ganz Nordamerika gehéren*. In 
den beiden Abhandlungen ,Indian Myths of South Central California** und 
»The Religion of the Indians of California‘“ erbrachte er den Beweis, daB, ent- 
gegen allen Theorien des Animismus und Magismus von dem spaten Auftreten 
des Hochgottes, gerade bei diesen Stammen die Gestalt des Héchsten. Wesens 
und die Idee einér wirklichen Schdpfung durchaus klar entwickelt ist, in einem 
viel hdheren MaBe als bei allen anderen nordamerikanischen St4mmen, so weit 
diese sonst in der Kultur auch fortgeschritten seien. 

KROEBER gibt von diesen Stammen die folgende allgemeine Charakteristik: 
In Central California there is always a true creation of the world, of mankind, 
and of its institutions. The Conception of the creator is often quite lofty, and 
tricky exploits or defects are ustially not connected with him. Often there is 
an antithesis between this beneficent and truly divine creator and a second 
character, usually the Coyote, who in part cooperates with the creator but in 
part thwarts him, being responsible for the death of mankind and other imper- 
fections in the world-scheme. In the northern half of the Central region the creator 
is generally anthropomorphic; if not, he is merged into one personage with 
the more or less tricky Coyote. In the southern half of the region the creators 
seem always to be animals with the dignified and.wise eagle as the chief* 
(Il, 343, vgl. 97). 


University of California Publications of American Archaeology and Ethnology IV 
(1904—1907), S. 82—103. Im folgenden zitierf unter I. 

* Zu dem gleichen Ergebnis kam. auch Fr. Krause in seiner tief eindringenden Studie 
»Die Kultur der kalifornischen Indianer in ihrer Bedeutung fiir die Ethnologie und die nord- 
amerikanische Vélkerkunde“ (Leipzig 1921), die ich friiher im ,Anthropos“ XVI—XVII 
(1921—1922), S. 502—510, eingehend besprochen habe. Uber seine Stellungnahme zur Religion 
dieser Stamme siehe weiter unten S. 1032. 

* Univ. Calif. Publ. Am. Arch. Ethn. IV (1906—1907), S. 167—250. Im folgenden 
zitiert unter II. 

“ Ava. O., S. 319—356. Im folgenden zitiert unter III. 
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Ein anderer hervorragender Kenner dieses Gebietes, R. B. DIXON, beschreibt 
die Gestalt des Schdpfers bei einem: dieser Stamme, den Maidu, wie folgt: ,One 
of the most striking features of the myths is the sharp and consistent contrast 
of the characters of the Creator and Coyote. Throughout the whole series the 
Creator is uniformly dignified, benevolent, never stooping to trickery, and always 
striving to make life easy for man, and to render the life deathless and happy. 
On the other.Hand, Coyote is at all times opposed to him, striving to render 
life hard, and insisting that man must die: and suffer.... If is to be noted, that 
in the contest. between the Creator and Coyote, the latter almost invariably 
comes out the victor. This is, however, not because of his great power, for it 
is repeatedly stated that the Creator is in reality all-powerfull. Coyote’s success 
is due either to cleverness and trickery, or simple to his insistence of his 
wishes and the reiteration of them until, from sheer weariness of contradiction 
and arguments, the Creator yields*". 


Mit welcher Scharfe und Kraft gerade der Begriff der creatio ex nihilo 
hier stellenweise durchgefiihrt ist, das berichtet Dixon wiederum von den Maidu 
und einigen benachbarten Stimmen: ,The problems of the origin and: begin- 
ning of things seem to have appealed strongly to the Maidu imagination; and 
they have not been content to assume a world already created, and ready for 
oceupancy when the ancestors of mankind should reach it after an earlier SO- 
journ elsewhere, as did to a great extent the tribes of the Southwest, for example. 
Nor is the creation here merely an episode — a re-creation after a deluge 
brought on by one cause or another —, as it is in some mythologies. Here 
the creation is a real beginning: beyond it, behind it, there is nothing. In the 
beginning was only the great sea, calm and unlimited, to which down from 
the clear sky, the Creator came, or on which he and Coyote were floating in 
a canoe. Of the origin or previous place of abode of either Creator or Coyote, 
the Maidu in the Sierra region, carry their speculations back, considerably 
further, however. They recount how, in the beginning, there was only the illi- 
mitable sea and the cloudless sky. Slowly in the sky a tiny cloud: began to 
form, and grew till it reached considerable proportions. Then gradually it con- 
densed, and becoming solid, became: the Silver-Gray Fox, the Creator. Then 
arose immediately a fog; and from this, as it condensed, and coagulated as it 
were, arose Coyote. By a process of longcontinued and intense thought, the 
Creator created a canoe, into which both he and Coyote descended, and for 
long years floated and drifted aimlessly therein, till, the canoe having become 
mossgrown and decayed, they had, perforce, to consider the necessity of crea- 
ting a world wherein they might take refuge. Not only are the origin and 
creation of the world explained, but also the human race, who, on the form 
of the myth current among the Northeastern Maidu, were made as tiny wooden 
figures by the Creator, and planted here and there in pairs that they might 
grow in secret and safety during the time of monsters and great conflicts, to 
burst forth in full strength and stature with the final disappearance of these 
enemies, and the ending of the mythic era (a. a. O., S. 325—326). 


! Bulletin of the American Museum of Natural History VII, $. 336—387. 
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Wenn doch hier Meer und Himmel als schon bestehend vorausgesetzt 
werden, so sind diese nur das Minimum von Materialitat, dessen dieses primitive, 
immer im Konkreten sich bewegende Denken auch dann noch bedarf, wenn es, 
um den Begriff der absoluten Schépfung zu vollziehen, von jeder Materie ab- 
sehen will. Aber es strebt doch nach dem hichstméglichen Grade des k&rper- 
losen Denkens, und den erreicht es hier dadurch, da® nur vorausgesetzt wird 
der klare, wolkenlose Himmel, der, wie ein leeres Nichts, als der -leere ,Raum“ 
nach oben, ins Vertikale sich erstreckt, und das groBe, ruhige, grenzenlose 
Meer, das den unbegrenzt nach allen Seiten ins Horizontale sich ausdehnenden 
leeren- ,Raum“ darstellt. Und selbst auch nicht aus dieser aufs d4uBerste redu- 
zierten Materie, sondern ,by a process of long continued and intense thought“, 
also auf véllig immateriellem Wege wurde das erste Geschépf, ein Kahn, ge- 
schaffen, der natiirlich nichts anderes ist als der mythologische Ausdruck fiir 
den Mond, mit dem spater auch die Gestalt des ersten Menschen zusammenfallt. 


Uber die Frage der einheimischen Originalitat und damit der wissenschaft- 
lichen Zuverlassigkeit der SchOpfungsmythen dieser Stimme spricht sich KROEBER 
in folgenden Worten aus: ,,The typical Californian myths are often puerile and 
of prosaic and realistic character that causes them to lack much of the picture- 
ness of other mythologies. But, however rude, they furnish a more consistent 
and complete explanation of the origin of the world and everything in it than 
can be found in any other region of America. The difference existing in this 
respect between the Californian and other Indians is illustrated by the fact that 
although certain of the Plain tribes have lenghty creation myths, these myths, 
which are eminently cerimonial and little more in many cases then a continua- 
tion of unrelated myths that are independently current amongst the tribe, are 
so little known that the majority of individuals are acquainted only with fragments, 
wheras they may possess a tolerable acquaintance with the more characteristic 
myths of the tribe. In the greater part of California creation myths are not only 
known to evety one but are generally better known than other myths, They 
form the center and basis of the mythology; and whereas on other regions, 
in the breaking up of the native ideas on contact with the whites, creation 
myths are the first to be affected and altered and disorganised and forgotten, 
whereas in California only fragments of the old belief survive, these fragments 
are first of all creation myths... It is the creation myths that are typical of 
the region“ (I S. 97f). 

DaB dieser Glaube an das Héchste Wesen und der Schépfungsgedanke 
noch vor Mutterrecht und Totemismus liegt, habe ich in meiner Abhandlung 
»Die Altstimme Nordamerikas'“ dargetan, wo-ich auch die Anschauung KROEBER’S 
klargestellt habe, daB die auBergewohnliche Tendenz dieser Indianer wirkliche 
Schépfungsmythen zu bilden, nicht das Ergebnis hdéherer I[ntellektualitaét seien, 
sondern auf den Mangel an Spezialisierung in der Mythologie zuriickgingen 
und daB solche Schépfungsmythen sich auch bei anderen Vélkern verschiedener 
Kulturstufen finden (I S. 98, II S, 345). ,AuBergewéhnlich“ sind aber diese wirk- 
lichen Schépfungsmythen nur im Vergleich zu denen der jiingeren, kulturell fort- 


' Festschrift zu Prof. Dr. E, SELER’s 70. Geburtstag (Stuttgart 1922), S. 478—490. 
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geschrittenen Indianerstamme, sie sind typisch gerade fiir die Altesten Urstamme 
der ganzen Welt. »Einfach“ sind diese Mythen, nicht infolge einer spateren 
»Tendenz“, sondern weil sie eine urspriingliche Einfachheit treuer bewahrt haben. 
Und die. Bewahrung dieser Einfachheit wurde nicht gehindert durch das Auf- 
kommen des Totemismus mit seiner Entwicklung der Magie und des Solaris- 
mus; wie auch nicht durch das Aufkommen des Mutterrechtes mit seiner Be- 
férderung der Geisterverehrung, des Animismus und des Lunarismus, die alle 
die mythologische Tatigkeit bei vielen spateren Volkern reichlich forderten, sie 
aber auch vollig in Beschlag nahmen, auf ganz andere Wege drangten und so 
uippige Wucherungen hervorriefen, daB, die frither auch bei ihnen vorhandenen 
einfachen Schopfungsmythen darunter zumeist erstickten. Es mdge aber kein 
MiBversténdnis aufkommen tiber KROEBER’S eigene Anschauung; auch er spricht 
‘anderswo (I, 91) von’,the readily reached abstract ideas of a primary and 
supreme deity”. 

Aber wenn’ es richtig ist, was KROEBER selbst und auch andere Beob- 
achter von mehreren dieser zentralkalifornischen Schopfergestalten sagen, daB 
sie oft ganz erhaben seien, so braucht- man die Einfachheit dieser ganzen 
Schépfungsmythen doch nicht nach jeder Richtung hin als bloBe Negation, als 
bloBen Mangel hinzustellen. Es zeugt doch von Geisteskraft, daB in diesen Mythen 
die ganze Welt noch als eine zusammengehdrige Einheit, als ein xvdpo<¢, erfaBt 
wurde, urd mit starkem Kausalitatsdrang alle die vielen Einzelursachen aut Eine 
groBe letzte Ursache zuriickgefiihrt werden konnten, daB also das kausale Denken 
nicht an den vielen Einzeldingen haften blieb, so daB es bis zu jener grandiosen 
Zusammenfassung nicht mehr gelangt ware. Es. war doch eine freie, durch keinen 
beschrankten ,Nationalismus* eingeengte Denkweise, die ganze Menschheit von 
Einem Schopfer herstammen zu lassen, da erst nachher die verschiedenen Volker 
und Sprachen entstanden. Und da8& dieser Schépfer der ganzen Welt zumeist 
auch als ihr héchster Regierer anerkannt wurde, ist um so hdher anzurechnen, 
als auf Erden in der soziologischen Entwicklung damals noch keinerlei Vor- 
bild daftir gegeben war, .indem auf dieser Urstufe der sozialen Entwicklung, 
wie wir sie auch bei den Zentralkaliforniern antreffen, nicht einmal der Stamm, 
ja zumeist nicht einmal die Stammesgruppe ein Oberhaupt hatte, sondern nur 
das Einzeldorf, und auch dort ist ja die Machtbefugnis des Hauptlings auf dieser 
Stufe eine recht geringe (vgl. auch unten S. 1036). 

In den oben (S. 1028, Anm. 2) erwahnten Untersuchung FR. KRAUSE’s ,,Die 
Kultur der kalifornischen Indianer“, die sich indes mit der geistigen, insbesondere 
der retigidsen Kultur nicht eingehend befafit, kommt der Verfasser zu folgendem 
Gesamturteil iiber diese Kultur: ,,Konnen wir die kalifornische Kultur somit 
wohl als eine recht primitive Merkmale aufweisende Gesamterscheinung an- 
sprechen, so miissen wir anderseits doch zugestehen, da® sie in vieler Hinsicht 
Formen aufweist, die mehr oder weniger iiber das primitive Niveau hinaus- 
ragen. Diese hoheren Formen sind teils anscheinend eigene Weiterentwicklungen, 
die sich aus der Entwicklungsrichtung des betreffenden Elementes ergeben, teils 
stehen sie in engerem Zusammenhang mit gleichen Erscheinungen bei benach- 
barten Kulturen, ja konnen und miissen sogar als Einfliisse jener Kulturen (be- 
sonders aus Norden und Nordwesten) angesehen werden, Fir die einheimische 
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kalifornische Kultur wiirden also im wesentlichen primitive Ziige mit gewisser 
Fortbildung zu hdheren Formen charakteristisch sein“ (a. a. O., S. 91), 

Dieses Urteil KRAUsE’s erklart sich zu einem groBen Teil daraus, daB er 
nicht nur die zentralkalifornische Kultur umfaBt, die auch ihm ,den reinen Typus 
der kalifornischen Kultur tiberhaupt darstellt* (S. 3), sondern auch die nérd- 
lichen und siidlichen Kulturen, die tatsachlich fremde Einfliisse aufweisen: Wenn 
dann auch Krause ,in der Mythologie den Glauben an einen Schdpfer in einer 
reineren Ausgestaltung, wie er sonst in Nordamerika nicht wieder vorkommt“ 
anerkennt und hinzufiigt: ,wie er nicht als Ausflu8 primitiver Kultur betrachtet 
werden kann“ (S. 91), so gesteht er selbst zu, daB dieser Glaube nicht von 
den benachbarten Stimmen aus importiert worden sein kann, da er sich ja dort 
nicht vorfindet. Er miiBte also eine eigene Weiterbildung primitiven Erbgutes 
sein. Dagegen ware an sich nichts zu sagen. Aber man sieht keinen rechten 
Beweis fiir diese Behauptung. Die Tatsache aber, daB die anderen Vdlker der 
Urstufe auf der ganzen Erde diesen Glauben ebenfalls aufweisen, laBt ihn auch 
bei den Zentralkaliforniern als Ureigentum erscheinen. 

Die hier durch zwei hervorragende Amerikanisten durchgefiihrte Heraus- 
arbeitung des Glaubens an ein Héchstes Wesen mit eigentlicher Schépferkraft 
gerade und in dieser Form ausschlieBlich bei den dltesten Stammen eines so 
reichen und bedeutungsvollen Gesamtgebietes, wie Nordamerika es ist, bildet 
einen wichtigen Tatsachenbeitrag zu der ganzen Frage des Hidchsten Wesens 
bei Primitivvélkern. 


* * 
* 


Eine tiberaus scharfe (,iconoclastic“) Kritik an allem Evolutionismus in 
der Ethnologie iibt Dr. FREDERICK SCHLEITER, ,Religion and Culture. A critical 
Survey of methodes of approach to religious phenomena‘ (New-York 1919). Er 
verwirft zundchst nachdriicklich jene zahlreichen evolutionistischen Versuche, 
von einem begrenzten Gebiet aus allgemein giiltige Entwicklungsgesetze zu ge- 
winnen, als deren krassesten Fall er DuRKHEIM’s ,,Formes élémentaires de la 
religion“ kritisiert. Dann greift er die ,comparative method“ an, die im Gegen- 
teil unternimmt ,to deal with an agglomeration of data gathered from the four 
carters of the earth and the ends of time“, um daraus classical, unilinear, ; 
evolutionary series“ zn errichten (p. 22), wie sie bei SPENCER, FRAZER, COMTE, ‘ 
SCHULTZE, TYLOR u. a. sich finden: ,In the last analysis, all evolutionary theories 
go back to an hypothetical primordium which furnishes the starting point of 
this serial arrangement of data. If, however, in the selection of the primary 
stage, the writer contrives to seize the wrong pig by the ear, his further periods 
of development will not exhibit progressive improvement .. .“ (S. 37). ,All evo- | 
lutionary schemes of religion, without exception, in the determination of the 
primordium and the serial stages of alleged development, proceed upon a purely 
arbitrary and uncontrolled basis. The empirical possibilities of arrangement of 
the data, starting, in this manner, from a primary point of orientation, are in- 
definitely numerous, and, if we spread before ourselves dispassionately a number 
of classical evolutionary schemes, there is little reason to accord preferential 
respectability to any one of them on the ground of a relatively greater degree | 
of plausibility“ (S, 39), 


SO 
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Wenn er dann der Theorie von der Konvergenz sich zuwendet, so offen- 
bart sich freilich die nicht gentigende Tiefe und Durchbildung dieser Kritik, so 
scharf und ‘selbst kaustisch sie oft auch sein kann. Hier beginnt dann auch die 
nicht gemeisterte Skepsis hervorzutreten, wenn er schreibt: ,,In the absence of 
satisfactory. objective criteria. for the determination and interpretation of analoga, 
the.methodological bias of the investigator occupies the leading role on the 
resulting classification“ (S. 65). »The: framing of ethnographical analoga, there- 
fore, is a somewhat romantic procedure which is comparable in many respects 
to the building up of animal and plant archetypes characteristic of the pre- 
Darwinian natural sciences. Both procedures supplement their positivistie know- 
ledge with a strong dose of mysticism and are wont to ascribe ontological 
existence to their. subjective creations“ (S. 67). 


So sieht er sich auch zu dem halb verzweifelnden Gestandnis gendtigt: 
,Ethnographical literature, on the whole, presents to us little more than groups 
of classifications carried out from mutually irreconciliable points of view — the 
advocates of the separate principles being gathered into schools which pro- 
foundly distrust each other results“ (S.'66). Da® er aber nicht dazu kam, den 
vollen Nutzen aus seiner Abwendung vom Evolutionismus zu ziehen, liegt wohl 
aueh mit darin begriindet, daB, wie er in der Vorrede dankend erwdhnt, er die 
Unterweisungen von Boas, GOLDENWEISER und WoopsrIiDGE erhielt und es wird 
wohl nicht nur die Kritik des letzteren gewesen sein, die ihn dazu brachte, 
daS I have in some degree softened or modified the rather iconoclastic atti- 
tude which I took towards the comparative method in ethnology“ (S. VII). Und 
der Umstand. da® er haufig Boas Kritik von GRAEBNER’s ,Methode der Ethno- 
logie*“ zitiert, 1aBt wohl gleichfalls die Ursachen erkennen, die ihn zu keiner 
vollen Erfassung der kulturhistorischen Methode gelangen lassen, wie auch die 
folgende Stelle in seinem Buche beweist: 


»RATZEL has suggested that the idea of independent development in the 
social scienses is comparable to the theory of spontaneous generations of bio- 
logy, and is, therefore, to be regarded as essentially anachronistic, — a sugge- 
stion which has been abundantly elaborated by GRAEBNER, Foy, ANKERMANN, 
ScumiptT, ELLioT SmitH anothers. There can be no doubt, however, that the 
development of this point of view on the part of the German school has led to 
the most extreme results, the preferential use of the concept of diffusion having 
become a methodological fetish. GRAEBNER, indeed, goes so far as to contend 
that the independent development of similar ethnic features in two or more 
areas cannot be demonstrated by objective criteria, but are to be explained by 
transmissiors regardless of how far apart be the areas, or improbable the histo- 
rical contact [??] (GRAEBNER, Methode der Ethnologie, p. 107). The German 
school, however, has subserved the very useful function of calling attention to 
the enormous empirical possibilities of transmission, and, in this manner, has 
contrived to stimulate the most vital and important historical investigations” 
(S. 16—18). 


1 Vgl. meine Besprechung von Boas ,The Methods of Ethnology“, ,,Anthropos“ 
XIV—XV (1919—1920), S. 546 ff. 


1034 P. W. SCHMIDT, S. V. D., 


Bei dieser scharf kritischen und skeptischen Haltung, die SCHLEITER ein- 
nimmt, ist es also wohl um so hoher anzurechnen, wenn er betreffs der Existenz 
des Hichstens Wesens auch bei primitivsten Vélkern sich folgendermafen auBert: 
»One of the dogmas which has been very popular with evolutionary writers 
from time immemorial, is that the idea of God is a relatively late development 
in history and represents a mature flowering, as it were, of the religious spirit 
which is immanent in man. Investigation, . however, entirely fails to support this 
view there being considerable evidence that the concept of an omnipotent 
being may arise spontaneously among the most primitive tribes“ (S. 35), und er 
fiihrt dann meine, A. LANG’s und BorcHeErt’s Feststellungen an (S. 36, 91—95). 


* * *~ 

In seinem Werke ,Early Civilization, an Introduction to Anthropology '“ 
widmet ein hervorragender Amerikanist, A. A. GOLDENWEISER, ein eigenes Kapitel 
dem Glauben an den ,All Father“. Er unterscheidet aber langst nicht genug die 
sekundaren und gemischten Formen von den primaren, wie sie von den dltesten 
Vélkern bezeugt sind. Ein besonderes krasses Beispiel dafiir ist, wenn er, nach- 
dem er STREHLOW’s Bericht iiber das Héchste Wesen der Aranda Altjira ange- 
fiihrt, es fairly closely“ tiberginstimmen 14Bt mit den Berichten ,about the-All 
Father collected by Howitt among the different tribes of Southeastern Austra- 
lia* (S. 292)*. Die Folge davon ‘ist, daB seine Darstellung des Héchsten Wesens 
viel zu blaB und kraftlos ist; das Entferntsein von den Angelegenhejten der 
Menschen ist nicht ein Charakteristikum des Héchsten Wesen iiberhaupt, sondern 
der schon zuriickgedrangten Héchsten Wesen der spateren Entwicklungsstufen. 

Was aber die Frage nach der Tatsachlichkeit betrifft, so spricht er -sich 
dartiber folgendermafen aus: ,,The contact of primitive tribes with civilization 
has everywhere been sufficiently frequent or probdble to render the interpre- 
tation of the All Father idea through borrowing a feasible one. But the very 
wide geographical distribution of these beliefs makes one pause before aecep- 
ting such an interpretatipn. It is, after all, not psychologically impossible that 
a more or less vague idea of a superior being should have developed among 
primitive tribes fairly early on a par with animism, magic and other forms of 
early belief. The entire problem awaits further investigation (S. 214). 

Er meint dann, das Problem des ,All Father“ dirfe nicht verwechselt 
werdem mit dem des frithen Monotheismus, den ich bei den Pygmaen und anders- 
wo annehme, da der ,All Father“ bei den betreffenden Stammen durchaus nicht 
das einzige tibernatiirliche Wesen sei. Das ist aber auch bei einem wirklichen 
Monotheismus nicht erforderlich, sondern dieser besteht auch dann.noch immer, 
wenn die iibrigen iibernatiirlichen Wesen, die vorhanden sind, in absoluter Ab- 
hangigkeit von dem Héchsten Wesen stehen und von ihm geschaffen sind, und 
das trifft bei einer Reihe von Fallen des Allvaterglaubens zu, 


* * 
* 
‘ New-York 1822. S. 211—214. 
* Vgl. dazu mein ,Ursprung der Gottesidee“, S. 368 ff. mit 324 ff. 
* Vgl, auch die Bemerkungen oben S. 1022, 
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Im ,Anthropos“ XIV—XV (1919—1920), S. 1151—1159 hatte ich aus- 


fithrlich eine Reihe von Studien des hervorragenden niederlandischen Forschungs- 


reisenden jetzigen Professors an der Universitat Leiden Dr. A. W. NIEUWENHUIS 
iiber die Veranlagungen der malaischea Volker besprocher. Als Rector magni- 
ficus der Leidener Universitat hat NIEUWENHUIS eine Gedénkrede zum 345. dies 
natalis der Universitat am 9. Februar 1920 gehalten unter dem Titel »De Mensch 
in de Werkelijkheid, zijne Kenleer in den heidenschen Godsdienst?“, in der er 
zunachst selbst die Ergebnisse jener Forschungen darlegt und zum SchluB8 
sich mit der Frage nach dem Hdchsten Wesen der Primitivvélker und dessen 
Ursprung befaBt: »Het ontstaan van dit begrip Algeest is nog onverklaard en 
dit heeft in de latere jaren nog grooter belang gekregen door de beweringen 
van gelerden as ANDREW LANG an W. ScHmipt, dat dit begrip Algeest niet zou 
vormen het einde, het hoogste punt eener lange ontwikkeling in het geesten- 
geloof, maar aan den aanvang ervan staan zou.“ Er bemerkt: ,,In niet ethnologisch 
geschoelde, wetenschapelijke kringen is tegenover dit heidensche begrip van den 
Algeest groote terughoudenheid in acht genomen“ (S. 25); er geht deshalb dazu 
iiber, die Belege fiir seine Existenz auch bei den Voélkern Indonesiens zusammen-~ 
zustellen. Da er aber meint, da® ‘in Indonesien der Ursprung dieses Héchsten 
Wesens wegen seiner Vermischung mit mythologischen, magischen und ance- 
strallen Erscheinungen nicht aufzuhellen sei%, wendet er sich zu Voélkern, bei 
denen diese Vermischung noch nicht eingetreten ist. Auf meine, beiden Werke ,,Die 
Stellung der Pygmdenvélker in der Entwicklungsgeschichte des Menschen“ und 
»Der Ursprung der Gottesidee“ sich stiitzend; zieht er meine Untersuchungen iiber 
die Pygmdenvilker und die Siidostaustralier heran. und stimmt ihnen zu (S. 29 ff.). 

Dann geht er dazu iiber, selbst die Frage nach dem Ursprung des Héchsten 
Wesens zu beantworten, und er findet diese Antwort, indem er zuriickgreift auf 
den in seinen eigenen Untersuchungen aufgedeckten kausal-logischen Ursprung 
der Naturgeister aus der Personifikation: 

,Om ons het ontstaan van dit begrip te verklaren beschikken wij dus 
over drie vastgestelde toestanden, die daarop betrekking hebben. 

»Vooeerst geheele afwezigkeit onder de Koeboes’, verder selfstandigheid 
van dit godsbegrip onder Australiers en Pygmeeén en den slotte onder hooger. 


‘Leiden. E. J. Britt 1920. 

2 Siehe indes dariiber SCHMIDT, Grundlinien einer Vergleichung der Religionen und 
Mythologien der ‘austrones. Volker, S. 526 ff. 

2? NIEUWENHUIS glaubt die Kubu als vollig »religionslose“ Stufe notig zu haben, um 
beweisen zu kénnen, da8 der Begriff des Héchsten Wesens den Menschen nicht angeboren 
sei; er stiitzt sich dabei auf die Beobachtungen von VAN DONGEN und Dr. HAGEN. Ich habe 
mich iiber den Wert derselben bereits friiher gedtBert (,Anthropos“ IV [1909], S. 838 f.); 
ich: mu8 diese Beobachtungen sowohl in bezug auf ihre Dauer als auch die Kenntnis der 
Sprache als ungentigend bezeichnen. Auch Prof. Dr. OSTERREICH spricht sich tiber HAGEN’S 
Beobachtungen folgendermaBen aus: »Da seine Behauptung aber mit seinen eigenen Detail- 
mitteilungen, nach denen die Kubu Geisterglauben besitzen, in klaffendem Widerspruch steht, 
und HAGEN selbst sichtlich aller Religion mit burschikoser Skepsis gegeniibersteht, so 
kommt bei der groBen Zuriickhaltung der Eingebornen, von denen er prinzipiell nur Durch- 
schnittsindividuen, niemals aber durch Intelligenz sich auszeichnende befragte (!), in allen 
religidsen Dingen seinem Zeugnis kein Gewicht zu“ (OSTERREICH, Einfiihrung in die Religions- 
psychologie, S. 108). Das Schicksal aller Volker, die man seit langem als_,religionslos“ 
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beschaafde stammen dit begrip in vereeniging met een ontwikkeld animisme, 
spiritisme, mythologie een tooverij. 

»Mijn onderzoek heeft ons derhalve geleerd, hoe het begrip geest zijh 
ontstaan te denken had aan de kausalelogische verwerking van eene van buiten 


opgewekte gemoedsbeweging; daardoor zien wij dien Algeest als erste sta- 


dium van een godsbegrip, opgewekt door den indruck, dien de wereld 
als geheel in den aanvaang op een nadenkend mensch teweegbracht zoodra 
hij zich rekenschap begon te geven van het bestaande buiten zieh zelf. 

»In overeenstemming met dezen oorsprong van het begrip Algeest is het 
daarna personificeeren der heerschers van dag en nacht, son, maan en eenige 
der voornaamste sterren, tot goden zonder een heir van geesten, wat reeds 
onder de tegenwoordig laagst ontwikkelde menschen voorkomt. 

»Later ontwikkelen zich dan de geestbegripen uit de sterkste indrukken, 
die onderdeelen in de natuur op de denkenden-onder de primitiven natur- 
meenschen maken. Een verschijnsel van. dien aard vinden wij ook darin, dat 
nog heden ten dage in de natuurlijke omgeving van de Maleiers’ slechts dat 
gedeelte tot het ontstaan van geestbegripen aanleiding geeft, dat een bijzonder 
belang voor de betrokken volken ‘bezit. Door dezen gang van zaken wordt te- 
vens het zoo opmerkelijk verschijnsel verklaard, dat het begrip van Algeest en 
vooral ook de daaraan verbonden godsdienstige vereering meer en meer op 
den achtergrond geraakt, nademate de geestbegrippen talrijker worden en bij- 
zondere onderdeelen dier natuur omvatten, welke voor de massa van het volk 
van meer onmiddelijk belang zijn in haar dagelijksch leven“ (S. 30f)1. 

Eine Tatsache von grundlegender Wichtigkeit ist es, die von Prof. NIEUWENHUIS 
hier ins rechte Licht gesetzt worden ist, daB namlich die Idee des Héchsten Wesens 
hervorging aus dem Eindruck, den die Welt als Ganzes auf den primitiven 
Menschen machte, wahrend alle anderen geringeren Gotter erst spdter aus den 
Eindriicken hervorgingen, die Unterteile der Natur auf den Menschen machten. 
Gleiche Gedanken hatte ich schon frither (1910) in meinem Pygmaenbuch (S. 249) 
und (1912) in meinem ,Ursprung der Gottesidee“ (S. 406) ausgesprochen. 

Was an dem ganzen Vorgang auffallig, selbst staunenswert sein kénnte, ist 
die Tatsache, daB die ganze Welt wirklich als eine, trotz ihrer vielen Teile doch zu- 
sammengehérige hohere Einheit erfaBt wird. Das scheint eine gewaltige und ktihne 
Synthese zu sein, die hier vollzogen wird, und wir méchten zégern, sie dem 
Menschen der Urzeit zuzutrauen. Das kénnte aber nur auf einem leeren evolutio- 
nistischen Vorurteil beruhen, das durch keine objektiven Grtinde gestiitzt ist 
(vgl. oben S. 1031). 

Anderseits, die Gré8e der psychischen Leistung, die hier vorliegt, soll nicht 
herabgesetzt, sie mége aber auch nicht tibertrieben werden. Was der Mensch 


/ 


bezeichnete, fiir die aber nachher samtlich die Religion gefunden wurde (siehe das letzte 
eklatante Beispiel dieser Art, Die Feuerlander, ,Anthropos“ XVI—XVII [1921—1922], S. 521 ff.), 
hatte seit ziemlich langer Zeit die Kategorie »religionslose Vélker“ vdllig aus Ethnologie 
und Religionswissenschaft verschwinden lassen. Wenn jetzt nur noch das eine Beispiel 
der Kubu herumgezeigt wird, so sollte das doch von vorneherein bedenklich und vorsichtig 
machen. Warten wir also noch eine Zeitlang ruhig ab. 

* Die Sperrungen in diesem Zitat sind samtlich von mir, W. SCHMIDT, 
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damals als seinen Makrokosmos aufstellte, mag, objektiv genommen, klein genug 
gewesen und wirklich nicht tiber seinen (physischen) Gesichtskreis hinausgegangen 
sein. Brauchte also der Mensch von der extensiven auBeren GréBe der Welt 
keine Ahnung zu haben, so noch weniger von ihrer intensiven innerlichen. Er 
war eben noch viel mehr naiver, Universalist, als berechnender, reflektierender 
Spezialist, und es wurde ihm gerade damals noch leichter, Universalist zu sein, 
nicht nur weil er von der wirklichen GréBe des Universums keine auch nur 
annahernde Ahnung hatte, sondern weil seine Detailkenntnisse von ihr noch so 
wenig entwickelt waren, daB er noch nicht einer so verwirrenden Fille von 
Einzelheiten gegeniiberstand, die ihm die Synthese zu schwer gemacht haben 
wiirden. 

Es gibt eine bisher in diesem Zusammenhang noch nirgendwo beachtete 
ethnologische Tatsache, welche den Menschen der Urzeit psychologisch stark 
disponierte zu einem solchen universalistischen Kausalerfassen, wie wir es hier 
am Werke sehen. Er kannte namlich auch bei seiner eigenen Arbeit noch keinerlei 
Spezialisierung. Es gab keinerlei ,Arbeitsteilung“, auBer der’ zwischen -Mann 
und Frau. Jeder leistete fiir sich die Gesamtheit aller Lebensaufgaben, verschafite 
sich die samtliche Nahrung, verfertigte sich die ganze sparliche Kleidung, baute 
sich die primitive Wohnung, alles mit den Werkzeugen und Waffen, die jeder 
sich selbst bereitet hatte. So war das Leben damals fir jeden ein wirkliches 
organisches- Ganzes, das jeder selbst in seiner Fille durchlebte und meisterte. 
Es ist klar, daB dadurch auch sein ganzes Denken viel mehr auf das organisch 
Ganze ging, viel mehr universalistisch gerichtet war, als in spateren Zeiten der 
Spezialisierung, der ,Arbeitsteilung“, wo ja die neuen Gotter vielfach nichts 
anderes sind als die Personifikationen neu sich aufdringendef und sich wichtig- 
machender Spezialisierungen der Welt oder des. Menschenlebens. 


* * o* 

Fin besonders wichtiges, zwischen Naturvolkern und bedeutungsvollen 
Kulturvélkern liegendes Gebiet betritt einer der hervorragendsten zeitgendssischen 
Semitisten, Prof. Dr. C. BROCKELMANN, Halle a. S., mit seiner Untersuchung 
Allah und die Gétzen, der Ursprung des vorislamischen Monotheimus'“. Er geht 
der Frage nach dem Ursprung des vorislamischen Monotheismus nach. Die An- 
schauung, daB er aus christlichen oder jiidischen Quellen stamme, lehnt er ab 
(S. 99ff.), ebenso die Ansicht, daB Allah auf den ilteren Gott Hubal zuriick- 
zufiihren sei, dessen Bild in der Kaaba gestanden haben soll. 

Dann priift er We LHausen’s Ansicht, dab die Sprache Allah geschaffen 
habe, indem jeder Stamm von seinem Gott als dem Gott schlechthin zu sprechen 
begonnen habe, wodurch dann die Einzelgétter allmahlich verschwunden seien. 
Auch diese Ansicht lehnt BROCKELMANN ab: ,Es ware nicht zu verstehen, w0- 
durch sich dieser Sammelname iiber die Einzelbegriffe so wesentlich habe er- 
heben kaénnen, daB er ihre Vernichtung siegreich iiberdauerte* (S, 104). Er ver- 
mutet, woh! mit Recht, daB WELLHAUSEN, ,als er diese Hypothese aufstellte, doch 
wohl mehr oder weniger bewubt im Banne der Theorien der englischen Anthro- 


1 Archiv fiir Religionswissenschaft XXI (1922), S. 99-121. 
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pologenschule Edw. B. TyLor’s stand, von dessen Anhangern auf semitischem 
Gebiet W. RoBERTTON SMITH neben WELLHAUSEN die religionsgeschichtliche 
Forschung am starksten bestimmt hat". Die wichtigste Lehre dieser Schule ist 
bekanntlich die von dem Ursprung der Gottesidee aus dem Animismus..... 
Indem nun aber WELLHAUSEN im Sinne jener Schule den Animismug als die 
einzige Quelle religiéser Vorstellungen ansah, konnte er konsequenterweise den 
Allah der Araber, der sich nicht direkt aus dem Animismus ableiten lieB, nur 
durch eine Abstraktion aus animistischen Gottheiten entstehen lassen“ (S. 104), 


BROCKELMANN wirft dann die Frage auf: ,Ist nun diese Hypothese mit den 
Fortschritten der religionsgeschichtlichen Forschung der letzten Jahrzehnte noch 
vereinbar?“ Um diese Frage zu beantworten, priift er zundachst, welche Vor- 
stellungen die alten, vorislamischen Araber mit dem Namen Allah’ verbanden. 
Es ist eine sehr wertvolle Zusammenstellung dieser Anschauungen, die er, mit 
genauer Angabe der Herkunft dieser Belege, nun folgen 1aBt. 

Vor allem ist Allah Schépfer der Welt, der Erde und der Menschen. Des- 
halb ist er auch Herr der ganzen Welt; er sendet besonders den erquickenden 
Regen, die Quelle alles Lebens. Er ist auch absoluter Herr der Menschen: und 
bestimmt ihre Geschicke. Er kennt ihre Gedanken, Worte und Werke und ist 


Wachter tiber den Eid, héchster Richter der Sittlichkeit, belohnt und bestraft _ 


als solcher. Er ist'ewig und unveranderlich, allmachtig und allgtitig. Der Aus- 
druck ar Rahmdn, ,,der Erbarmer“, stammt schon aus der vorislamischen Zeit. 
So soll man auf seine Gtite hoffen und ihn ehren und loben; auch der Aus- 
druck al famdu lillah, ,,Lob sei Allah“, stammt bereits aus dieser Periode. 


Die Frage, ob dieser Glaube an Allah als Gemeingut aller Araber oder 
als eine Art esoterischer Lehre anzusetzen ist, glaubt BROCKELMANN nach Seite 
der letzteren Alternative hin beantworten zu miissen. Die Grtinde, die er daftit 
anfithrt, sind nicht gerade iiberzeugend; sie wiirden auch fiir einen Stand der 
Dinge sprechen, wo der Allahglaibe in verschiedenen Graden bei den 
einzelnen eingewurzelt war und praktiziert wurde. BROCKELMANN f4hrt dann fort: 

ySsuchen wir nun, nachdem wir Allahs Stellung im Glauben der alten 
Araber umschrieben und festgestellt haben, daB sie weder durch eine Entlehnung 
aus einer der Offenbarungsreligionen, noch aus dem Animismus erklart werden 


karin, Analogien zu einer solchen Gottesgestalt, so drangen sich alsbald die 


von SODERBLOM (,Das Werden des Gottesglaubens‘) so genannten ,Urheber' auf“ 
4S. 118f.)> DaB BRocKELMANN dabei den Ausdruck ,,Urheber“ nicht im eigent- 
lichen SODERBLOM’schen Sinne ‘verstehen kann, mdchte man daraus schlieBen, 
daB er sich gleich anschlieBend auf mich beruft (,,wie namentlich P. W. SCHMIDT 
in seinem Buche ,Der Ursprung der Gottesidee‘ gezeigt hat“), daB auch ich dort 
diese Lehre von den ,,Urhebern“ vortrage. Jedenfalls geht aus meiner Kritik der 
Auffassung SODERBLOM’s?, deutlich hervor, daB ich diese als den ethnologischen 
Tatsachen nicht entsprechend ablehne. Auch die Eigenschaften und Funktionen, 


die BROCKELMANN von Allah berichtet, lassen diesen tiber die engen Schranien: 


der SODERBLOm'schen ,,Urheber“formen ganz entschieden hinauswachsen. Ins- 


* [Vgl. dazu mein ,,Ursprung der Gottesidee“, S. 81 ff. W. sens 
* Siehe oben S. 1013. 
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besondere ist ein Hachgott, der so in das physische Geschehen der Welt und 
das ethische Leben der Menschen eingreift, zu dem der Mensch in so lebendigen 
Beziehungen der Hoffnung, der Bitte, der Furcht, des Lobes steht, doch: alles 
andere eher als ein otioser Gott, der auch keinen Kult empfinge. 

-BROCKELMANN fahrt dann fort: ,,In die schon weit ausgesponnene Erérterung 
iiber das urspriingliche Wesen dieser Urheber kénnen wir ‘hier nicht eintreten. 
Keinesfalls kénnen wir uns der in der katholischen Dogmatik wurzelnden Hy- 
pothesé W. ScHMIDT’s ‘von einem Urmonotheismus anschlieBen, schon weil, wie 
anderswo (SODERBLOM.S. 152), so auch bei den Arabern von einem ,Morio'theis- 
mus ja gar nicht die Rede ist (S. 120). Was das “anderswo“ betrifft, so liest 
sich Prof. BROCKELMANN vieileicht nach, was ich SODERBLOM darauf (,,Anthro- 
pos“ X—XI [1915—1916], S. 670-672) erwidert habe, desgleichen, was ich 
oben (S. 1021) tiber das Verhaltnis der Lehre vom Urmonotheismus zur (nicht 
nur ‘katholischen, sotidern auch positiv protestantischen *) dogmatischen Lehre 
von der Uroffenbarung gesagt habe. ' 


Was aber den hier vorliegenden Fall des Allah der Araber betrifft, so ver- 
mag ich, wenn BROCKELMANN wirklich alle Quellen iiber seine Eigenschaften 
und Funktionen beigebracht hat, woran ich nicht zweifeln kann, wirklich nicht 
zu begreifen, wo der ausschlaggebende Beweis vothanden. sei, daf hier kein 
,Mono'theismus vorliege. BROCKELMANN lehnt es ja ab, die eirizig durch Sura 37, 
149, 53, 21 bezeugte Benennung der drei Gottinnen Manat, al Lat und ai- 
*Uzzd als Tochter Allahs im eigentlichen Sinne zu verstehen. Er meint mit 
WELLHAUSEN, der Ausdruck bedeute, shnlich wie Bre El, kaum etwas anderes 
als ,godttliche Wesen weiblicher Natur“, gesteht aber dann selbst: ,,Die Sache 
ist jedenfalls zu unsicher, um weitere Schliisse darauf zu bauen.“ Das gilt dann 
aber nach jeder Richtung hin. Der Beweis, da8 kein Monotheismus vorliege, 
wire erst dann gegeben, wenn’ dargetan ware, da jene drei Gestalten oder 
andere von Allah vollig unabhangig, so auch von ihm nicht geschaffen seien 
(vgl. oben S. 1022). ‘ 

DaB aber, auch wenn der Monotheismus des vorislamischen Allahglaubens 
positiv erwiesen ist, damit noch-kein ethnologischer Beweis fiir einen ,Urmono- 
theismus geliefert ist, bedarf auch fiir mich, bei dem schon ziemlich weiten 
Abstand der Semiten von den wirkliche Urspriingen der Menschheit, keiner 
langen Erorterung. Nur eine gewisse Probabilitat wiirde sich ergeben aus der 
allgemeinen Tatsache, daB die nomadistischen Hirtenvélker unter den spateren 
fortgeschritteneren Vdlkern die Zustande der Urkulturen vergleichsweise am 
treuesten bewahrt haben’. 

So habe ich’ auch durchaus keinen Anstand, BROCKELMANN zuzustimmen, 
wenn er fortfahrt: ,Erst recht kommt E. Renan’s Hypothese von der urspriing- 
lichen Anlage der Semiten zum Monotheismus nicht mehr in Frage. Da wir in 
unserer Uberlieferung keinerlei Anzeichen zu entdecken vermégen, die auf eine 
altere, itber den Urhebertypus hinausweisende Vorstellung von Allah hindeu-* 
teten, SO miissen wir die Frage offen lassen, ob-er wie vielleicht andere Ur- 


1 Siehe mein ,Ursprung der Gottesidee*, S. 72—80. 
2 Siehe meine diesbeziiglichen Darlegungen im ,Anthropos“ 1X (1914), S. 675 ff. 
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hebergestalten aus einem Kulturheros oder aus einer anderen mythischen Ge- 
stalt hervorgegangen sein kénnte. Notig ist eine solche Annahme wohl ntcht, 
da man kaum wird leugnen kénnen, daB® der Glaube an einen Urheber. aus 
dem primitlven Bediirfnis der Welterklarung entstanden sein kann“ (S. 120). 
Prof. BROCKELMANN wird sich aus der ganzen hier vorliegenden Abhandlung 
liberzeugen kénnen, wie sehr er mit diesem letzteren Satz im Recht ist. 

Er tut selbst den wichtigen Schritt, seinen Allah in Verbindung zu bringen 
mit dem Hochgott der israelitischen Tradition: ,Indem wir Allah als Vertreter 
des Urhebertypus ansehen, miissen wir ihn natirlich fir wesensgleich halten 
mit jener Gottheit, die in der israelitischen Tradition als El ‘Olam und “E/ Elyon 
der Erzvatersagen fortlebt, und in der SODERBLOM ..... seinen Urhebertypus 
wiedererkennt“. Ich hoffe, da8 wenn Prof. BROCKELMANN meine Kritik der Auf- 
fassung SODERBLOM’s gelesen hat, er kein Bedenken tragen wird, den vorisla- 
mischen Allah auch mit dem Jahweh der mosaischen Tradition in Verbindung 
zu bringen, der dann auch zeitlich sich zwischen den El Olam und den vor- 
islamischen Allah stellen und eine Brticke tiber den sonst zu weiten Zwischen- 
raum von einem zum anderen schlagen wird. 

Zum Schlu8 wirft BROCKELMANN noch die Frage auf;-ob auch andere 
Semitenstamme solche Gittergestalten gekannt haben. Er meint, da® weder aus 
nord- und westsemitischen noch aus den stidarabischen Inschriften eine dem 
Allah vergleichbare Gottergestalt sich erweisen lasse. Mit Recht weise auch J, HEHN 
»Die biblische und babylonische Gottesidee“ (Leipzig 1913, S. 150ff.) LaGRANGEs 
Vermutung ab, daB El ftir die Ursemiten der Eigenname Gottes gewesen sei, 
aus dem die einzelnen Stammesgotter erst durch Spaltung seiner Persénlichkeit 
hervorgegangen seien (S. 121). Ich habe mir erlaubt, zu diesen und anderen 
damit zusammenhangenden Aufstellungen in der Besprechung des HEHN’schen 
Buches eine Anzahl kritischer und nachdenklicher Bemerkungen zu machen, 
aus denen BROCKELMANN vielleicht etwas mehr Optimismus in dieser Frage 
schépfen wird. Mir will sctieinen, daB, nachdem jetzt durch seine verdienstvolle 
Initiative der Bann des Animismus gebrochen ist, der bisher tiber dem Gebiet der 
Erforschung der semitischen Religionen lastete, das zugleich eine bahnbrechende 
Tat gewesen ist in dem Sinne, daB sie eben die Bahn freimacht auch fir weitere 
Untersuchungen, die nach derselben Richtung hingehen. — 

Nachdem durch L. v. ScHRODER das Héchste Wesen der indoeuropdischen 
Volker, dufth N. SOpERBLom der Schang-Ti der Chinesen mit der Gestalt des 
Héchsten Wesens der Primitivvélker in genetische Beziehung gesetzt war, hat 


wiederum N. SODERBLOM und noch st&rker jetzt C. BROCKELMANN. diese Ver- 


bindung hergestellt auch flir semitische Vélker. Damit ist die historische Kon- 
tinuitat der Religionen dreier groBer hochkulturlicher Vélker mit den Urzeiten 
der Religion hergestellt. > . } 
* 
Ein noch starkerer Beweis fir die immer schneller und allseitiger sich 
durchsetzende Anerkennung des Héchsten Wesens der Primtitivvolker als Aus- 
gangspunkt der religiésen Entwicklung liegt auch in der Tatsache, daB bereits 


* ,Anthropos“ IX (1914), S. 344—348, 
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| ein Werk im Erscheinen begriffen ist, das in weitestem Umfang das gesamte 
 diesbeziigliche Material sammeln und die allseitige Bedeutung dieses hochsten 
| Himmelsgottes fiir die ganze religidse Entwicklung dartun will. Es ist R. PET- 
_ TAZZONI’s, Professor der Religionsgeschichte an der Universitat Bologna, Werk, 
DIO. Formazione e sviluppo del monoteismo nella storia delle religione’“, von 
dem jetzt der I. Band vorliegt. Dieser behandelt ,L’Essere Celeste nelle cre- 
denze dei popoli primitivi*; auf ihn sollen noch zwei weitere Bande folgen: 
Band Il, ,ll Dio supremo nelle religioni politeistische*: und Band Il, ‘pl Dio 
unico nelle religioni monoteistiche*. 

In der ausgedehnten Vorrede seines Werkes legt PETTAZZONI zuetst dar, 
wie der TyLor’sche Animismus nicht imstande ‘war, das Entstehen eines wirk- 
jichen Monotheismus zu erkldren. Als dann A. LANG und ich gegen dieselbe- 
aufgetreten und den Monotheismus statt ans Ende an den Anfang der Entwick- 
lung gesetzt hatten, habe er selbst sich die Frage vorgelegt, wie auf denselben 
Tatsachen zwei so vollig entgegengesetzte Theorien aufgebaut werden konnten. 
Er habe eingesehen, daB wertvoller als Polemik die Forschung set nach. einer 
-méglichst groBen Zahl von Tatsachen; wenn die LANG’sche Theorie richtig sei, 
miiBten diese Tatsachen sie bestdtigen. Aber je mehr Tatsachen er sammelte, 
um so mehr stellten sie sich in einem ganz anderen Licht dar: ,,Cosi, da un lato 
il pretese monoteismo primordiale, che avrebbe dovuto rappresentare da solo 
il primo e originario momento della religiosita umana, mi Si ridusse alle \pro- 
porzioni pitt modeste delia credenza in un essere celeste, appercipito in figura 
personale del cielo secondo i modo di quel pensiero mitico che presiede a tutte 
le forme della religiosita primitiva* (S. XVI). Von dieser Idee habe er die Spuren 
gefunden nicht nur bei Primitivvélkern in allen Teilen der Welt, sondern auch 
in den polytheistischen Religionen der Vergangenheit und Gegenwart; sie habe 
auch einen Hauptanteil gehabt an der Bildung des wahren und eigentlichen - 
Monotheismus Israels. 

- Die weitere Auseinandersetzung der neuen Theorie findet sich, nachdent 
Cap. I schon das Beweismaterial fiir Australien dargeboten hat, erst in Cap. Il, 
das den merkwiirdigen Titel ,iitermezzo“ tragt. Die ersie Halfte desselben 
(S. 41—66) ist nur ein einfaches Referat iiber die in den letzten Jahren betreffs 
der australischen Religionsgeschichte gettihrten Kontroversen, das an Vollstandig- 
keit und darum auch an Richtigkeit manches zu wiinschen iibrig faBt. Jetzt 
folgt die Auseinandersetzung der eigenen Theorie Pettazzoni’s (S. 67—-83). Die 
australischen héchsten Wesen — die Zahl derselben, die er annimmt, ist viel, 
viel gréBer, als sie irgend jemand bis jetzt gefunden — sind ihm alle Himmels- 
wesen, ,un essere che dimora nel cielo, la cui vita e la vita stessa del cielo*. 
Daraus ‘erklart sich seine groBe Macht, denn die Himmelserscheinungen seien 
gro& und machtvoll; die Macht offenbare sich im befruchtenden Regen, daher 
auch seine Schopferkraft. Im allgemeinen sei er wohlwollend, weil die AuBerungen 


1 Roma, Societa Editonice Athenaeum 1922: XXII + 396 S., 8°. y 
_ 2 §, 67. Die Ausdrucksweise schwankt, Oft ist es auch der personifizierte Himmel. 
Wenn das Wesen ,im Himmel wohnt“, kénnen die Himmelserscheinungen nicht gut sein 
Leben sein, gerade so wenig, wie die Erscheinungen, die an einem Hause sich voliziehen, 
Lebenserscheinungen desjenigea sein kénnen, der im Hause wohnt. 
Anthropos XVI—-XVII. 1921—1922, 82 
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des Himmels es ebenfalls sind. Die schddlichen Himmelserscheinungen wurden 
als Akt der Justiz zur Bestrafung des Bésen betrachtet, daher sein ethischer 
Charfakter. Von dem alles iiberdeckenden Charakter des Himmelsgewolbes leite 
sich die Allwissenheit des Himmelswesens her. Das standige Sichgleichbleiben 
des Himmelsgewdlbes fiihre zur Idee seiner Ewigkeit und UnermeBlichkeit. ,E 
bisogna pur convenire che nessun altro elemento di quanto compongono il 
mondo esteriore, di quanti la natura poteva offrire alla contemplazione assidua 
dell’ uomo primitivo, nessun altro meglio dal cielo era atto a indurre nell’ uomo 
la nozione di una grandiosita e di una maesta suprema“ (S. 70f,). 

Dieses Himmelswesen sei ein Produkt der Personifikation. Der Akt der 
Personifikation ,in vero, non appartiene, come mostra di credere lo SCHMIDT, 
ai due ordini insieme, al logico e al fantastico (anzi pit al logico, a quanto 
pare, che al fantastico), ma al uno solo, al solo fantastico, 9 diciamo meglio, 
al rappresentativo e intuitivo, e pill precisamente a quella forma dellintui- 
zione ch’e il mito.... Si tratta, qui.... di affermare una verita: cid che l’essere 
supremo @, si, una personificazione, ma non di alcuna nozione causale, e, in genere, 
logica, bensi di un sensible e percepibile elemento naturale: il cielo“ (S. 71 f). 

Darauf sei gleich hier erwidert:. Es ist mir niemals eingefallen zu sagen, 
daB die Gottesidee aus dem Akt der bloBen Personifikation hervorgegangen, sei, 
der seinerseits sowohl ein logisches, ein kausales Element, als ein phantastisches 
umfasse, sondern ich sagte, daB sie hervorgegangen sei aus einem das ganze 
Wesen des Menschen umfassenden Kausalschlusse von der Gesamtheit der 
Welttatsachen aus, ein Akt, mit dem auch psychologisch, besonders in den 
damaligen Zeiten, die Personifikation eng verbunden war. Die betreffenden 
Stellen aus meinen Werken hat Petrazzoni anderswo (S.57 Anm.) auch ganz 
richtig mitgeteilt. Aber héren wir PETTAZZONI zunachst noch weiter. 

PETTAZZONI sieht wohl, daB& eine derartige Personifizierung des Himmels 
gewisse Schwierigkeiten bietet, da Personifizierung auch Individualisierung be- 
deutet: Ora il cielo, per quella sua stessa immensita e continuita....@ forse 
il meno individuato degli elementi naturali, e perd, anche il pil difficile ad 
essere ridotto nella forma di un essere personale, di una persona.“ Das ist in 
der Tat eine fundamentale Schwierigkeit, weshalb schon EHRENREICH in seinem 
,Gotter und Heilbringer“ (Berlin 1906, S. 585) es abgelehnt hatte, eine wirkliche 
Personifizierung des Himmels fiir die friihen Stufen anzusetzen, in denen aber 
das Hodchste Wesen sich schon findet. Aber PeTTAzzONi glaubt sich helfen zu 
kénnen: ,Pure, la riduzione avvenne, avvenne naturalmente in quel modo che 
solo era compatibile con la speciale qualita della materia celeste e con. le-diffi- 
culta che ad essa sono inerenti. In tali condizioni, l’appercezione personificatrice 
applicata al cielo si ridusse Ad una apposizione di figura di un.-essere ope- 
rante dietro i fenomeni celesti e unificante in sé, como centro, le molteplici 
manifestazioni della vita atmosferica: una figura meno spiccata, dai contorni 
meno precisi, in confronto di altre che rappresentano oggetti meglio indi- 
viduati in natura, come la luna e sole; ma givoantesi, in compenso, di quei 
caratteri di elevatezza, di suprema potenza e di unita che solo quella materia 
unica ch’é il cielo poteva Conferire“ (S. 72)? 


‘ Die Sperrungen im Text sind von mir. W. SCHMID?. 
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‘PETTAZZONI fiihit selbst, daB hier der tétlich schwache Punkt seiner Theorie 
ist. In der Tat,. sie wird hier schwach in sich selbst: denn eine derartige ,meno“- 
Personifikation ist tiberhaupt keine Personifikation mehr, weil ihr das Wesent- 
liche der Intuition,. die Einfachheit, fehlt. Ein Wesen, das im Himmel wohnt, das 
hinter den Himmelserscheinungen steht, das. die verschiedenen Erscheinungen 
erst. zentrieren muB, ist keine Personifikation des Himmels mehr. Die Theorie 
ist hier aber auch schwach gegeniiber den Tatsachen: denn es ist gar nicht 
wahr, daB die Gestalten der Héchsten Wesen bei den 4ltesten Vélkern ,meno 
spiccati, dei contorni meno precisi* seien als andere Gestalten, z. B. Sonne 
und Mond, sie sind yielmehr individuellere Bildungen als jene, vgl. z. B. den 
Puluga der Andamanesen im Vergleich zu Sonne und Mond in der dortigen 
Mythologie. Eine Verwischung der Konturen des Héchsten Wesens tritt erst bei 
spateren Vélkern ein. Eben deshalb, weil gerade der. materielle Himmel psycho- 
logisch nicht zu Einer individuellen Gestalt personifiziert werden kann, scheitert 
auch der Versuch PETTAZZONI’s, aus der Einzigkeit des Himmelsgewdlbes die 
Einzigkeit des Héchsten Wesens zu erklaren; denn wenn Personifikation hier 
besagen soll, eine Person in den Himmel zu setzen, so ist nicht eifizusehen, 
warum das nicht auch gleich mehrere Personen sein konnten, die z.B. den 
Donner hervorbringen, den Regen senden usw. 

PETTAZZONI fiihlt nun auch das Bedlirfnis, seine Behauptung zu stiitzen, 
daB bei der Bildung des Héchstén Wesens die logische Funktion des Geistes 
nicht. mitgewirkt habe. Er halte nicht mit Livy-BRUHL dafiir, so erklart er, daB 
es einen wirklichen Prilogismus gegebem habe, aufer in sozialen Manifestationen. 
Aber ebenso unrecht sei es von mir, eine ,pramythische“ Phase anzusetzen, in 
welcher dann der Begriff des Héchsten Wesens ‘sich gebildet habe, ,quasi che 
ci possa essere un pensiero in cui ambo le forme conoscitive — intuitiva e logica 
— non siano coesistenti* (S. 75). Ich mu8 hier PETTAZZONI bis zu einem ge- 
wissen Grade recht geben, ich habe mich hier zuweilen mindestens miBverstand- 
lich ausgedriickt.. Wenn ich z. B. ,Ursprung der Gottesidee* S. 339 sage: ,,Der 
Gedanke des Héchsten Wesens liegt somit vor der Zeit aller, selbst auch der 
Altesten. uns aus Australien bekannten Mythologien“, so sollte das heiBen: er 
liegt vor allen so systematischen Naturmythologiesystemen, wie es die dltesten 
australischen Mythologien, die Sonnen- und die Mondmythologien, sind; es sollte 
aber nicht heiBen: er liegt vor einer Zeit, wo der Mensch iiberhaupt nicht 
mythisch gedacht hatte. Ich habe kein Hindernis zuzugeben, daB zur Zeit, als. 
der Gottesgedanke entstand, die Menschen neben dem logischen auch mythi- 
sches Denken iibten; ich halte nur aufrecht, daB diese letztere Art dés Denkens 
flir die Altesten Gottesbilder nicht maBgebender oder gar totaler Ursprung ihres 
Bestandes gewesen ist. 

_ Aber gerade wenn PETTAZZONI. den Satz aufstelit.... ,quasi che ci possa 
essere un pensiero in cui ambo le forme conoscitive — intuitiva e logica — 
non siano coesistenti“, warum schlieft er denn die Simultaneitat beider Erkennt- 
nisformen, der logischen und der mythischen, gerade bei der ersten Entstehung 
des Gottesgedankens aus und will nur die letztere, die mythische, hier- gelten 
lassen? Das tut er aber in aller Form, wenn er fortfahrt: ,,E quanto all’ attivita 
logica, lungo dal negarla io riconosco anzi che essa fii presente e operante 

ue* 
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nel corso del processo di formazione della figura. Ma non alle origini'.“ 
Ein Zusammenwirken. des logischen und des mythischen Elementes sei nicht 
der Fall gewesen bei dem wirklichen ,essere celeste, impregnato e compene-— 
trato di elementi uranici, Invece, posti come primi questi elementi, e derivati 
da essi anche gli attributi ,superiori‘ dell”essere supremo — anche quello 
dell’-attivita creatrice — non é da escludere che nella credenza primitiva questa 
sua attivita sia stata estesa per via analogica ad altri domini della natura, com- 
preso l’uomo, venendo cosi a comporsi la figura dell’essere supremo como 
creatore e autore di molte; se non di tutte, cose. Ma questo @ dunque, se mai, 
uno svolgimento secondario: é il dopo, il posterius: il prius & sempre la materia 
mitica dell’elemento uranico concentrata nella figura dell’ essere celeste“ (S. 75 f.). 


Das bleiben indes alles nur Behauptungen, so kategorisch sie auch 
ausgésprochen werden. Denn wo sind nun die Beweise fiir diese erstaun- 
lichen Behauptungen, fiir die PeTTAzzon! sicher selbst am meisten den Reiz der 
Neuheit in Anspruch nimmt, obwohl sie nicht ganz so neu sind? Wenn er hier 
auf das prius und posterius so viel Gewicht legt, da sie in der Tat ausschlag- 
gebend sind, wo gibt er sich daran, das prius und posterius wissenschaftlich 
methodisch festzustellen? Die Darlegung seiner Theorie ist zu Ende, wir sollen 
uns also zu den Beweisen wenden. Wo sind sie? 

Da erlebt man nun eine arge Enttauschung. Was PeTTAzzoni hier bringt, 
sind nichts als Materialsammlungen, roh geordnet nach groBen geographischen 
Provinzen; diese angeblichen Beweise sind lediglich Bibliographien und ein recht 
summarischer Auszug ihres Inhaltes. Es fehlt auch der leiseste Versuch, mit 
objektiven Mitteln historische Zusammenhadnge zwischen den einzelnen Wesen 
herzustellen und diese Einzelzusammenhdnge zu gréBeren Kulturgruppen zu- 
sammenzufassen. Am -allerwenigsten aber ist die Frage nach dem prius und 
posterius aufgeworfen. Weder sind die einzelnen Himmelswesen auf ihr ethno- 
Jogisches Alter untersucht, noch auch ist gefragt worden, ob ihre Eigenschaften, 
besonders ihre uranischen, alle aus ~derselben Zeit und noch weniger, ob die 
uranischen alle aus der Altesten Zeit stammen. So. sind iiberhaupt alle hdheren 
Wesen gesammelt worden, die nur irgendwelche uranische Ziige aufweisen. Und 
die ganze analytische Arbeit, die bei ihnen aufgewendet ist, besteht in der Tat 
einzig darin, daB alle irgendwie uranischen Ziige z. B. ,,er schickt den Regen“ oder 
yer wohnt im Himmel‘ u. 4. in Sperrdruck gesetzt sind. Nein, durch -eine solche 
bloBe Materialsammlung kann keine Theorie bewiesen werden, am wenigsten 
eine so kiihne und umfassende, wie PETTAZZONI sie aufstellt. 


Er hatte die kulturhistorische Methode kennen kénnen, denn er zitiert so 
oft GrAEBNER’s und meine Werke. Er, schreibt selbst in einem Artikel La 
Science des Religions et sa Méthode?“ die folgenden trefflichen Satze nieder: 
»Si Von concoit la civilisation comme/un organisme bien constitué et complexe, 
qui ne se répand point par fragments, mais qui se transporte dans la totalité 
de ses éléments fondamentaux, on est naturellement porté a penser, p. e. a une 
civilisation des lacustres, comme correspondant 4 une forme déterminée d’or- 


’ Die Sperrungen sind von mir. W. Scumint. 
? Scientia XIH (1913), S. 185f. 
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ganisation sociale et comme la représentant; et toujours sur la base du méme 
principe. de solidarité des éléments culturaux, il devient légitime de chercher, 
p. e. en Australie, Yaire de la phase culturale de. la croyance en un Etre Su- 
préme ou celle des mythes lunaires et solaires. Si cette tendance, déja inaugurée 
par RATZEL et aujourd’hui affirmée par ‘une école d’ethnologistes allemands 
(P. W. SCHMIDT, Die kulturhistorische Methode in der. Ethnologie, ,Anthropos* VI, 
1911, S. 1010, et suiv.), était destinée A triompher, elle fournirait peut-étre la 
solution du probléme fondamental de la science des religions: On verrait alors 
s’évanouir le dualisme entra la méthode historique et la méthode comparative, 
entre le temps et l'espace, dans étude des religions.“ .Sollte man es fiir méglich 
halten, daB. ein Mann, der solche verstandige Worte bereits im Jahre 1913 
uiederschrieb, in einem Werk, das 1922 erscheint, auch nicht den bescheidensten 
Versuch macht, die hier so gepriesene Methode anzuwenden? Es ist aber so, 
und auch auf meine kulturhistorische Behandlung z. B. der Héchsten Wesen 
von Siidostaustralien, die er 50 oft zitieren muB; geht.er mit keinem Worte ein 
oder unternimmt es, sie auf gleichem Wege an der Hand kulturhistorischer 
Prinzipien zu widerlegen. 

So kann man wirklich nur lacheln, ihn mit kategorischer Miene betreffs 
meiner Aufstellungen erklaren zu héren... ,....S@n0 tutte affermazione ipotetiche.* Er 
hat diese Methode tiberhaupt nicht einmal verstanden, wenn er schreibt: »Né Palta 
antichita (non diciamo la primordialita assoluta) dell’idea di un essere celeste 
@ da dedurre dallo stato di relativa purezza originaria in cui essa si troverebbe 
presso gli Australiani del sud-est, in confronto con le alterazioni che avrebbe 
subito presso altre genti“ (S. 364). Nicht aus der Reinheit des .Gottesbegriffes 
der Stamme von Siidaustralien wird auf ihr hohes ethnologisches Alter ge- 
schlossen — das ware ja keine Kulturhistorik, sondern reiner Evolutionismus 
—, sondern nachdem aus einer 4uBerst weitlaufigen komplexen Vergleichung 
der ergologischen, soziologischen, mythologischen und linguistischen Verhalt- 
nisse dieser Stamme mit denen des iibrigen Australiens ihre Gesamtkultur als 
die ftir Australien dlteste erwiesen wurde, da erst wurde geschlossen, da auch 
ihre Gottesgestalt die fiir Australien alteste Form darstelle. Und wenn eine Kultur 
gleich dieser in Australien altesten Kultur iiberall in der Welt als die 4lteste 
erwiesen ist, so wird deren Gottesgestalt auch als die iiberhaupt (jetzt noch 
erreichbare) dlteste angesehen. 

Das alles: herauszubekommen, erfordert freilich eine gewaltige Arbeit, eine 
ganz andere-als PETTAZZONI hier sie leistet. Er ist der Ansicht, die Ingeniositat 
seiner neuen Theorie dispensiere ihn von dieser langen und miihseligen Arbeit: 
yll nostro punto di vista, che possiamo chiamare mitologico e naturistico, 
mentre ci dispensa dalle generalizzazioni et costruzioni troppo sistematiche, e 
piu atto a dar ragione dei fatti.“ Nein, ein bloBes Aufhdufen von auBeren Tat- 
sachen und ein rohes Gruppieren derselben, was alles bei einer einigermaBen 
guten Bibliothek nicht allzu schwer fallen kann, ist keine wirkliche ethnologische 
Arbeit, ist, auch nicht, was die Tatsachen zu ihrem Recht gelangen laBt und 
sie ins rechte Licht setzt. 

So ist denn auch nach den 348 Seiten der neun Kapitel von der Art, wie 
ich sie charakterisiert, die magere ,Sintesi* von 24 Seiten keine wirkliche Syn- 
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these, sondern eine bloBe aufere Summierung und Gruppierung. Selbst: hier 
nicht einmal — es ware freilich auch zu spat, erst hier damit zu beginnen — 
der leiseste Versuch einer Gruppierung nach tatsachlichen historischen Zusammen- 
haigen, und noch viel weniger ein Ansatz, das prius und posterius, die wirk- 
liche Aufeinanderfolge der einzelnen Gestaltungen mit objektiven Mitteln zu 
bestimmen. Es wird zwar in allgemeinen Worten von ,aree e centri culturali“ 
gesprochen, aber man hiitet sich, bestimmte Zentren dieser Art aufzuzeigen 
und ndaher auf sie einzugehen, und landet so gliicklich wieder bei dem alten 
seligen Evolutionismus, bei dem, kraft des Prinzips ,della solidarita degli elementi 
culturali* alles Niedere alt, alles Héhere jung ist (S. 364.). Nachdem z. B. auf 
die Feststellung des Grades des ethnologischen Alters der einzelnen Himmels- _ 
wesen auch nicht die geringste Arbeit verwendet ist, kommt PetTazzoni in die | 
gliickliche Lage, mit Einem Handgriff 43 Himmelswesen in die Kategorie ‘der q 
ganzlich kultlosen und 32 in die der halbkultlosen zu werfen und dann trium- 
phierend auszurufen: ,,Sta di fatto nella maggior parte dei casi, l’essere celeste : 
non @ oggetto di culto“ (S. 365). 

Wie er iiberhaupt auf das wirkliche prius und posterius nicht geachtet-hat, 
so hat uns PETTAZZONI denn auch bis zur letzten Seite seines Werkes ohne 
Beweis gelassen fiir seine groBe Behauptung, daB bei der Bildung der Gestalt 
des Héchsten Himmelswesens nur das mythische, nicht das rationale Element 
gewesen, sondern daB das letztere erst spater eingetreten sei. Damit bleibt jene 
Behauptung also vollstandig in der Luft hangen. Wir wollen sie aus diesem 
unangenehmen Zustand befreien und sie herunterholen. Wenn wirklich das 
mythologische uranische Element zuerst allein gewesen wére, so -miiBten die 
Himmelswesen, je hdher ihr ethnologisches Alter ware, um so mehr von 
jenen rational-kausalen Elementen, besonders der eigentlichen Schépfungskraft, 
entbléBt und bloB mit direkt uranischen Eigenschaften ausgestaltet sein. Nun 
ist aber das gerade Gegenteil der Fall: gerade bei den dltesten Formen des 
Hochsten Wesens tritt die eigentliche Schépferkraft am deutlichsten auf, die bloB 
uranischen Eigenschaften am meisten zuriick, und erst bei den spateren zeigt 
sich das Uberwiegen der rein uranischen vor den rational-kausalen Eigenschaften. 

Um die kritische Lupe noch an einige andere Behauptungen PETTazzonr’s 
zu setzen, so hatten wir schon gesehen, wie die tatsdchliche Art, in der die 
Verbindung des Héchsten Wesens mit dem Himmel sich vollzieht, eine Erklarung 
seiner Einzigkeit aus rein uranischen Elementen zu liefern nicht imstande ist 
(siehe oben S. 1043). Das Gleiche gilt betreffs seiner ethischen Eigenschaften. 
Die Tatigkeiten des rein materiellen Himmels in sich legen keinerlei ethische 
Differenzierung unter ihnen nahe (,,der seine Sonne, aufgehen laBt tiber Gerechte 
oder Ungerechte und regnen laBt iiber Gute und Bose“); wenn trotzdem ein solcher 
Unterschied gemacht wird, so kommt ér von anderswo. her. Unrichtig ist es 
auch zu sagen, das Héchste Wesen strafe nur mit ,,altretanti fenomeni meteorici*; 
diese sind nur eines und nicht einmal das haufigste Strafmittel. Wenn der 
materielle Himmel auch alles bedeckt (haufig ist auch er selbst mit dem Schleier 
des Nebels und der Wolken bedeckt) und deshalb alles(!) sehen kénnte, o 
erklart das doch noch nicht die Kenntnis auch der geheimsten Gedanken, die 
manchem Hochsten Wesen zugeschrieben wird. 
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Lassen wir es dabei fiir heute bewenden. Mangel an Raum und Zeit hindert 
uns, jetzt die vielen anderen schwachen Stellen in PETTAZZONI’s Theorie darzulegen. 

Insbesondere die’ Betonung der Mitwirkung ausschlieBlich des ,,elemento 
fantastico“ bei der Bildung des Himmelswesens scheint PETTAZZONI doch Skrupel 
gemacht zu haben; denn er versichert: ,Or io non vorrei che questo mio 
criticismo fosse interpretato come una ‘tendenza sistematica a rimpicciqlire le 
cose, od abbassare 0 negare i valori. religiosi* (S. 82). Er‘ wolle nur jener 
,esperienza emozionale“ wieder zu ihrem Recht verhelfen, die identisch sei beim 
primitiven Australier und beim modernen Menschen im Gegensatz zu ,la varieta 
delle costruzioni intellettuali che nei secoli si son succedute a scavare l’'abimo 
attuale fra il pensiero del selvaggio e quello di un Newton o di un Kant". 
Aber diese ,esperienza emozionale“ ohne das kausal-logische wiirde fiir sich 
allein wohl zu einem dumpfen oder starken Allgemeingefihl, aber nicht zu 
irgendeiner Personifikation gefiihrt haben, am wenigsten zu der des Himmels; 
denn auch die Intuition ist kein emotionaler und kein phantastischer“, sondern 
ein‘intellektueller Vorgang und unterscheidet sich von dem Syllogismus nur durch . 
seine Einfachheit und Momentaneitat. 

Wenn PETTAZZONI aber jetzt so den, irrationalen Charakter .des Entstehens 
der Gestalt des héchsten Himmelswesens betoren will, dann beruhigen die 
auch an sich schénen Worte nicht mehr, die er in der Vorrede (S. XVIII f) 
niederschreibt: ,,Quanto alla religione come esperienza e come vita, essa é tale 
che dallo studio storico dei fatti religiosi pud ricevere incremento anzi che 
diminuzione. Anche la coscienza religiosa. di colui che prega Pater noster 
qui es in coelis, non si sentira mortificata, anzi esaltata, quando sappia che alla 
sua parola risponde come echo universale, ripercossa da tutti gli angoli della 
terra, une grande voce umana — anche se non cristiana 0, se si vuole naturalmente 
cristiana —: la voce di cento e cento popoli dall’ alba dei tempi fino ai nostri 
di.“ Das ist sehr schén gesagt. Aber nun mége uns PETTAZZONI antworten auf 
diese Frage: Was fiir eine Beruhigung und Erhohung wwiirde es einer solchen 
Seele geben, wenn das Echo dieser hundert und hundert Stimmen lauten wiirde: 
Mito fantastico! Oder wenn der Begriff der Allursachlichkeit und der Giite des 
Héchsten Wesens nur auf eine nachtragliche Analogie (wohl auch noch eine 
yfalsa analogia“?) zu gewissen uranischen Vorgangen zuriickzuftihren ware! 

So lange PETTAZZONI an dieser Posterioritat und dem bloBen Analogie- 
charakter des rationalen Elementes bei der Bildung des Héchsten Wesens festhalt, 
bleiben seine schénen Worte ohne Wert und Wirkung. Aber diese Annahme gehort 
auch gar nicht zum Wesen seiner Theorie — weshalb er sie auch ohne Beweis 
JaB8t —, und auch ohne diese Annahme brachte seine Theorie noch Neues genug, 
das dann auch wertvoll und gesichert bliebe. Er mége sich nur seine eigenen Worte 
wieder vorftihren: ,,quasi che ci possa essere un pensiero in cui ambo le 
forme conoscitive — intuitiva ¢ logica — non siano coesistenti“, und mége dann 
eine eindringliche Untersuchung darauf richiten, in welchem MaBe und in welcher 
Weise und in welcher Zeitfolge das eine und das andere Element dabei tatig 
war. Dann wird er zweifellos mit den neuen Gesichtspunkten, die er beige- 
bracht hat, von dem Material; das er reichlich zusammengetragen, Ergebnisse 
zutage férdern, die eine bedeutende und wichtige Forderung in der Losung dieser 
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groBen Probleme bilden werden. Er hat das Verdienst, als einer der ersten den 
Mut aufgebracht zu haben, diesen Problemen unter Aufwendung vieler Arbeit 
auch von dieser Seite beizukommen; er wiirde es verdienen, auch mit unter 
di¢ ersten zu gehdren, die bis zu diesem erhabenen Gipfel hinaufgelangen. 


IV. Zusammenfassung. 


Gerade das Werk Petrazzoni’s legt uns zum SchluB die Nutzanwendungs- 
frage nach dem, was jetzt fiir die Forschung am notwendigsten ist, besonders 
nahe. Die Frage des Héchsten Wesens der Primitivvélker ist jetzt aus dem ersten 
Stadium des Kampfes in eine gewisse ruhige Sicherheit getreten. Ihre wirkliche 
Tatsachlichkeit und originale Authentizitat wird jetzt von keinem Forscher von 
Bedeutung mehr bestritten. Auch ihr hohes ethnologisches Alter wird von den 
meisten offen zugegeben, zum mindesten von keinem mehr ernstlich bekampft. 
Auch wird die Zahl derer immer gréBer, die ihnen einen selbstandigen Ursprung 
zuweisen, der mit Animismus, Magismus, Totemismus und Naturismus nichts 
zu tun hat. Ansehnlich ist auch schon die Zahl jener, die ihren Ursprung wenn 
nicht vor dem jener Faktoren, so doch wenigstens gleichzeitig mit ihm ansetzen. 
Da zugleich auch der Bann des Evolutionismus wenigstens von den fiihrenden 
Forschern gebrochen ist und die kulturhistorischen Prinzipien immer mehr zur_ 
Anwendung gelangen, so erdffnet sich die innere und 4uBere Moglichkeit einer 
ruhigeren, bedachtigeren und damit um so solideren Behandlung des ganzen 
Problems}. 

Das erste Notwendigste bleibt noch immer in hohem Grade die Herbei- 
schaffung neuen, tiefer und weiter reichenden Materials, insbesondere iiber die 
ethnologisch alteren Vélker. Nachdem mein Aufruf zur Pygmaenforschung im 
Jahre 1910 so wenig Erfolg gehabt hat, ist uns unterdessen durch das Zugrunde- 
gehen mancher Stamme sicherlich wieder viel wertvollstes Material vielleicht 
auf immer verloren gegangen, so daB es jetzt die allerhéchste Zeit wird, wenig- 
stens das Letzte zu retten. Vielleicht werden jetzt auf anderen Wegen die Még- 
lichkeiten sich erschlieBen; die so erfolgreichen Expeditionen von P. GusINDE 
und P. Koppers zu den Feuerlandern bilden vielleicht einen Anfang dazu. 

Das zweite Erfordernis besteht in der soliden Durcharbeitung von Einzel- 
gebieten nach der kulturhistorischen Methode. Davon liegen erst 4uBerst wenige 
Beispiele vor. Ohne sie aber kommen wir weder. zu einer haltbaren Umgrenzung 


‘ DaB auBerhalb der wirklichen Fachleute auch in Hochschulkreisen staérkste Riick- 
standigkeiten noch kiihne Vertreter finden, dafiir-liefert eine Probe ein von Prof. Dr. L. DEUB- 
NER bei der Jahresfeier der Freiburger Wissenschaftlichen Gesellschaft am 29. Oktober 1921 
gehaltener Vortrag (Freiburg i. Br. 1921) ,Magie und Religion“. Auf eine primitive Biblio- 
graphie sich stiitzend, ist es voll von Generalisationen, deren starkste wohl die ist, daB 
auf der friihesten Stufe alle Manner Zauberer sind (S. 12). Unverfrorensten: Evolutionismus 
dltester Schule stellt der folgende Satz dar, der so, ohne nur einen Ansatz von Belegen, 
nach der Absicht des Verfassers mit einen Schlag ein Problem lést, an dem andere jahre- 
lang und mit Aufbietung aller Gelehrsamkeit gearbeitet haben: »Und stellen wir nun weiters 
die Frage, ob Religion, wie wir sie umschrieben haben, oder Magie die alteste Stufe der 
Entwicklung bezeichne, so wird niemand [!] auch nur einen Augenblick zweifeln, daB 
Magie als die niedere Stufe der Religion als der héheren vorausgegangen sein miisse“ 
(S, 14), Sapienti sat! ; 
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wirklicher Kulturkreise,. der Aufstellung organischet Kulturkomplexe im Raum, 


noch weniger zur Umwandlung derselben in Kulturphasen, der Aufzeigung ihrer 
Aufeinanderfolge in der Zeit, Erst damit sind dann die Vorbedingungen gegeben, 
den wirklichen Verlauf von inneren Evolutionsreihen zu bestimmen und von 
ihnen die 4uBeren Mischungs- und Kontakterscheinungen abzusondern. Und jetzt 
erst ist es méglich, die Frage sowohl. nach den inneren Triebkraften wie nach 
den duBerert Beeinflussungen aufzuwerfen, die bei der Hervorbringung eines 
Elementes tatig waren. 

Alles dieses auf das Hoéchste Weser angewendet, besagt, daB zuerst die 
Tatsachen betreffs seiner Zugehdrigkeit zu kleinen Kulturgebieten, dann zu 
gréBeren Kulturkomplexen, Kulturkreisen, gepriift werden miissen. Wenn diese 
Kulturkreise. dann in Kulturphasen. umgesetzt werden, ergibt sich auch die erste 
objektive Grundlage, um das ethnologische Alter der einzelnen Héchsten Wesen 
nach gréfefen Zeitraumen zu bestimmen. Indem dieses durch die einzelnen 
Phasen -hindurch verfolgt wird, wird es méglich, einen Einblick sowohl in seine 
innere Entwicklung als in seine von auBen her erfahrenen Beeinflussungen zu 
gewinnen und nach den beiderseitigen Ursachen derselben, zu forschen. 

Wenn es sich’ nun z. B. um die Frage nach dem ersten Ursprung der Ver- 
bindung des Hichsten Wesens mit dem Himmel handelt, so miissen -zunachst 
alle diejenigen héchsten Himmelswesen festgestellt werden, die in die jiingsten 
und jiingeren Kulturkreise hineingehdren, und es muB untersucht werden, was 
von ihren Himmelseigenschaften erst in diesen jiingsten und jimgeren Kultur- 
kreisen seinen Ursprung gerfommen hat. Es ist klar, daB alle diese Ziige, so 
interessant sie auch fiir die Beurteilung der jetzt noch andauernden psycho- 
logischen Moglichkeiten sein mogen, bei der Frage nach den Ursachen 
der historischer Tatsachlichkeit der ersten Entdeckung der Verbindung 
des Hichsten Wesens mit dem Himmel nicht mehr in’ Betracht kommen; . sie 
haben dabei nicht das Geringste mitwirken kénnen, einfach aus dem Grunde, 
weil sie damals noch gar. nicht existierten. 

Da es nun aber jetzt schon feststeht, daB jene Verbindung bereits in den 
altesten Kulturkreisen zustande gekommen ist, so steht auch jetzt schon die 
methodische Forderung fest, da® ein Entscheid iiber die Frage nach, den Ur- 
sachen dieser Verbindungen erst dann gegeben werden kann, wenn samtliche 
Kulturkreise: der ganzen Erde nach jener langsameren, gewissenhaften Weise 
durchforscht worden sind iiber den Anteil, den die nichtaltesten unter ihnen 
an der Bildung von uranischen Ziigen der Héchsten Wesen oder an der Bildung 
von ganzen Himmelswesen iiberhaupt gehabt haben. Alle diese Falle, die natiir- 
lich nus aus den in diesen jiingeren Kulturkreisen vorhandenen Faktoren er- 
klart werden kénnen, miissen erst unbarmherzig ausgeschieden werden, ehe 
man diejenigen Falle beisammen hat, die einzig und ganz in diesen Altesten 
Kulturkreisen entstanden sind, welche allein bei der Frage nach der ersten Ent- 
stehung jener Verbindung in Betracht kommen kénney. Dann miissen die psycho- 
logischen, linguistischen, mythologischen, soziologischen und vielleicht auch wirt- 
schaftlichen und ergologischen Verhaltnisse dieser altesten Kulturkreise genau 
in Augenschein genommen werden; denn nur diese und keine anderen sind 
es, die bei der Entstehung jener Verbindung Einflu® tatsachlich ausiiben konnten, 
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Wer nur ein wenig auf diesen Gebieten und nach dieser Methode ge- 
arbeitet hat, wei®, was ftir eine ungeheure Masse von Arbeit da erst noch zu 
bewAltigen ist, ehe solche Fragen’ in Angriff genommen werden konnen. Die 
alten Evolutionisten -hatten darin freilich leichteres Spiel. Um ihre schénen langen 
Entwicklungsreihen fertig zu bringen, konnten sie — der ,,Elementargedanke“ 
erlaubte ihnen das — nach Belieben in die iiberall im wesentlichen gleichartige 
Masse der Naturvélker hineingreifen, um so die Liicken in den Reihen durch 
die leicht gefundenen Mittelglieder auszufiillen. Ganz viel anders hat es PeTTAz- 
ZONI auch nicht gemacht, und ich verstehe deshalb seine Verwunderung voll- 
kommen (S. 65), weshalb ich mich nicht schon langst tiber die Art und die 
Ursachen der Verbindung des. Héchsten Wesens mit dem Himmel: deutlicher 
ausgesprochen habe. Ich bin eben nicht in der gliicklichen Lage, mit dem 
Marchenschliissel des Evolutionismus die Schlésser aller dieser Probleme im 
Handumdrehen 6ffnen zu kénnen. Eine analoge Antwort habe ich ja auch 
Dr. SODERBLOM schon geben miissen, der in seinem , Werden des Gottesglaubens* 
(S. 162) ebenfalls tiber die Frage mich interpelliert hatte}. 

Wenn ich aber schon jetzt ablehne, daB diese Verbindung aus einer wahren 
und eigentlichen mythologischen Personifikation des materiellen Himmels her- 
vorgegangen sei, so ist das keine inkonsequente voreilige Vorausnahme, etwa 
um irgerideine Uroffenbarung zu ,xetten“, wie PETTAZZONI in ganz unwissen- 
schaftlicher und unkollegialer Weise immer wieder insinuiert — er gibt hierin 
einem anderen ziemlich unsympathischen Kollegen wenig nach —, sondern es 
geschieht im Hinblick auf die rein ethnologischen, schon jetzt feststehenden 
Tatsachen, daB je naher den 4ltesten Kulturkreisen, um so weniger von einer 
Personifikation zu sehen ist, da8 vielmehr hier immer starker eine Person auftritt, 
die im Himmel wohnt — vielfach nach der Mythe sogar erst spater dorthin 
versetzt worden ist —, und die eine ganze Anzahl Eigenschaften und Funktionen 
hat, die aus denen des materiellen Himmels nicht erkfart werden kénnen. Wie 
aber sonst diese Verbindung zustande gekommen ist, vermag ich beim besten 
Willen jetzt nicht zu. sagen, weil ich die dazu nétigen Vorarbeiten noch nicht 
bewdltigt habe. Und. so lange das nicht der Fall ist, ist es auch unniitz, irgend- 
welche ,,psychologische“ Vermutungen, die ich ja auch schon seit langem. habe, 
vorzubringen. PETTAZZONI hat dazu, wenn man einige verfehlte Grundanschauungen 
abzieht, eine Anzahl niitzlicher Bemerkungen gemacht, die es verdienen, ‘mit in 
Erwagung gezogen zu werden. Ausschlaggebend bleibt dabei aber jene kultur- 
historische Forschungsweise, wie ich sie oben (S. 1049) skizziert’ habe. 


Was ich hier zum SchluB gesagt habe, ist iibrigens genau identisch mit 
dem was ich schon 1912 in der Vorrede zum |. Bande meines ,Ursprunges 
derGottesidee“ (S. VIIf.) niedergeschrieben hatte. DaB es so lange Jahre dauerte, 
bis ich in die Lage komme, die dort gemachten VerheiBungen zu erfiillen, liegt 
allerdings zu einem nicht unbedeutenden Teile an dem inzwischen herein- 
gebrochenen Weltkrieg und dem wahrtich nicht minder argen ihm folgenden 
» Weltfrieden“, und man mag es auferhalb dieses armen Mitteleuropas nur ruhig 
etwas wiirdigen, daB wir iiberhaupt noch an der Arbeit stehen und nicht unter 


" 
. 


‘ ,Anthropos* X—XI (S. 1915—1916), S. 672, 
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all dem Gram und Elend, das yns umgab und noch immer geniigend umgibt, 
zusammengebrochen sind. Jetzt ist der I. Band des ,,Ursprunges der Gottesidee“ 
vergriffen. Er hat seine Aufgabe erfiillt (S. VII—IX der Vorrede). Es wird zunachst 
meine Aufgabe sein, eine zweite Auflage desselben herauszubringen, und dann, 
so Gott will, werden langsam die iibrigen Bande nachfolgen. Denn die Fort- 
setzung wird in mehreren Banden bestehen. Der erste von ihnen wird die 
Religionen der Urkultur umfassen. 

Mégen also recht viele Forscher sich an der Losung der noch so zahlreichen 
groBen und kleinen Aufgaben in ruhiger Arbeit auf jenen Bahnen beteiligen, 
wie ich sie in Erinnerung gebracht habe. Wir werden uns dabei sicherlich noch 
oft durch unsere gegenseitige Kritik niitzen, die immer notwendig bleiben wird. 
Aber éfter noch, glaube ich, werden wir uns zu fordern in die Lage kommen 
durch die positiven Ergebnisse, die jeder einzelne aus seinen Eigenforschungen 
wird herbeibringen kénnen. 
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Analecta et Additamenta. 


Der SchAde? des von Dr. WoLF in Patagonien gefundenen ,Tertiar- 
menschen“ ein Naturspiel. — Die Spuren des ,Tertidrmerischen*, welche Herr Dr. WOLF 
in Patagonien entdeckt zu haben glaubte, sind nun endgtiltig ad acta gelegt. Im interesse des 
Ansehens unserer Wissenschaften ist es zu bedauern, da® hier wieder einmal viel zu voreilig 
Mitteilungen an die Offentlichkeit gebracht wurden tiber Dinge, die man kaum oberflachlich 
gesehen, geschweige denn griindlich und gewissenhaft tiberpriift hatte. Herr Dr. WOLF hatte 
auf seinen Reisen in Patagonien einen Stein gesehen, der mehr oder weniger die Form eines 
Schadels hatte, aber keine Spur von versteinerten Knochen aufwies. Dieser Stein war am Paso 
Ibafiez des Santa Cruz-Flusses, im Nationalterritorium Santa Cruz, aufgefunden worden und 
befand sich im Besitze eines in der Nahe wohnenden Kolonisten. Hatte Herr Dr. WOLF eine 
genaue Zeichnung von dem Funde gemacht, eine Photographie oder gar den Stein selbst mit- 
gebracht, so ware man dem Irrtum gleich im Beginn der larmenden Propaganda fiir den ,Tertiar- 
menschen* in Patagonien auf die Spur gekommen, und es waren auf diese Weise einige vor- 
eilige und irrige Meinungen von im iibrigen namhaften Gelehrten nicht an die ‘Offentlichkeit 
gelangt. Nachdem aber die Nachricht von der sensationellen ,Entde¢kung* des Herrn Dr. WOLF 
schon so viel Staub aufgewirbelt hatte, muBte die Angelegenheit endgiiltig erledigt werden. 
Dieses ist nun in feierlicher Sitzung vom 3. Mai dieses Jahres zu Buenos Aires geschehen. Die 
argentinischen Behérden hatten, namentlich auf Wunsch des ethnographischen Museums der 
philosophischea Fakultat in Buenos Aires und des Museums in La Plata, durch die Polizei in 
Santa Cruz Nach‘orschungen iiber den Aufenthaltsort des ,Schddels“ anstellen lassen. Aber 
noch wahrend diese im Gange waren, erschien der Besitzer desselben in Buenos Aires und 
stellte ihn dem Direktor des Zoologischen Gartens zur Verfiigung. Infolge einer Bestimmung des 
Gesetzes Nr. 9080 diirfen in Argentinien archdologische, palaontologische, anthropologische usw. 
wichtige Fundstiicke nicht ausgefiihrt werden, sondern sie verbleiben in den nationalen Museen. 
Der Direktor des Zoologischen Gartens lud nun einige Spezialisten ein; um den vermeintlichen 
Schadel des patagonischen ,Tertidrmenschen" zu untersuchen. Mineralogen, Geologen, Paldéon- 
thologen, die Professoren DEBENEDETTI, BOMAN, OUTES, TORRES, DABBENE, ‘IMBELLONI u. 4., 
die an der Priifung des Objektes teilnahmen, sprachen sich samtlich dahin aus, da8 iiberhaupt 
keine Spur von menschlichem Schddel an dem ganzen Gebilde vorhanden sei, sondern dieses 
nichts als ein ,Spiel der Natur“ darstelle. Damit war dem ,Schaddel* des Paso Ibaiiez das Urteil 
gesprochen. Der Besitzer des Steines wurde ermdachtigt, frei dariiber verfiigen. zu kénnen, da 
er fiir die Wissenschaft absolut wertlos sei. P. Fr. Voat, S. V. D., Buenos Aires. 


Sprachen- und Kulturgruppierungen in Deutsch-Neuguinea. — Seit einiger 
Zeit befinde ich mich in Boikin, um die dortige Tuo-Sprache zu studieren. Ich habe ihr diesen 
Namen beigelegt — tuo = Mensch —, weil ein einheitlicher Name daftir nicht vorhanden ist. 
Nach -meinen Reisetagebiichern wird diese Sprache von wenigstens 40.0C0 Menschen gesprochen, 
was fiir hiesige Verhaltnisse unerhért ist. Es gibt natiirlich eine ganze Reihe von Dialekten 
die ungefahr dieselbe Verschiedenheit aufweisen, wie die melanesischen Dialekte untereinander. 
Immerhin ist deren Gebiet jedoch das am dichtesten bevolkerte und lohnt es sich daher, dieser 
Sprache besondere Aufmerksamkeit zu schenken. Nach meinen jetzigen Kenntnissen ist die 
Sprache gar nicht so einfach; jedenfalls nicht so einfach wie die melanesischen. Aber sie ist 
doch auch nicht so schwer wie die eigentlichen Papua-Sprachen, wie z. B. die Monumbo- 
Sprache, oder die Murik-Sprache oder gar erst wie die meiner lieben Menschenfresser, der 
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Buna bei Marienberg, die mit ihren neun Nominal-Klassen und den damit verbundenen 
Objekts-Suffixen und anderem schénen Anhangsel an der Spitze aller mir bekannten Ungeheuer 
sprachlicher’ Art marschieren. Wenn diese ‘Menschenfresser, sie sind iibrigens die einzigen, die 
ich in Neuguinea kenne, wenigstens noch nach bestimmten Gesichtspunkten ihre neun Klassen 
unterbringen lassen wollten, aber nein, aufer dem Unterschied nach natiirlichem Geschlecht 
laBt sich, wenigstens ich habe die Hoffnung aufgegeben, absolut nicht einsehen, warum z.'B. 
der Fingernagel nach Klasse A, der. Finger nach Klasse B, die Hand nach Klasse C, der Unter- 
arm nach Klasse D, der Oberarm nach Klasse E, der ganze Arm nach Klasse F etc. gelhit. Dieses ist 
natiirlich ein willkiirliches' Beispiel, in der Wirklichkeit treten die , Willkiirlichkeiten*, die doch 
urspriinglich sicher keine Willkiirlichkeiten waren, womdglich noch krasser hervor. Ich bin zu 
ihren ,Klassenbtfidern“, zu den Bantu, nach Afrika gegangen: mifigliickt. Ich habe Lautbeein- 
flussungen beschuldigen wollen, auch diese sind tunschuldig; ich habe meine Zuflucht zu den 
Geistern genommen, auch diese haben. mich bisheran im Stich gelassen. Da ist nun weiter 
nichts: zu tun tibrig, als jedes einzelne Wort durch den Gebrauch zu erlernen. 

Ich machte vorhin den Unterschied zwischen eigentlichen und. anderen Paptia-Sprachen. 
Dieser Ausdruck bedarf wohl einiger Erkldrung. Ich glaube ndmlich, da die Zeit gekommen 
ist, den negativen Begriff von Papua-Sprachen in einen positiven umzuwandeln; jedenfalls 
kénnen wir jetzt schon gréfere Komplexe zusammenfassen und auch schon einzelne Vélker- 
schichten und deren -Aufeinanderfolge hier in Neuguinea feststellen mit Hilfe der Kulturkreise. 
Nach meinen jetzigen Kenntnissen kann ich wenigstens vier Schichten feststellen, von denen 
die melanesische- Schicht’ die letzte-ist. Hier die Tuo-Bevélkerung gehért zur pra-melanesischen 
Schicht, wie ich sie-nennen méchte. Auch noch andere Volker gehéren dazu. Dann kommen 
noch an dritter Stelle verschiedene Schichten, die vom Siiden iiber das Gebirge nach Norden 
eingebrochen sind, wenigstens wahrscheinlich kann ich es machen. An vierter Stelle ist dann 
die Urbevélkerung, vielmehr nur mehr Reste davon, die aber auch schon durch die vielen tiber 
-sie hereinbrechenden Mischunger™ nicht mehr auf der Sammelstufe stehen geblieben sind, 
sondern. waschechte Totemisten geworden sind. Dieses gilt jedoch vorerst nur von den ver- 
sprengten Resten, die vor den Tuo-Vélkern mach Osten ausgewichensind. Was von den anderen 
Teilen -der Buna-Leute im westlichen Teile geblieben, weifi ich heute noch nicht. Diese ganze 
Theorie gilt natiirlich nur fir den Teil von Neuguinea, den ich aus eigener Anschauung kenne, 
das: ist: ‘ 

1. Die Kiiste von Madang bis zur hollandischen Grenze. ‘ 

2. Der Ramu von der Miindung bis oberhalb der Stelle, wo er sich dem Keram (Tépfer- 
fluB) nahert, und das zwischen beiden Stromen liegende Sumpfgebiet. 

3. Der Sepik. Den Stromlauf aufwarts bis zur hollandischen Grenze, die ‘siidlichen 
Nebenflitsse unterhalb Mafu bis ans Gebirge und: den ganzen nérdlichen Teil von—der Se pik- 
Mindung bis Eitape und siidlich bis zum Flu8. 

Fs ist natiirlich noch die Méglichkeit zu erwagen, da8 die Buna noch frither andere 
Urbewohner auch vertrieben-hatten. Es mi®ten dann diese wohl die Bergbewohner sein, die 
Dr. THURNWALD in den Quellgebieteri des Sepik gefunden hat und die ja nach einem Schadel- 
funde von Dr. SGHULTzE-Jena Zwerge sein sollen. 

P. Fr. KirscHBAUM, S. V. D., Boikin, Neuguinea. 


Parak-Institution im Bogia-Distrikt unter den Sepa. — Diese Institution hangt 
mit det gesellschaftlichen Ordnung eng ‘zusammen. Jedes Dorf zerfallt in zwei Hauptgruppen, 
deren Zeritrum die Plattform (Lagerstatt) ist. Es gibt eine Lagerstatt des Speeres und eine herr- 
-schaftliche Lagerstatt; eine Gruppe, die fir Fehde und Streit bestimmt ist, und éine, ‘deren 
Hauptzweck: friedliche Beschaftigungen — Tanzfeierlichkeiten, Bewirtung der Gaste — sind. 
Das Symbol der einen Gruppe ist der Speer, das der anderen Schweinezdhne. Den Hauptling 
der einen Gruppe vergleichen dia, Eingebornen mit dem Kiak (Stationskommandant), den der 
anderen Gruppe mit dem Missionar. 

‘Die zwei Hauptgruppen zerfallen in mehrere Untergrtippen; in Sepa gibt es deren vier. 
Jede dieser. Gritppen hat*eine Art Erkennungswort, das .bei jeder Gelegenheit gesprochen wird. 
Es sind dies: Sandami, Arambara, Uriapan, Akuri. Jede Gruppe darf nur ihr Losungswort 
im Munde fahren. Diese Losungsworte nennen die Leute Lumbeki- oder Maropi-Worte. Auf 
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den Mananam gibt es Masken, die Sandami usw. heifen. Die genannten Untergruppen zet- 
faUlen in Sippen, die sich aus dem Grofvater, Vater und den Séhnen zusammensetzen. Jede 
Sippe hat je zwei Bambusfléten, eine langere mannliche und eine kiirzere, weibliche. Diese : 
Fléten hei8en Maropi oder auch Lumbeki. 

Das Dorf als Ganzes (alle Gruppen zusammen) hat endlich noch einen gemeinsamen 
Lumbeki, ein Schwirrholz. 

‘In Telpa gibt es nur ein Schwirrholz, ebenso in Onam; Dagoi hat keine Bambusfléte, 
sondern nur ein Schwirrholz. 

Maropi ist demnach die Bezeichnung ftir Bambusflote und Maske, wahrend Lumbeki als 
Genusname alle diese zusammenfaBt. 

Was hei8t nun Lumbeki? Es ist gleichen Stammes mit Juwo:nebek, Wogeo, Manam: 
embeki. Die etymologische Bedeutung ist nicht klar. Es bezeichnet aber: I. Die Kultgegen- 
stande (Masken, Bambusfloten, Schwirrholz). 2. Die spirits, welche mit den Kultgegenstanden 
in Beziehiing stehen. 3. Die Tanzfeierlichkeiten, welche damit zusammenhdngen (fiir Manner 
und Weiber). 4. Bestimmte Werkzeuge, welche bei der Trommelverfertigung gebraucht werden. 
Lumbeki ist ziemlich gleichbedeutend mit Religion; Lumbeki umfaft alle Kultgegenstande, 
Lehren und kultische Betatigungen. 

Gehen wir die einzelnen Lumbeki-Arten durch: Kiwaro ist der gemeinsame Lumbeki 
des Sepa-Stammes. Die Sepa nennen sich Knechte (Gadagada) des Kiwaro. Toteten sie im 
Kampfe einen Feind, so sagten sie, Kiwaro habe ihn verschluckt. Kiwaro ist ein weibliches 
Wesen — es kocht. Der Rauch ist der Regenbogen. Kiwaro-Wogea ist Kasuar. Eine Sage er- 
z4hit: ein Kasuar habe einen Knaben geboren (parthenogenesis). Ein Mann stellte ihm nach, 
fing ihn und verheiratete inn mit seinen Téchtern. Da er aber mit seinen Frauen Streit bekam, 
verlie8 er sie und suchte seine Kasuar-Mutter auf. Dort tétete er alle Hihner, Schweine usw. 
Die Mutter stellte ihn zur Rede, warum er sein Gesinde erschlagen habe. Damit er nun nicht 
allein bleiben miisse, solle er seine Mutter (sie selbst) téten, das Blut in Bambus fiillen und 
kochen. Er tat es, und so entstanden die Menschen: jeder Bambus war ein Volksstamm. Diese 
Sage ist ahnlich einer anderen, die also erzahit: Das Ungeheuer Omberama tdtete und fraB 
die Menschen. Viele flohen zum Manam; Namite allein floh nach Naimbom. Dort gebar sie 
(ohne Mann) zWei Knaben: Kauke und Gewara. Beide unterrichtete sie in den verschiedenen 
Handwerken, auch im Speerwerfen und Bogenschiefen. Die Jungen trafen einmal auf Omberama, 
der sie nun verfolgte. Namite iberlistete das Ungeheuer und todtéte es. Dariiber herrgchte groBe 
Freude. Die Leute von Manam kehrten heim, wurden aber von Kauke und Gebara erschlagen. 
Da sie nun allein waren, riet ihnen die Mutter, sie selbst zu téten, ihr Blut in Bambus zu 
fiillen und zu kochen. Sie taten es, und so entstanden die Menschen. 

Daraus folgt, da8 Kiwaro-Kasuar-Namite jene'Urmutter ist, wie sie sich auch in anderen 
Teileu der Siidsee findet. Ihre beiden Séhne die Stammvater, welche auch unter dem Namen 
Monumbo (manu bune = Vogel, Taube) und Liwowo (Schmetterling) auftreten, und wo Li- 
wowo z..B. als Besitzer des Schweinezahns auftritt, ist er der zunehmende und abnehmende 
Mond. Denen entsprechen und auf beide gehen zuriick die beiden Hauptgruppen in jedem 
Stamm. (Vgl. auch Wogeo die beiden Klassen Tarago und Melabor-Adler und fliegender Hund.) 
Bei Herstellung einer Tromme] heigt es: Lumbeki gitamu dikani, lumbeki fressen Trommel. 
Und als solche /umbeki tritt yor allem der Kasuar auf; /uinbeki heifen die Werkzeuge. Namite 
unterrichtete ja im Gebrauch der Werkzeuge. 

Der Sonnenheld 7¥moiange. Die Sage erzahit; Die Leute wollten die Pflanzungsarbeit 
beginnen. Es war im Dorf ein Alterer Mann, welcher sich anbot, fiir Trinkwasser zu sorgen. 
Er ging denn alle Morgen hin zum Wasser, dort zog er seine Haut ab, so daf er als herrlicher 
Jiingling dastand, und fjng an, Singsing zu machen. Das Wasser wurde schlammig, Nach dem 
Tanz zog er seine Haut wieder an, schépfte von dem Wasser und brachte es den Leuten. Die 
fragten ihn, was er denn gemacht habe, da8B das Wasser so triibe sei? Er antwortete: Eure 
Weiber haben dort gefischt. Sie beobachteten sein Tretben und erkannten ihn als schénen 
Mann. Aus Eifessucht trachteten sie ihm nach dem Leben. Er verwandelte sich in einen schonen 
Baumstamm, der am Gestade lag. Die Monumbo-Leute wollten gerade ein Haus bauen und 
gebrauchten den Stamm als Firstbalken. Nun geschah es jeden Morgen, wenn die Leute das 
Dorf ‘verliefen, da8 Tumoiange hinunterstieg, Hiihner, Schweine und auch Leute schlachtete 
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und a8. Als man dahinterkam, wurde das Haus abgebrochen und der Baumstamm in die See 
geworfen, der dann nach Manam schwamm., Die Manam-Leute verwandten ihn flr ein Jiinglings- 
haus. Hier kam er wieder alle Morgen zum Vorschein und machte kleine Kinder zu Jiinglingen, 
schmiickte sie und es wurde Tag fiir Tag Singsing gemacht. Als auch hier. die Leute dahinter- 
kamen und das Haus abbrachen, verwandelte er sich.in den Baum, aus -dessen ,Rinde Mal ge- 
schlagen wird. Zwei Manner machten sich Mal daraus, und es verliebten sich alle Weiber in 
dieselben. Dann verwandelte sich der Geist in Bambus. Kamen alte Weiber, um: Bambus zu 
brechen, so fanden sie nichts; kamen junge Weiber, so lie® er sich finden: Eine andere Sage: 
Die Wejber bemerkten beim Fischen, da der Bambus fldtete. Sie. gingen.nun alltaglich dahin. 
Ein Kind verriet sie an die Manner. Das ist gleich folgender Erzahlung, Die Weiber gingen 
jeden Morgen zum Fischen. Da kam aus dé Wasser ein schéner Mann hervor, der sich in 
die Weiber verliebte. Das ging so lange, bis ein kleines Kind das Trefben der Weiber vetriet. 
Das Zusammenstellen. dieser Erzdhlungen beweist, da® die Bambusfléte Symbol des. Sonnen- 
helden ist; die Sonne aber die zeygende Kraft darstellt. Die Initiationsfeierlichkeiten stehen 
ebenfalls im Zusammenhang mit dem Sonnengott. Er machte die Knaben zu schénen Jiinglingen. 
Die Beschneidung wird auf ihn zuriickgefiihrt. Die Initiationsfeierlichkeiten diirften mit: der Er- 
zahlung von Namite, Kake, Gebara zusammenhangen? Masken: Menschenmasken = Ahnenkult, 
Tiermasken: Mondmythologie. P, JOSEPH SCHEBESTA, S. V..D., Bogia-(Neuguinea). ; 


Totemismus bet den Ariawial, Neuguinea. — Am deutlichsten zeigt sich hier 
der Totemismus bei den papuanischen Ariawiai (Arepapon) im Hinterlande von Bogia. . Der 
Stamm zerfallt in Gruppen mit Vaterfolge. ‘Jede dieser Gruppen hat ein Paar Bambusfléten. Es 
ist das ahnlich. wie bei den Sepa. Aber neberr dieser Gruppe mit Vaterfolge gibt es Ver- 
wandtschaftskomplexe verstreut durch das ganze Gebiet mit Mutterfolge. Die Gruppen mit 
Vaterfolge sind lokal und bestehen aus dem Grofvater, Vater und dessen Briidern; -also den 
méannlichen Anverwandten. Durch die weibliche Linie, die Mutter; wird eine andere Art Ver- 
wandtschaft konstituiert, die in-allen Dérfern vertreten ist (anam). Diese Verwandtschaft geht 
meist auf ein erstes Weib hinaus, das von einem Baum oder Vogel oder Krebs usw. her- 
stammt. Die Kinder erben das Totem der Mutter, welches durch die weiblichen Glieder weiter 
vererbt wird von Familie zu Familie. Ein Beispiel : Jemand hei®t Munduap, er gehort zum Schlangen- 
totem (Schlange == Affebamar). Seine Mutter ist vom Schlangentotem. Er gehdrt damit zu jenem 
,anam* (Totemgruppe), in welches alle gehdren, die von_den Weibern mit Schlangentotem ge- 
boren wurden. Die Kinder des Munduap gehéren: nicht mehr zum Schlangentotem, sondern zum 
Sago-Totem ihrer Mutter. Wohl beriicksichtigen die Kinder nebenbei noch das Totem der Vaters, 
aber die Kindeskinder nicht mehr. Die Tiertotems diirfen: 1. nicht getétet werden, 2. auch nicht 
gegessen werden. Es ist eben ,unsere Haut", sagen sie. Pflanzentotem z. B. Sago, Zucker 
(zuckerrohrartige Pflanze) diirfen gegessen werden: Auch der Totemkrebs wird gegessen, man, 
verwendet auch seine Scheren als Tanzschmuck. 


Totems sind z, B. ein Vogel, bukam genannt (Lederkopf). Die Erzahlung berichtet: Ein 
Lederkopf legte auf eine Betelpalme ein Ei. Daraus schliipfte ein Madchen hervor. Ein Mann 
fing das Madchen ein und heiratete es. Dieser Vogel wird nun von seiner Gruppe nicht ge- 
{otet und nicht gegessen. 

Krebstotem; Ein Mang ging bei Regenwetter auf die Jagd. Im Flusse. gewahrt er eine 
Frau beim Fischen. Er geht auf sie Zu, da verwandelt sie sich in einen Flu8krebs. Der Mann 
fangt den Krebs und pringt ihn nach Hause. Hier wird er-wieder in ein Weib yerwandelt, 
welches er heiratet. Der Krebs wird von den Angehérigen des Totems gegessen. 

Schlangentotem: Eine Schlange wurde zum Weibe. Diese Schlange darf von den An- 
gehdrigen nicht getétet und gegessen werden. Einmal hat ein Angehoriger eines anderen Totems 
eine solche Schlange getdtet, da weinte und jammerte eine Frau, deren Totem die Schiange 
war. Neulich sah ein Knape eine solche Schlange (sie ist nicht giftig). Er gehdrte diesem 
Schlangentotem an. Er lief sie entwischen, damit sie nicht von anderen, die nicht zum Schlangen- 
totem gehdrten, getdtet wiirde. 

Pflanzentotem sind z. B. 1. Eine Bananenart, welche von den Angchorigen nicht gegesscn 
wird, denn das erste Weib ist aus dieser Banane hervorgegangen. 2..Eine Art Zuckerrohr, welches 
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aber gegessen wird (als eine Art Gemiise). 3. Sago. Daraus sind zwei Weiber, Schwestern, 
hervorgegangen. Der Sago wird gegessen. 
Totemismus ist also sicher vorhanden, aber er vererbt sich in der weiblichen Linie. 
Eigenheiten der Ariawiai: Sie tragen den Bogen; haben die Hockerbestattung. Neben den 
gewohnlichen viereckigen Grabern werden solche mit eliptischer Form gemacht, wo die Toten 
in’sitzender Stellung begraben werden, Manner sowohl wie Frauen. Auch die Beschneidung findet 
sich bei ihnen wie bei den Sepa. P. JosEPH SCHEBESTA, S. V. D., Bogia (Neuguinea). 


Die Karawanenstrafen in Arabien nach R. BENJAMIN von Tudela. — Aus 
der Reisebeschreibung des R. BENJAMIN geht klar hervor, daB derselbe die Wege in Arabien . 
nicht selbst begangen, sondern sie in Hillah, dem Ausgangspunkt der grofen Strafe nach Arabien, 
erkundet hat. — 

Ich méchte mich kurz darauf beschrinken, seine Erkundungen als richtig zu beweisen, 
die ADLER' nach eigener Angabe nicht festzustellen vermag. 

R. BENJAMIN? gibt als Marschzeit fiir den Karawanenweg von Hillah nach dem Wohn- 
sitze der Juden in Khaibar 21 Tage an. Diese Angabe stimmt geographisch ziemlich genau, 
auBerdem kennen wir diesen Weg auch nach der Beschreibung seines Zeitgenossen IBN GUBAYR*. 

Die Orte Kheibar und Tlima sind uns beide unter demselben Namen noch heute be- 
kannt, wahrend der Ort Tilmas*, der Sitz des Nasi Salomon von ADLER und den friiheren Kommen- 
tatoren, nicht festgestellt werden kann. Es ist auch nicht klar, ob Tilmas der Name eines Ortes 
oder der ganzen Oase ist, denn einige Zeilen spdter nennt er als Sitz des Nasi Salomon, die 
Hauptstadt Tanai. 

Die Angaben des/Rabbi sind also ziemlich unklar, doch gibt er die Entfernung von dem 
bekannten Orte Khaibar nach Tilmas mit drei Tagen an und beschreibt Tilmas als zwischen zwei 
hohen Bergen oder Bergziigen gelegen. Diese beiden Angaben erlauben uns, den Ort genauer 
zu lokalisieren und beweisen jedenfalls, da8 Tilmas nie Sanaa *, wie GRAETZ annimmt, sein kann. 

Drei Tage von Khaibar entfernt, befinden sich auf der uralten StraBe zwischen den oft 
genannten Zwillingsbergen* Gebel Aja und Gebel Salmah in einer grofen Oase, die wichtigen 
Orte Hail und Fayd. 

Der Name des Gebel Salmah erinnert allein an den alten verschwundenen Ortsnamen 
Salma (Salmas), den SPRENGER’ hier festgestellt, hat und hier miissen wir auch unser Tilmas, 
besser Talmas oder wohl Salmas suchen. 7 

Der nachste Satz * ist ADLER ganzlich unyerstandlich. Er-lautet in der Fassung des Casana- 
tense Manuskriptes: 

» Die Riickkehr von ihrem Lande (d. h. Khaibar) nimmt eine Reise von 25 Tagen bis zu dem 
Fldsse Virae, welcher im Lande Yemen liegt, in Anspruch, Dort wohnen-ungefahr 3000 Juden. 
Von dort hraucht man sieben Tage nach Lusis, wo 2000 Juden wohnen, unter denen sich manch 
ein Rabbi und Dajan befindet.* 

“ASHER *, ADLER’s Vorganger, verandert Lusis: willkirlich, da ihm unerklarlich, in Wasit, 
einen mittelalterlichen Ort. am Tigris in Mesopotamien. Aber auch ADLER gibt die Unlisbarkeit 
dieses Ratsels Zit, Er halt die Worte, ,welcher im Lande Yemen liegt‘, fiir falsch eingeschoben. 
Ich bin jedoch iiberzeugt, daB allein das Casanatense Manuskript den Originalsatz -vollstandig 
wiedergibt. : 

Auf ADLER’s Karte fiihft die Route von Khaibar nach Basra, da im Manuskript die’ Mit- 
teilung nach der Wegeschreibung in Arabien steht: ,Van dort gebraucht man fiinf Tage nach 
Basra.“ Dieses’ .von dort* bedeutet aber sicher night vom Flusse Virae oder Lusis, sondern 
von Hillah. . ; ; 


k eae M. N., The Itinerary of R. BENJAMIN of Tudela. London 1907. 
i 5 Ce EL Ibn Gubayr. Roma 1906, 


* S. 49. 

* HoGarRTH D. G., The penetration. of Arabia. London. 

‘a Oey ce A,, Die alte Geographie Arabiens. Bern 1875. 
f 1 

’ ASHER A., The Itinerary... London 1840. 
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An diesem Erkundungsorte beginnt wieder die persénliche Reiseberichterstattung, nach- 
dem er zwischen Hillah und Basra seine Erkundungen iiber die Juden und grofen Wege in 
Arabien eingeschaltet hatte, auch gebrauchte er fiir die Reise von Hillah nach Basra fiinf Tage. 

Welchen Grund sollte-er auch haben, dieselbe StraBe nach Mesopotamien noch einmal 
zu beschréiben? In diesem -Falle waren auch die beiden Namen Virae und Lusis unerklarlich. 

Die Absicht des Rabbis war es jedoch, die andere grofe Handels- und Pilgerstrafe in 
Arabien nach dem persischen Golfe zu beschreiben. 

Von Khaibar gelangt man in 25 Tagen, wie er richtig angibt, auf der KarawanenstraBe 
iiber Bereida—Aneiza—Shakra—Tulim nach der grofen Oase von Riad, einen Weg, den der 
Jude PALGRAVE ' bereiste. 

Ganz nahe bei der jetzigen Hauptstadt Riad liegen die Ruinen von Dirae (Diraije) *, 
welche in einem alten breiten FluStale, wwelches vom Wadi Hanifa durchzogen wird, liegen, 
und dieser Ort ist ADLER’s Flu® Virae, der sicher Dirae zu lésen ist, denn die Buchstaben 
D (4) und V ()) sind in hebrdischen Manuskripten auBerordentlich leicht zu verwechseln. Diese 


-sehr fruchtbare Landschaft hei®t auch Yemama, das ADLER unerklarliche Land Yemen. 


Von Dirae marschiert man auch in sieben Tagen, wie R. BENJAMIN angibt, nach ADLER’s 
Lusis, welches aber Lasas zu lesen ist. : 

Dieses Lasas ist nichts anderes als die alte Karmatenhauptstadt El’Ahsa oder Lahsa, ein 
Name, der.sich noch in dem kleine Ktistenemirat und der Oase El Hasa erhalten hat. Jetzt 
wird diese Hauptstadt El-Hofuf genannt.- Dieser Ort war zu Zeiten R. BENJAMIN’s® ein wichtiger 
Handelsplatz am Westufer des persischen Meerbusens, fiir den Export nach Indien. 

_ Der heutige Hafen von EsHofuf ist von Adjar einige Stunden entfernt. In fiinf Tagen 
von Lasas nach Basra mit einer Karawane zu ziehen, ist unmdglich. Die schnellste Kamelpost 
Hofuf—Katif—Basra gebraucht bereits sechs Tage *. 

Ich hoffe, da® durch meine Untersuchung die bisher ungeléste Frage des Karawanen- 
weges R. BENJAMIN’s in Arabien aufgeklart worden ist. PAUL BORCHARDT. 


Le serpent arc-en-ciel em Afrique. — Rev. C. R. LAGAE examine dans son article: 


Les Azande sont-ils animistes? (Sudan Notes and Records, Vol. 3, No. 3) le probléme 


de l’animisme chez les Azande 4 l’aide de quelques textes sur le soleil, la lune, les étoiles, les 
éclairs et I’arc-en-ciel. Ces phénoménes 4 l'exception du soleil sont regardés par les Azande 
comme des animaux. Ils appartiennent non seulement grammaticalement a la classe animale, 
mais ils sont regardés comme animaux. Le soleil passe pour une chose inanimée. La lune 
est un animal male, qui a deux femmes, l'une 4 l’otlest auprés de laquelle se trouve la lune, 
quand elle se léve. Celle-ci dévore les étres, voila pourquoi la lune maigrit. Elle devient pleine, 
quand elle retourne vers la femme, qui est 4 l’orient. Les indigénes eux-mémes ne peuvent dire 
exactement qui est cette femme a I'est. Quand 1a nouvelle lune se léve, il ne faut pas séjourner 
longtemps 4 l’air. Une négligence pareille pourrait occasionner des-maladies mortelles; on cherche 
plutét dans ces occasions a expier ses péchés devant Dieu (mboli). Les étoiles sont également 


‘des animaux de Dieu. Auprés de la lune elles sont peu considérées. L’éclair est le chien de 


Dieu, qui tue les malfaiteurs. L’arc-en-ciel est un serpent, bien différent des autres, mais pour- 
tant un serpent. On ne le voit pas lui-méme, on ne voit que son image. Le serpent arc-en-ciel tue 
aussi les malfaiteurs en les sucant jusqu’a l’épuisement. L’arc-en-ciel s’appelle Wangu en Zande. 

_C’est sur cette conception, que j’ai voulu attirer l’attention. Je crois retrouver la méme 
interprétation chez les Majombe di Congo. BITTREMIEUX, «De Geheime Sekte der Bakhimba», 
p. 120f., dit de ce serpent, qu’il est trés grand et habite prés de l’eau. «Niet onmogelijk dat 
de Zwarten hier een wezenlijke slang voorhebben; velen hebben ze gezien.» Ce serpent prodi- 
geux se lance de l’eau en s’appuyant sur un arbre élevé, rampe sous forme de brouillard et 
devient arc-en-ciel. 


» PALGRAVE, W. G., Central and Eastern Arabia, London 1865. 
_ ? HocartH, S. 113, cit. REINAUD, Juden in Diraije. 
> RITTER, Erdkunde Westasien, I, S. 148, und Istachri, 950 y. Chr., grofe Judensiedlung, 
und Rashid-uddin cit. YULE, The book of Ser Marco Polo, London 1903, Bd. Il, S. 348. 
* BuRCHARDT H., Ostarabien von Basra bis Maskat, Zeitschr. Ges. f. Erdkde, Berlin 
1906, S. 305. 
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Il n’est pas douteux que ce ne soit la méme maniére de voir. Chez les Majombe, te serpent 
devient arc-en-ciel, tandis que chez les Azande l'are-en-ciel est un serpent. Il me semble 
que la conception des Azande est plus originaire. Ce sont des Azande qui ont emprunté le nom 
pour l’arc-en-ciel aux autres peuplades. L’arc-en-ciel s’appelle en langue Zande Wangu, er langue 
majombe Mbumba Lu-angu. ll est clair que Lu-angu signifie la méme chose que Wangu. 

Ceci nous donne un nouvel éclaircissement sir le culte du grand serpent en Afrique. 
Il s’appelle -au Zambése Mbona et pourrait bien étre identique au Mbumba en Majombe. Nous 
voyons que la signification Bantu seule a pris le chemin du Midi. 

VAN WING, «De Geheime secte van’ t Kimpasi», p. 41f., parle aussi de ce Mbumba-Luango. 
Chez les Mbampangu, il figure dans différentes sentences et formules de serment. VAN WING 
suppose qu’une étude comparée des tribus Bakongo devrait préciser la signification du mot 
Mbumba. Le sens de Mbumba n'est pas clair, mais il est sfir pour le serpent arc-en-ciel. Je crois 
que cela s’exprime dans la sentence suivante: «Mono Mbumba Luango, idia imanao = Je suis 
Mbumba Luango, je dévore tout, sans rien laisser» (O..c. 43). Ceci semble exprimer l’opinion des 
Azande, selon laquelle Ie serpent arc-en-ciel suce les malfaiteurs. Comparez aussi F. SPIETH, 
«Die Ewe-Stimme». Les tribus Ewe prennent I’arc-en-ciel, le grand serpent terrestre, pour le 
reflet du serpent terrestre, qui dévore immédiatement les gens sur lesquels il tombe. Comme 
chez les Mbampangu, la magie au moyen du Mbumba est aussi en usage chez les Majombe. 
Par le Mbumba on peut méme retenir le soleil et la lune c’est-a-dire au moyen du halo qui 
est visible autour de la lune et du soleil. Ii vient da serpent. «Dat er menschen zijn di tooveren 
bij Mbumba wordt vrij algemeen aanvaard in Mayombe. Hebt ge nooit rond de maan, of rond 
de zonne, een lichten ring gezien, een engen of een breeden kring, -een hofken zoo het volk 
zegt bij ons, een dizungu (= tuin) — Wel, dit zijn de bandokis van den Regenboog, degene di 
kunnen tooveren met Mbumba, die de maan of de zonne vangen (tamba) als in een strik!» p. 125. 

Comment on s’y prend pour s’emparer de ces astres, BITTREMIEUX nous explique. Cepen- 
dent je ne connais que halo de la lune. Je ne comprends pas bien ce que ce halo du soleil 
signifie & moins que la capture du soleil ne soit par analogie avec celle de la lune. Dans tous les’ 
cas, le serpent arc-en-ciel est en relation avec la June et le soleil. Y aurait-il quelque analogie 
avec le serpent Uraeus qui rampe autour de la couronne du roi-soleil en Egypte? al 

Il est remarquable que ce serpent séjourne aux bords des eaux et qu’il grimpe aux arbres. 
Au Zambése, on lui attribue le soulévement des eaux. D’aprés mon avis il résulte de ce qui pré- 
céde, que le grand serpent, qui jouit d’un si grand culte -dans toute l'Afrique, est a Torigine 
V'arc-en-ciel lui-méme. Son archétype se trouve chez les Azande d’oii le culte s’étend a lest 
et au sud. P. P. ScHEBEsTA, S. V. D 


Die Explosiva und der Nasal der Qualitat und Quantitat im Pulfulde. — 
In dieser kurzen Abhandlung versuche ich, den'Sinn einer grammatischen Erscheinung im Ful 
zu erkliren. Termini fiir die Fatsache der Erscheinung haben schon mehrere Fulisten gepragt, 
so REICHARDT ,The permutation of initial consonants“, GADEN ,Les alternances entre constric- 
tives et occlusives*, MEINHOF ,Die Polaritét*, TAYLOR ,The phonetic chiasmus*. Der Materie’ 
nach ist es eine phonetische, dem Sinne nach aber eine grammatische Erscheinung mit psy- j 
chischen und logischen Zusammenhangen. 


A. Die Explosiva. 
1. Personenklasse. 


Die Nomina dieser Klasse haben im Singular als Anlaut eine Explosiva und im Plural 
eine Frikativa. 


Sing. g dj d b P k uy 
Plur. 4y,w y 5 w 3 h s 
Beispiele: 


godja’do, Plur. *odja’be Angesehener 
gimgg, Plur. yimo’be Sanger 

-gulog, Plur. wuld’be Schreier 
pipi'do, Plur. fifi’be Schiitze, Jager 
kongo, Plur. hono’by Krieger 


demoo, Plur. rem@’be Ackerbauer 
bum’do, Plur. wum’be Blinder 
djoloo, Plur. yold’be Schiffer 
tjanai’do, Plur. sanai’be Weber 
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2. Sachenklasse.’ 


Die Nomina dies er Klasse haben im Singular als Aniaut eine Frikativa und im Plural 
eine Explosiva. 


Sing, YW y r w if h s 
Plur. £ dj d b Pp k tj 
Beispiele: 
"awunde, Plur. gau'de Same wendu, Plur. béli Pfitze 
yerdjelo, Plur. ge’djele FuBfessel fidru, Plur. piodji eine Trommel 
waladu, Plur. gala’di Horn hiinde, Plur. ki’de Sache 
yamde, Plur. djam’de Metall. sanango, Plur. tjana’de Matte 


rulde, Plur. dale Wolke 


Der explosive Anlaut ist also im Singular dér Personenklasse, und zwar, meine ich, aus 
folgendem Grunde: 


_Der explosive Anlaut stellt eine Emphase, eine lautliche Verstarkung, einen Wertdruck 
dar. Den Anla zu dieser Verstarkung gibt in der Personenklasse die einzelne Person. Im 
Singular der Sachenklasse dagegen wird die einzelne Sache nicht so hoch gewertet, und datum 
sind die Explosiva hier nicht verwendet. Man beachte also den grofen Gegensatz von einzelner 
Person und einzelner Sache. Die Explosiva ist ferner im Plural der Sachenklasse, und zwar darum, 
weil die Sachen eine Menge, eine Gréfe darstellen. Demnach ist also fiir den Singular der 
Personenklasse und fiir den Plural der Sachenklasse dieselbe Regel der Lautveranderung. Der 
Explosiva zufolge erhalten wir folgende Gleichung: einzelne Person = Saché im Plural (nach 
der Wichtigkeit). Da® der Plural der Personenklasse frikativen Anlaut hat, wo wir der Menge 
nach erst recht eine Explosiva erwarten wiirden, hat im folgenden seinen Grund: 


Tritt eine Person mit bestimmten, charakteristischen Eigenschaften (physisch oder psy- 
chisch) auf, so ist diese Person als einzelner Wirker von Wichtigkeit, weil ér sich von den 
anderen unterscheidet. Sogar in dem Fall: ,Der Mann geht“ trifft dies zu. Hier ist der Mann 
gemeint, welcher geht; die anderen Manner machen eben etwas anderes; er unterscheidet sich 
von ihnen und wird individuell aufgefaBt. Die Einzelerscheinung der Person in ihrer von den 
anderen Personen sich in bezug auf die Handlung, Eigenschaft unterscheidenden Art, ist ma8- 
gebend. Diese gtammatische Erscheinung ist die Betonung eines speziellen Individuums. Exi- 
stieren mehrere Individua mit ebenderselben Eigenschaft, Handlungsweise, so geht in der Mehr- 
zahl die Glorie der vielen einzelnen Individuen verloren; das einzelne wird zum Typus. Man 
hat es mit einer Menge zu tun, deren einzelne Glieder sich nicht voneinander unterscheiden ; 
es ist nichts Apartes, nichts Besonderes da. Der Pulo respektier{ also die einzelne, eigentitm- 
liche Person, das Individuelle, und respektiert nicht die Menge gleichartiger Personen, den 
Typus. Der Pulo hebt die Einzelheiten jedes Menschen hervor. Jeder hat seinen eigenen Namen, 
seine Stunde der Geburt, seine Eigénschaften; jeder Mensch ist ein Einzelobjekt, jeder ist 
wichtig fiir sich. In der Menge verschwinden alle diese Eigenschaften des einzelnen, deshalb 
ist die Menge von Personen qualitativ nicht wichtig. 

Man vergleiche im Deutschen —,der Mensch" (als Bezeichnung des Wertvolleren), und 
,die Leute* dem Sinne mach! Psychologisch findet sich bei uns ganz die gleiche Erscheinung. 
Der einzelne Mensch mit irgendeiner Eigenschaft fallt uns auf, er erregt Sensation; bekommt 
er in dieser Eigenschaft Konkurrenten, sind mehrere mit der gleichen Eigenschaft da, so ver- 
ringert sich das Auffallende am einzelnem. Was wir nur bei hervorstechenden Eigenschaften 
denken und sprachlich ausdriicken, das driickt: der Pulo durchgehends fiir den Singular der 
Personenklasse, fiir jede Person also aus; er hat dafiir ein grammatisches Ausdrucksmittel. Er 
denkt den Gedanken konsequent bis zum Ende durch, wahrend wir beim Hervorstechenden 
bleiben und kein grarfimatisches Ausdrucksmittel dafiir haben. Gerade diese Unterscheidung. 
zeigt sehr viel von echter fulischer Geistesart. 

Der Pulo zieht also beisseiner Beurteilung von Personen und Sachen zweieverschiedgne 
Punkte in Betracht. Bei der Sachenklasse ist die Menge, die Quantitat, fiir die Wichtigkeit 
ma8gebend; bei den Personen ist das Ausschlaggebende nicht die Menge, sondern die Qualitat 
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des einzelnen. Die Wichtigkeit der einzelnen Person sinkt mit der Mehrzahl, der Menge solcher 
einzelner Personen, mit dem Entstehen des Typus. 

Aus diesem Grunde nenne ich die Explosiva im Anlaut der Nomina ,Die Explosiva der 
Qualitat und Quantitat*. 


B. Der Nasal. 
3. Die Vergrdferungsklaseze. 


Die Nomina, die hieher gehéren, nehmen vor den Explosiven, soweit sie stimmhaft sind, 
im Singular einen Nasal an, im Plural fallt der Nasal ab. 


Sing. ng ndj nd mb . 
Plur. g dj d b 
Beispiele: 
ngaska, Plur. gas’de Hohle ndjura, Plur. djurtdji Hyane 
ndarua, Plur. daradji eine Antilope mbe’a, Plur. be’i Ziege 


Die Veranderungen der Nomina der VergréSerungsklasse sind wieder qualitativ auf- 
zufassen wie der Singular und Plural der Personenklasse. Ein groBes Ding ist als Einzelding 
relatiy gréBer und erscheint aparter und wichtiger als die Mehrzahl. Durch die Mehrzahl leidet 
die hervortretende Eigenschaft (Qualitat) des einzelnen, Nur handelt es sich in dieser Klasse 
nicht um eine Explosiva als Ausdrucksmittel, sondern um einen Nasal. : 


4. Die Verkleinerungeklaese. 
Hier ist der Nasal im Plural und nicht im Singular. 


Sing. F4 dj d b 
Plur. ng ndj nd mb 
Beispiele: 
gertogel, Plur. agertokon Kiicken d. Huhnes dawangel, Plur. ndawakon kleiner Hund 
djamgel,-Plur. ndjamkon Geldstiick bamgel, Plur. mbamkoi kleiner Stein j 


Die Verinderungen der Nomina sind quantitativ aufzufassen wie die Verinderungen bei ' 
den Nomina der Sachenklasse. Die kleine Sache ist qualitativ nicht von Wichtigkeit; durch 
die Mehrzahl steigert sich ihre Wichtigkeit. Entscheidend fiir die Wichtigkeit kleiner Dinge ist 
also die Quantilat. Vergleiche im Deutschen dem Sinne nach: Viele Hunde sind des Hasen } 
Tod.* ,Steter Tropfen hohit den Stein*. Grammatische' Ausdrucksmittel wie im Fin sind hier ‘ 
nicht vorhanden, wohl aber die Gedanken. 

Bei der Sachenklasse ist das Ausdrucksmittel die Explosiva, in der Verkleinerungsklasse 
aber der Nasal. Ich nenne also diesen Nasal parallel zu der Explosiva ,den Nasal der Qualitat 
und Quantitat*. 

Fiir diese ganze Erscheinung lat sich folgendes Schema entwerfen: 


Explosiva. 
Personenklasse: Sachenklasse: 
Sing. ... . » Qualitit . . . . . positiv eMSings Wee Quantitat . . . . . negativ 
Blin ee ees Qualitat . .. . . negativ Plars 0 2 . SQuantitat 22>. ‘ ipositiy, 
Nagal. ; 
Vergroferungsklasse: Verkleinerungsklasse: 
Siggse'. 2 « « Qualit&tysta ios. positive) ,pewSingnk gentile Quantitat . . . . . negativ ' 
Plirhed ici save! = Qualitas“ anegativ Plur, ... . . » Quantitat . . . . . positiv 


Hiemit hatte ich dem Sinne nach den von MEINHOF eingefiihrten, von ihm nach der 
materiellen Erscheinung gepragten Terminus ,Polaritat* erklart. : 

Ubereinstimmend mit den phonetischen Veranderungen beim Nomen treten auch beim 
Verbum garfz ahnliche Erscheinungen auf, und zwar im Plural Aller Zeiten, in der 1. u. 2. Pers. 
Sing. u. Plur. des Aorist, wenn das Subjektspronomen nachgestellt wird und im Partizip Sing. 
(hier analog zur Personenklasse). ’ 


O_O 
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Das Auftreten des Nasals beim Verbum im Plural ist rein quantitativ wie im Plural bei 
der Verkleinerungsklasse, das Auftreten der Explosiva beim Verbum im Plural (hora, Plur. kora) 
ist gleich quantitativ analog dem Auftreten der Explosiva im Plural der Sachenklasse. 

Das Auftreten der Explosiva bzw. des Nasals in der 1. u. 2. Pers. Sing. bei nachge- 
stelltem Subjektspronomen (z. B. kéna nga’da’da gestern machtest du) ist hervorhebend, indi- 
vidualisierend und qualitativ wie der Anlaut im Singular der Personen- und Vergréferungsklasse. 

Wahrscheinlich° war der nasale Anlaut, wie WESTERMANN meint, mitbestimmend zur 
Bildung der Explosiva. Aus mw wurde sonach mb, aus mf mp. Spater fiel dann der Nasal vor 
den stimmlosen Konsonanten ab, weil die Fulsprache vor stimmlosen Konsonanten keinen 
Nasal duldet. 

 Demnach kiénnte man. von einem Nasal allein sprechen. Aber aus praktischen Griinden 
behalte ich beide Termini bei: die Explosiva und’ den Nasal der Qualitat und Quantitat. 

Ich bemerke noch, daS wir es in dieser grammatischen Erscheinung in ihrer reinsten 
Form mit einem echten, eigenen Produkt des fulischen Sprachgeistes zu tun haben. Und diese 
Erscheinung ist so recht geeignet, den fulischen Sprachgeist naher kennen zu lernen. 

Kart Lana, Wien. 


Notizen aug Mexiko. — Der italienische Geograph Dr. G. V. CALLEGARI befindet 
sich seit einigen Monaten in Mexiko, iim Material fiir ein wissenschaftliches Werk tiber dieses 
Land zu sammeln. Er hat bereits die Ruinen von Teotihuacan, Cholula, Mitla und Xochicalco 
besucht und gedenkt noch einige Monate in Yucatan zuzubringen. CALLEGARI hat eine Reihe 
von Aufsatzen tiber mexikanische Altertumskunde und-das Werk ,L’antico Messico* verdffentlicht. 
Am 11. Mai wurde in dem Hause, in dem der italienische Archaologe BOTURINI BENADUCI ge- 
wohnt hat, eine Erinnerungstafel enthiillt, bei welcher Gelegenheit Dr. CALLEGARI eine An- 
sprache hielt. — In der Monatsschrift , The Pulse of Mexico“ kommt eine englische Ubersetzung 
des Buches von Prof. HERMANN BEYER iiber den ,Aztekischen Kalenderstein“ heraus; Uber- 
setzer ist Hr. OTTOKAR ROUBICEK. H. BEYER, Mexiko. 
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Miscellanea. 


Europa und Allgemeines. 


Wesen und Ursprung der Magie zu 
beleuchten, ist der Zweck einer Abhandlung von 
KARL CLEMEN (Archiv fiir Religionspsychologie, 
Tiibingen 1921, Bd. 2 und 3). Die Definition. von 
Magie, die Mauss und HuBert aufgestellt haben, 
laBt er nicht gelten.. Jene FRAZER’s, die den 
Unterschied von Religion und Magie darin sieht, 


da®B jene die h&theren Machte zu gewinnen: 


trachtet, diese sie aber zwingt, scheint ihm an- 
nehmbar. Im weiteren Verlauf der Abhandlung 
geht er auf die verschiedenen Erklarungen vom 
Ursprung der Magie ein, wie sie TYLOR, MARETT 
und WunpT versucht haben. Den Hauptwert 
legt der Verfasser darauf, den Nachweis zu liefern, 
da8 der Ursprung der Magie im sogenannten 
komplexen Denken der Primitiven liege, wofftir 
er verschiedene> Belege beizubringen trachiet. 
Als Resultat registriert er: 1. da8 Magie nicht 
eigentlich im Gegensatz zur Religion stehe, 
sondern zumKultus; 2. da8 urspriinglich im Men- 
schen nur Krafte, aber keine Seele angenommen 
wurde; 3. daf darum die Magie 4lter ist als 
der Kultus, da letzterer Seelen voraussetzt. 

Der kiirzlich verstorbene RIVERS betont die 
Einheitderethnologischen Wissenschaft. 
(The Unity of Anthropology, Presidential Adress, 
J.R. A. I LIL [1922], January to June.) Er ver- 
langt, daB die Zweige dieser Wissenschaft, welche 
so sehr auf einander angewiesen sind, auch mehr 
Seite an Seite arbeiten sollten, so die Archdologie, 
Psychologie, Religionswissenschaft usw. Er ver- 
weilt zundchst bei dem Verhaltnis der Ethnologie 
und Archdologie zu einander und spricht hier- 
bei seinen wissenschaftlichen Standpunkt aus: 
»lf those ethnologists, among whom I count 
myself, are right who suppose that in the times 
when thé monuments and scripts of ancient 
Egypt and Mesopotamia were being constructed 
and written, people were travelling widely over 
the earth, implanting their cultures in remote 
regions, there would thus have been set up a 
relation between the rude cultures of to-day and 
the: civilizations of the past which cannot be 
neglected by any who seek to understand the 
history of mankind.“ Er ist der Meinung, daB 
gerade die Kulturen der jetzt lebenden. Natur- 
vélker, soweit sie mit den Kulturen der Ge- 
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Europe et Généralités.. 


Donner des éclaircissements sur la na- 
ture et l'origine de la magie, voila le but d’un 
article de CHARLES CLEMEN (Archiv ftir Religions- 
psychologie, Tiibingen 1921, vol. 2et3). Il n’admet 
pas la définition de la magie donnée par MAUss 
et HUBERT, mais celle de FRAZER, qui voit entre 
la religion et la magie cette différence que celle- 
la cherche a gagner les puissances supérieures 
tandis que celle-ci les vainc, lui semble accep- 
table. Au cours de cette dissertation, il entre 
dans les idées de TYLOR, MARETT et WUNDT sur 
l'origine de la magie. [I tient principalement a 
prouver que J’origine de la magie se trouve dans 
la faculté complexe de penser des primitifs; il 
tache de donner des preuves a l’appui. Il en 
résulte selon lui: 1° que la magie a proprement 
parler n'est point contraire 4 la religion mais au 
culte; 2° qu’a l’origine on. n’admettait pas que 
l'homme ait une 4me mais des forces; 3° que 
par conséquent la magie est antérieure au culte 
puisque ce dernier suppose des ames. 


W.H. RIVERS, mortrécemment appelle!’attention 
sur l’unitédelascience ethnologique. (The 
Unity of Anthropology, Presidential Adress. J. R. 
A. I. LII [1922], January to June.) I! demande que 
les branches de cette science, qui dépendent les 
unes des autres, travaillent de concert, ainsl 
l’archéologie, la psychologie, la science des reli- 
gions etc. Il s’arréte tout d’abord aux rapports 
de l’ethnologie avec l’archéologie et plaide son 
point de vue: «If those ethnologists, among whom 
I count myself, are right who suppose that in 
the times when the monuments and scripts of 
ancient Egypt and Mesopotamia were being con- 
structed and written, people were travelling 
widely over the earth, implanting their cultures 
in remote regions, there would thus have been 
set up a relation between the rude cultures of 
to-day and the civilizations of the past which 
cannot be neglected by any who seek to under- 
stand the history of mankind.» Il est d’avis que 
précisement les civilisations des peuples de nos 
jours en tant qu’ils montrent des paralléles avec 
les peuples historiques, seraient les plus propres 
a faire la lumiére sur ces derniers. Il attire par 
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schichtsvélker Parallelen aufweisen, am besten 
geeignet seien, Licht auf letztere zu werfen. Er 
greift ein Beispiel heraus, indem er auf die Ver- 
wandtschaft der agyptischen Kultur mit den 
Salomonen aufmerksam macht, wobei er sich 
auf Rev. C. E. Fox’ noch unverdffentlichte An- 
gaben stiitzt. Es handelt sich um einen Clan 
auf San Cristoval, Araha genannt, der von den 
umliegenden Clans Eigenheiten aufweist, die auf 
Agypten deuten. Genannt werden das Mumifi- 
zieren, die Beisetzung der Mumien in Mastabas 
ahnlichen Grabstitten, der Falke. als Totemtier, 
der Glaube der Araha, daB beim Tode eine 
Seele in die Statue eingehe, die neben dem 
Grabe aufgestellt wird, wahrend die andere da- 
vonfliegt. Ein Kanoe spielt bei den Totenfeier- 
lichkeiten eine besondere Rolle. Die Araha haben 
einea Sonnenkult. Auch wird darauf hingewiesen, 
wie weit es dieser Clan in der Bearbeitung von 
Stein gebracht hat zum Bau -von Mastabas, 
Skulpturen usw. Parallelen dazu werden im ost- 
indischen Archipel erwahnt. RIveRS faft die 
Tragweite dieser und ahnlicher Tatsachen ‘in die 
Worte zusammen: ,Mr. Fox’s evidence must 
make it difficult for the most hardened sceptic 
to deny that it is at the least a legitimate -hypo- 
thesis that there has been such spread and sur- 
vival. The Egyptologist should welcome the pos- 
sibility that these remote savages have preserved 
early beliefs and practices of the aneient civili- 
zation to which he devotes his studies, and 
may thus provide evidence to supplement -and 
elucidate his often insufficient records* (p. 17). 

Von dem Glauben an eine Beziehung zu 
bestimmten Vogeln bei den Vélkern des 
westlichen Balkan teilt M. DURHAM (Man XXIII 
[1923], p. 55ff.) mehrere Einzelheiten mit. Ein 
betrachtlicher Teil der Bevdlkerung identifiziert 
sich mit. Vogeln und eine groBe Anzahl von 
Gesangen beweist zugleich, da dieser Glaube 
schon alt sein mu8. Die Albanier bezeichnen 
sich selbst, ihr Land, ihre Sprache mit Aus- 
driicken, die von shkyp (Adler) abgeleitet sind; 
sie sind Séhne des Adlers, ihr Land ist das 
_ Land der Adler. Man findet noch die vage Vor- 
stellung, daB es. ein Ungliick ist, einen Adler zu 
toten.Altertum (PLUTARCH), Mittelalter und Neu- 
zeit zeigen gleicherweise die Bedeutung des 
Adlers fiir die heutigen Albanier.. Die Monte- 
negriner sind nach einer Uberlieferung ebenfalls 
Vogel, aber Falken (soko, pl. sokolovi). In den 
GruBformeln reden sie sich als Falken an; der 
Offizier nennt seine Soldaten so; soko und Ab- 
leitungen davon sind weit verbreitete Namen 
unter den Siidslawen. Weiterhin findet sich bei 
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un exemple !’attention sur l’affinité de la civili- 
sation égyptienne avec les Salomons, se référant 
aux notes inédites du Rev. C. E. Fox. Ill s’agit 
d'un clan a San Cristoval nommé Araha. il 
présente des particularités, qui rappellent l Egypte. 


On y parle de la momification; des obseques des 


momies dans des catacombes semblables aux 
mastabas, du faucon comme animal — totem, 
la fot des Araha (Aras) qu’a la morte une ame 
pénétre dans une statue placée a cété du tombeau, 
tandis que l’autre s’envole. Un canot joue un 
grand réle dans ces pompes funeébres. Les Arahas 
ont un culte du soleil. On y démontre aussi 
jusqu’a quel point le clan a su travailler la pierre 
pour la construction de mastabas, des sculp- 
tures etc. On parle des choses paralléles dans 
Y'archipei des Indes orientales. RIVERS résulte la 
portée de ces faits et d'autres semblables en ces 
mots: «Mr, Fox’s evidence must make it difficult 
for the most hardened sceptic to deny that it is 
at the least a legitimate hypothesis that there 
has been such spre d and survival. The Egyp- 
tologist should welcome the possibility that these 
remote savages have preserved early beliefs and 
practices of the ancient civilization to which he 
devotes his studies, and may thus provide evi- 
dence to supplement and elucidate his often 
insufficient records» (p. 17). 


M. DurHAM (Man XXIII [1923], p. 55 ss.) nous 
communique plusieurs détails sur la croyance 
4 une relation avec certains oiseaux 
chez les peuples du Balcan occidental. Une partie 
considérable de la population s’identifie avec des 
oiseaux et une grande partie des chansons prouvent 
en méme temps que cette croyance est d’an- 
cienne date. Les Albanais appliquent a eux- 
mémes, a leur pays, a leur langue des noms qui 
sont dérivés de shkyp (Vaigle); ils sont les fils 
de l’aigle, leur pays est le pays des aigles. On 
trouve encore l’idée vague que tuer un aigle 
porte malheur. Antiquité (PLUTARQUE), le Moyen- 
Age et les temps modernes expriment également 
la signification de l'aigle pour les Albanais 
d’aujourd’hui. — Les habitants du Monténégro 
sont aussi des oiseaux mais des faucons (soko, 
pl. sokolovi). Dans leurs formules de salutation 
ils s’appelent faucons; Vofficier appelle ainsi ses 
soldats so: soko et ses dérivés sont des noms 
largement répandus parmi les Slaves du Midi. 
De plus les habitants du Monténégro exécutent 
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den Montenegrinern ein Tanz, der durch Laufen, 
Springen und Schlagen der Arme einen Falken 
oder Adler darstellt. Auch bei einem Albanier 
sah der Autor diesen Tanz. In den gebraéuchlichen 
Totenklagen der Montenegriner trifft man auf 
eine ganze Anzahl stehender Phrasen der Art 
wie: ,Weh mir um dich, o mein befliigelter 
Bruder!* Als Erklarung zu ,befliigelt* wissen 
sie nur den alten Brauch anzugeben. DURHAM 
zeigt, daB dieser Ausdruck urspriinglich von 
einem Manne galt, der berechtigt war, Federn 
zu tragen. In vielen alten Balladen haben die 
Helden zur Belohnung ihrer Tapferkeit Pelz- 
kappen mit Federschmuck. Auch an einem alten 
Musikinstrument fand der Autor einen in Holz 
geschnitzten Reiter mit einem Vogel auf der 
Kopfbedeckung, fiir den er die gleiche Erklarung 
erhielt. 


Asien. 


E. GROssE fa®t unter dem Ausdruck die ,Ost- 
asiatische Plastik* (Seldwyla, Ziirich 1922) 
die Plastik der Chinesen, Japaner und Koreaner 
zusammen. Nach einer eingehenden Untersuchung 
iiber die Entstehung der Gro8plastik, den Ort 
ihrer Aufstellung, die Art ihrer Darstellung und 
ihr geschichtliches Werden kommt er zu einer 
Reihe von Folgerungen, die fiir den Kunst- 
historiker von Bedeutung sind. Erwahnt sei, da8 
die Bildwerke fiir die Aufstellung in Tempeln 
oder doch bedeckten Raumen berechnet sind. 
Daraus erklart sich dann die Beleuchtung, Be- 
malung usw.; ebenso will das Bildwerk nur von 
der Vorderseite betrachtet werden, daher deren 
feinere und schénere Bearbeitung. Die ,Ein- 
samkeit* und das Versunkensein in sich, das 
sich in den Darstellungen vielfach kundtut, leitet 
der Verfasser aus religidsen (buddhistischen) 
Motiven her. Besonders betont er, dafdiese Plastik 
trotz vielseitiger Bindung durchaus auch ein 
persOnlich-individuelles Geprage habe, wenn- 
gleich dieses nicht rein ostasiatisch sei. Sie ward 
nie zur freien, nationalen Kunst.. Sie arbeitet 
insonderheit fiir das Auge. Anders ist die Sache 
bei der Kleinplastik. Sie arbeitet fiir den 
Tastsinn, die Hand. Ihren Ursprung hat sie in 
dem Spielbediirfnis der viel feineren zarteren ost- 
asiatischen Hand, daher ihre rundliche, weiche, 
homogene Form. Danach richtet sich auch der 
Stoff. Dazu kommt, da® sich in dieser Klein- 


plastik das ganze Denken, Sinnen und Treiben. 


‘des Volkes widerspiegelt und auspragt — sie 
ist die eigentliche Plastik des Ostasiaten. 
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en courant, en sautant et en battant des bras une 
danse figurant un faucon. L’auteur a vu cette 
danse aussi en Albanie. Les platates funébres des 
Monténégrins contiennent un grand nombre de 
phrases en usage telles que: «Que je te plains 
oh, mon frére ailé!» Ils expliquent le mot ailé par 
l'emploi ancien qu'on en fait. DURHAM montre 
qu’originairement!'expression était due a un homme 
qui avait la permission de porter des plumes. Dans 
les anciennes ballades, les héros sont récompensés 
de leur bravoure par des bonnets -de fourrure 
ormés de plumes. L’auteur a trouvé aussi sur un 
vieil instrument de musique un chevalier sculpté 
en bois a la coiffure garnie d’un oiseau, ce qui 
lui fut expliqué de la méme maniére. 


Asie. 


E. GROSSE comprend sous «plastique de 
Asie mineure» (Seldwyla, Ziirich 1922) la 
plastique des Chinois, des Japonais et des Coréens. 
Aprés des recherches minutieuses sur la nais- 
sance de la grande plastique, le lieu de son 
installation, la maniére de sa production et son 
développement historique, il arrive a une ‘suite 
de déductions d'une grande importance pour I’hi- 
stoire des arts et leur historien. J’ajoute que ces 
tableaux sont destinés a étre placés dans des 
temples ou des lieux couverts. C’est ce qui ex- 
plique la distribution de la lumiére, la -pein- 
ture etc.; le tableau ne doit étre regardé que de 
face, voila pourquoi Je travail est plus beau et 
plus fin. L’auteur dérive la solitude et le re- 
cueillement qui se manifestent souvent dans la 
peinture de motifs bouddhistes. Il insiste sur ce 
que cette plastique, malgré diverses liaisons, a une 
emprejnte personnelle et individuelle, quoiqu’elle 
ne soit purement asiatique orientale. Elle ne fut 
jamais de l'art national. Elle travaille surtout pour 
les yeux. Tout autre est la plastique en mi- 
niature. Elle travaille pour le toucher, pour la 
main. Elle provient du besoin de jouer avec la 
main plus fine et délicate des Orientaux asiatiques ; 
c'est pourquoi la forme est arrondie, douce et 
homogéne. La matiére s’'y adapte. Ajoutons que 


, la plastique en petit se refléte et, s’exprime dans 


la pensée, la méditation et la vie du peuple; elle 
est la véritable plastique de I’Asiatique oriental- 
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Afrika. 


Von den zahlreichen nkisis, die der Bakongo- 
neger nach Klassen tunterscheidet, je nachdem 


‘sie in Figuren, Kapseln, Kérben, Taschen u. dgl. 


dargestelit werden oder gegen Zauberei, Un- 


- wetter, Krankheiten und andere Ungliicksfalle 


gerichtet sind oder die mit ihnen in Beziehung 
gedachten Geister- im Wasser oder auf dem 
Land sich aufhalten, widmet vAN WING der 
Mpungu-Kiasse den gréften Teil seines Berichtes, 
offenbar wegen der einzigartigen Stellung, die 
sie innerhalb der iibrigen n&isis einnimmt. Schon 
der Name. verdient der Erwaéhnung. Mpungu 
ist Wimlich das Epitheton zu Nzambi, dem 
héchsten Wesen der Bakongo. Im Zusammenhang 
damit ist es auffallend, da die Herrichtung der 
Mpungu-nkisis am hellen Tage stattfindet und 
vor allem aber, daf keine Schlachtopfer darge- 


‘pracht werden. AuBerdem spielt Mpungu eine 


sozialé Rolle. Er wird als Schutzgeist und 
Griinder des Dorfes betrachtet. Der Nganga 
ist deshalb auch der Hauptling des Dorfes, der 
Nachkomme und Nachfolger des Mpungu und 
er ist es auch, der bei der feierlichen Herrichtung 
des Mpungu-nkisi den Mpungu um Schutz und 
Frieden fiir das ganze -Dorf-anruft. Im wbrigen 
sind die Gebrauche bei._Neumond und die Art 
der nkisi-Darstellung die des reinen Fetischis- 
mus. AbschlieBend bezeichnet daher vAN WING 
die Mpungu-Verehrung als einen aufergewohn- 
lichen Fall eines Synkretismus von Ahnenver- 
ehrung und Fetischismus. (Congo, décembre 
1922, p. 707ff.: ,Fetischisme bij de Bakongo“, 
VAN WING, S. J.) 

In dem Bericht iiber die Verehrung der 
Geisterbaume bei den Balubas betont 
At. SAMAIN die Tatsache, da diese Neger- 
stimme im Gegensatz zu ihren Nachbarn in den 
Geisterbaumen thre verstorbenen Gro8eltern oder 
altere Vorfahren verehren. Er illustriert diese 
Eigenart an der Verehrungsweise des Kapuluayi 


und des Muabi. Die Kapuluayi-Verehrung ist. 


dem Manne vorbehalten. Er pflanzt ihn zu Ehren 


der verstorbenen Grofmutter, einerseits um , 


durch deren Schutz alles Unheil fernzuhalten 
und den Kiinsten der Zauberer zu entgehen, 
anderseits um sich seine Frau — es handelt 
sich nur um die erste — dienstbar zu machen 
und sich ihre unbedingte Treue zu sichern. Ein 
Ehebruch der Frau, begangen nach der am 
Hochzeitstage vollzogenen Weihe, soll Krank- 
heiten bis in die Nachkommen hinein zur Folge 
haben. Auffallend ist, da der Gegenstand der 


Verehrung, Zeremonienmeister und Opfertiere 


weiblichen Geschlechtes sind. Das gerade Gegen- 


Afrique. 

Des nombreux nkisi, que le négre du Bakongo 
divise en classes selon qu'ils sont présentés sous 
forme de figures, de capsules, de paniers, de 
sacs etc., ou qu’ils sont dirigés contre la magie, 
la tempéte, les maladies et d’autres accidents, on 
que les esprits qu’on suppose en relation avec: eux 
séjournent dans l'eau ou sur terre, le R. P. VAN WING 
S J. donne a la caste des Mpungu une large part de 
son rapport, probablement a cause de la disposi- 
tion singuliére qu’ils occupent parmi les autres 
nkisi. Le nom seul mérite d’étre mentionné. 
Mpungu est l’épithéte pour Nzambi, étre supreme 
des Bakongo. Par rapport 4 cela il est étonnant, 
que les préparatifs de Mpungu-nkist aient lieu 
en plein jour et, avant tout, qu’il n’y ait point de 
sacrifices sanglants. En outre, Mpungu joue. 
un rdle sociale. On le regarde comme le patron 
et le fondateur du village. Voila pourquoi le 
Nganga est le chef du vilage, le descendant et 
successeur de Mpungu, et c’est encore lui qui 
a les préparatifs dés cérémonies des Mpungu- 
nkisi. It demande a Mpungu la protection et 
la paix pour le village entier. Du reste, les céré- 
monies A la nouvelle lune et la facon de la 
représentation Aisi, sont du pur fétichisme. Pour 
finir le P. VAN WING désigne l’adoration de Mpungu 
comme un cas extraordinaire de syncratisme du 
culte des ancétres et du fétichisme. (Congo, dé- 
cembre 1922, p. 707 ff.: «Fetichisme bij de 
Bakongo», VAN WING, S. J.) 


Dans le rapport concernant le culte des 
arbres aux revenants chez les Balubas 
AL. SAMAIN reléve le fait que ces tribus négres 
adorent, contrairement 4 leurs voisins, dans les 
arbres aux revenants leurs feus grands-parents ou 
les ancétres. Il illustre ‘cela dans le culte du 
Kapuluayi et des Muabi. Le culte du Kapuluayi 
est réservé a l'homme. If fe plante en honneur 
de sa feue grand’mére, d’une part pour éloigner 
par sa protection tous les malheurs et pour 
échapper aux nécromanties des sorciers, d’autre 
part, pour rendre sa femme serviable, il s’agit 
seulement de la premiére, et s’assurer de sa fidé- 
lité absolue. Un adultére de la femme commis 
aprés la consécration qui a lieu le jour du mariage, 
aurait pour conséquence des maladies jusque dans 
les générations suivantes. Il est bizzare que l'objet 
du culte, aussi bien que le maitre des cérémonies 
et les victimes, soient du sexe féminin. C’est 
précisément le contraire dans le culte du Muabi. 
Il a un caractére entigrement masculin, mais la 
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teil ist der Fall bei der Verehrung des Muabi. 
Sie hat einen durchaus mannlichen Einschlag; 
nur ist sie auch der Frau zugangig. Der Muabi 
ist oder wird gepflanzt von dem GrofBvater oder 
einem Alteren Vorfahren zu Ehren eines schénen 
Negers oder einer schénen Negerin. Fir den 
Nachkommen hangt von ihm Segen und Unsegen 
ab. Ungliicksfalle, besonders Krankheiten, fiihrt 
der zu Rate gezogene Wahrsager auf Muabi 
zuriick und ordnet dementsprechend eine Muabi- 
Weihe an. Erfolgt darauf die Genesung, so ist 
der Eingeweihte gehalten, den Muabi zu pflanzen. 
Er stellt sich damit gleichzeitig unter den Schutz 
seines Ahnen, um fernerhin gegen Unheil ge- 
schiitzt zu sein und auch, damit seine kérper- 
liche Schénheit erhalten bleibe. Der Schénheits- 
kult wird somit zu einer Art Ahnenkult. (Geesten- 
boomen bij de Baluba’s, van AL. SAMAIN, , Congo“, 
janvier 1923, p. 43ff.) 

Zur Einfiihrung in ethnologische 
Fragen“ schreibt Dr. B. StRuCcK eine » Arbeit 
iiber ,Afrikanische Kugelfléten* (Koloniale 
Rundschau 1922, S. 56ff.). Wohl stehen die Grund- 
satze der kulturhistorischen Methode durchaus 
fest. Aber in der Bestimmung und Begrenzung 
der einzelnen Kulturkreise und ihrer Merkmale 
gehen die Ansichten der Fachgelehrten weit aus- 
einander. Einzelforschungen férdern den Aus- 
gleich der Gegensatze. So wahlt der Verfasser 
bei seiner Untersuchung sich das Ziel: Er- 
weiterung der Kulturkreisbelege und Klarung der 
Widerspriiche, die sich aus der kulturgeschicht- 
lichen Zuordnung zwischen Afrika und anderen 
Erdteilen etgeben. Die Kugelfléte ist ein Blas- 
instrument, in dem der bandférmige Luftstrom 
auf eine Schneide trifft, mit anderen Worten, eine 
GefaBfléte ohne Kernspalte. Sie kommt am 
haufigsten und fast ausschlieBlich im Kongo- 
becken vor. Einzelne Spritzer springen aus diesem 
Gebiet nach Nordosten bis Kaffa, nach Osten 
bis zu den Kiistenstammen, nach Nordwesten 
ins togonesische Hinterland. STRUCK vergleicht 
das Ausbreitungsgebiet der Kugelfléte mit dem 


der sogenannten ,Westafrikanischen Kultur* und ° 


findet fast vdllige Ubereinstimmung. Um die 
Heimat der Kugelfléte zu erkennen, sucht der 
Verfasser den Grundtypus. Als Grundform ge- 
winnt er aus der vergleichenden Zusammen- 
stellung aller Kugelfléten nach Stoff, Bauart und 
Gréfe die Fruchtschale mit einem oder mit vier 
Griffléchern. Diese findet sich im Kongobecken. 
So fiihrt ihn auch dieser Weg der Untersuchung 
zum Hauptsitz der ,Westafrikanischen Kultur‘, 
wie das schon das haufige Vorkommen dort 
nahelegte. Ob die Kugelfléte urspriinglich in 
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femme peut aussi y prendre part. Le Muabi est 
planté par le grand-pére ou par un bisaieul en 
honneur d’un joli négre ou d’une jolie négresse. 
Le bonheur ou le malheur des descendants en 
dépend Le devin, que l’on consulte, rapporte les 
accidents, surtout les maladies au Muabi et ordonne 
en conséquence la consécration du Muabi. Est- 
elle suivie de la.convalescence, l’adepte est obligé 
de planter le Muabi. Il se met ainsi sous la pro- 
tection de son ancétre pour étre dorénavant 4 
V'abri du malheur, et aussi pour que sa beauté 
corporelle soit conservée. Le culte de la beauté 
devient pour ainsi dire un culte d’ancétres. 
(Geestenboomen bij de Baluba’s, v. AL. SAMAIN, 
«Congo», janvier 1923, p. 43 ss.) 


«Zur Einfihrung in ethnologische 
Fragen». Dr. B. STRUCK écrit un ouvrage con- 
cernant les flittes sphériques africaines. 
(Koloniale Rundschau 1922, S, 56 ss.) Il est 
vrai que les principes de la Kulturhistorische Me- 
thode sont solidement posés. Mais quant a la 
détermination et aux limites de certains civili- 
salions et leurs caractéres, les opinions des érudits 
sont divisées. Des recherches particuliéres rappro- 


-chent les contrastes. Ainsi l’auteur a pour but 


dans ses recherches: Elargissement des documents 
se rapportant a certains cercles civilisateurs et 
préciser des contrastes qui résultent des relations 
culturo-historiques entre l’ Afrique et les autres con- 
tinents. La fifite sphérique est un instrument a 
vent of le bande d’air donne sur un tranchant, 
autrement dit une fliite vasculaire sans fente a 
noyau. On la trouve trés souvent et presque ex- 
clusivement dans le bassin du Congo. On en 
retrouve éparses dans le Nord-Est jusqu’a Kaffa, 
a VEst jusqu’aux tribus habitant les cétes, au 
Nord-Ouest dans le Hinterland togonése. STRUCK 
compare le territoire d’extension de la flite sphé- 
tique avec la civilisation de l’Afrique occidentale 
et. y trouve accord complet. Pour reconnaitre la 
patrie de la fifite sphérique, Yauteur cherchete 
type original. En comparant toutes les fifites 
sphériques.d’aprés la matiére premiére, la struc- 
ture et la grandeur, il obtient la forme fondamen- 
tale dans la coupe 4a fruits, munie d’un ou de 
quatre trous. On la trouve dans le bassin du 
Congo. Ainsi cette voie d’enquéte le méne au 
centre de «lay Westafrikanische Kultur» comme 
la fréquence le dénote. Si la flfite sphérique a 


pris naissance en Afrique, ou si elle y est venue - 
avec la prétendue culture de l’Afrique occidentale 
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Afrika entstanden oder ob sie mit der so- 
genannten ,Westafrikanischen Kultur* aus dem 
siidostasiatischen Wurzelgebiet der Siidsee nach 
‘Ostafrika gekommen ist: diese Frage 1aBt STRUCK 
unentschieden, weil die Beantwortung ein Uber- 
'schreiten der Grenzen Afrikas erforderlich macht. 
Dr. R! STIGLER (Wien) machte 1911/1912 mit 
“Architekt R. KMUNKE (gest. 7. Dezember 1918 in 
‘Wien) eine Forschungsreise durch Uganda. 
Er verdffentlicht jetzt Einzelheiten dariiber unter 
dem Titel ,Ethnologische und anthropologische 
Mitteilungen iiber einige wenig bekannte Volks- 
stimme Ugandas‘ (I. Teil: Mitt. d. Anthrop. Ges. 
4n Wien, LI, S. 197—261, 1922; Il Teil erscheint 
in Bd. LIII.). Besondere Bedeutung gewinnen 
die Ausfithrungen darum, weil die Expedition 
KMUNKE die ersten Europder in das Gebiet von 
Naqud, Tobur und das dstliche _Kamdschuru 
fiirte. STIGLER beschreibt in groBen Linien die 
Geographie, die klimatischen und gesundheit- 
lichen Verhiltnisse, Geld und Tauschartikel in 
Uganda. Ein allgemeiner. anthropologischer Uber- 
blick iiber alle Ugandavélker und ein geschicht- 
licher UWhberblick iiber die Erforschung ihrer 
‘Lander vervollstandigen | den Hintergrund, auf 
dem der Verfasser dann die Einzelvélker zeichnet. 
Die Waganda und die Basoga werden schon in 
diesem ersten Teil der Arbeit behandelt. Beigefiigt 
sind noch fiinf Tafeln mit Kulturgegenstanden 
' (Waffen und Geraten) der Bageshu,. Kavirondo, 
Bultedi, Teso, Massai, Tobtr, Naqua usw. und 
eine ausfijhritche, beschreibende Erklarung dazu. 
Im September vorigen Jahres wurde bei 
Gwanda (Rhodesia, Zimbabwe) ein altes Berg- 
werk wieder gedffnet, wobei das Skelett eines 
Menschen gefunden wurde, mit einem Stein- 
hammer in der Hand. Wie es scheint, wurde der 
Mann wahrend der Arbeit durch einen Erdrutsch 
verschiittet. Vom Resultat der Untersuchung des 
Schadels erhofft man Aufschliisse itber Prove- 
nienz der Minen Rhodesias. (J. A. S., vol. XXII 
[1923], Janner, p. 157.) 
In ,La Géographie*, XXXIX (1923), -Nr. 3, 
versucht J. DE MORGAN die Methode zu skiz- 


zieren, wie die Wiege der Menschheit aufge- 


funden werden kénnte. (Etudes sur les premiers 
temps de I’humanité.) Er. bezeichnet die ver- 
sunkenen Lindermassen, die teils mit Sicherheit, 
teils mit Wahrscheinlichkeit zu erschliefen sind. 
Die Existenz von Gebieten in der Nordsee, die 
‘Atlantis, die Verbindungslander Griechenlands 
mit Vorderasien und ein’ polynesischer Kontinent 
zur Zeit, wo der Mensch schon auf- der Erde 
wandelte, scheint dem Autor ziemHch wahr- 
scheinlich. Im Quartar sind diese Landergebiete 
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du territoire originaire du sud-est vers l'Afrique 


- occidentale, a cette question, STRUCK ne répond 


parce qu’il faudrait tout d’abord franchir les fron-, 
tiéres de 1’Afrique. 


Dr. R. STIGLER (Vienne) a fait en 1911/1912 
avec farchitecte R. KMUNKE (mort le 7 décembre 
1918 a Vienne) des expéditions 4 travers 
Uganda. Il en publie maintenant des détails 
sous le titre «Communications gthnographiques: 
et anthropologiques sur quelques peuplades peu 
connues del’Uganda» (Iére partie: Mitt. d. Anthrop. 
Ges. in Wien, LIl,.p. 197261, 1922; Ie partie 
parait en vol. Lill). Les dissettations sont d’autant 
plus‘importantes que V’expédition KMUNKE 4 con- 
duit les premiers Européens dans le territoire de 
Naqud, Tobir et du Kamtschuru oriental. STIGLER 
trace 4 grands traits la géographie, les conditions 
climatiques et sanitaires, la monnaie, les articles 
d’échange & Uganda. Une vue anthropologique 
générale de tous les peuples. de l’'Uganda et un 
coup d’ceil historique sur lexploration de leurs 
pays complétent le fond sur lequel l’auteur dessine 
les peuplades en détail. Les Waganda, et les 
Basoga sont déja traités dans la premiére partie 
de cet .ouvrage. Il y a joint encore cing tableaux 
avec des objets de culture (armes et ustensiles) 
des Bageshu, des Kavirondo, des Bukedi, des 
Teso, des Massai, des Tobur, des Naqua etc.... 
et une explication complete. 


Au mois de septembre de l’année derniére 
on a rouvert une ancienne mine prés de Gwanda 
(Rhodesia, Zimbabwe) ot Yon a trouvé la sque- 
lette dun homme un marteau de fer a Ja main. 


Il semble que cet homme ait été ensevell pendant 


son travail par un éboulement. “On -espére de 
examen du crane avoir des explications sur la 
provenance des. mines de Rhodesia. (J. A. S., 
vol. XXII [1923], janvier, p. 157.) 


Dans «La Géographie» XXXIX (1923), No. 3, 
J. DE MORGAN essaie d’esquisser la méthode de 
trouver le berceau de l’humanite. (Etudes sur les 
premiers temps de V’humanité.) Il désigne les 
terres submergées que l’on est stir de pouvoir 
découvrir et d’autres que l’on.a beaucoup de 
chances de découvrir. L’existence de territoires 
dans la mer du, Nerd, 1!’Atlantide, les pays qui 
reliaient la Gréce a l’Asie mineure et un con-, 
tinent polynésien au temps ot homme vivait 
sur la terre. Dans le Quarternaire, ces territoires 
ont disparu, on ne sait pas, si cette disparition 
a été-soudaine ow si elle s'est faite lentement. 
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verschwunden ; ob plétzlich oder allmahlich, mu8 
heute noch unbeantwortet biciben. Weiterhin be- 
spricht DE MORGAN jene Gebiete, die von Glet- 
schern eingenommen und darum unbewohnbar 
waren, so das ganze ndérdliche und Mitteleuropa 
bis tief nach RuBland hinein, ferner der Kaukasus, 
das Hochland von Iran, Tibet, Mongolei. usw. 
Nur Sibirien erfreute sich in dieser Zeit eines 
besonderen Klimas. Yom Siiden her war Sibirien 
durch Eisberge abgegrenzt. Das Auftreten der 
Menschen kann nur‘aus den Funden ihrer Kultur- 
objekte erschlossen werden Erst mit dem Paldo- 
lithiktum kénnen wir den Menschen mit Sicher- 
heit konstatieren. Wahrend das Paldolithikum 
in und auBer Europa auftritt, ist das Neolithikum 


etwas Westeuropiisches, also Lokales. Er spricht 


den Zweifel aus, ob nicht die palaolithische 
Kultur an verschiedenen Orten getrennt aufge- 
treten sein kénnte. Der paldolithische Mensch 
war auf der ganzen Erde verbreitet, wo sie be- 
wohnbar war (fiir China, Japan, die Sundainseln, 
Australien usw. finden wir keine Spur von ihm, 
so da® diese Gebiete im Quartir nicht bewohnt 
waren, ‘falls nicht etwa der Mensch sich nur 
hélzerner Werkzeuge bediente, die darum nicht 
auf uns gekommen sind). Das Diluvium iiber- 
raschte die Menschheit in dieser Periode. Wo 
wir neolithische Funde antreffen, kann auf ein 
Weiterleben des Menschen nach dem Diluvium 
geschlossen werdep, wo aber solche fehlen, dort 
blieben die Gebiete menschenleer. Fiir Mesopo- 
tamien nimmt er an, daB sich die Menschen 
vor der Flut auf das iranische Plateau (Ararat) 
gefliichtet haben, von wo sie spater wieder in 
die Ebene eindrangen, 


Amerika. 


Eine umfangreiche Studie zu den prako- 
lumbianischen Haustieren in Amerika 
verdffentlicht R. E. LATCHAM. (,Publicaciones 
del Museo de Ethnologia y Antropologia de 
Chile*, Il [1922], p. 1—199). Der Hund war 
von Alaska bis Feuerland fast iiberall vorhanden 
und ekistierte in zehn bis zwélf gezihmten Arten. 
Der Guanaco lebte wild von Kolumbien bis 
Feuerland, der Vikuia von Kolumbien bis zur 
MagallanstraBe. Das Alpaka ist ein gezahmter 
Vikuna, das Llama hingegen ein gezahmter 
Guanaco. Von dem (gezihmten) Hueque oder 
Chilihueque, in dem man friiher eine besondere 
Art der Aucheniae erblickte, wei8 man heute, 
da®B es das Llama unter anderem Namen war. 
Es war als solches bereits vor den Inkas in 
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DE MorRGAN parle encore des terrains occupés 
par les glaciers et par ‘conséquent inhabitables 
par exemple tout le nord de l'Europe centrale 
jusque fort avant dans la Russie; puis le Cau- 
case, le plateau de I'Iran, le Tibet, la Mongolie, etc. 
Seulement la Sibérie jouissait en ce temps d’un 
climat tout exceptionnel. La Sibérie était limitee 
au Sud par des montagnes de glace. L’apparition 
des hommes ne peut étre fixée approximative- 
ment que par les vestiges de civilisation qui sé 
sont conservés. Ce n'est qu’avec les trouvailles 
paléolithiques qu’on peut constater l’existence de 
l'homme avec certitude. Tandis que la civili+ 
sation paléolithique fait son apparition en Europe 
et hors de l'Europe, la période néolithique appar- 
tient a4 l'Europe occidentale, c’est-a-dire qu'elle 
est locale. Il n'est pas tout a fait sfir, si la civili- 


sation paléolithique ne s'est pas rencontrée dans_ 


différents lieux sans rapport entre -eux. L’homme 
paléolithique était répandu sur toute la terre 
habitée (pour la Chine, le Japon, les Iles de la 
Sunde, |’Austrafie etc.,. nous n’en trouvons pas 
de traces, de sorte que les territoires n’ont pas 
été habités pendant la période quartenaire, a 
moins que l’homme ne se soit servi d’ustensiles 
de bois qui ne sont pas venus jusqu’a nous). 
Le déluge a surpris I’humanité dans cette période. 
Des trouvailles néolithiques résultent toujours d’une 
continuation vitale de l’‘homme aprés le diluvium; 
ot elle manquait, les territoires restaient déserts. 
Quant 4 la Mésopotamie, il suppose que’ les 
hommes se sont réfugiés devant le déluge sur le 
plateau de I’Iran, sur l’Ararat, d’oi ils pénetrérent 
plus tard dans la plaine. 


Amérique. 


R. E. LATCHAM («Publicaciones del Museo 
de Etnologia y Antropologia de Chile» III [1922], 
p. 1—199) publie une étude volumineuse sur les 
animaux domestiques précolombiens en 
Amérique. Le chien se trouvait presque partout 
de l’Alaska jusqu’a la Terre de Feu et existait en 
10 a 12 espéces apprivoisées. Le Guanaco vivait 
a l’etat sauvage de la Colombie a la Terre de Feu 
le Vikuiia de la Colombie jusqu’au détroit de 
Magellan. L’Alpaka est un Vikufia apprivoisé, mais 
le lama est un Guanaco apprivoisé. On: sait au- 
jourd’hui que le Hueque ou Chilihueque appri- 
voisé qu’on prenait autrefois pour une sorte spé- 
ciale des Aucheniae, n’était que le lama sous un 
autre nom. Il existait au Chile déja avant les 
Inkas. L’auteur traite encore le reste de l’élevage 
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Chile vorhanden. Der Autor behandelt dann die 
iibrige Tierzucht im prakolumbianischen Amerika. 
In Mexiko, Peru und Ekuador iibte man die 
Bienenzucht. In bestimmten Gebieten pferchte 
man Schildkréten und Rieseneidechsen ein, um 
deren Eier und Fleisch zu gewinnen. Das Meer- 
schweinchen (in Europa Cochenillo de las Indias 
genannt) war sicher Haustier in Peru und Bolivien. 
Bei mehreren Tieren, so besonders bei Vogeln, 
ist es zweifelhaft, ob sie wirklich gezihmt oder 
blo® in Gefangenschaft gehalten wurden. 


Diese Publikation von W. HouGH stellt sich 
zum Ziele, die Evolution von ethnographi- 
schen Gegenstanden in langen Reihen dar- 
zutun. (Synoptic Series of Objects in the United 
States National Museum illustrating the History 
of Inventions. Washington 1922 (Proceed. U. S. 
N. M., Vol. 60, Art. 9, p. 1—47, pls. 1—56].) 
Jede Technik ist hervorgegangen aus den mensch- 
lichen’ Bediirfnissen und hat sich Schritt ftir 
Schritt auf Grund neuerer Erfindungen entwickelt 
und verbessert. W. HoucH sucht die Geschichte 
der Erfindungen darzustellen an Hand des Ma- 
terials, das sich im Laufe der Jahre aus allen 
Gegenden Amerikas im United States National 
Museum aufgehauft hat. Die Gegenstinde sind 
ohne Riicksicht auf Rasse, Zeit und Ort 
ihrer Herkunft angeordnet, sondern so, wie sie 
eine wesentliche Verbesserung und cinen Aut 
stieg zum Fortschritt anzeigen. Die wichtigste 
und einschneidendste Erfindung ist die der Feuer- 
bereitung. Ihre Entwicklung erfahrt eine ein- 
gehendere Behandlung. Housu zeigt dann, wie 
sich unsere Kochutensilien, ferner wie sich Messer, 
Gabel, Liffel, die Werkzeuge und Waffen, die 
Musikinstrumente, die Fellverarbeitung, der Fisch- 
fang, die Weberci, die Metallbearbeitung und die 
Topferei durch Verbesserungen vervollkommnet 
haben. Die Endglieder der zusammengestellten 
Reihen bilden unsere modernen Erfindungen. 
Viele Bildertafeln sollen die Evolutionsreihen 
dem Leser veranschaulichen. 


Ozeanien. 


Uber das Clanwesen und Matriarchat 
auf Sumatra berichtet O. J. A. COLLET (Revue 
de institut de sociologie [1922/1923], Bd. Il, 
3. 171 ff.) in ausfithrlicher Weise. Danach sind 
beide nirgends so ausgedehnt und so tief ein- 
gewurzelt wie hier’(1,600.000 Seelen). Als Grund- 
lage der sozialen Einrichtungen zeigt sich deutlich 
das Matriarchat. Doch ist es nicht in allem das 
gerade Gegentcil vom Vaterrecht: Gesellschaftlich 
bleibt der Mann die aktive Kraft, die Frau das 
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des bestiaux dans l’Amérique précolombienne. 
Au Mexique, au Pérou, 4 /Equateur on pratiquait 
Y’'apiculture. Dans certains territoires, on parquait 
les tortues et les grands lézards, pour leurs ceufs 
et leur chair, Le cobaye, appelé en Europe cochon. 
d'inde, était sfirement un animal domestique au 
Pérou et en Bolivie. H! y a plusieurs animaux 
dont on ignore, s’ils étaient vraiment apprivoisés 
ou seulement en captivité, il en est de méme 
pour les oiseaux. 


Une publication de W. HouGH a pour but 
de développer longuement I’ évolution des ob- 
jets ethnographiques. (Synoptic Series of Ob- 
jects in the United States National Museum illu- 
strating the History ofInventiéns. Washington 1922 
(Proceed. U. S. N. M., Vol. 60, Art. 9, p. 1—47, 
pls. 1—56].) Toute technique est sortie des be- 
soins des hommes et s’est développée et perfec- 
tionnée pas 4 pas par suite d'inventions nou- 
velles. M. HouGH cherche 4 représenter Vhistoire 
des inventions a l’aide des matériaux entassés au 
courant des années de toutes les parties de lAmé- 
rique dans le United States National Museum. Les 
objets sont rangés sans égard a la race, le temps, 
Je lieu et leur origine, mais de fagon 4 démontrer une 
amélioration importante et une tendance progres- 
sive vers le perfectionnement. L’invention Ia plus 
importante et qui a eu les conséquences les plus 
grandes, est celle du feu. Son développement est 
onguement détaillé. HOUGH montre alors comment 
nos ustensiles de cuisine, ainsi que le couteau, 
la fourchette, la cuiller, les outils et les armes, 
Jes instruments de musique, la préparation des 
peaux. de pétes, la péche, le tissage, la prépa- 
ration et l'emploi des métaux et la poterie se 
sont perfectionnés pat suite d’amélidrations. La 
derniére partie de ces énumeérations forment 
nos inventions modernes. Beaucoup des tableaux 
doivent faire saisir au lecteur les signes d’évo- 
lution. 


Océanie. 


O. J, A. COLLET (Revue de l'institut-de socio- 
logie, [1922/23] Bd. Il, p. 171 ss.) fait un rapport 
détaillé sur la nature des clans et du matriarchat 
4 Sumatra. Selon lui ces institutions ne sont 
nulle part aussi répandus, aussi enracinés qu’ici 
(1,600,000 d’ames); le matriarchat se montre 
clairement comme base de toutes les institutions 
sociales. Pourtant ce n’est pas en tout l’opposé 
des droits paternels; socialement l’homme reste 
la force active, la femme élément passif, en 
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passive Element, vom Giiterbesitz abgesehen, 
Exogamie (vater- oder mutterrechtliche) ist die 
Regel; Endogamie gilt als Blutschande und ist 
verboten. Die Clans gehen einzig hervor aus der 
Geschlechtsgemeinschaft (Clans généalogiques) ; 
man gehért zum Clan, nicht weil man auf der 
gleichen gemeinsamen Scholle wohnt, sondern 
weil man eine gemeinsame Urahne hat. Jeder 
einzelne Clan verzweigt sich in Geschlechter 
(boewa paroeit), diese in sogenannte Familien 
(djoerai), diese in einzelne Haushaltungen oder 
Herde (samandai), Die Kinder folgen der Satzung. 
der Mutter, auch in der Erbschaft und sind, selbst 
wenn von verschiedenen Vatern, stets Briider 
und Schwestern. Der Vater, seinem eigenen Clan 
zugehorig, besitzt keine Beziehung zu ihnen, ist 
nur der heimliche nachtliche Gatte seiner Frau 
und wohnt tagsiiber am Herde seiner Mutter oder 
alteren Schwester. Die erwachsenen Manner haben, 
getrennt von der mitterlichen Wohnung, ihr 
eigenes Schlafhaus, zumal ‘itr die Unverheirateten. 
Die weiblichen Mitglieder aber haben ihren 
dauernden Platz in der Familienwohnung, auch 
nach der Heirat, und besitzen in einer Art Fidei- 
kommif8 die NutznieBung der Scholle, ohne daB es 
ein persénliches Bodeneigentum gibt. Eigentliche 
Staatsform isi die Demokratie; die gesetzgebende 
Macht liegt bei der Gesellschaft, die ausfiihrende 
bei dem von den Mitgliedern des Geschlechtes 
gewahlten Chefs (mannak-Onkel). Es ist der 
Bruder oder Onkel, Trager der Autoritat, dem 
man Gehorsam schuldet. Daher die Achtung vor 
dem Onkel. Doch trifft der Chef seine Bestim- 
mungen nur auf Grund der Richtlinien, die ihm 
eine vorhergehende Familienbesprechung unter 
Leitung der GroSmutter oder Gro8tante (indoea- 
mater familias) angibt. Die mamaks vereinigen 
sich zum balei; einer aus ihnen fiihrt als pangho- 
eloe soekoe den Vorsitz und zugleich iiber die 
weiblichen Mitglieder des Clans, abhangig wieder 
von der indoea, eine strenge Aufsicht. Der mamak 
besitzt. hauptsichlich Wirtschafts-, der pangho- 
eloe Verwaltungsbefugnisse. 
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dehors de la possession des biens. L’exogamie 
(droit paternel ou maternel) est la régle, l’endo- 
gamie est regardée comme inceste et elle est 
défendue. Les clans sortent uniquement de I’union 
des familles entre elles (clans généalogiques); on 
appartient au clan, non parce qu’on habite en- 
semble le méme sol, mais parce qu’on a en 
commun une aieule (ancétre). Chaque clan se 
ramifie en races (boewa paroeit), celles-ci en soi- 
disant familles (djoerai), celles-ci en ménages 
particuliers ou foyers (samandai). Les enfants 
observent les droits maternels aussi dans I’héri- 
tage et méme quand ils sont issus de différents 
péres, ils sont toujours fréres et sceurs. Le pére 
appartenant a son propre clan, n’a aucun rapport 
avec eux; il n'est que secrétement le mari noc- 
turne de sa femme et habite pendant la journée 
au foyer de sa mére ou de sa sceur ainée. Les 
hommes surtout les célibataires ont leurs dortoits 
a eux, séparés de la demeure maternelle. Les 
féminins ou les femmes restent toujours dans 
le logement familial méme aprés leur mariage 
et possédent dans une sorte de fideicommis 
l'usufruit du sol sans propriété fonciére per- 
sonnelle. La véritable constitution publique est 
la démocratie; le pouvoir législatif base dans ia 
communauté, le pouvoir exécutif est doniné aux 
chefs (mannak = oncles), qui sont élus par les 
membres de la race. JI est le frére ou l’oncle, 
Vautorité a laquelle on doit obéissance. Aussi 
Yoncle jout-il d’une grande vénération. Cepen- 
dant le chef ne prend ses dispositions que par 
suite de normes que lui‘'donne un conseil de 
famille dirigé par une grand’mére ou grand’tante 
(indoea-mater familias). Les mamak se joignent 
au balei; l'une d’eux préside comme pangho- 
eloe soekoe et en méme temps il a la surveil- 
lance des membres féminins du clan mais dé- 
pendant lui-méme des indoea. Le manak posséde 
principalement des droits en ce qui concerne 
l'économique, le panghoeloe \autorité admini- 
strative. 
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H. Pinard de la Boullaye, S. J. L’Etude comparée des Religions. Essai 
critique. Tome I: Son Histoire dans le monde occidental. Paris, G. BEAU- 
CHESNE, Rue de Rennes, 117. 1922. XVI-+/516 pp. in-8°. Prix Fres. 36'—. 


En 1904, M. Hupert' écrivait: «On, peut concevoir une autre histoire [des systémes 
Whistoire des religions], qui n’en ferait plus la critique, devenue inutile, mais se bornerait a 
enregistrér ce que chacun d’eux a apporté de faits nouveaux, définitivement acquis, et d’indi- 
cations fécondes pour jes méthodes 4 venir; on y montrerait comment les méthodes adverses 

4 collaborent et comment la méthode comparative a survécu aux livres des [ses] inventeurs... 
On y verrait comment les découvertes et les progrés des sciences voisines, invention de la 
gtammaire comparée, étude des Vedas et de la Littérature sanscrite, résurrection du folk-lore 
et de, la mythologie germanique, exhumation des textes mésopotamiens, constitution de !’ethno- 
graphie scientifique, et comment les diverses philosophies, allemandes, anglaises et francaises, 
de Hegel, de Spencer et de Comte, ont déterminé tour a tour l’énoncé:des problémes soumis 
4 Vhistoire des religions. Nous nous garderons bien d’entreprendre cette tache, car il y faudrait 
un gros livres. On voit par cés I'gnes que, tout en reconnaissant le besoin pressant d'un manuel 
plus objectif et plus approfondi d’histoire des religions, M. HUBERT a été effrayé par l’étendue 
tt par les difficuliés du sujet; il a préféré continuer a écrire les volumes de l’Année Socio- 
logique; il n’a pas osé d’entreprendfe cette tache qui aboutirait a un gros livre. 

«Ce gros livre, le voici!» C’est en ces termes qu’un travailleur plus courageux et plus 
dévoué, ne reculant pas devant le labor improbus de cette tache immense, le R. P. PINARD 
DE LA BOULLAYE nous présente son livre. Ce livre ne constitue cependant, lui aussi, que la 
premiére partie du travail qu’il s’est proposé. Nous ne savons si M. HUBERT sera satisfait de 
voir réalisé précisément par le R.’P. PINARD le plan qu'il avait assez heureusement esquiss€. 
Nous n’avons pour nous qu’a nous en féliciter. 

Pour mener a bien pareille tache, deux qualités surtout étaient nécessaires. Mais, vu 
leurs caractéres presque opposés, il n’est pas fréquent de les trouver réunies dans la méme 
personne. Nous croyons cependant que cette alliance rare se trouve réalisée de fagon tout pat- 
_ticuliére chez I’auteur du livre qui nous occupe: 1° le soin consciencieux de se procurer la to- 
talité des faits dans la mesure du possible, 2° le don des les proposer dans des cadres ‘bien 
ordonnés et de les exposer d’une facon lucide et raisonnée. 

Le premier, le soin consciencieux de se procurer la totalité des faits dans la mesure du 
possible, se manifeste dans les nombreuses notes bibliographiques qui remplissent presque un 
tiers de chaque page. Comprimées avec une briéveté parfois extréme, mais rédigées toujours 
avec une acribie parfaite, apportant trés souvent des solutions nouvelles de beaucoup de détails 
pibliographiques, ces notes représentent 4 elles seules une énorme pibliothéque; elles pourront 
en tenir lieu pour beaucoup de travailleurs qui ne sont pas. dans la situation favorable d’avoir 
sous la main ou dans lew voisinage une telle abondance de livres. 

En outre, ce soin d’embrasser la totalité des faits a, amené l’auteur a insérer dans son 
livre i'étude de deux périodes que Yon ne trouve guére ailleurs traitées de cette fagon magi- 
strate: l’antiquité et le moyen age. C'est un enrichissement considérable de histoire des reli- 
gions et Yinnovation est tout a fait justifiée. De fait, si tous les historiens des religions utilisent | 
dans leur recherches les données que les auteurs antiques nous fournissent sur les religions de 


1 Dans Introduction a 1’édition francaise du «Manuel @histoire des religions» de CHAN- 
TEPIE DE LA SAUSSAYE p. IX. 


1072 Bibliographie. 


leur peuple et des peuples voisins, ils ne nous ont pas assez avertis des présupposés, des mé- 
thodes, des tendances philosophiques ou autres qui jouent leur réle chez ces auteurs et qu'il 
faut connaitre pour apprécier exactement la valeur documentaire de leurs renseignements. Quant 
a la période de la naissance et la diffusion du Christianisme, qui donc oserait prétendre con- 
naitre l'histoire vraie et I’histoire totale des religions, sans avoir étudié de prés ces combats 
les plus acharnés et les plus importants qui se sont produits entre les religions dans l’histoire 
de I’humanité? Si le moyen Age succéde a une époque de stagnation, il n’est pourtant, en ce qui 


concerne 1’étude des religions, la période stérile que nous représentant certains auteurs. La aussi, - 


il y a a apprendre, et le R. P. PINARD nous montre fort judicieusement combien certaines tendances 
des temps postérieurs s’accusent déja et commencent 4 exercer une influence considérable. 
Voici, dans les grandes lignes, le plan de l’ouvrage, tel qu'il se dessine dans la division des 
chapitres: 1° L’antiquité jusqu’a |’ére chrétienne: période mythopoétique, période philosophique, 
période pragmatique (p..1—42); II° De I’apparition du christianisme au moyen Age: écrivains 
paiens, apologistes et hérésélogues” chrétiens; manichéems et néo-platoniciens, écrivains ecclé- 
siastiques (p. 43—97); II° le moyen Age: spéculations arabes, spéculations juives, voyages des 
missionnaires én Orient, théories scolastiques (p. 98—128); IV° La renaissance et la réforme 
(p. 129—175); V° Avénement du rationalisme: explorateurs et missionnaires depuis le XVIe siécle, 
trois facteurs principaux du rationalisme, philisophes et érudits de cette période (p. 176—225). 
VI° Avénement de l’agnosticisme, 4 la fin du XVIIle, et premiére moitie du XIXe siécle: archéo- 
logues et philologues, philosophes, historiens et érudits (p. 226—279); VII* Du Posititivisme au 
Pragmatisme, depuis le milieu du XIX siécle: évolution de la philosophie religieuse, découvertes 
de textes et monuments religieux, essor général des études (p. 280—339); VIII° et IX° Les 
écoles du XIXe siécle 4 nos jours: école anthropologique, école panbabyloniste, école historique; 
école historico-culturelle, psychologie ancienne 4 tendances métaphysiques, psychologie nouvelle 
a base expérimentale, étude sociologique des religions (p. 340—450); X" Les courants du siécle 
et le cours de siécles: phases successives des études comparatives, attitudes modernes a légard 


du judaisme et du christianisme, rapports entre le probléme critériologique et le probléme. 


religieux, les solutions philosophiques, leurs avantages et leur cohérence respective, conclusions 
générales (p. 451—501). 

Tel que nous le donnons ici, ce plan ne laisse pas deviner méme de loin Ja richesse et 
la variété des sujets traités et la documentation abondante qui est mise en cevre. On com- 
prendra aisément qu’il faut une érudition vaste et variée, dans plusieurs sciences, pour couvrir 
les différentes parties d’une telle entreprise. La encore, on peut douter qu’on puisse la recontrer 
ailleurs telle qu’elle se présente chez l’auteur de cet ouvrage: 

Mais la collection -des faits, si riche et si exacte qu’elle soit, n’est pas le mérite principal 
de l’ouvrage du R. P. PINARD. Le plan que nous en avons indiqué fait déja entrevoir les grandes 
lignes de I’heneuse et claire disposition de cette masse de faits et d’auleurs, Elle facilite con- 
sidérablement aussi bien des vues totales et compréhensives, que l’enrégistrement rapide et facile 
des détails. Du reste, cette disposition, cet arrangement plutét extérieur n'est qu’une conséquence 
de la lucidité d’esprit et de I'acuité avec: lesqnelles l’auteur a su saisir~partout les idées diri- 
geantes, les tendances principales, les influences, recues et exercées, de chaque courant, chaque 
école, chaque phase, et qui Iui ont permis de les exposer magistralement. 

Il n’a pas manqué de le dire expressément — ce que tout Pouvrage trahit 4 chaque 
page — qu'il écrit en historien et non en philosophe ou en _théologien. 

-Mais cette’ attitude d’historien, si elle impose bien des limitations, a pourtant ses utilités 
si elle ne se borne pas a enregistrer seulement les faits, c’esf-a-dire ici les différentes vues et 
théories émises par les auteurs, si elle soumet 4 un examen approfondi la consistance interne, 
logique on plutét methodologique de leurs théses. C’est aussi le but principal de l’exposé du 
R. P. PINARD, l’intérét méthodologique: «L’histoire ainsi concue, dit-il, peut toutefois formuler 


certaines appréciations sur la valeur des théories et des méthodes. Sans s’appuyer en effet sur- 


aucune «philosophie particuliére> ou «systéme philosophique», elle peut juger de la proportion 


“qui existe entre les procédés adoptés et les solutions ou proposées ou escomptées, prononcer. 


si telle théorie explique vraiment tous les faits observés, dénoncer l'intrusion des a priori et 


des postulats, estimer, d’un point de. vue purement formel ou logique, la cohérence des salutions 
qu'elle rencontre“ (p. XI), 


es een Lelie 
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u reste, dans l’exposé vivant et nuancé du R. P. PINARD, dans la critique pénétrante et 
judicieuse A laquelle il soumet les différentes théories, on n’a pas trop a craindre la sécheresse 
qu’on rencontre d’ordinaire dans les études methodologiques. Ce qu’il nous propose, dans ce premier 
volume, ce n’est pas encore la méthode en elle-méme, mais la facon dont elle s’est formée au 
cours des siécles. Une méthode de valeur durable, en effet, ne prend pas son origine dans des 
réflexions . aprioristiques, la raison est beaucoup trop faible pour parvenir d'un seul coup a ce 
précieux instrument de travail qu’est une bonne méthode. Le R. P. PINARD l’a bien entrevu, car 
il écrit: «Il conviendrait, dés l’abord, de déterminer avec le plus grand soin la méthode a suivre. 
Mais certaines de ces connaissances ne s’obtiennent qu’au terme du travail: elles en ‘sont la 
récompense. Les autres ne se révélent que petit a petit. On commence donc forcément par des 
conceptions plus ou ‘moins justes; on procéde par voie des tatonnements successifs: fabricando 
fit faber. Pour cette raison méme, lorsque des générations de travailleurs se sont adonnés a 
une tache commune, il est fort utile d’examiner les procédés qu’ils ont mis en ceuvre et les 
corrections qu’il a fallu tour a tour leur apporter. Succés relatifs et échecs partiels sont également 
instructifs. Ces lecons de l’expérience, méme a défaut des qualités exceptionnelles qui caracté- 
risent souvent les initiateurs, peuvent assurer 4 leurs successeurs d’inappréciables avantages» 
(p. VII). 

Tout cela forme le contenu de ce premier volume. La variété des échées et des succés 
qu’il relate est si grande, et le R. P. PiNARD a si pleinement réussi 4 nous présenter ces lecons 
instructives dans leur charme captivant, qu’on les suit avec le plus vif intérét. Une chose parti- 
culigrement curieuse, c’est de voir comment certaines idées se présentent aux différentes périodes, 
dans les différents pays, ou comment certaines solutions apparaissent et-prennent plus tard diverses 
nuances dans les différents milieux qu’elles rencontrent. Telle l’origine et l’évolution de l'idée 
importante de la condescendance divine (p. 57, 86, 112, etc.); telle encore celle de l'idée étrange 
de la fornication des anges prévaricateurs (p. 55, 65), celle de la dégénérescence, qui se trouve 
déja chez PLATON et ARISTOTE (p. 21), et méme chez SPENCER (p. 288). On sera peut-étre 
aussi étonné de trouver VOLTAIRE parmi les défenseurs du monothéisme primitif (p. 215). 

Mais le plus précieux, c’est que, comme on trouve ici chaque solution, chaque théorie 
proposée a la place méme qu’eue a eue dans le grand courant du développement et des contacts 
et mélanges des idées, des hommes et des cultures, on’ voit plus vite et plus clairement la part 
de vérité qui convient 4 thacune et la part d’erreur qu’elle renferme; on apprend plus facilement 
a apprécier d’ou lui vient la vérité et d’ou l’erreur. Toutes ces lecons sont plus persuasives, pat- 
ce que plus concrétes et mieux prises de la vie méme. Et ce ne sont pas des instructions in- 
cohérentes, prises de ca et 1a, qu’on regoit ici. Car l’auteur s’efforce toujours et. partout de faire 
paraitre combien et comment les vérités acquises et les fautes commises résultent ou de l’ob- 
servation ou de la négligence de la‘vraie méthode. C’est donc une méthodologie, non abstraite 
mais pratique, appuyée continuellement sur les expériences d’un long passé, Tout cette’ revue 
historique, ,sans se prononcer sur la valeur d’aucun systéme, prépare cependant l’esprit a éla- 
borer une solution personnelle avec plus de circonspection et de prudence. L’évolution pratique 
des idées manifeste, en effet, plus nettement que la réflexion abstraite, les liens intimes qui les 
unissent et leurs conséquences réelles. L’examen des divers procédés d’étude suggere des in- 
dustries que Vinitiative individuelle efit difficilement découvertes, et l’appréciation judicieuse de 
leurs ressources permet d’éviter des tatonnements inutiles ou des errrements manifestes: un homme 
averti en vaut deux". 

ll serait donc difficile d’exagérer I’utilité et méme la nécessite d'une introduction 4 Vhistoire 
des religions telle que l’ouvrage du R. P. PINARD nous la procure. Aussi nous croyons-nous fondés 
aespérer que l'étude attentive de ce livre-contribuera puissamment a assurer les progrés, sinon 
rapides, du moins siirs et solides de cette science. 

Dans le dernier chapitre «les courants du siécle et le cours des siécle», il donne lui-méme 
la meilleure justification du caractére compréhensif de son livre. Car il y montre magistralement 
combien ‘eles courants du siécle» ont déja été préfigurés et préparés au «cours des siécles». 
C’est une vaste synthése, extrémement instructive, dans laquelle il nous présente encore tune 
fois« les phases successives des études comparatives» (p. 452-459), pour aborder enfin ce pro- 
bléme, le plus important et le plus foncier, l’attitude des nombretx auteurs a l’égard de cette 
question: Ya-t-il ou non une révélation surnaturelle dans le sens propre de ce mot (p. 459—492). 

Anthropos XVI—XVIT. 1921— 1922. Ba 
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Aprés avoir décrit d’abord, en toute objectivité, la thése naturaliste chez ses divers représentants, 
puis la thése supernaturaliste, il dégage de l'histoire de l'une et l'autre opinion le réle consi- 
dérable du facteur philosophique, et surtout l'influence de Ia confiance que chaque école accorde 
ou refuse aux facultés de la raison. En face de I’'agnosticisme qui s'accrédite de plus en plus 
dans les cercles naturalistes, il parvient 4 une conclusion assez \‘intéressante: «Bref, il semble, dit- 
il, a consulter l'histoire, que la raison ne soit jamais plus prés de perdre confiance en elle-méme, 
qu’au moment oii elle prend conscience de ses forces et en réclame l’exercice illimité. Si la mul- 
tiplicité des cultes a fréquemment ruiné la foi en‘la révélation, le conflit des systtmes a plus 
souvent et de maniére plus radicale ruiné la foi en la raison» (p. 488). D’aprés lautorité différente 
que chaque groupe attribue a la raison humaine, il raméne les différents essais de solution a 
quatre groupes: toutes les religions sont — vaines — toutes sont fausses — toutes sont vraies 
d’une vérité relative — une seule est substantiellement vraie. Il les soumet ensuite 4 un examen 
critique, quant aux avantages et aux difficultés internes qu’elles présentent_(p. 492—498). 

La lucidité de tout cette exposition, la parfaite impartialité avec laquelle elle est conduite, 
la grande compétence qui s'y trahit 4 chaque pas, -exciteront, je me le figure, l'intérét des 
hommes de tout parti et de toute école et les inviteront 4 approfondir plus encore tous ces 
problémes. Du reste, la parfaite loyauté de l’auteur I’a amené A écrire, dés la préface, les lignes 
suivantes: «En signant ce livre, nous avons ajouté 4 notre nom celui de jésuite et de professeur 
de théologie. Il nous paraissait loyal d’avertir, par 14 méme, que nous ne développions par ici 
toute notre pensée et de donner ainsi 4 entendre que nous serions contristé de voir attribuer 
une réserve, exigée selon nous <en saine méthode», a telle manitre de voir fort éloignée de la 
notre, comme J’indifférentisme religieux, ou a un certain concessionnisme sans dignité ni profit. 
Habent confitentem reum. Mais le coupable est impénitent et se soucierait fort pea d’accusa- 
tions simplistes qu’il est aisé de retourner: le dogmatisme et l’apriorisme ne sont le fait ex- 
clusif ni des croyants, ni des professeurs de théologie.» Et vraiment, le confrére des LAFITAUX, 
des CHARLEVOIX, des DOBRIZHOFFER, des GILy, des HERVAS, des CoEURDOUX etc. eic. n’a pas 
besoin de justifier ou d’excuser son ‘entrée dans |’ethnologie religieuse. 

Tous prendront sans doute intérét & savoir de quelle fagon !’auteur se prononce sur un 
point aussi grave que celui de la révélation primitive. Il croit pouvoir le faire-au nom ‘de tous 
«les partisans de la thése supernaturalistes, c’est-a-dire «des membres de |’Eglise catholique, 
de l'Eglise russo-grecque et des fractions conservatrices des Eglise luthérienne, calvinjste et 
anglicane> dans les paroles suivantes: «Sans nier tout progrés, puisque saint Paul lui-méme 
présente les temps qui ont précédé le Christ comme un état d’enfance, ils rejettent 1’évolu- 
tionnisme rigide et se prononcent en faveur d’une révélation primitive, non pas que la science 
— ils le reconnaissent — soit d’ores et déja en mesure d’en démontrer l’existence, mais en ce 
sens qu’elle la tolére ou méme la suggere comme une hypothése plausible. Comparée avec 
Venseignement commun des théologiens du XVIe au XIXe sidcle, la-distinction. ainsi faite, entre 
la certitude dogmatique de la révélation originelle et sa probabilité scientifique, marque 
une réduction notable et, somme toute, un progrés critique évident» (p. 473, 474). 

Il me paraitrait pourtant douteux que tous les membres de ces groupes multiples et 
variés du parti supernaturaliste formulent vraiment leur avis sur la révélation primitive dans les 
mémes termes. Le R. P. PINARD me fait I’honneur de citer ici mon «Origine de V’Idée de 
Dieu»; mais a cet endroit, je me prononce plutét sur l’étendue de la révélation primitive. 
Quant a son existence, une seule phrase y a rapport; je la cite d’aprés l’édition allemande 
(p. 150): «... gegen eine richtig verstandene Uroffenbarung kann die Ethnologie nichts vor- 
bringen; sie liegt tiberhaupt auferhalb ihres Gebietes.» C’est plut6t dans un autre ouvrage 
«Die Uroffenbarung»’ que j’ai formulé un avis que le R. P. PINARD (p. 374, note 3) ne croit 
pas pouvoir accepter et dont il doute qu’il soit agréé par les autetrs méme les plus conserva- 
teurs. J’avoue que j’ai été assez étonné et méme effrayé de me trouver ainsi ultra-conservateur. 
Mais voyons, il y a 1a peut-étre quelque chose a éclaircir ou méme 4 rectifier. 

J'ai formulé mon avis sourtout dans les deux propositions suivantes: 1° «Hatten wir bis 
jetzt dargetan, da®B auch nach den wirklich stichhaltigen Zeugnissen der profanen Wissenschaften 
der geistige Zustand der dltesten Menschheit ein derartiger war, da® sie yollkommen befahigt 


‘5. Aufl. Kempten-Miinchen 1923, p. 92, de l’édition séparée. 
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etscheint fiir die Entgegennahme einer iibernatiirlichen Offenbarung, so kénnen wir jetzt daran- 
gehen, den direkten Beweis dafiir zu liefern, daB tatsdchlich jener Bericht tiber die natiir- 
liche Offenbarung, wie ihn die ersten Kapitel der Genesis bringen, in die altesten Zeiten der 
Mensehheit und nur dort hineingehdrt.» 2° «Ist das aber der Fall, so ist-damit ein schwer- 
wiegender Beweisgrund dafiir erbracht, da8 auch die Offenbarung, von der diese selben Kapitel 
der Genesis berichten, damals eine geschichtliche Tatsachlichkeit war.» 

Or, je persiste a soutenir la proposition no. 1 dans toute son étendue et toute sa force, 
et je désirerais préciser davantage le sens et la force de la proposition no. 2. 

Quant a la proposition no. 1, je reste d’avis qu’un nombre suffisamment grand de détails 
caractéristiques (critére de forme et critére de quantité) rapprochent tellement le récit para- 
disiaque de la Bible de tout ce que la science profane de l’ethnologie a pu constater, précisé- 
ment pour le temps des «Urkulturen», que ce récit dans des traits essentiels doit provenir 
des temps les plus anciens et uniquement d’eux, car s'il provenait d’une autre période, posté- 
tieure, il accuserait infailliblement de tout autres traits. 

Quant -4 la proposition rio. 2, il sera utile de relever que je n’ai pas dit que le fait 
constaté dans la proposition no. 1. serait un argument décisif [entscheidend], mais grave [schwer- 
wiegend] aussi pour la réalité de la révélation primitive. 

Dés lors, si je considére, dans la formule du R. P. PINARD, les paroles citées plus haut: 
«...mon pas que la. science... soit d’ores et déja en mesure de démontrer l’existence [de la 
révélation primitive], mais en ce sens qu’elle la tolére ou méme la suggére comme une hypo- 
thése plausible» j’estimerais beaucoup trop faibles les paroles «la tolére»; je douterais méme 
que les paroles «la suggére comme une hypothése plausible» expriment la pleine vérité. Du 
reste, le R. P. PINARD lui-méme ne dit pas que la science ne parviendrait jamais 4 fournir ces 
preuves, mais seulement qu’elle n’est pas en mesure de Jes fournir «d’ores et déja». La difference 
entre nos deux opinions consiste donc peut-étre seulement dans l’'appréciation du temps.-Je suis 
persuadé que, si nous continuons 4 faire des recherches assidues surtout au sujet des populations 
les plus primitives et leurs traditions et les mythologies de tous les peuples, nous obtiendrons 
sous peu des résultats tellement convaincants que la nécessité de modifier les paroles du 
R. P. PINARD sera facilement partout reconnue. 

Il y aurait encore quelques autres points ol je voudrais faire quelques remarques; mais 
il faut conclure, pour ne pas étendre outre mesure ce compte rendu, 

Aprés l’étude attentive de l’ouvrage du R. P. PINARD, nous croyons que tous seront en 
état de le constater avec lui: «A l’époque moderne, toutes les méthodes possibles ont été 
ébauchées. Dans I’ensemble, si l’on compare les travaux récents aux compilations des premiers 
mythographes, aux fantaisies historico-philosophiques des premiers allégoristes et des pre7 
miers syncrétistes, le progrés est immense» (p. 500). Si.d’autre cété il me reste par 
moins vrai que des systémes philosophiques contestables, des analogies superficielles, 
Yabus trop fréquent d’une érudition mal ordonnée continuent encore a exercer une influence 
néfaste sur les recherches: historiques, pourtant. «il serait regrettable qu’on en prit acte, pour 
déclarer les études comparatives inutiles ou irremédiablemént vouées a perpétuer de tels errements. 
Leur objet est assez important pour exciter l’intérét des travailleurs et mériter le patient sacrifice 
de leurs veilles et de leur vie: les plus graves prdblémes sont en cause, ceux du temps et de 
Véternité. Par ailleurs, la période des tatonnements a été assez longu et, somme toute, assez 
fructueuse, pour qu’on puisse désormais, en évitant lexclusivisme que caractérisait la plupart 
des écoles antérieures, élaborer une méthode qui utilise les suggestions de chacune d’elles et 
ordonner le travail de maniére vraiment scientifique». 

«A cette tache urgente, ajoute l’auteur, nous essayerons de contribuer pour notre part, 
dans un second volume» (p. 501). 

D’aprés les jugements favorables que le R, P. PinaRD a prononcés déja dans ce premier 
tome, on peut deviner que la méthode historico-culturelle aura dans le second une place d’honneut. 
Pour les mémes raisons ont peut aussi s’attendre a ce que cette exposition soit impartiale et 
objective. Elle ne manquera pas d’indiquer les lacunes et les points faibles de cette méthode, 
les limites qu’elle ne peut franchir et les compléments dont par conséquent elle a besoin pour 
parvenir a la pleine intelligence de l’origine et du développement de la religion et de Ja culture 
humaine. Par ailleurs, avec son condition philosophique, il sera capable de donner 4 cette 
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méthode des fondements encore plus profonds et pour cela plus siirs, de la développer et 
d’augmenter pour autant sa portée. Somme toute, nous en sommes siirs, c'est surtout le second 
volume qui conduira a son plein épanonissement que le premier volume avait préparé avec 
tout’ de dévouement et tant d’abnégation. 

Nous espérons qu’a la fin de l'ouvrage nous trouverons aussi les grands /ndices rerum 
et auctorum indispensables pour exploiter pleinement ces deux importantes mines d’informations, 
si riches et si variées. P. G. Scumipt, S. V. D. 


Prinzhorn Hans. Bildnerei der Geisteskranken. Ein Beitrag zur Psychologie 
und Psychopathologie der Gestaltung. Mit 187 zum Teil farbigen Ab- 
bildungen im Text und auf 20 Tafeln vorwiegend aus der Bildersammmlung 
der Psychiatrischen Klinik Heidelberg I—VIII + 1—361 SS. Verlag von 
Jutius SPRINGER, Berlin 1922. Preis geb. Mk. 600°—. 


Das vorliegende Buch interessiert den Ethnologen, soweit in demselben vélkerkundliches 
Material herangezogen wird. Der Verfasser tut das in ahnlicher, wenn auch nicht in so aus- 
fahrlicher Weise, wie S. FREUD es in dem bekannten Buch ,Totem und Tabu" getan hat. FREUD 
glaubte in einer Reihe von Erscheinungen bei Neurotikern erinnert zu werden an diese oder jene 
totemistischen oder tabuistischen Vorstellungen und Gebrauche der Primitiven, und zog daraus 
allerhand SchluBfolgerungen, ,ldste* mit einem Schlage eine solche Menge urweltlicher Probleme, 
da8® die ethnologischen Fachleute, wenigstens insofern Europa in Betracht kommt, allgemein tiber 
S. FREUD zur Tagesordnung tibergingen. PRINZHORN zeigt sich demgegeniiber vorsichtiger, indem 
er im allgemeinen das mit seiner Arbeit gegebene Vergleichsgebiet — bestimmte Kunstprodukte 
von Primitiven und die Bildwerke von Geisteskranken, im besonderen von Schizophrenen — 
nicht fiberschreitet. Wie es aber auch bei ihm zu weitgehenden Entgleisungen kommt, wird 
weiter unten nuher zu zeigen sein. 

Die Arbeit geht aus von der Bildersammlung, welche sich in der Psychiatrischen Klinik 
in Heidelberg heute vereinigt vorfindet. 450 Falle mit 5000 Nummern sind einbezogen, sie 
staramen vornehmlich aus verschiedenen europdischen Landern, wie Deutschland, - Osterreich, 
Schweiz, Italien und Holland, zum klefneren Teil auch aus der Ubersee. Uber Art und Herkunft 
des Materials schreibt PRINZHORN niherhin noch wie folgt: ,Es handelt sich fast ausschlieflich 
um Arbeiten von Anstaltsinsassen, also von Menschen, an deren Geisteskrankheit kein Zweifel 
méglich ist; und zweitens um spontane Arbeiten dieser Kranken, die ohne jede Aufforderung 
von irgendeiner Seite aus eigenem Bediirfnis entstanden sind; und es handelt sich drittens ganz 
iiberwiegend um Kranke, die im Zeichnen, Malen usw. ungeiibt waren, also aufer ihrer Schulzeit 
keine Unterweisung genossen hatten. Demnach bilden den Inhalt der Sammlung hauptsachlich 
spontan entstandene Bildwerke* (S. 4—8). 

Die Bildwerke selbst werden in einer wohldurchdachten Systematik vorgefiihrt, auf die 
wir hier aber nicht naher eingehen wollen. Bemerkt sei nur, daf ausgegangen wird von ein- 
fachen Kritzeleien, dann aber der Weg immer weiter fithrt zu komplizierteren Bildungen, zu 
Bildungen, die schlieBlich nicht mehr blo8 als komplizierte zu gelten haben, sondern. die direkt 
ratselhaft, symbolschwer, ja unheimlich dem Beschauer entgegenstarren. 

Aber was ist nun von der Parallele zu halten, die der Verfasser zwischen diesen und 
bestimmtea Bildwerken der Primitiven vornimmt? Als derartige Vergleichsstiicke holt er be- 
sonders heran einige Ahnenbilder von der Osterinsel bzw. von Neu-Guinea, dann verschiedene 
mannweibliche Doppelfiguren von Neu-Mecklenburg und aus Westafrika, endlich noch ver- 
schiedene ,Kopffiifer» in Bronze- oder Holztechnik, ebenfalls aus Westafrika. Da® nun diese 
primitiven Kunsterzeugnisse mit einigen anderen, die von europdischen Geisteskranken stammen, 
eine grofe dufere Ahnlichkeit aufweisen, ersieht man ‘sofort. Kein Fachethnologe auch wird 
leugnen wollen, da® ein solcher Befund interessant und lehrreich ist. Aber die allgemeinen 
ethnologischen SchluBfolgerungen, welche PRINZHORN daraus zieht und vorlegt, erscheinen 
trotzdem viel zu voreilig und sind auch direkt unzutreffend. ; 

So kann man nach PRINZHORN aus den bisher angestellten Forschungen schon ,mit 
einiger Sicherheit* formulieren: ,wenn zahlreiche Bildwerke Geisteskranker nachwelslich ohne 
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Beeinflussung durch Vorbilder die engste Form- und Ausdrucksverwandtschaft mit zahlreichen 
Werken primitiver Bildnerei. zeigen, so ist das eine starke Stitze fiir die Menschheitsgedanken 
und gegen die wandernden, dureh direkte Bertihrung sich ausbreitenden Volkergedanken. Oder 
in neuerer Terminologie: fiir das Vorhandensein von Elementargedanken und gegen die intellek- 
tualistische Ubertragungstheorie“ (S. 323—324). 

Als voreilig mu es hier bezeichnet werdep, wenn PRINZHORN aus dem vorliegenden’ 
Falle die Allgemeingiiltigkeit des BasTIAN’schen Elementargedankens abztleiten sucht. Denn 
wenn hier in-bezug auf eine doch so eng begrenzte Art von Kulturprodukten auch wirklich eine 
Abnlichkeit oder Gleichheit festzustellen ist, die nicht auf Ubertragung zuriickgeht, sondern in 
jedem Falle ein originales Erzeugnis des menschlichen Geistes ist, so ist damit doch noch 
absolut nicht gegeben, da®f nun alle Kulturerscheinungen so, d. h. elementargedanklich und 
nicht kulturverwandtschaftlich aufzufassen und zu erklaren, sind. Daf es auf ethnologischem 
Gebiete wirklich eine Unzahl von kulturellen Ubertragungen bzw. Entlehnungen gibt, das hat 
die ethnologische Forschung in den letzten Jahrzehnten besonders so evident gemacht, daf es 
geniigt, denjenigen, der das immer noch. bezweifelt, zu bitten; érst mit der Gesamtentwicklung 
der neuen Ethnologie sich einigermaBen wenigstens vertraut zu machen. 


Und weiterhin nun ist von der RATZEL’schen, der historischen Richtung auf dem Gebiete 
der Vélkerkunde es wohl schon dutzendmal gesagt worden, dafi sie eine selbstandige elemeiitar- 
gedankliche Entstehung von Kulturerscheinungen im Einzelfalle von vorneherein nicht aus- 
schlieft, sondern gerne eine solche anerkennt, falls sie als solche unzweifelhaft erwiesen wird. 
Ein solcher Fall ist méglicherweise mit dem vorliegenden wirklich gégeben. Und so hatten wir 
hier einmal, wie es scheint, einen wirklichen Elementargedanken festgenagelt. Wir sagen, wie 
es scheint, denn, soweit wir sehen, stellt sich PRINZHORN bei keinem der Geisteskranken, deren 
Bildwerke in unserem Falle speziell in Betracht kommen, die Frage, ob sie nicht in ihrem 
friiheren Leben vielleicht doch das eine oder andere Mal Gelegenheit hatten, ein vélkerkundliches 
Museum zu besuchen. Und wenn man schon beobachten kann, da® gerade diese Ahnenfratzen 
aus der Siidsee und aus Westafrika selbst das besondere Interesse -eines geistig gesunden 
Menschen finden und wohl unvergeflich sich einpragen, um wie viel mehr kénnten und miiften 
sie wohl die zur Geisteskrankheit Disponierten beeindrucken. Und ist dann ausgeschlossen, dai 
ein derartiger frither gewonnener Eindruck spater in eigenen Bildwerken den entsprechenden 
konkreten Niederschlag findet? Diese im Einzelfalle immerhin migliche Abhangigkeit von der 
Kunst der Primitiven mu8 meines Erachtens unbedingt im Auge behalten werden. Liegt namlich 
der Fall so oder ahnlich, so ist irgendeine Beeinflussung doch schon da, und von einem reinen 
Elementargedanken kann natiirlich schon keine Rede mehr sein. - 

Aber noch eine weitere Ausstellung hat der Ethnologe an PRINZHORN’s Ausfiithrungen, 
insofern dieselben die Primitiven heranziehen, zu machen. Wenn der Verfasser die Kunstprodukte 
seiner Geisteskranken mit denjenigen der Primitiven vergleicht, so tut er so, als seien derartige 
phantastische Verzerrungen allgemein typisch primitive, Danke schén fiir diese Zumutung, sagen 
darauf die Primitiven und mit ihnen der Primitivologe als ihr geborner Anwalt! Der Verfasser 
hat sich in die von ihm verfolgten Ideen so hineingearbeitet, daB er anscheinend gar nicht mehr 
sieht, wie bei zalilreichen recht primitiven, Vélkern Kunstprodukte ganz anderer Art vorhanden 
sind. Erinnert sei an die wahrhaftig alten paldolithischen Hohlenmalereien Siidfrankreichs und 
Nordspaniens, erinnert sei an die Malereien der Buschmanner, die mit den Pygmaen zu den 
4ltesten Einwohnern Afrikas gehdren, erinnert sei endlich noch an die vielfach so kunstvollen 
Schnitzereien und auch Malereien der im Kerne urkulturlichen Eskimo sowie auch einzelner 
paldoasiatischer Primitivstamme. 

Ja, das Schicksal will es, daB in den von PRINZHORN besonders herangezogenen Beispielen 
aus der Siidsee und aus Westafrika alles andere eher als eigentlich primitive Kunsterzeugnisse 
zu sehen sind. Ohne Frage, entwicklungsgeschichtlich gehen z. B. die vorhin genannten Hohlen- 
und Buschmannmalereien bedeutend weiter zurtick als jene. Wir denken hiebei zunachst natiirlich 
an die allgemeinen Alters- und Lagerungsverhaltnisse det verschiedenen Kulturkreise. Aber auch 
abgesehen davon, gehdren Ahnenbilder in die eigentliche Primitiv-, d. i. in die alteste Mensch- 
heitskultur gewi8 nicht hinein, das aus dem einfachen Grunde nicht, weil in derselben nirgendwo 
ein typischer Ahnenkult entwickelt erscheint. 
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DaB im iibrigen die Kunst Westafrikas und der Siidsee (und schlieBlich nicht dieser 
Gebiete allein) eine Entwicklung ins Verzerrte und Unheimliche besonders stark hervortreten 
laBt, ist dem Ethnologen natiirlich eine gelaufige Sache. Aber*wie anderwarts, so 1a8t auch 
hier die Kunst sich vom Niveau und yom Zustand des allgemeinen Geisteslebens nicht trennen. 
Die krassen Erscheinungen, welche Religions- und Geistesleben gerade in diesen Gebieten 
offenbaren, und die besonders in den verschiedensten und verschrobensten Formen von ur- 
spriinglich totemistischem Zauberwesen und mutterrechtlichem Ahnenkult ihren Ausdruck finden, 
sind dem Forscher wohlbekannte Dinge. Da® die geistig-religiése Verfassung der eigentlichen 
Urvilker im allgemeinen wohl einfachere, aber anderseits inhaltlich auch reinere und klarere 
Formen aufweist, ist auf Grund neuerer Untersuchungen immer bestimmter hervorgetreten '. Eine 
Fiille neuer Beweise ergab sich dem Schreiber dieser Zeilen aus der Erforschung .bzw. aus 
dem Zusammenleben mit den urkulturlichen Yagan auf Feuerland zu Anfang des Jahres 1922*. 
So scheint es uns kaum zweifelhaft, da® die bizarren Formen westafrikanischer und siidseeischer 
Kunst gerade auch in dem hier typischen, bizarren, geistig-religissen Vorstellungen ihre tiefere 
Erklarung finden. Es ist klar, da® hier im Rahmen einer kurzen Besprechung kaum mehr dena 
Andeutungen gemacht werden kinnen. Die beriihrten Punkte erfordern selbstredend einmal 
eine eingehendere Durcharbeitung, und zwar im Rahmen der historischen Ethnologie. Beab- 
sichtigt ist die Durchfiihrung einer solchen Untersuchung fiir den zweiten Band von SCHMIDT- 
Kopper’s , Volker und Kulturen*. 

DaS hiemit zu guter Letzt ein neues Licht auch auf die bekannte moderne Kunstrichtung 
des Expressionismus fallt, dessen sind wir uns wohl bewu8t. Die Erkenntnis, welche auch 
friiher schon sporadisch aufleuchtete, PRINZHORN stellt sie nun auf Grund seines ungleich 
breiteren Vergleichsmaterials neu und scharfer heraus: Einerseits die soeben erdrterten Be- 
zichungen der Bildnerei der Geisteskranken zu der Kuhst der Primitiven, oder exakter wollen 
wir nun sagen: zu der Kunst bestimmter Naturvélkergruppen, und anderseits die vielleicht 
noch unverkennbaren Beziehungen jener Kunst der Geisteskranken zu unserer Zeitkunst. In der 
Tat, die Ubereinstimmungen sind verbliiffend. Und wer, auf den Titel des Buches zunachst 
nicht genauer achtend, anfangt, darin herumzublattern, dem wird es passieren kénnen, daB er — 
dem Schreiber dieser Zeilen ist es tatsichlich so geschehen — glaubt, eine Sammlung von 
Erzeugnissen recht moderner Kiinstler vor sich zu sehen. 

PRINZHORN versucht es, die inneren Beziehungen der Produkte der modernen Kunst und 
derjenigen der Geisteskranken mdglichst locker zu gestalten. So betont er: ,Es ist namlich 
oberflachlich und falsch, aus Ahnlichkeit der 4uBeren Erscheinung Gleichheit der dahinter- 
liegenden seelischen Zustande zu konstruieren* (346). Hier haben wir zunachst zwei kurze 
Fragen zu stellen. Erstens, warum hort hier — vom Standpunkt PRINZHORN’s aus gesprochen — 
der Elementargedanke auf einmal auf zu gelten? Sagt der Autor an anderer Stelle doch wie 
folgt: ,Demnach [gema® der Lehre vom Elementargedanken] wiirden in jedem Menschen eine 
Reihe von Funktionen latent liegen, die unter bestimmten Bedingungen iiberall und immer zu 
wesensgleichen Ablaufen zwangsmaBig fiihrten* (S. 324% Warum sollen im vorliegenden Falle 
den ,wesensgleichen Ablaufen*, den einander ahnlichen duSeren Erscheinungen, nicht mehr 
die wesentlich gleichen Funktionen, ,die dahinter liegenden seelischen Zustande* entsprechen? 
Und zweitens fragen die Primitiven, ob das, was er den modernen Kiinstlern recht sein 1a4ft, 
ihnen nicht billig sein kann? Warum darf bei ihnen ,aus der Ahnlichkeit der auferen Er- 
scheinung“ auf eine ,Gleichheit der dahinterliegenden seelischen Zusténde* geschlossen werden, 
bei den modernen Kiinstlern aber nicht? 

Wie man sieht, treten hier bei PRINZHORN abermals grofe Unebenheiten, ja Widerspriiche 
zutage. Und diese kénnen auch mit dem nicht verdeckt und iiberbriickt werden, was der Ver- 
fasser zum Unterschiede des schizophrenen Weltgefithles von demjenigen der jiingsten Kunst 
zu sagen hat. Der Unterschied liegt nach ihm im Kerne darin, da8 wir es in dem einen Falle, 
bei, den Schizophrenen, mit einem schicksalsmafigen und zwangslaufigen Erleben zu tun haben, 
wahrend beim modernen Kiinstler ,die Abwendung von der einst vertrauten und umworbenen 
Wirklichkeit zwar im besten Falle auch unter einem Erlebniszwang“ sich vollzieht, daB sie im 


a. Vist. “ ScHMIDT-KOPPERS, Volker und ee S. 175 und passim. 


* Vgl. ,Anthropos* XIV—XV _ (1919—1920), S. 1130ff., und XVI—XVII (1921—1922), 
S. 520—524. Vgl. auch oben 5. 966ff. 
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iibrigen aber immerhin auf einen mehr oder weniger auf Erkenntnis und Entschlu8 beruhenden 
Akt zuriickgeht. Also, wenn es gestattet ist, im Sinne der immer noch sehr vielen, die mit der 
neuen Kunstrichtung sich nicht befreunden kénnen, zu-sprechen: einerseits eine unbewfte 
und ungewollte, anderseits eine bewuBte und gewollte Abweichung von der normalen psy- 
chischen Disposition, sonst kein eigentlicher Unterschied! — 

Es wiirde den Rahmen der vorliegenden Besprechung zu sehr iiberschreiten, wollten wir 
auf die bertihrten Probleme -noch. viel weiter eingehen. Wir moéchten nur das folgende noch 
bemerken. Auf Grund der oben naher erdrterten Tatsachen und Lehren aus dem Gebiete der 
allgemeinen Volkerkunde sind auch wir wohl geneigt, in der modernsten Kunstentwicklung in 
ziemlich weitgehendem Mage ein Krankheitssymptom zu erblicken. Und das kann insofern ja 
weiter nicht wundernehmen, da auch auf den meisten anderen Gebieten dieselben oder ahnliche 
Zerfalls- und Krankheitserscheinungen zutage treten. Auch bei PRINZHORN finden wir das aus- 
gesprochen in dem Satze: ,Was wir von dem Zerfall des traditionellen Weltgefiihls bei den 
bildenden Kiinstlern. sagten, gilt von der ganzen Zeitwelle durch alle Berufe* (S. 348). . Hier 
figgt, wie von selbst, SPENGLER’s ,Untergang, des Abendlandes‘ sich an. In der Erkenntnis und 
Herausarbeitung dieser, Niedergangserscheinungen im Bereiche unseres modernen Kulturlebens 
liegt librigens ein Verdienst, das SPENGLER’s Arbeit zweifellos besitzt. 

Da8 auch PRINZHORN in den zusammenfassenden und abschlieBenden Erérterungen seines 
Buches nicht unterlaft, den Finger an diese allgemeinen Menschheitsfragen zu legen, zeugt im, 
iibrigen gewiB auch fiir die wissenschaftliche Griindlichkeit und Tiefe, welche seine Arbeit in 
weitgehendem Mafe doch auszeichnet. Das eigens hervorzuheben, michten wir nicht unterlassen, 
trotzdem wir wohl mancherlei und auch wesentliche Punkte seines Werkes beanstandbar fanden. 
Freilich handelte es sich dabei in erster Linie um jene Punkte, welche ein Hinausschreiten 
iiber das eigentliche Fachgebiet des Autors auf dasjenige der ihm von Haus aus fremden 
Ethnologie zum Inhalte haben. Die. Mahnung zur gréften Zuriickhaltung und Vorsicht beim 
Betreten fremden Grundes ergibt sich da gewi8 von selbst. Die Zeiten sind vorbei, wo jeder 
da und dort, wo sich gerade die Gelegenheit bietet oder zu bieten scheint, ohne weiteres 
schon auch Ethnologe sein kénnte. P. WILH. KOPPERS, SoveD: 


Brown A. R. The Andaman Islanders. Cambridge at the University Press 
1922, XIV+504 pp. in-8*. Mit 19 Tafelbildern, 2 Karten und 46 Text- 
zeichnungen. Price: 40/-net. 


Dieses wichtige Werk wird wohl geraume Zeit stark umkimpft bleiben. Es hat einen 
ganz bedeutenden dokumentarischen Wert, aber es wird auch, zugleich mit E. H. Man's ,On 
the Aboriginal Inhabitants of the Andaman Islands“ (London 1882), einen klassischen Fall fiir 
Ausiibung der Textkritik liefern, aber auch einen Beleg bieten fiir den nicht giinstigen Einflu8, 
den Theorien selbst auf die Darstellung eigenbeobachteter Tatsachen austiben kénnen. 

Mr. BROWN machte von Ende 1906 bis Anfang 1908 eine Forschungsexpedition zu den 
Andamanesen-Pygmaen, einem der dltesten Vélker Siidasiens. Bereits 1919 verdffentlichte er im 
,Folk-Lore* (XX [1909], S. 257—271) einen Artikel iiber , The Religion of the Andaman Islanders“, 
in.welchem er gegen das von E. H. MAN aufgestellte Hochste Wesen Puluga auftrat und dariiber 
wesentlich andere Tatsachen mitteilte. Ich habe damals im ,Man* (XX [1910], S. 2 ff.) BROWN’s Ver- 
dienste um die Beibringung neuen Materials von bisher unbekannten andamanesischen Stammen an- 
erkannt, aber die Zuverlassigkeit der Nachrichten E. H. MAn’s tiber das Hichste Wesen Puluga fiir die 
Siidstamme dargetan. Auf die Entgegnung BRown’s ebendort (S. 33 ff.) antwortete ich neuerdings 
(a. a. O., S. 66 ff., 84 ff), indem ich neue Beweise fiir die Haltlosigkeit seiner Angriffe auf E. H. MAN 
beibrachte. Beide Ausfiihrungen habe ich auch in mein Pygmaenbuch (S. 203 ff.) aufgenommen. 
Unsere Gegensitze, soweit sie mehr persénlicher Natur geworden waren, glichen sich spater 
durch beiderseitige loyale Erklarungen aus, und 1914 iibersandte BROwN den wertvollen Artikel 
,Notes on the Languages of the Andaman Islands“ zur Verdéffentlichung im »Anthropos*, der 
dort Bd. IX, S. 36—52, erschien. 

Da andere Verdffentlichungen tiber die Expedition BRowN’s nicht hervorkamen, war die 
gespannte Erwartung bis zum endlichen Erscheinen des Gesamtwerkes um so grofer geworden. 
Eine gewisse Enttauschung bereitet dieses nun insofern, als es nicht die gesamte Ethnographie 


1080 Bibliographie. 


der Andamanesen bringt, sondern nur die Soziologie (und einen Teil der Wirtschaft) mit der 
Religion; von der materiellen Kultur ist nur die Technik in einem allerdings ziemlich ausge- 
dehnten Anhang vertreten. Eine weitere Beschrénkung ergibt sich dadurch, da® im wesentlichen 
nur die Verhaltnisse von Grofandaman dargestellt sind, da der Forscher nach dreimonatigem 
Aufenthalt auf Kleinandaman abbrechen mufte, weil es ihm nicht méglich war, in der zur 
Verfiigung stehenden Zeit die‘schwierige Sprache geniigend zu lernen. 

In dem so umgrenzten Umfang bildet das Werk dann freilich eine Fundgrube wertvollster 
Tatsachen. Die zu grofen, langst nicht geniigend untergeteilten Kapitel (Introduction, Social 
Organisation, Ceremonial Customs, Religious and Magical Beliefs, Mythes and Legends, Inter- 
pretation of ceremonial customs and beliefs, Interpretation of myths and legends; Appendix A: 
Technical Culture, Appendix B: Spelling of Words) lassen das langst nicht geniigend hervor- 
treten, und auch der alphabetische Sachindex am Schlu8 des Buches kénnte viel ausfithrlicher sein. 

Ein ganz besonders wertvoller Fortschritt iiber alle anderen friiheren Forschungen hinaus 
bietet BROWN darin, daB er mit seinen Forschungen die simtlichen Stamme von GroSandaman 
umfaBt und auch von Kleinandaman in den meisten entscheidenden Punkten wichtige Mit- 
teilungen bringt. Allerdings wird dieser Vorteil schon in den Tatsachen dadurch wieder geschadigt, 
daB die einzelnen Stamme der Eingebornen von Grofandaman jetzt nicht mehr wie frither auf 
streng abgeschlossenen Gebieten ein eigenes und eigenartiges Stammesteben fiir sich fahren, 
sondern in mannigfachen Reisen frei durcheinander verkehren, was, wie BROWN selbst hervor- 
hebt, eine Koriuption der Dialekte und eine Vermengung der Anschauungen und Sitten zur 
Folge hatte (S. 19f.). Diese Tatsache muf um so starker eingeschatzt werden, da die Zahl der 
Individuen der einzelnen Stamme, schon nach dem Census von 1901, so zusammengeschmolzen 
war, dafi diese kleinen Menschengruppen sicher nicht mehr imstande waren, ihre Stammes- 
individualitat geniigend aufrechtzuerhalten: Aka-Cari 39, Aka-Koru 96, Aka-Bo 48, Aka-Jeru 218, 
Aka-Kede 59, Aka-Kol 11, Aka-Juwoi 48, Aka-Pucikwar 50, Aka-Bale 19, Aka-Bea 37. Um so 
verdienstlicher sind natiirlich die Forschungen BRown’s, der in letzter Stunde noch der Wissen- 
schaft so wichtige Tatsachen retten konnte. Er hat sich bemiht, nicht blo® den jetzigen, sondern 
auch den friiheren Stand des Lebens der Eingebornen festzystellen. Er glaubt, da es verhaltnis- 
mafig Jeicht gewesen sei, auch den letzteren noch von den Eingebornen zu erfragen (S. 22). Man 
muB8 aber doch fiirchten, daf er darin nicht selten zu optimistisch urteilt und da8 er insbesondere 
die Einwirkung der jetzigen Vermischung nicht immer geniigend in Anschlag bringt. 

Es ist unméglich, bei dem grofen Reichtum der Einzelbeobachtungen hier auf alles auch 
nur Wichtiges naher einzugehen. So sollen zunachst einige Einzelpunkte kurz herausgegriffen 
werden, um dann etwas langer bei der neuen Interpretationsmethode zu verweilen, die BROWN” 
anwendet, besonders insofern sie das Gebiet von Religion und Mythologie. betrifft. 

BROWN hebt selbst hervor die vollstandige Abwesenheit des klassifikatorischen Verwandt- 
schaftssystems und die Anwesenheit von Bezeichnungen fiir die eigentliche individuelle Eltern- 
schaft, d. h. fiir die physiologische Verbindung zwischen Eltern und Kindérn, die auch nicht 
fiir das Adoptionsverhaltnis gebraucht werden, gerade bei den beiden Siidstammen Akar-Bale 
und Aka-Bea (S. 67—69). Heiratshindernisse werden einzig nach Blutsverwandtschaft berechnet. 
Ob friher auch Lokalexogamie dabei vorherrschend war, ist BROWN geneigt zu verneinen, man 
sieht aber nicht recht die Griinde dafiir ein. 

Ein starkes Ma8 von Individualismus scheint eine charakteristische Note dieser Urstimme 
zu sein. BROWN schreibt dariiber: ,,This lack of traditional form, which is a very important 
characteristic of the Andamanese mythology, may be compared with their lack of traditional 
songs. Just as every man composes his own songs, so, within certain limits, every oko-jumu 
[Seher] relates in his own way the legends of his tribe. But whereas every man is a composer 
of songs, only a certain number are regarded as having authority to speak on the legends‘ 
(S. 187). Auch eine wichtige Neuerung in der Religion konnte durch solche individuelle Initative 
durchgefiihrt werden: ,There is evidence, that a succession of leading men in the A-Puéikwar 
tribe have succeeded in introducing a new doctrine as to the wheather, making Bilik the name 
of a class of beings instead of the name of a single being, and that this doctrine, while it has 
not entirely outset the former beliefs, has yet succeeded in gaining currency not on the A- 
Pucikwar tribe, but also in the Aka-Kol and Oko-juwoi tribes (S. 187, vgl. S. 374). Auf diese 
wichtige Tatsache, wo das Euitstehen einer Art Polytheismus aus einer Art Monotheismus noch 
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lebendig beobachtet werden kann, gerade bei den Mittelstammen, werde ich. weiter unten noch 
zuriickkommen. 


Wenn nun aber BROWN die fluktuierende, sich selbst oft widersprechende, unzusammen- 
hangende Art der Andamanesen-Mythen so befont (S. 188, 396f.), so wird er darin bis zu einem 
gewissen Grade recht haben. Anderseits aber scheint er, wenn er dann gegen E. H. MAN 
polemisiert, der diese Eigenart aufer acht gelassen habe, gerade hier nicht geniigend die seit- 
dem eingetretene Vermischung: der St4mme und: die Verminderung der Zahl ihrer Angehdorigen 
in Anschlag gebracht zu haben, die doch gerade auf die Weitergabe der ‘alten Traditionen von 
tieigehendem schddlichen Einflu8 gewesen sein muf, 


BROWN stellt fest, daB es eine tiefere und langere Feindschaft zwischen den einzelnen 
Stammen und Lokalgruppen nicht gab, und daf, in Zusammenhang damit, auch der Glaube 
an‘ bése Magie nicht hoch entwickelt war. Damit mii®te es ebenfalls in Zusammenhang stehen, 
da® die Geister von Verstorbenen auch fremder Stamme keinen schlimmen EinfluB austibten, 
was aber nicht der Fall ist, wahrend der Veistorbenen des eigenen Stammes zundchst ohne 
Scheu, sondern mit Liebe ‘und Anhanglichkeit gedacht wird, und erst spater auch ihnen gegen- 
iiber Scheu und Furcht eintritt, jedoch auch dann nicht so, daf nicht immer noch Anhanglich- 
keit und Vertrauen zuriickbliebe, die sich auch bis zu Anrufungen steigert. 


Was es an positiver Beschiitzungszauberei gibt, ist deutlich ‘alles erst ‘aus friiheren ratio- 
nellen Gegensténden und Praktiken entwickelt, ist also etwas Spateres und Sekundiares. Das 
hat BROWN in sehr einleuchtender Weise dargelegt von den Baum- und iiberhaupt Pflanzen- 
arten, aus denen die Bestandteile von Bogen und Pfeil und Harpune verfertigt werden; alle 
diese Pflanzenarten werden auch zu mancherlei Aniuletten und sonstigen Schutzzaubermn ge- 
braucht (S: 261 ff.). Es ist aber nicht einzusehen, wie hierbei-irgendwie der Gesellschaftsgedanke 
mitwirkend sei, wie BROWN es so stark behauptet; Anferligung wie Gebrauch dieser Waffen 
ist doch eine rein individuelle Sache. 


Sehr bemerkenswert ist die Tatsache, da8 BRowN weder beim Schmuck. noch bei den 
Tanzen der Andamanesen irgendeine Verbindung mit -dem sexualen Element. auffinden konnte. 
Sondern der Schmuck wird gebraucht lediglich um die duBere Gestalt nach aufen hin fiir alle 
schéner erscheinen zu lassen, und der Tanz ist ein Mittel ,Individuen in ein harmonisches 
Ganzes zu vereinen “ (S. 253ff.). Auch wenn Tote geschmiickt werden, sollen sie schdner ‘er- 
scheinen; sie zu schmiicken ist ein Ausdruck der Wertschatzung und Liebe zu ihnen. Wenn 
Feuer und Wasser an das Grab gestellt werden, so halt BROWN dafiir, daB deshalb nicht not- 
wendig der~Glaube herrschen miisse, der Geist des Verstorbenen mache Gebrauch davon, 
sondern es sei eine symbolische Handlung (S. 288); es ist wichtig, da! BROWN hier symbolische 
Handlungen auch bei primitivsten Stammen dargetan hat. 


“In dem leider zu kurzen Anhang iiber die materieHe Kultur erhalten wir- wertvolle Mit- 
teilungen iiber die Wohnungsformen (S. 409—415, vgl. 31—36), Jagd und Fischfang und die 
dabei gebrauchten Waffen und Werkzeuge (S. 417—444); Schneidinstrumente (S. 444—450), 
Flechten und Netzen (S. 450—472), GefaBe und Werkzeuge (S. 472—483), Haartracht, Narben- 
tatowierung, Korperbemalung. und Ornamentierung (S. 483—485), Schiffahrt (S. 485—492). Hier 
sei besonders hervorgehoben die gute erschépfende Behandlung {der Bogen, die in der halb- 
reflexen Form, wie sie bei den GroSandamanesen sich findet, besonderes Interesse wachrufen. 
BROWN gibt hier die interessante und wichtige Tatsache bekannt, da® auf Siidandaman der 
Bogen ,nicht geschnitten ist von einem geraden Stiick Holz, sondern von einem Baum, der 
im Laufe seines Wachstums: zu einer entsprechenden Kurve gebeugt worden ist“ (S. 423). Der 
Bogen wachst hier also sozusagen direkt aus der Natur heraus, deren Wachstum man besonders 
dirigiert. Meine in der ,Stellung der Pygmaenvolker* (S. 105f.) ausgesprochene Meinung, da 
Bogen und Pfeil als Ganzes entstanden seien und die Alteste Waffe darstellten, erhalt damit 
eine beachtenswerte Stiitze. Auch die Tatsache, da®B die Bogensehne aus. den Fasern einer 
Schlingpflanze, des Anadendron paniculatum bereitet wird, spricht nach dieser Richtung. Daf 
die Andamanesen den Speer, den einige Gruppen neben Bogen und Pfeil gebrauchen, erst 
spater angenommen haben, belegt auch BROWN (S. 417); wie auch, da®8 die Werkzeuge bei 
den Andamanesen keinerlei Gebrauch von Steinen kennen, sondern sich auf Muscheln und 
Holz beschrinken (S. 445f.). 
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BROWN selbst legt besonderes Gewicht auf die. neue Interpretationsmethode, die er fiir 
die Deutung der festgestellten Tatsachen anwendet. Die Durchfiihrung der Interpretation nach 
dieser Methode nimmt mehr als die Halfte seines Werkes ein. Sir RICHARD TEMPLE (in seiner 
Besprechung von BRown’s Buch in-,Man*, 1922) nennt diese Methode eine revolutiondre, so 
neu und so aller bisher angewandten Interpretationsweise sei sie entgegen: Ganz so arg ist es 
aber doch nicht, wie wir gleich sehen werden. Ganz seltsam aber ist BRown’s schroffe Ablehnung 
aller Versuche, den historischen Verlauf der Entwicklung der primitiven Volker zu rekonstruieren. 
Die Griinde, die er fiir diese Ablehnung anfiihrt, sind wirklich so nichtssagend, sie beschranken_ 
sich auf bloBe Beteuerungen und gehen so wenig auf die ganze Frage ein, daB es sich nicht 
lohnt, dagegen zu polemisieren. Und seltsam ist diese Ablehnung ganz besonders im Munde 
Brown's, der in der Widmung seines Buches sich als Schiiler von HADDON und RIVERS bekennt, 
wo doch gerade Rivers mit solcher Entschiedenheit in die Bahn der eigentlich historischen Er- 
forschung der Naturvélker eingebogen ist. 

BROWN nennt seine Methode die sozialpsychologische. Er bekennt selbst, da® sie nicht 
in allweg neu ist, indem er auf MARETT und DURKHEIM hinweist. Mit letzterem hat er in der 
Tat die iiberaus starke Betonung der Gesellschaft gemein, die auch ihn zur Ubertreibung der- 
selben verleitet. Einen wichtigen Unterschied zu DURKHEIM, der sich bei ihm findet, betont 
er selbst nicht genug, namlich daB hier die ,Gesellschaft* nicht der Stamm ist, sondern die 
(monogame) festgegriindete Einzelfamilie und dariiber hinaus die Lokalgruppe, die aber nur eine 
Funktion der Familie ist. Ein anderer Unterschied ist die starkere Heranziehung der Psychologie, 
was wohl auf Rivers hinweist; hier sind auch einige sehr ansprechende Erklarungsversuche 
einiger Gebrauche und Zeremonien gemacht worden, besonders der Heimats- und Trauergebrauche, 
des zeremonidsen Weinens, des Tanzes u. a. Ein dritter und der starkste Unterschied ist BROWN’s 
vollstandiges Beiseitelassen des Heranziehens von Parallelen aus anderen Voélkern. Dieses letztere 
bewirkt ein anerkennenswertes entschiedenes Abriicken von dem alten Evolutionismus, der dieses 
wahllose Heranziehen in so exzessiver Weise tibte. Aber Mr. BRown, der die Szylla meiden 
wollte, ist dafiir in die Charybdis hineingeraten; er hatte sich doch wenigstens die Méglich- 
keit vor Augen halten miissen, da® einzelne -Anschauungen und Gebrauche sich nicht festlos 
erklaren lassen aus ihrer gegenwartigen Form und Umgebung, sondern da hierfiir auch 
Nachwirkungen aus friiheren Zeiten, aus friiheren Naturumgebungen,, aus friiheren Ver- 
bindungen mit anderen Volkern in Betracht zu ziehen seien. Dazu kommt ferner, da8 auch auf 
den Andamanen selbst BROWN sich gendtigt sah, in ganz wichtigen, entscheidenden Punkten 
doch nach einem Friiher und Spater zu suchen, so da® auch er selbst seinem Satz: ,No attemps 
will be made to discover or imagine the historical’ process by whicli these customs have come 
into existence (S. 234) nicht nachkommt. 

Damit kame ich zu dem wichtigsten Teil des Buches von R. H. BROWN, ‘demjenigen, der 
sich mit der Religion der Andamanesen beschaftigt. Aber eben weil ich diesen Teil fiir so wichtig 
halte, habe ich ihm oben eine eigene Abhandlung gewidmet unter dem Titel ,Die religiésen 
Verhaltnisse der Siidandamanesen‘, weshalb ich darauf verweise. 

Die vielfach stark gegensatzliche Stellung, die ich zu einzelnen Aufstellungen BROWN’s 
einnehmen mufBte, diirfte in keiner Wéise den Eindruck erwecken, als verkannte ich den Wert 
seines vorliegenden Werkes. Ich schatze den Wert desselben vielmehr sehr hoch ein und betrachte 
es, freilich nicht als einen Ersatz, aber als eine ganz notwendige Erganzung des Werkes von 
E. H. MAN. Wiirde man nach diesem letzteren allein geurteilt haben, so wiirde man, das sehen 
wir jetzt nach den Forschungen BRoWN’s, sich ein viel"zu einfaches Bild von den andamanesischen 
Stammen gemacht haben. Schon in der materiellen Kultur, noch mehr aber in der geistigen und 
besonders in der Religion herrscht eine Mannigfaltigkeit, die man auf diesem kleinen Gebiet, 
bei diesen kleinen Stammen und in diesen primitiven Verhaltnissen wahrlich nicht hatte erwarten 
sollen. Einen Schliissel. zur Erklarung dieser erstaunlichen Tatsache liefert uns BROWN selbst in 
der Aufdeckung des weitgehenden Individualismus, der hier herrscht (siehe oben S. 1080) und 
einen weiteren Beitrag zur Widerlegung der evolutionistischen These von der Individualitats- 
losigkeit der Naturvélker liefert. 

Da die Zahl der Mitglieder der einzelnen Stamme auf Grofandaman schon so schrecklich 
tief gesunken ist, so muf man fiirchten, da® es bereits zu spat ist, weitere Nachfoischuggen 
iiber die mancherlei Probleme, die sie uns jetzt erst recht aufgeben, bei ihnen anzustellen. Wenn 
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das nicht der Fall ist, su sollte doch ja nicht langer gesaumt werden, dieser Aufgabe nachzu- 
kommen. Es ist sicher zundchst Sache unserer englischen Kollegen, diese Schatze unserer Wissen- 
schaft nicht verlorengehen zu lassen. Jedenfalls aber liegt die Méglichkeit zu solchen Forschungen 
noch vor bei den Jérawa von Grofandaman und den Bewohnern von Kleinandaman. Es ware 
unendlich wichtig, sie jetzt bald zu beobachten, so lange noch ihr Stammesleben ungestért ist. 
Mr. Brown selbst wird wohl fiir diese Weiterfiihrung seiner Arbeit zunachst kaum noch in 
Betracht kommen, da er die neugegriindete Professur fir Ethnologie an der Universitat von 
Capetown (Siidafrika) tibernommen -hat, wo ihn ebenfalls bedeutungsvolle Aufgaben erwarten, 
in denen er sicherlich Hervorragendes leisten wird. Aber man wird doch wohl. hoffen diirfen, 
da8 in England die HADDON, RIVERS, THOMAS, SKEAT, SELIGMAN und so manche andere noch 
da sind. oder Schiiler und Nachfolger herangebildet haben, die in ihre Fufstapfen eintreten, und 
man méochte glauben, da® die beiden noch lebenden hochverdienten Veteranen der Andamanesen- 
forschung, Mr. E. H. Man und Sir RICHARD TEMPLE, imstande sein werden, Interesse zu wecken 
und Mittel zu schaffen, die wichtigen hier noch verbleibenden Aufgaben vollends zu lésen. 


P. W. ScumipT; S. V. D. 


Calonne-Beaufaict. Azandé Introduction 4 une Ethnographie générale des 
Bassins de ’ Ubangi-Uelle et de I’ Aruwimi. \nstituts Solvay. 8°. 281 pp. 
Bruxelles 1921. 


Ce livre d’un fonctionnaire aux colonies déja connu par d’autres ouvrages sur le Congo 
belge a pour but de faire connaitne le développement du peuple Azande aujourd’hui si puissant, 
a4 montrer les couches hétérogénes dont il se compose. La couche conquérante a su fondre trés 
adroitement les tribus asservis et en faire un tout indivisible. 

L’auteur cherche a démontrer I’histoire ou plutot les faits préhistoriques des Azande par 
leur tradition linguistique, leur totémisme et léthnographie comparée. Il avoue cependant que 
ce dernier point ne l’a pas satisfait. Il serait d’un intérét général de savoir ce quwil entend part 


‘Ja et pour quels mottis précisement cette partie, a laquelle on attache ordinairement tant d’im- 


portance, n’a pas répondu a son attente. 

Dans la deuxiéme partie il s’occupe des Azande proprement dits, ainsi que des tribus 
qui ont contribué 4 la formation de ce peuple. Il poursuit dans de longues tables généalogiques 
le développement de quelques familles. 

La partie plus remarquable est la troisiéme, ott il parle des derniers néolithiques de ce 
territoire, ces tribus, qui selon la tradition ont recu les Azande lors de leur invasion dans 
’'Uelle avec des armes en silex. On les divise en trois groupes: 

1° Les Logo, les Bari, les Abukaya, les. Mundu ét les Moru a Vest; 

2° les Momvu avec les Wambuti et les Walese; 

3° les Medge, Mando, Mapwaya et d’autres 4 l’ouest. 

Il est caractéristique que ces trois groupes aient une parenté linguistique. A cette époque 
ces peuples ne connaissaient pas encore le fer. Tandis que les Azande eux-mémes prennent 
les cognées de silex pour des carreaux de foudre, les Momvu, qui de nos jours savent déja 
employer le fer et en connaissent fort bien la provenance. Ils prétendent. qu’elles ont été fa- 
briquées par leurs ancétres. 

L’auteur peut pourtant fixer un point d’histoire c'est, que les Momvu ont déja demeuré 
au 17¢me siécle entre 1’Uelle et le Bomokandi, et qu’ils étaient alors encore néolithiques. p. 145. 

Nous apprenons encore quelques détails sur ces peuplades pygméennes. i est prouvé, 
que les Momvu, Wambuti, Walese d’aujourd’hui, qui vivent a symbiose avec les vrais pygmés 
jes Efe, Efi, [fifi, sont les descendants des anciens néolithiques pygméens du 16é¢me ou du 
17me, siécle. Pressés par le Soudan dans la direction-méridionale, ils furent poussés dans les 
contrées actuelles. g 

On ne mentionne point, si les Momvu de nos jours sont un produit du croisement des 
pygmés aborigénes et d’un peuple du Soudan ou quels sont Jeurs rapports avec les Pygmés. 
Les Pygmés proprement dits les Efe ont le teint clair, tandis qu’eux-mémes sont trés noirs de 
peau, et il paraitrait que les Néolithiques V’ont été aussi. On peut conclure de tout cela que 
les pygmoides c’est un type croisé. Malheureusement nous n’en connaissons point la composition, 
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‘Un second croisement produisant les Bari, Mombuttu et Logo se compose des Schilluk 
et des Proto-Momvu. 

«Ainsi d'une part, nous voyons une population de petite taille (Momvu) avec des pyg- 
mées jaunes (Efé) et des types croisés (Wambuti), etc. s’étendre du M’bomu vers !’Uelle et vers 
les lacs et étre les derniers néolithiques de l'Afrique. D’autre part, partant-de la méme région 
des lacs, une migration de peuples analogues apporter le néolithique en Afrique du Sud». p. 149. 

CALONNE suppose par conséquent, que des populations néolithiques, analogues 4 celles 
que l'on a mentionnées plus haut, avaient, aussi émigré vers le Midi. La direction d’émigration 
indiquée est stfirement juste. Je ne puis pourtant croire, que des peuplades analogues aux 
Momvu aient émigré vers le sud, mais des peuples pasteurs, non pas des peuplades analogues 
aux Hamites, mais aux Schilluk. I! s’agit pour l’auteur principalement de faire la lumiére sur’ 
le probléme hottentot. Comme nous savons du moins par les mythes et la tradition que les 
pygmées sont répandus dans toute l'Afrique, il est évident, que les peuples pasteurs en que- 
stion les ont aussi rencontrés au sud. Un croisement plus intense de ces deux races pourrait 
bien avoir produit les Hottentots, surtout si l'on admet, que I’une des deux races était des 
pygmeées au teint clair. 

La quatriéme partie ethnographique est plus faible: On nous parle de magie, de toté- 
misme et de quelques usages. Mais une étude comme celle-ci exige un travail approfondi 
ethnographique. Le résultat aurait été certain, car un peuple abandonnera peut-étre sa langue, 
mais jamais ses us et coutumes et sa culture matérielle. Il en reste toujours quelque chose. 
Nous avouons qu’il est fort difficile, de faire des recherches sur les souches le plus profonds 
dans les différents tribus des Azande. Mais un semblable travail serait ou un grand appui ou 
peut-étre une difficulté sérieuse pour le croisement des races dans le territoire des Zande, in- 
diqué par l’auteur. 

L’ouvrage est pourvu. de quatre cartes qui montrent clairement la direction de l’immi- 
gration. Une table des matiéres facilite l'emploi des matériaux entassés et assez embrouillés. 


P. PAuL ScHesesta, S.V. D. 


Koch-Griinberg Theodor. Vom Roroima zum Orinoko. Ergebnisse einer 
Reise in Nordbrasilien und Venezuela in den Jahren 1911—1913. Unter- 
nommen und herausgegeben im Auftrage und mit Mitteln des BafBler- 
Institutes in Berlin. V. Band: Typenatlas. Mit 180 Tafeln und 1 Karte. 
Verlag STRECKER & SCHRODER. Stuttgart 1923. 


In nicht minder vorziiglicher Darstellung wie seinerzeit die ,Indianertypen aus dem 
Amazonasgebiet* fithrt uns KocH in diesem Bande die Vertreter der von ihm im Rio Branco- 
und Orinokogebiet aufgesuchten Stémme imi Bilde vor. 

Die Schiriana bilden mit den hellfarbigen Waika, eine sehr alte Bevolkerungsschichte. 
Physisch machen sie einen recht guten Eindruck. {hre Physiognomien erinnern unter den im 
Bilde vorgefiihrten Stammen noch am meisten an siidbrasilianische Typen. Athletischer Habitus 
ist bei ihnen nicht selten. Die Nase ist groB und scharf modelliert mit meist nach abwarts 
geneigter oder nach vorne gerichteter Spitze. Die Nasenwurzel ist ziemlich hoch, der Riicken 
gerade oder leicht konvex. Das Untergesicht ist ziemlich schmal, so da® die Gesichtsform oval, 
verkehrt trapezformig oder schildférmig erscheint. Das Kinn ist kraftig. Die Augenbrauen sind 
stark. Die Lidkonfiguration ist europdisch. Die Stirn ist steil, Die Oberlippe ist kurz, manchmal 
sehr kurz (Taf. 171). Die Lippen sind verschieden ausgebildet. Neben schmalen Lippen finden 
wir auch wulstige ,Negerlippen* (Taf. 164) und Schnauzenbildung. Bei einigen Weibern scheint 
die obere Schleimhautlippe nicht bis zum Mundwinkel zu reichen. Lippensaum deutlich. 
Den Schiriand scheinen die Auaké und Kaliana nahezustehen. 

Ganz andere Typen finden sich dagegen bei den Karaibenstimmen. Bei den Makuschi 
lassen sich deren zwei unterscheiden. Der eine hat ein rundes Gesicht und stark entwickelten 
Jochbogen und langlichen Schadel. Die Nase ist klein, mit niedriger Wurzel, geradem oder 
Konkavem Riicken, nach vorwarts oder leicht nach aufwarts gerichteter Spitze und leicht nach 
vorne oder oben gerichtéter Basis. Infolge dieser Konfiguration sind die Nasenlécher meist von 


Sa 
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vorite sichtbar. Die Nasenfliigel sind sehr breit und hoch angesetzt. Die Nase ist also im ganzen 
wenig differenziert. Im Gegensatz zur Nase ist das Untergesicht sehr lang, sowohl die Ober- 
lippe wie die Unterkieferpartie. Die kleinen, oft schief gestellten Augen und die Lidkonfiguration 
bedingen eine gewisse Mongolenahnlichkeit. Der andere Typ, hauptsichlich durch den- aus dem 
Reisewerk riihmlich bekannten Hauptling Pita (Taf. 1) vertreten, hat einen langen, stark kuro- 
okzipitalen Schadel mit fliehender Stirn und stark entwickelter Uberaugenregion. Die Nasen- 
wurzel ist maBig hoch, der Riicken gerade. Mund und Nase sind groB. Dieser Typus erinnert 
eher an nordamerikanische Indianer. 

Auffallend ist bei den Makuschi, Mannern und Weibern, das starke Abstehen der 
grofen Zehe. 

Von den Tanlipdng des Roroimagebietes werden uns rund 70 Einzelindividuen im 
Bilde vorgefiihrt. Sie gehdren wie die Arekuna zu den schinsten Indianern Siidamerikas. Die 
Nase ahnelt der des kleinnasigen Makuschitypus, ist aber feiner modelliert, mit ‘héherer Wurzel 
und weniger breiten Fliigeln. Doch kommen vereinzelt auch konvexe Nasenriicken vor. Das 
Kinn ist schwach, manchmal fliehend, die Mundpartie oft leicht schnauzenformig vorgewdlbt. 
Neben ganz schmalen Lippen finden sich (Taf. 26) stark wulstige Lippen mit kraftigem Lippen- 
saum. Die Lidspalte ist viel weiter gedffnet wie bei den Makuschi. Die Stirn ist meist gerade. 
Nach den Profilbildern zu schlieBen, kommen sowohl Lang- wie Kurzképfe vor. Der ganze 
Menschenschilag ist nicht kraftig. Asthenische Individuen kommen in grof8er Zahl vor; insbesondere 
am Thorax finden wir nicht selten degenerative Stigmen, wie tiefen Angulus Ludovici 
und ausgesprochen paralytische Thoraxformen \. Ein Individuum (Taf. 73) zeigt leichte Trichter- 
brust, ein anderes (Taf. 44) wahrscheinlich Hydrozephalus. Von den Taulipdng am Surumu sagt 
TH. Kocu (S. 11): 

,In dieser Gegend scheinen sie friiher anderen Stammes’ gewesen zu sein, denn sie 
unterscheiden sich durch ihre rohen Typen erheblich von ihren Stammesgenossen am Roroima 
und den der Gebirgssavannen siidlich davon.“ Auffallig ist unter ihnen ein Individuum von 
ausgesprochenem ,type respiratoire“ (Taf. 71) mit langem Thorax und langem, schmalem Gesicht. 

Die interessantesten anthropologischen Probleme bieten die Yekuana. 

»Wir kénnen bei den Yekuana einen feineren und einen gréberen Typus unterscheiden. 
Der etstere findet sich vielfach bei den Yekuand am Merewari und oberen Orinoko und ist 
wohl ihrer starken Vermischung mit Guinat zuzuschreiben, wahrend der grébere Typls bei 
den Ihurudna vorherrscht. Diese sind meistens untersetzte, gedrupgene Gestalten mit stark ent- 
wickelter Muskulatur. Die durchschnittliche Kérperhohe betragt etwa 156 cm bei einem Maximum 
yon 164°5 cm und einem Minimum von 146°5 cm. Die Frauen sind nur wenig kleiner: Unter. 
den dicken Wiilsten der niedrigen Stirn blicken nicht selten schiefgestellte Augen aus schmaler 
Spalte und verleihen dem Gesicht einen tiickischen Ausdruck, was dem.Charakter nur zu oft 
entspricht. Das Haupthaar ist bei Mannern und Weibern in gleicher Weise um den Kopf, ge- 
schnitten. Auffallend ist die helle, an den vor Sonnenstrahlen geschiitzten K6rperstellen fast 
weife Hautfarbe vieler Individuen des Yekuandstammes, was schon HUMBOLDT hervorhebt, Am 
oberen Auari gab es nach der Beschreibung der Indianer wirkliche Albinos, die ich leider nicht 
zu Gesicht bekam. 

Es ist eine eigenartige Erscheinung, da® die Yekuana in vielen Niederlassungen, am 
oberen Auari, am Merewari und am oberen Orinoko, seit langer Zeit mit einem Stamm anderer 
Sprache eintrachtig zusammenwohnen, den arowakischen Guinat (Ginatt). Sie unterscheiden 
sich sofort durch ihre feineren Typen und schlankeren Gestalten von den eigentlichen Yekuana.“ 

Von grofer Bedeutung ist das Vorkommen lockiger Haare bei einzelnen Individuen. 
Trotz der starken Uberaugenwiilste ist die Stirn nicht fliehend, sondern steil und niedrig. Auf- 
fallend ist die horizontale Hautfurche auf der Nasenwurzel bei vielen Individuen. Dabei ist die 
Nasenwurzel nicht einmal sonderlich tief. Leider sind die Abbildungen zu klein, um Details der 
Lidkonfiguration festzustellen. Die Oberlippe ist oft gro8 und dick, Die Nasenbreite ist ziemlich 
groB, wie die ganze Nase gut ausgebildet ist. Es ist nicht unmodglich, da® wir im groberen 
Typus der Yekuanad Reste einer alten Rasse oder eines aberranten Sondertypus vor uns haben. 


‘Nach freundlicher Mitteilung des Verfassers kommt Tuberkulose bei-den Taulipéng 
vereinzelt vor, doch wird sie um so seltener, je weiter man ins Innere komint. 
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Ich habe in obigem versucht, aus diesen Bildern zu lesen. Nicht alles, was aus ihnen 
geschépit wurde, mag der Wirklichkeit entsprechen. Ich glaube, gezeigt zu haben, da® uns 
Koc in dieser Bilderreihe eine reiche Fundgrube anthropologischer Erkenntnisse erschlossen 
hat, die freilich mit obigen Andeutungen nur zum kleinsten Teile ausgebeutet wurde. 


Dr. VIKTOR LEBZELTER — Wien. 


Borgatello M. Nozze d’argento ossia 25 anni die Missione Salesiana nella 
Patagonia Meridionale et Terra del fuoco, della Prefettura Apostolica 
di Mons. GuisepPpE FAGNANO (1887—1912). Volume primo: I—XXXVI 
+ 1—564 pp.; volume secondo: 1—454 pp. Torino 1921. Societa editrice 
internazionale, Corso Regina Margherita 174. 


Dieses Werk hat zunachst einen besonderen Wert als Materialsammlung zur Missions- 
geschichte der Feuerland-Distrikte, und zwar naherhin der Missionsarbeit, wie sie seit 1887 
von den Salesianern unter den beiden nérdlichen Feuerlandstammen der Ona und der Alakaluf 
und bei den Siidpatagoniern, den Tehueltsche, ausgeiibt wurde. An zweiter Stelle gewdahrt 
die Arbeit eine gute, wenn auch erschiitternde Ubersicht iiber die Vernichtungsarbeit, welche 
die. ,Zivilisation* wahrend derselben Zeit an den Feuerlandern vollbracht hat. Drittens endlich 
sind natiirlicH noch sehr dankenswert die gebotenen Notizen zur Ethnographie und zu den 
Sprachen dieser Stammie, wenn es auch nicht des Verfassers Absicht war, eine eigentlich wissen- 
schaftliche Abhandlung vorzulegen. 

Aber wenn auch die Missionare selber nicht dazu gekommen sind, eine erschdépfende 
fachwissenschaftliche Untersuchung der Feuerlander uns zu schenken, so ist es doch in aller- 
erster Linie ihrer menschenfreundlichen und energischen Arbeit zu verdanken, da8 heute so 
viele Eingeborene iiberhaupt noch existieren, an denen das notwendige wissenschaftliche Studium 
immer noch durchgefiihrt werden kann. Dieses Studium wird gegeriwartig noch weitergefiihrt 
von dem bekannten Vize-Direktor des ethnologischen Museums zu Santiago in Chile, P. M. 
GUSINDE S. V. D.' Bei der bekannten Bedeutung, welche den Feuerlandstammen ethnologisch 
zukommt, Kann dieses Verdienst der Salesianerpatres kaum hoch genug angeschlagen werden. 
Das noch um so weniger, daes ihnen wirklich die gré8ten Anstrengungen und Opfer gekostet 
hat, die wenigen iibrigen Reste dieser Primitivsten Siidamerikas vor der Wut der , Zivilisierten* 
zu retten. 

Mit anerkennenswettem Freimute deckt BORGATELLO die begangenen zahlreichen Schand- 
lichkeiten auf. Es schaudert einem férmlich, wenn man diese Partien liest und daran denkt, 
daB solche Unmenschlichkeiten vor ganz wenigen Jahrzehnten noch ungestraft begangen, ja 
dabei noch belohnt werden konnten! Besonders beriichtigt machte sich ein russischer Jude 
namens JULIUS PopPER, der dazu noch den Zynismus hatte, sich im Verein mit drei gleich- 
gesinnten Kumpanen, ais Indianerjager photographieren zu lassen (siehe Abbildung bei BoRGA- 
TELLO I, S..307). Nicht minder empérend und abstofend wirkt das Benehmen des Franzosen 
Monriziq, der es verstanden hatte, unter Anwendung von List und Gewalt elf Feuerlandindianer 
zut Weltausstellung nach Paris (1889) zu schaffen. Dort stellte er sie wohlverwahrt hinter einem 
Gitter, als Menschenfresser zur Schau und gab ihnen, um der Sache mehr Zugkraft zu verleihen, 
nur rohes Fleisch zu essen. Die aufmerksam gemachte Behtrde schritt freilich schlieBlich ein 
und dem Herrn Morizio wurde das Handwerk gelegt. Von den ‘elf Indianern sahen jedoch 
nur fiinf die Heimat wieder (sechs starben in Europa dahin), in der Salesianermission auf der 
Insel Dawson fanden die ebenso ungerecht* als unwiirdig Behandelten freundliche Aufnahme. 

Am systematischesten scheint daan aber die Sociedad Explotadora de la Tierra det Fuego 
das Vernichtungswerk gegen die Indianer gefiihrt zu haben. Ihre Aktiondre waren nach BORGA- 
TELLO (I, 306) vornehmlich Englander und Chilenen. Diese ,mensclrenfreundlichen* Herren be- 
gniigten sich nicht/damit, ihre Angestellten’ immer wieder zum’ Niederknailen der Indianer zu 
ermuntern, sondern gingen schlieBlich auch dazu iiber, ftir jeden erlegten Eingebornen ein 


* P. M. GUSINDE reiste Ende- Janner. 1923 abermals von Santiago aus nach Feuerland. 
_ Vgl. oben S. 966 ff. 
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Pfund Sterling als Primiie auszusetzen. Das war genau derselbe Preis, den man in Patagonien 
far einen Silberlowen (Puma) bezahlt erhielt (I, 308)! 

Der damalige Gubernador von Punta Arenas, Sefior SENORET, dessen Aufgabe es zundchst 
gewesen ware, diesem tnerhorten Treiben ein rasches Ende zu bereiten, versagte vollstandig. 
Allem Anscheine nach hatten die interessierten Kreise es verstanden, ihn mit goldenen Banden 
zu fesseln (1, 38). Auf jeden Fall hat er, wie BORGATELLO (I, 311) ausdriicklich hervorhebt, 
niemals seine Stimmie gegen das Indianermorden, obwohl es ihm gut bekannt sein mufte, er- 
hoben. Im Gegenteil ersieht man (I, 315f: ,Il colmo della persecuzione 1895:), da8 gerade: er 
an der Hochstentwicklung der Vernichtungsarbeit unter den Indianern keinen geringen Anteil 
genommen hat. 

Von denjenigen, welche das Indianermorden mehr auf elgene Faust betrieben, erwahnt 
det Verfasser (I, 332) im besondern noch einen gewissen reichen spanischen Farmer, namens 
I. MENENDEZ, der sich nicht schimte, dem Mons. FAGNANO ins Gesicht zu sagen: ,Perché 
tanta compassione per questi selvaggi? ...-Palle, ci vogliono, palle di piombo! ... Por cada 
Indio un balazo! (Fir jeden Indianer eine Flintenkugel!)* BORGATELLO fiigt- diesem Zitat in 
eigenen Worten noch an: ,Ricordo persino il luogo preciso dove lo udii a parlare in tal modo. 
Ed in vero cid che. egli aveva detto lo compieva per mezzo de’ suoi dipendenti e dei pro- 
prii figli.“ 

Doch geénug aus dieser traurigen und fiir uns Europaer so beschamenden Chronik. Bor- 
GATELLO, der ja selber auch viele Jahre lang unter den Eingebornen gelebt und gewirkt hat, 
sagt gewi8 nicht zu viel, wenn er bemerkt, da® als die Bestien nicht die armen Indianer er- 
scheinen, sondern ihre aus der ,Zivilisation* stammenden Bedranger und Verfolger. 

Da® die Salesianerpatres ‘mit ihrem unerschrockenen Eintreten fiir die Eingebornen sich 
bei den vorhin genannten Herrschaften keiner besonderen Sympathien zu erfreuen hatten, ver- 
steht sich von selbst. Es Hat denn an Machenschaften, ja auch an Verleumdungen gegen die 
unentwegten Freunde der Indianer nicht gefehlt. Zeitweilig wurden dieselben sogar mit der 
Ausweisuing aus dem Feuerland- und patagonischen Gebiete bedroht. 

Nun, schlieBlich hat die zivilisierte Welt doch sich davon iiberzeugen miissen, daB die 
Missionare bei ihren Schilderungen der Indianerverfolgungen nicht tibertrieben, sondern wahr- 
heitsgetreu berichtet hatten. Freilich dammerte diese Erkenntnis reichlich spat. Eine Handvoll 
Indianer ist nur noch tibrig. Aber immerhin ist es mdglich, auf solcher Grundlage eine genaue 
Untersuchung dieser flir die ganze Amerikanistik wichtigsten Stamme noch vorzunehmen. Daf 
diese Méglichkeit noch besteht, ist dem unerschrockenen und menschenfreundlichen Wirken 
der Salesianermissionare zu danken. Abgesehen von: allen anderen Gesichtspunkten, gebtihrt 
ihnen hiefiir auch vom Standpunkte der vélkerkundlichen Wissenschaft aus sehr viel Dank und 
Anerkennung. 

Hiemit schlieBen wir die Besprechung des Buches von BORGATELLO. Auf einzelne der 
darin enthaltenen linguistischen und ethnographischen. Daten denken wir zurtickzukommen bei 
Gelegenheit der Ausarbeitung der Ergebnisse unserer Expedition zu dem Feuerlandstamm der 
Yagan (GUSINDE und Koppers, Dezember 1921—April 1922) 4, 


P. WiLH. Koppers, S. V.'D. 


Archiv fiir Religionspsychologie.. Herausgegeben von Pfarrer Dr. Wilhelm 
Stahlin. J. Band (1914), Gro8-Oktav, IV +336SS.; II. und Ill. Band 
(1921), I¥+311SS, Tubingen. Verlag von J. C. B. Mour (PAUL SIEBECK). 


Das vorliegende ,Archiv* ist an die Stelle der — -gottlob — eingegangenen , Zeitschrift 
fiir Religionspsychologie“ getreten; es ist das Organ der 1914 gegtiindcten Gesellschaft fiir 
Religionspsychologie. Leider haben die schlimmen wirtschaftlichen Verhiltnisse die neue Unter- 
nehmung bisher nur zum II. und Ill. Bande gedeihen lassen. Das Weitererscheinen ist in Frage 
gestellt und damit der begriiBenswerten religionspsychologischen Zusammenarbeit von Gelehrten 
aller Konfessionen vorlaufig wohl ein Ende bereitet. Dies ist auBerordentlich beklagenswert 


‘ Vgl. ,Anthropos* XIV—XV_ (1919—1920), S. 1130ff., und XVI—XVII (1921—1922), 
S. 520—524. 
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schon um der Sache willen; dann nicht zuletzt deswegen, weil nun anscheinend ein iiber- 
gewohnoliches Ma8 von gutem und klugem Willen, wie es der Herausgeber STAHLIN betiatigte, 
unfruchtbar geworden ist. 

Die bisher erschienenen Bande bieten auch dem ,Anthropos*-Leser viele Anregungen. In 
der Einfiithrung des ersten Bandes ist vor allem der wissenschaftliche Standpunkt des Organs 
(und damit der hinter ihm stehenden Gesellschaft fiir Religionspsychologie) umschrieben, Es 
will die Religionspsychologie streng als empirische Wissenschaft betreiben, also nur Tatsachen 
des religiésen Seelenlebens untersuchen und alle auSerpsychologischen Bewertungen unterlassen. 
Im Il. und III. Bande sind diese Grundsatze aufs neue betont und namentlich gegen WOBBERMIN 
verteidigt. Heute kann sich auch die Ethnologie nicht mehr gegen die Religionspsychologie 
abschlieBen; die klare programmatische Auffassung iiber die empirische Aufgabe der neu- 
heranwachsenden und fiir die Deutung primitiver Kultur so iiberaus wichtigen Wissenschaft 
diirfte dem Ethnologen sehr férderlich sein. Da® einzelne Bearbeiter das Programm nicht in 
allen Punkten genau festhielten, kann dem Herausgeber nicht zur Last gelegt werden. Es ist ein 
deutlicher Beweis dafiir, da& es hichste Zeit war, dem iiberall eindringenden Psychologismus 
zu Leibe zu riicken, wenn sogar Gutwillige sich nicht von alten Voreingenommenheiten befreien 
konnten. 

Von den einzelnen Artikeln des ersten Bandes seien hier besonders hervorgehoben der 
Artikel von A. FISCHER iiber Nachahmung und Nachfolge und derjenige von W. STAHLIN iiber 
Sprachpsychologie und Religionspsychologie, dazu noch der Bericht von P. J. LinDworsky S. J. 
iiber religionspsychologische Arbeiten katholischer Autoren. In Band II und III hat der Referent 
eine Umfrage tiber die Psychologie der Reue veréffentlicht. C. CLEMEN behandelt in langeren 
Ausfiihrungen das Wesen und den Ursprung der Magie. Seine Auseinandersetzungen sind reich 
an Stoff, sie befriedigen aber in ihrer kritischen Stellungnahme nicht durchwegs. Das Verhdltnis 
bzw. der Gegensatz zwischen Magie.und Religion wird nicht klar. Die Tatsache, da& Magie 
und Religion in concreto sich oft durchdringen, hindert den Verfasser daran, die begriffliche 
Scheidung zu vollziehen. BETH scheint mir hier auf dem richtigeren Wege zu sein. Besonders 
interessant (wenn auch nicht neu) ist der Unterschied zwischen Magie und Kultus dargestellt. 
Aus den zahlreichen Berichten und Besprechungen sei KorrKa’s Referat. tiber K. TH. PREUSS’ 


Nyarit-Expedition zum Belege dafiir genannt, da& die empirische Religionspsychologie an hervor-- 


tagenden Forschungen der Ethnologie nicht voriibergeht. 
GEORG WUNDERLE— Wiirzburg. 


Westermann Diedrich. Die Sprache der Guang in Togo und auf der Gold- 
kiste und fiinf andere Togosprachen. 268SS. DietricH. REIMER (ERNST 
Vousen). A. G.-Verlag. Berlin 1922. 


In diesem Werk ist. der Hauptteil der Togosprachen .enthalten, die vom Verfasser auf- 
genommen worden sind. Die Sammlung dieser Sprachen ist ganz besonders:wichtig zur Bestim- 
mung der Zugehérigkeit ihrer Nachbarsprachen. Weiters bildet diese Sammlung auch ein sehr 
brauchbares Material flir spatere héhere Erkenntnisaufgaben auf linguistischem Gebiete. 

Die im Werke behandelten Sprachen sind sudanische Klassensprachen. Als solche 
bezeichnet der Verfasser Sudansprachen mit einer Klasseneinteilung. und Pluralbildung der 


Substantiva durch Affixe. Die im Werke zuerst behandelte Sprache ist das AAlO, gesprochen in — 
Mitteltogo. Das AAl6 ist wie das Guang eine Prafixsprache und ist nach Ansicht dés Verfassers- 


ein Glied einer Sprachengruppe im siidlichen Togo. Nach StRuck’s Vorschlag bezeichnet der 
Verfasser die Sprachen dieser Gruppe als Sprachen der Restvilker in Togo oder als Restsprachen. 
Zu diesen Sprachen gehdren aufer dem AA/O noch das Avatime, Logba, Akpafu, Adele, Nyangbo- 


Tafi, Likpe, Santrokofi, Bowti, Boro und das Lefdéna. Die Lefana-Sprache in Togo, vom gleichen’ 


Verfasser, erschien in den Mitteilungen des Seminars fiir orientalische Sprachen, Jg. XIII. 
Berlin 1910. 
Der einheimische Name der Ah/6-Sprache ist Agd. Als Ah/é bezeichnen sie die Eweer. 


Die Abhandlungen der einzelnen Kapitel in der Grammatik sind vom padagogischen Standpunkt. 


aus durchaus mustergiiltig. Anschliefend an den grammatischen Teil sind drei, Ah/G-Texte; zwei 
von diesen sind vom Gewahrsmann aus dem Ewe (nach schon edierten Ewetexten, Bremen 1906) 
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ins Ahl6 tibersetzt worden. Im Worterverzeichnis fehlen vielfach Pluralbildungen, Es war eben 
dem Verfasser nicht méglich, erschépfendes Material zu bringen. Was er aber bringt, ist von 
grofem Nutzen, nicht nur, weil diese Sprachen an sich wichtig sind, sondern auch, weil das 
vorgefiihrte Material sehr iibersichtlich und sinngem48 geordnet ist. 

Das Tobote (Sprache von Bassari und Umgebung), Akasele (Sprache von Tschamba) und 
Gurma (an der nordlichen Grenze Togos), die ebenfalls in dem Werke behandetl sind, gehoren 
gu der Gurma-Gruppe, in der die Substantivklassen durch Prifixe und Suffixe gebildet werden. 
Auch bei diesen Sprachen sind die Detailabhandlungen besonders geschickt durchgefiihrt. Sehr 
viel Interesse wurde dem Numerale gewidmet. Besonders mustergiiltig ist das Numerale des 
Akasele vorgefiihrt. Vom Jobote ist leider kein Text enthalten. Dem grammatischen Teile des 
Akasele ist ein Text, namlich ein Marchen, mit vielen erklirenden Fu8noten angeschlossen. 

Fiir das Gurma standen dem Verfasser schon eine Anzahl Vorarbeiten zur Verfiigung. 
Natiirlich darf man sich diese nicht besonders reichhaltig vorstellen. Eine dieser Arbeiten (etwas 
gréfer) ist F. DuBoir, Vocabulaire gourma. Im Gurma scheint allzu kurz der Ton, das Numerale, 
Pronomen und Verbum vom Verfasser behandelt worden zu sein. 

Die Bargu-Sprache, gesprochen in der Landschaft Borgu, ndrdlich von Dahome und 
Yoruba, ist sehr kurz behandelt. Ausfiihrlichere Teile finden sich tiber die Klassensuffixe und 
beim Vokabular; dagegen ist das Verbum nicht vorgeftihrt. 

Das Guang, gesprochen in Togo und an der Goldkiiste, hat der Verfasser am aus- 
fiihrlichsten dargestellt. Besonders gut und iibersichtlich sind hier die Klassensuffixe behandelt. 
Ziemlich viele Lautbilder, gut zusammengestellt, erinnern an die von demselben Verfasser auf- 
genommenen Lautbilder in seiner Ewe-Grammatik. Das Guang-Worterverzeichnis ist eines der 
reichhaltigsten W6rterverzeichnisse des Werkes. Leider ist im Guang kein Text vorhanden. In 
der Grammatik und im Worterverzeichnis sind vielfach auch die Dialekte des Guang beriick- 
sichtigt worden. Daf Guang und Tschi zwei getrennte Sprachen sind, ist nach der Ansicht des 
Verfassers vollkommen richtig. DELAFOSSE, der Guang und Tschi als eine Sprache auffaftt, 
wird entschieden nicht recht haben. Ich selbst habe mich mit diesen Sprachen viel beschiftigt 
und kann dem Urteil des Verfassers nur zustimmen. 

Was diesem Werke fehlt, méchte ich nicht als einen Unterlassungsfehlet bezeichnen. 
Dem Verfasser hat vielmehr zu einer erschépfenden Darstellung die Gelegenheit gefehlt. 


Kart LANG — Wien. 


Van Wing, S.J. De Geheime Sekte van 'T Kimpasi. Briissel. GOEMAERE. 
Geh. 8°, 119 pp. Congo-Bibliotheek. Libr. FaLk FILs. 


Dem Werke von L. B. BITTREMIEUX, ,De Geheime Sekte der Bakhimba’s“, stellt sich 
das genannte Buch von VAN WING ebenbiirtig an die Seite. Beide Autoren behandeln die Ge- 
heimsekten des Stammes der Bakongo, VAN WinG bei den Mbanipangu, BITTREMIEUX bei den 
Majombe, beide Teilstamme der Bakongo; letztere liegen im Siiden, erstere im Norden des 
Kongo. 

Der Ursprung der Kimpasi-Sekte geht auf das alte Kongoreich, auf S. Salvador, zurtick. 
So sagt es wenigstens die Uberlieferung der Eingeborenen. Die alten Berichte erwahnen ver- 
schiedene Geheimsekten, die Kimpasi witd aber nicht genannt. Welches der eigentliche Ur- 
sprung dieser Geheimwesen ist, bleibt bis heute unaufgeklart. 

Zu den Geheimzeremonien werden Knaben und Madchen zugelassen. Als neue Menschen 
sollen sie fiir den Stamm wiedererstehen, nachdem sie vorher gestorben sind, was in symbo- 
lischer Weise zum Ausdruck gebracht wird. 

Der Kimpasi findet nicht zu bestifmmten Zeiten statt, sondern nur wenn auBergewohn- 
liche Griinde dazu draingen, wie Krankheit, Riickgang der Geburten und ahnliches. Aus diesem 
Grunde méchte ich dem Gedanken Ausdruck geben, daf der Kimpasi den Sinn eines Siihn- 
opfers zu haben scheint, ahnlich dem So-Ritus in Kamerun, dem ein gleicher Sinn zugrunde 
liegt (HENNEMANN, Die religidsen Vorstellungen der heidnischen Bewohner Siidkameruns. Frei- 
burg 1920). Ob das Moment der Siihne ein primares oder ein sekundires, spater eingeftigtes 
ist, wire der Beobachtung an Ort und Stelle wert. 

Anthropos XVI—-XVIL. 1921—1922. 
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Die Dauer des Kimpasi hangt von den Umstanden ab; frither soll er auf zwei Jahre 
ausgedehnt worden sein. 

Der Priifungsort befindet sich im Walde, und zwar in der Nahe eines Wassers. Nach 
Aussage der Eingebornen wird der Ort selber Kimpasi genannt und bedeutet Leidensort; erst 
in zweiter Linie heiSt auch die ganze Veranstaltung so. 

Auf das zweite Kapitel des Buches méchte ich den Leser besonders verweisen, in wel- 
chem die Anschauungen der Bakongo iiber das Wesen des Menschen und der Geister nieder- 
gelegt sind. Der Mensch besteht aus vier Teilen: dem Kérper (nitu), dem Blut (menga), der 
Seele (mojo) und einer weiteren Seele (mfumu kutu). Auch der persinliche Name ist hinzu- 
zurectinen, wodurch erst das Individuum zum Vollmenschen wird. Ahnliche Bedeutung kommt 
auch dem Schatten, dem Doppelganger der Seele, zu. 

Das Tier hat im Gegensatz zum Menschen keinen nitu. Die Seele wohnt im Blute, ihr 
eigentlicher Sitz ist jedoch das Herz. Darum war es friiher bei den Bakongo Sitte gewesen, 
den Kriegsgefangenen Herz und Leber (letztere gleichfalls Sitz der Seele) aus dem Leibe zu 
reiBen und zu verzehren. 

Der Name bezeichnet jeweils eine bestimmte Wesensform; dndert sich diese, dann mu8 
auch der Name gewechselt werden. Hieraus leuchtet sofort der Glaube der Eingebornen ein, 
da durch die Geheimzeremonie der Novize ein ganz anderer Mensch wird, da er ja mit einem 
neuen Namen heimkehrt. 

Nach dem Tode, wenn der Leichnam in der Erde verwest, lebt die Seele in einem 
anderen Kérper weiter, der klein und mit rétlichem Haar bedeckt ist. 

Ebenso wichtig sind die in diesem Kapitel niedergelegten Anschauungen der Bakongo 
liber Zauberei, das Wesen der Ahnen, der Naturgeister und tiber Nzambi. Letzterer hat den 
Menschen den Nkisi-Zauber gegeben. Er steht im Gegensatz zum Ndoki-Zauber, der schwatzen 
Magie. Der Nkisi soll den Menschen gegen den Ndoki helfen. Die Geheime Sekte des Kim- 
pasi steht im Dienste des nkisi, hat also gewifi eine hohe Grundidee. 

Das dritte Kapitel gibt eine eingehende Beschreibung des Verlaufes der Zeremonieén, 
wie sie dem Verfasser von zuverlassigen Gewdhrsleuten berichtet wurden. 

Im zweiten Teil folgen Erklarungen iiber verschiedene Bezeichnungen und Namen, iiber 
Tanz und Spiel und die Kimpasi-Geheimsprache, von welcher eine Reihe Worte verzeichnet 
sind, auch eine Reihe Originaltexte findet sich vor. 

Das vorliegende Biichlein schatzen wir sehr hoch ein, da es uns in so meisterhafter 
Weise in die Weltanschauung der Bakongo einftihrt und uns die Psyche des Afrikaners tiber- 
haupt naher bringt. P. P. ScHeBEstA, S. V. D. 


Kotz Ernst. /m Banne der Furcht. Sitten und Gebrauche der Wapare in Ost- 
afrika. Oktav. 245 SS. Advent-Verlag, Hamburg 1922. 


Das Buch bietet mehr und Gediegeneres, als man Rinter dem romanhaften Titel vermuten 
moéchte. Der Verfasser, ein Missionar, gibt sich als einen guten Kenner des Pare-Volkes und 
ihrer Sprache zu erkennen und ist gewif ein genauer Beobachter. Wie es der Titel schon nahe- 
legt, ist das Buch ftir weitere Kreise berechnet. Darum ist auch von naherer Beschreibung einzelner 
Sitten, wie es der Ethnograph wiinschte, abgesehen worden. 

In acht Kapiteln werden die Sitten und Gebrauche, in einem die Technik und in vier 
weiteren: die Weltanschauung behandelt. Es reiht sicH einiges an tiber Missionsprobleme. 

Sehr wertvoll sind die Ausfithrungen iiber die Mannbarkeitszeremonien, sowohl bei Knaben 
wie Madchen, da man viele Einzelheiten erfahrt und nicht blo® Andeutungen, wie es sonst ge- 
wolinlich der Fall ist, da dieser Zweig der Gebrauche meistens sehr geheimgehalten wird. 

Im Abschnitt vom Kultus stellt sich der Verfasser in Abhangigkeit von WUNDT’s Volker- 
psychologie, was man hier nicht gerade als Vorteil empfindet. Gema8 der WUNDT’schen Auf- 
stellung behandelt er die Anschauungen der Wapare iiber die Seele und die Geister. Sie unter- 
scheiden 1. eine Seele, die am Blut, an den Haaren und Nageln haftet, 2. eine Hauch- und 3. eine 
Schattenseele. Auch der Name birgt etwas Seelenhaftes in sich. 

Wenn der Verfasser an die. Menschenseele gleich die Baumseelen anschlieBt, seus von 


den Fliissen als Scelentragern redet, so schaut er durch WuNDT1’s Brille. Unbefriedigt 1a8t einen’ 


——e 
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auch die Auseinandersetzung iiber Damonenkult und Fetischismus. Der Manismus namlich, oder 
enger géfaft der Totenkult, ist bei den Wapare so deutlich ausgepragt, da man diesen als 
Grundlage det Pate-Religion ansehen mu8. Es verschlagt nicht, ob der Verfasser das als Religion 
ansieht oder als Aberglauben. Der Damonenkult und der Fetischismus verblassen dagegen voll- 
kommen. Ich glaube, daf es nicht angeht, im eigentlichen Totenkult, die Totenseelen, mit Baum- 
seelen und Flufseelen in eine Reihe zu setzen. Letztere — offenbar schon Damoneni —, ebenso 
wie der Fetischismus, sind gewif nicht auf dem Boden der. Wapare aus dem Totenkult hervor- 
gewachsen, sondern sie sind eine von aufen eindringende Erscheinung, die anfangt, FuB zu fassen, 
wofiir Kotz selber ein anschauliches Beispiel anfiihrt. Ob ein Vergleich mit anderen Vélkern 
Afrikas den Verfasser nicht auf andere Anschauungen gefiihtt haben wiirde? 

Auch die Wapare kennen einen Eingott, den Kiumbe,-der alles erschaffen hat, der sich 
aber um die Menschen nicht kiimmert, wie diese auch um ihn nicht. Es ist das die landlaufige- 
Bantu-Auffassung von der Gottheit. 

Eine besondere Stellung nehmen die Sonne und der Mond ein. Letzterer ist die Ahn- 
mutter, resp. der Ahnherr, denn von ihm stammen alle Menschen ab. Die Sonne scheint aber heute 
den Vorrang etlangt zu haben; ihr wird schépferische und zeugende Kraft zugeschtieben. 

Das Biichlein, birgt sonst soviel ethnographische Einzelheiten, daf jeder, der sich mit der 
Kulturgeschichte Afrikas befaBt, beim Lesen desselben nicht nur einen tiefen Einblick in das 
Volksleben der Wapare machen wird, sondern auch Erklarungen fiir, in anderen Gebieten un- 
verstdndliche Erscheinungen, finden wird. Die Wapare rlicken ein wenig aus dem Rahmen der 
Bantukultur heraus. Der Sonnenkult ist etwas ihnen Eigentiimliches. Auch sonst bilden sie ein 
Gemisch von ostafrikanischen und westafrikanischen- Kulturelementen, die iiberdies noch durch 
Einfliisse nordischer Hirtenvélker gefarbt sind. : 

' Die Bilderausstattung ist gut.-Eine Kartenskizze ware erwiinscht gewesen. 


P, P. Scuepesta, S. V. D. 


Schuller R. Moseteno Vocabulary aad Treatises by BENIGNO BiBoLorti. Priest 
of the Franciscan Mission. of Inmaculada Concepcién de Covendo in 
Bolivia. From an unpublished manuscript in possesion of Northwestern 
University Library. With an introduction by R: ScHULLER, formely of the 
Museu Goeldi, Para, Brazil. Evanston and Chicago. Northwestern Univer- 
sity, 1917. I— CXIIl-+- 1 — 141 pp. 


Prof. R. SCHULLER, a writer who has for many decades done much meritorious work in 
‘Americanstics, has once more made a lucky find. During his stay in Bolivia in 1915, Prof. 
LICHTENSTEIN, librarian of Northwestern University (Chicago), has through the instrumentality of 
Mr. DoNATO Y LANZA acquired a quantity of manuscripts. While arranging these papers for the 
bookbinder (in Sept. 1916) Prof. SCHULLER came upon a manuscript containing new and hitherto 
entirely unknown matter relating to the Moseteno language of Northeast Bolivia which is but 
little known as yet. Father BENIGNO BIBOLOTTI of the Franciscan order, anda native of Italy 
figures as the author of the manuscript. He came to the Mosetenos in 1857, and it is ascertained 
that he was still with them in 1868. BrBOLOTTI did-not intend writing a scientific treatise but 
only a primer of Moseteno for beginners; his remarks are nevertheless of great value, all the- 
more so as the Moseteno like many other. Indian tribes will soon only exist in name. 

It is by no means. a mere publication of the manuscript. that Prof. SCHULLER offers us, for 
he prefaces it with an exhaustive and instructive introduction. We gladly subscrike the apprecia. 
tive words accorded by Prof. Fr. Boas to this personal work: of Dr. SCHULLER. Prof. BOAS writes 
as follows: “Dr. SCHULLER has evidently done a very large amount of work in extracting characte- 
ristic grammatical features and although I am sure that he..would be the last to claim that this 
is a complete grammar of the language, it is much more than we ever knew before. It is diffi- 
cult to convince anyone who has not done work of this. sort: how laborious is the work that 
Dr. SCHULLER has undertaken.” 

Summing up the results of his research Dr. SCHULLER writes to the position of the Mose- 
teno language as follows: “The Moseteno language is characterized bya special. phonetic system. 
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The accumulation of consonants is completely at variance with what is found among the Tacana, 
the Cavinefio and other neighboring idioms. On the other hand, the morphological and syntactical 
structure convey the impression on that the Moseteno is related to the Tacana group, and parti- 
culary to the Caviriefio” (p. XCIll). F. Witu. Koppers, S. V. D. 


Werth E. Der fossile Mensch. Grundziige einer Palaanthropologie. I. Teil. 
GEBRODER BORNTRAGER. Berlin 1921. 336 SS. 


Das glinzend ausgestattete und mit weitgehender Beherrschung des Tatsachenmaterials 
geschriebene Buch kénnte als Lehr- und Handbuch der Paldanthropologie eine ftihlbare Litcke 
in der deutschen Literatur ausfiillen, wenn der Verfasser, was er bewu8t hervorhebt, nicht allzu- 
oft sein subjektives Urteil aber den Wert einzelnez Tatsactien und Merkmale soweit zur Geltung 
kommen lieBe, daB der fernerstehende Leser glauben konnte, es gebe gar keine anderen Er- 
klarungsmdglichkelten als die vorgetragenen. So wird die A. PEULE’sche Eiszeitchronologie 
wiedergegeben und die Einwande J. BaYER’s werden nicht einmal erwahnt. Der erste Band 
behandelt die kérperlichen Reste des fossilen Menschen. Pithecanthropus und H. Heidelbergensis 
werden der Praneandertalstufe zugezahlt. Die Neandertalrasse, die Aurignac- und Grimaldirasse 
erfahren eine recht vollstindige und gute Charakterisierung ; etwas schlechter kommt der Cro- 
Magnontypus weg. 

Vom ethnologischen Standpunkt interessieren die Auffassungen iiber den Zusammenhang 
der rezenten Rassen mit den paldolithischen. Die negroide Grimaldirasse leitet er mit den 
afrikanischen Negroiden im Anschlu8 an die ethnologischen Ergebnisse ‘der kulturhistorischen 
Schule (ANKERMANN, FROBENIUS u. a.) in letzter Linie-von Asien her. Auf Grund seiner Studien 
‘iber die Verbreitung der Banane' kommt er zu dem Schlusse, daB die nigritische Stammrasse 
schon vor Ende der Pluvialperiode nach Afrika heriibergekommen sei. .Die Banane ist 
eine ausgesprochene Feuchtigkeit liebende - Pflanze, die in trockenen Gegenden nicht durch- 
kommt. Daher mu® die allmahliche Einfthrung der Kultur dieser samenlosen, nur durch 
SchoBlinge zu vermehrenden Pflanze von Asien fiber die dabei in Betracht’ kommenden Lander- 
gebiete des nordéstlichen Afrika und die éstlich daran grenzenden Gebiete des westlichen Asien 
unter den heutigen klimatischen Verhaltnissen dieser Bezirke fiir ganzlich ausgeschlossen 
gelten.* 

Die altesten Schiibe der Urneger muBten aber schon vor Einfiihrung der Bodenkultur 
nach Afrika gekommen sein. ,Denn wir finden hier noch in der heutigen nigritischen Bevélke- 
rung eine Unterschicht, die. die einfachste Bodenkultur, den Hackbau, nicht kennt. Es sind die 
Pygmaen und Buschmanner Afrikas. Dieser dlteren .. . Unterschicht diirften die Angehérigen 
der jungdiluvialen Grimaldirasse von Mentone zuzurechnen sein.“ Dazu ware allerdings er- 
lauternd zu bemerken, da8 die Grimaldileute keine Pygmaen waren und die afrikanischen Pyg- 
maen keine ,Nigritier* sind. Er selbst reproduziert die Zahlen fiir die Kérperlangen der alten 
Frau und des Jiinglings aus der Kindergrotte (1595 mm, 1560.mm)! Was berechtigt tiberhaupt, 
diese Unterschichten, aus denen wir heute nur zwei Pygmaenrassen kennen, als ,nigritische* 
zu bezeichnen? In allerletzter Zeit hat uns der Fund von Broken-Hill-Mine in Nord-Rhodesia 
belehrt, da® eine der Neandertalrasse nahestehende Form auch in Afrika verbreitet war”. E. WERTH 
neigt der Auffassung zu, da8 man den Cro-Magnontypus direkt aus dem Aurignactypus ableiten 
kénne. Gegeniiber den verschiedenen Hypothesen iiber den Zusammenhang zwischen den jung- 
diluvialen Rassen und den rezenten verhalt sich Verfasser — sehr mit Recht — reserviert, gibt 
aber eine iibérsichtliche Zusammenstellung tiber das in diesem Gegenstande bisher von anderer 
Seite Vorgebrachte. Dr. VikToR LEBZELTER— Wien. 


1 EB. WERTH, Zur Natur- und Kulturgeschichte ‘der Banane, Festschrift ftir E. HALM. 1917. 
rae ilewemens: Der Schadel von Broken-Hill-Mine in Nordrhodesia, Arch. f. Anthrop., 
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Clercq, L. de. Grammaire du Kiyombe. Bibliothéque-Congo. Bruxelles, 
Goemarre, Imprimeur du Roi. 21, Rue de la Limite. 8°. 99 pp. Libr. 
FaLK Fits. 1921. 


Le dialecte décrit est le kikongo, fortement influencé par le kiyombe et parlé par les 
Basundis en Kangu, ot se trouve la mission catholique. Les dialectes ne correspondent point 
a la division des tribus, lesquelles se sont entremélées et dont, l’une a pris la langue de l'autre. 
Le dialecte décrit est le bantu typique. Ii ne me reste plus qu’a référer sur la méthode, que 
Yauteur a suivie dans cette grammaire. 


‘L’enseignement sur l’accent est trés bon et trés intelligible. Désigner la permutation des 
consonnes (le changement) comme euphonique n’est pas fort scientifique. Ces changements ont 
une cause itoute naturelle et dépendent surtout de la différente position de la bouche de celui 
qui parle. Le dialecte déerit n’a- pas souvent de nasale devant une dentale-comme mutu-homme 
au lieu de muntg dans les autres dialectes. Comparez-en les dialectes coptes et polonais. Les 
adjectifs numéraux et les pronoms sont développés d’une maniére trés intelligible et synoptique. 
Le chapitre sur les pronoms indéfinis est. complété par un nombre d’exemples pratiques. 

‘Le verbe est exposé briévement ét d’une méthode parfaite. Les verbes «étre» et «avoir» 
sont discutés avec grand intérét. La disposition des adverbes, des conjonctions et des inter- 
jections est ingénieuse et ces chapitres aussi sont munis de beaucoup d’exemples explicatifs. 
Dans cette grammaire se trouvent comme textes originaux une fable et des discours en kisundi. 

Dr. Kart Lanc — Wien. 


Lebzelter V., Dr., Wien. Anleitung zu anthropologischen Beobachtungen. 
Adtninistration des ,Anthropos* St. Gabriel, Médling bei Wien. 28SS., 
geh. K 8000'—. ; 


Das Biichlein méchte eine Liicke ausftillen. Jedem Nicht-Anthropologen, welcher in der 
Erforschung fremder Vélket etwas Ganzes und Gediegenes leisten michte, will es zu Hilfe 
kommen. Vor allem hatte der Verfasser Missionare im Auge, dentn die Erforschung der physischen 
Seite des Menschen fernerliegt., Das Biichlein soll fiir sie ein Leitfaden sein, wie sie ‘auch auf 
dem Gebiete der physischen Anthropologie die notwendigsten Beobachtungen und Messungen 
machen sollen, um so das Bild, welches sie von einem Volke entwerfen, auch nach dieser Seite 
hin zu vervollstandigen. : 

-Es ist vor allem sachlich, kurz gehalten, ohne jeden wissenschaftlichen Ballast. Das Not- 
wendigste ist in knappen Satzen zusammengefaft, das Wichtigste davon noch besonders hervor- 
gehoben. Es- will keine Einfiihrung in die Anthropologie sein, sondern eine Anleitung zu 
Beobachtungen. und Messungen auf diesem Gebiete, wie sie auch von Nicht-Anthropologen 
nutzbririgend bewerkstelligt werden kénnen. Das Biichlein kénnen wir den Missionaren nur 
warmstens empfehlen. 

Es~stellt das ‘erste Heft einer Sammlung dar, deren folgende die Einfiihrung in die Ethno- 
graphie der Naturviélker in ahnlicher Weise darbieten werden. 

Das Heftchen ist 28 Seiten stark und in einem geeigneten Format, so daf es dem 
Missionaér auf seinen Reisen ein steter Begleiter sein kann, bis er mit den Methoden vdllig 
vertraut geworden ist. P. Paut ScHEBEsTA, S. V. D. 
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Della Prefethura Apostolica di Mons. Giuseppe Fagnano. (1887 - 1912). Vol. I, 564 pp. Vol. Il, 
454 pp., Oktav, geb. Societa Editrice Intern., Torino 1921. 

Ochl W. ,Elementare Wortschipfung ; papilio—fifaltra—farfalla.* Sep. aus Biblioteca dell’ Archivum 
Romanicum. Vol. 3, 76-115 SS., Oktav, geh. 

Pandecten van het Adatrecht. »Kolon. Instit. te Amsterdam.“ Me dedeeling No. 1V- Afdeeling Volken- 
kund6 No. 2, VI. Het Recht om te Huwen en het Recht in Zake Verloving. 525 pp., Oktay, geb. 
Uitgave van het Instit. Druk de Busnj, Amsterdam. ; 

Parsons E. . , Winter and Summer." Dance Series in Zuni in 1913. Sep- Univ. of California Publicat. 
in American Archeology and Ethnology. Vol. 17, No.3, 171-216 pp., Oktav, geb. Univ. of Ca- 
lifornia Press Berkeley, California. 

Pettazzoni Rk. ,Dio formazione © suil uppo del Monotheismo nella storia della Religioni. Vol. I. L’Esserle 
Celeste. 896 pp., Oktav, geh. Societa Editrice Athenaeum. Roma 1922. 

Phonetik. ,Transoription of Indian Languages.“ Report of Committee of American Anthropological 
Association. Smithsoniam Miscellaneans Collections. Vol. 66, No. 6, 16 pp, Oktav, geh. City of 
Washington. Published by the Smithsoniam Jnstitution. Sept. 1916. 

Pinard H. de la Boulaye, S. J. »L’Etude Comparée des Religions.“ Essai critique. 516 pp., OKtav, geb 
Gabriel Beauchesne, Paris 1922. 

Plischke H., Dr. ,Der Fischdrachen.“ Mit 2 Tfin. u. 1 Karte. Verdffentl. d. stadt. Museums f. Volker- 
kunde zu Leipzig. Heft 6, 469S., Oktay, geh. R. Voigtlander, Leipzig 1922. 

Preuf& C. Th., Prof. Br. Religion “und Mythologie der UVitoto.« Textaufnahmen u. Beobuchtungen bei 
einem Indianerstamm in Kolumbien, Siidamerika. Quellen d. Religionsgeschichte, Gruppe 11, 
Amerikanische Religionen, 1. Bd. mit 3 Tfin., 365S8., Oktav, geh. Vandenhoeck & Ruprecht, 
Gottingen 1921. 

Prinzhorn H. ,Bildnorei der Geisteskranken.* Ein Beitrag zur Psychologie u. Psychopathologie der 
Gestaltung. Mit 187 z. T. farb. Abbild. im Text u. auf 20 Tfin. 361 SS., Oktav, geb. Julius Springer, 
Berlin 1922. 

Proceedings of the Southern Rhodesia Missionary Conference. Held at Bulawayo, Rhodesia 6 th to 8th July 
1922. Argus Printing and Publishing Company Ltd. Bulawayo. 

Pyreneus de Souza, Mayor A., Dr. ,Notas sobre os costumes dos Indios Nhambiquaras.“ Sep. do t. XIL 
da Revista do Museo Paulista. 20 pp., Oktay, geh. Typ. do ,Diario Official“, Sao Paulo 1920. 

Rassers W. H. ,De Pandji Roman.“ 370 pp., Oktav, geh. Bookdrukkerij D. de Vos-Van Kleef, Antwerpen 1922. 

Ray Sidnay H. M. A., F.R. A.J. ,The People and Language of Lifu, Loyalty Islands.“ With Plates XII—XIV., 
240-822 pp. Published by the Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ireland, 
London. 

Report of the Canadian Arctic Expedition 1913 1918. Vol. XII: The Life of the Copper Eskimos by D. Jennes. 
Southern Party 1918-16. 277 pp., Oktav, geh. F. A, Acland, Printer to the Kings Most Excellent 
Majesty, Ottawa 1922. 

Rijks Ethnographisches Museum te Leiden. Verslag van den Directeur over het Tijdvak van 1. Januari 
tot 31. Dec. 1920. Ministerie van Onderwijs, Kunsten en Wetenschappen. 13 pp; Oktay, geh. 
*s-Gravenhage Algem. TLandsdruckerei 1941. 

Roscoe J. ,Tweuty-Five Yars in East Africa.“ 288 pp., Oktay, geb. At the University Press 1921. Price 
95s net. 

Roscoe J. M. ,The Northern Bantu.‘ An Account of Some Central African Tribes of the Uganda Pro- 
tectorate. 805 pp., Oktay, geb. University Press, Cambridge 1915, 
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Sala R. P. A. ,Ensaio de grammatica Kaiapé.“ Lingua dos Indios Kaiapés-Brazil Central. Sep. dot, XII 
da Revista do Museo Paulista. 87 pp., Oktav, geh. Typ. Do ,Diario Offizial*, Sao Paulo 1920. 

Sanders H. Th., Dr. ,Hypnose u. Suggestion.“ 77SS., Oktav, geb. Franckh’sche Verlgshdlg, Stuttgart. 

Sapir E. ,The Fundamental Elements of Northern Yana.“ Univ. of Californ. Publ. Vol. 18, No, 6, 
215—234 pp., Apr. 1%, 1922, Univ. of. Calif. Press. Berkeley, California, 

— ,The Social Organization of the West Coast Tribes.“ From the Transactions of the Royal Society 
of Canada Series ITI, 1915, Vol. 1X, 855-874 pp., Kleinoktav, geh. Printed for the Royal Society 
de Canada, Ottawa 1915. 

— ,Language.* An Introduction to the Study ot Speech. 268 SS., Oktay, geb. Harcourt, Brace and 
Company, New York 1921. 

Schuchardt H. ,Zur Kenutnis des Baskischen von Sara.“ (Labourd). S.-A, aus Abh. d. PreuS. Akad. d. 
Wiss. Jg. 1922. Phil.-hist. Kl. No.1, 39SS., Grofoktav, geh. Vig. d. Akad. d. Wiss., Berlin’ 1922. 

Schuller B. ,The Linguistic and Ethnological Position of the Nambicuara Indians.“ Reprinted from 
the American Anthropologist. Vol. 23, No. 4, Oktav, Dec. 1921, 471—477 pp. 

Schwiedland E, ,Anfinge und Wesen der Wirtschait.“ 3. Aufl. 30 SS., Oktav, geh. W. Kohlhammer, 
Stuttgart 1922. 

Seidel A. ,Sprachlaut und Schrift.“ Bibliothek d. Sprachenkunde. 178 SS., Kleinoktay, geb. 130. Teil. 
A. Hartleben, Wien u Leipzig. 

Speleers L. ,Une Figurine de Bronze Suméro-Babylonienne.* Melanges de l’Univ. Saint-Joseph Beyrouth 
(Syrie). T. VIII, tase. 2, 59-69 pp., Oktay, geh. Imprim. Catholique Beyrout (Syrie). 

Spellenberg F. ,Die Sprache der Bo od. Bankon in Kamerun.“ Beihefte z. Zeitschr. ft. Eingeb.-Spr., 
herausgeg. v. C. Meinhof, 8. Heft, 189SS., Oktav, geh. D. Reimer (E. Voysen) A. G., Berlin 1922. 

Stenz P. G. M., 8. ¥. D. ,Deutsch-chines. Wirterbuch.“ 832 SS., Oktav, geb. St. Franz-Xaver-Kolleg., 
Tsining. 

Stolz F., Dr. ,Geschichte der latein. Sprache.“ 2. Anfi., durchges. v. Dr. A. Debrumer. Sammlung 
Géschen No, 482. 191 SS., Oktav, geb. Verein. wissenschaftl. Verl. Walter de Gruyter & Co, 
Berlin u. Leipzig 1922. 

Struck B. ,Rhapta, Prasum, Menuthias.“ Ein Beitrag zur Ptolem&usforschung u. z. Kulturgeographie 
Ostafrikas. S.-A. a, d. Zeitschr. d. Ges. f. Erdkunde zu Berlin 1921. No. 5—7, 188—196 SS., 
Oktay, geh. 

— ,Z2wilf linderkun&liche Studien yon Alfr. Hettners Rezension in d. »Kolonia). Rundschau.“ S,-A. 
Heft 5, 1921, Kleinoktay, geh. 246—247 SS. Vig. D. Reimer, Berlin. 

— ,Vier Karten zur Ravsenkunde Europas.* S.-A. a. Dr. H. Gfinther ,Rassenkunde d. deutsch. Volkes.* 
192-193 SS. J. F. Lehmann Vig. Miinchen 1922. 

Stummer F., Dr. ,Samerisch-akkadische Parallelen zum Aufbau alttestamentl. Parallelen. Studien z. 
Gesch. u. Kultur d. Altertums, XI. Bd., 1,/2. Heft 190 SS., Oktav, geh. Ferd. Schoningk, Pader- 
born 1922. 

Sullivan L. R. ,A Contribution to Samoan Somatology. Memoirs of the Bernice Panahi Bishop Mu- - 
se:m, Vol. VIII, No.2. Bayard Dominik Expedit. Publ. No.1, 98 pp., Oktay, geh. Bishop Mu- 
seum Press, Honululu 1921. 

Tanghe P. B., 0. C. ,De Slang bij de Ngbandi.“ Congo-Bibl. Bestunders: ¥. Denyn, Ed. D. Jonghe. 
80 pp., Oktav, geh. Libr. Galk Fils Georges Van Campenhout, Succ. Bruxelles. 

Tessmann @, ,Ajongs Erzihlungen.“ Marchen d. Fangneger. 207 SS. Oktav, geb. Pantheon-Vlg., Berlin 1921. 

Thurwald R. ,.Psychologie des Menschen “ Handbuch d. vergleich. Psychol. Bd. I, Abt. 2, 804SS., Oktav, 
geh. Herausgeg. v. Gust. Kafka. Vig v. Ernst Reinhardt, Minchen 1922. 

Turechi N. ,Manuale di Storia delle Religioni.“ Sec. ed. 653 pp., Oktay, geh. Bibl. di Scienze Monderne ’ 
No. 78. Fratelli Boces, Torino 1922. 

Werth E. ,Der fossile Mensch.“ I. Teil, 336 SS., Oktav, geh. Verl. v. Gebriid. Borntraeger, Berlin W. 85. 

Williams J. M, B., D., Ph. D. ,Principles of Social Psychology.“ 459 pp., Oktay, geb. Alfr. A. Knopf. 
New York 1992. 7 

Wing ven R, P., 8. J. ,Etudes Bakongo.“ Histoire et Sociologie. Bibliothéque Congo No. IIT, 316 PP. 
Oktay, geh. Libr. Falk Fils, Georges Van Campenhout, Suco, Bruxelles, 

— Miss te Kisantu. ,Die Geheime Sekte Van 't Kimpasi. Congo-Bibl. Bestuurders: Y. Denyn & Ed. 
de Jonghe. IV. 119SS., Oktay, geh. Libr. Falk Fils Georges Van Campenhout, Succ. Bruxelles. 

Winkler H., Prof. Dr. ,Die Altaisohe Vélker- u. Sprachenwelt.“ Osteuropa-Institut in Breslau. 86SS., 
Oktav, geb. Verl. v. B. G. Teubner, Leipzig & Berlin. : 

Wirz P., Dr. ,.Die Marind-anim yon Holl&ndisch-Siid-Neu-Guinea.* Abh. a. d. Gebiet d. Auslandskunde. - 
Bd. 10, Reihe B. Vilkerkunde, Kulturgesch. u. Sprach. Bd. 6. Hamburgische Univ. I. Bd. 191SS. 
L. Friederichsen & Co., Hamburg 1922. 

Zapletal V.,0.P. ,Jephtas Tochter.“ Kulturbilder a. d. Frithzeit des jidisch. Volkes. 372 SS,, Oktay, 
geb. Ferd. Schéningh, Paderborn. 
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American Anthropologist. 1922. 


1: Benedeict R. F., The Vision in Plains Culture. — Wallis W.D., Medicines used by the Micmac 
Indians. — Houghton F., The Traditional Origin and the Naming of the Seneco Nation. — Roys B. L., 
A New Maya Historical Narrative. — 2: Phillips @. B., The Composition of Some Ancient Bronze 
in the Dawn of the Art of Metallurgy. — Roberts H. H., New Phases in the Study ot Primitive Music. 
— Schuller B., The Ethnological and Linguistic Position of the Tacena Indians of Bolivia. — Battle 
H. B., The Domestic Use of Oil among the Southern Aborigins. — Reichard @ A., The Complexity of 
Rhythm in Decorative Art. — 3: Cushing F. H., Fewkes J. W. and Parsons E. C., Contributions to Hopi 
History. — Grinnell @. B., The Medicine Whell. — Beckwith M. W., Hawaiian Riddling. — Reagan A.B, 
Songs of George Farmer. — 1922, 4: Willoughby Ch, C., Feather Mantles of California. — Baer J. L., 
A Prochlorite Bonnerstone Workshop. — Flom @. T,, A recently Discovered Stone Sculpture in 
Oceland. — Macheod W. Ch., The Family Hunting Territory and Lenape Political Organization, 


BaeBler-Arehiv. 


Bd. VI, Heft 4/6: Spie&B C., Der Legba-Kult in seinen verschiedenen Formen an der west- 
afrikanischen Kiste. — Fiinf Abhandlungen zum Kultus der Eweer in Togo. — Paulssen F., Rechts- 
anschauungen der Wagogo. — Eichhorn A., Hawaiische Baststofte (Kapa) und Werkzeuge zu ihrer 
Herstellung. — Ankermann B., Gemustorte Raphiagewebe vom unteren Niger. — Bd. VII: Krickeberg W.s 
Die Totonaken. — Eichhorn, A., Beitrige zur Kenntnis der Waschambaa, III. 


Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde. 


Deel 78, 1/2: Hiietink A., De Toboloreezen in hun denken en doen. (Tweede gedeelte.) — 
Deel 78, 3/4: Juynboll H. H., Vertaling van Sarga VII van het Oudjavaansche Ramayana. — Kruyt J., 
Het weven der Toradja’s. Met 1 kaartje en 4 tekstillustraties. — Peerbatjaraka R. Ng, De insoriptie 
van het Mahaksobhya-beeld te Simpang (Soerabaya). — Ronkel Ph. 8. van, Nogmaals de toespraak 
van den Hindoe-Bard. — Kruyt A. C., De Soenbaneezen. — Ijzerman J. W., Het verzoekschrift eener 
Bataviasche wedawe in 1631. — Deel 79, 1/2: Vertenten P., Het koppensnellen in Zuid Nieuw-Guinea. 
— Stutterheim W. F., Oudjavaansche kunst. 


Boletin de la academia nacional de historia. Quito. 


Tomo II1: Buchwald 0. v., La lengua de la antigua Provincia de Imbabura. — Karsten R., The 
Religion of the Jubaro indians of eastern Ecuador, — 1. Ideas of spirits and demons. — Navarro J. G., 
Contribuciones a la Historia del Arte en el Ecuador. Capitulos II y Il. — Tomo IV, 10—11: Uhle M., 
Influencias Mayas en el Alto. Ecuador. — Karsten R., The Religion of the Jibaro Indians. 


Bulletins et Mémoires de la Soeiéte d’Anthropologie de Paris. 


1920, 1-8: Decary K., La sculpture chez les Antandroy. de Madagaskar. — Czekanowski J.. A 
propos de la correspondance sur les pygmés. — 1920, 4—6; Martin H., Présentation d’un crine denfant 
agé de 8 ans, trouvé en place dans le Moustérien supérieur du gisement de La Quina (Charente). — 
Bonifacy, Sur le mouvement de la population métisse au Tonkin. — Sur deux cas @’albinisme en 
Indo-Chine. — Mortillet A. de, Notes du Dr. de Paula Souza sur les Indiens Caingangs du Brésil. — 
Zaborowski S., Hes Hétéens, les migrations de l’Age du bronze en Europe, de rite de Vincinération 
des cadavres. — Courty &., Les creusements des vallées géographiques actuelles dans leur rapport 
avec les restes des industries préhistoriques. — Béjot, Etude sur le tatouage en Algérie. — Mortillet 
A. de, Appareil & produire le feu par frottement en usage en Algérie. 


Bulletin of The School of Oriental Studies, London Institution. Vol. 2. 


Part. I: Lloyd R. J., On the Phonology of the Malay and Negrito Dialects spoken in the Malay 
States of Lower Siam. — Barton J, Turkana Grammatical Notes and Vocabulary. — Part. II: Driver 
G. R., The Religion of the Kurds. — Palmer H. B., Hausa Legend Legend ard Earth Pyramids. — 
Lord Raglan, The Lotuko Language. — Part. IIL: Johnson F., Notes on Kimakonde. — Driver Ga. B, 
Studies in Kurdish History. — Part. 1V: Doke U. M., A Dissertation on the Phonetics of the Zulu 
Language. — Goyer M. B., An »Abyssinian* Vocabulary of the Seventeenth Century. — Denison-Ro8 E., 
Almeida’s ,History of Ethiopia‘: Recovery of the Preliminary Matter, 
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Congo. Tome I, 1923. 


No. 1: Al Samain, Geestenboomen bij de Baluba’s. — No.2: Lagae C. B., La maissance chez 
les Azande. — Schwetz, Les Grottes de la Kilubi. — Bittremieux L., Vertellingen uit Mayombe. — 
Hantefelt, L’initiation de la puberté chez la Baenya. — No. 8: Brandt L, Note sur le Mambela des 
Babali — Maes J., Lea sabres et massues des populations dy Congo Belge. 


De Aarde en Haar volken. 


1921, 4: Pollard 8, In het Land der Nosu’s. — Maat P. ter, Schetsen uit Venezuela, VI. — 
In de Tempelsteden van Vishnoe en Siwa. — 1921, 5: Pollard 8., In het Land der Nosu’s II. — 1921, 8: 
Maat P. J. ter, Schetsen nit Venezuela VII. — Gesiena Andreae, Een Chineesche begrafenis te Medan. 
— 1991, 11: Oudegeest J., Lapland en zijn bewoners. — Maat P. J. ter, Schetsen uit Venezuela VIII. 
— Issadi-Bertelman H D, Huiselijk leven in Kabylie. — 1922, 7: Oudegeest J., Kiruna en de Laplandsche 
ertsindustrie. — 1922, 10: Walter von Woelke, De Seri-Indianen. — 1923, 1: Christian Y., Bij Saksen, 
Roemenen en Zigeuners in Zevenburgen. — Jo de Vos, De huilende Derwishen van Constantinopel. 


El Mexico Antiguo. I. 


9: Danzel Th. W, Babylon und Altmexiko. Gleiches und Gegens&tzliches. — 10/12: Danzel Th. W., 
Anwendung des vilkerpsychologischen Gesetzes vom subjektiv-objektiven Parallelismus. 


Ethnos. Revista dedicada al Estudio y Mejoria de la Poblacion indigena de Mexico. 
2. Epoca T. I/I. 

Siliceo-Pauer P., Conocimiento Antropolégico de las Agrupaciones Indigenas de Mexico. — 
Enrique Diaz Lozano, Los restos fosiles cuaternarios y las culturas arcaicas del Valle de Mexico. — 
Las industrieas indigenas y Ja ceramica teotihuacana. — Jaime de Angulo y Mayo, Los sonidos nasales 
en las lenguas indigenas de Mexico. — Camilo M., Algunas sugestiones a los misioneros indianistas. — 
Tore A., Maniscritos en Lengua Mexicana existentes en la Biblioteca Nacional de Mexieo. — Blom F., 
Las Ruinas del Tortuguero. — Toro A., El XX. Congreso Internacional de Americanistas. — Cum- 
mings B-, Cuicuilco. 


Field Museum of Natural History. Anthrop. Series. 


Vol. VI, No 4: Tarbell F. B., Three Etruscan Painted Sarcophagi. — Vol. XIII, No. 2: Laufer B., 
Chinese Clay Figures. Pt. |. Prolegomena on the History of defensive Armor. — Vol. XIV, No. 1: 
Fay-Cooper Cole, Traditions on the Tinguian, a study in Philippine Folk-Lore. — Vpl. KV, No. 1: 
Laufer B., The Diamond, a study in chinese and hellenistic Folklore. — Vol. XV, No, 2: Laufer B.: 
The Beginnings of Porcelain in Ohina. — Vol. XV, No. 8: Laufer B.: Sino-Iranica. Chinese Contri- 
butions to the History of Civilization in Ancient Iran. 


Journal of American Folk-Lore. Vol. XXVIII, 1915. 
OX: Eépinosa A. M., New Mexican Spanish Folk-Lore. — Kunst J., Some Animal Fables of the 


Chuh Indians. — Schaller B., South American Popular Poetry. — Native Poetry of Northern Brazil. 


— Hague E., Five Mexican Dances. — Five Danzas from Mexico. — Radin P., Folk-Tales from Oaxaco 
(edited by A. M. Espinosa). — CXI: Marius-Barbeau C,, Contes populaires Canadiens. — Boldue F., Un 
Conte de la Beauce. — Lanctét @., Fables, Contes et Formules, — OXII : Rawn J. N. and Peabody Ch., More 
Songs and Ballads from the Southern Appalachians. — Parsons E.C., Avoidance in Melanésia. — CXIII: 
Teit J., European Tales from the Upper Thompson Indians. — Skinner A., Plains Cree Tales. — Jones W., 
Ojibwa Tales from the North Shore of Lake Superior. — Parsons B.C, The Zuni Mo’lawia. — OXIV. 
Alden-Mason J., Porto-Rican Folk-Lore (Edited by A. M. Espinosa). — Beoinos 4, Algunas observaciones 
sobre el Folk-Lore de Guatemala. — CXVI: Lowie R, H., Oral Tradition and History. — Darby L., Ring- 
Games from Georgia. — Parsons E. C., Folk-Tales collected at Miami, Fla. — Cleate W. T., Four Folk- 
Tales from Fortune Island, Bahamas. — Penard A. P. and T. E., Surinam Folk-Tales. — Nassau RB. H., 


Bantu Tales. — CXVIII. Laufer B., Totemic Traces among the Indo-Chinese. — Swanton J. B., Some 


Chiticmacha Myths and Beliefs. 


Journal of the African Society. Vol. XXI. No. LXXXIII, April 1922. 
Meek C. K., The Semi-Bantu Languages of the Benue Valley. 


Journal of the Anthropological Society of Bombay. Vol. XI. 


Vol. XI: Sabat Chandra Mitra, A N.-Indian Disease-Transference Charm and its Panjabi and Persian 
Analogues. — Shams-ul-Ulma Dr. Jivanji Jamsjedji Modi, The Ancient Iranian Belief and Folklore ‘about 
the Moon. Some Cognate Beliefs among other Nations. — Sabat Chandra Mitra, On a Case of Human 
Sacrifice and Cannibalism from the District of Nadiya, Bengal. — Masani R. P., Weter-Worship in 
East and West. — Metha 8. 8., The Haldi-Kumkum Ceremony of Chaithra Months as witnessed in 
Indore. — Sarat Chandra Mitra, Notes on some Ho Riddles. — Some Proverbs from the Tangail Sub- 
division in the District of Mymensingh in Eastern Bengal. — Shams-ul-Ulma Dr. Jivanji Jamajedji Modi, 
The Purificatory Ceremonies of the Parsees. — The Padiyab, The Nan. — Sarat Chandra Mitra, Indian 


Zeitschriftenschau. 1101 


Ophiolatry and the Snake worship of the Negroes of the West Indies. — Emanuel A. L., Surnames. 
— Saldanha A. J., Some Interesting Marriage and Divorce Usages in Thana District. — Shams-ul-Ulma 
Dr. Jivanji Jamshedji Modi, The Parsee Purificatory Ceremonies The Barashnum and Riman. — A. Study. 
— Ehta 8. 8., Dagada-Choutch or Vestiges of Moon Worship in the Bombay Presidency. — Sarat Chandra 
Mitra, Riddles eurrenct in the District of Chittagong in Eastern Bengal, Pt. I. — A Few Riddles cur- 
rent in the District of Pabna in East.rn Bengal. — Padhye K. A., Advooacy im Indian Judicial Courts 
in Prebritish Times. — Shams-ul-Ulma Dr. Jivanji Jamsjedji Modi, The Parsee Purificatory Ceremonies, 
Purificatory Processes in Daily Life. — Sarat Chandra Mitra, Further Notes on a Case of Human Sacri- 
fice and Cannibalism from the District of Nadiya, Bengal. — Wilberforce-Bell H., The Gaddis of Chamba 
and Kangra. — Rao Bahadur BR. C. Artal, A Note on the Cross-Palanquin Procession. — Macdonald A, 
Deification of Modern Civilized Man. — Sarat Chandra Mitra, Some Curious Cults of Southern and 
Western Bengal. — Padhye K. A, A Curious Hindu Marriage Custom or Marriage with a PJant. — 
Shams-al-Ulma Dr. Jivanji Jamshedji Modi, Consecration Ceremonies among the Parsees, — Sarat Chandra 
Mitra, An Ancient Uriya Ceremony for Rain-Compelling. — Saldanha J. A., Revised Ethnography of 
the Kanarese District in the Bombay Presidency, in 8 Parts. — Sarat Chandra Mitra, The Vestiges of 
Tiger-worship in the District of Mymensingh in Eastern Bengal. — Cadell P., The Military Instincts 
of the Castes of the Bombay Presidency, as indicated by their share. in Fighting and Recruitment 
during the War. — Mehta S. §., Reads Rosaries according to Hindu Usage. — The Sitting Posture of 
the Corpse in the Bier before Gurial among the Hindus. — Sarat Chandra Mitra, Notes on some Omens 
of the Aborigines of Chota Nagpur and Santalia. — Sorabjt Muacherji Desai, Omens for Auspicious and 
Inauspicious Horses. — Keith A., Report on Two Human Crania of Considerable but uncertain Anti- 
quity. — Gosse Ph., Nilgiri Trap for catsching Wild Animals. — Sarat Chandra Mitra, A Khasi Antio- 
logical Folktale. — The Worschip of the Goddes Andhesvari. — Shams-ul-Ulma Dr. Jivanji Jamshedji 
Modi, The Physical Character,of the Arabs. Their relations with Ancient Persians. — Sarat Chandra 
Mitra, The Worship of the Deity Satyananbayana in Northern India. — Some Archaic Folksongs from 
the District of Chittagong in Eastern Bengal. — Shams-ul-Ulma Dr. Jivanji Jamshedji Modi, A few Parsee 
Nirangs (Incantations or Religious Formulae). — Antia H. J., A few Notes on the Aborigines of Choto 
Udepur State in the Rewa Kantha Political Agency. — Carter G@. E. L., An Old Stone Implements of 
India. — Kincaid C. A., Tales of Old Sind-Rajbaja, — Sarat Chandra Mitra, Riddles Current in the Di- 
striot of Murshidabad in North Western Bengal. Pt. I. — Bao Bahadur P. B. Joshi, The Culture and 


Civilization of Ancient India. — Saldanha I A., Survival of Ancient Religion and Usages among Catho- 
lies, Especialy in the Bombay Presidency. — Sarat Chandra Mitra, Riddies Current in the District 
of Chittugong in Eastern Bengal, Pt. IJ, — A Bihari Folktale of the Wicked Queen’s Type and its 


Analogue from the District of Murshidabad in Bengal. — Jivanji Jamsehdji Modi, The Liturgical Ser- 
vices of the Parsees the Yagna. Its Liturgies! Apparatus. — Sedgwick L. J., A Note on Marathas, Kunhbis 
and Kunbus. — Macdonald A., Anthropometry of Soldiers. 


Journal of the Anthropological Society of Bombay. 


Vol. X11, No 1. Emanuel A. E. L., Races and Places. — Sarat Chandra Mitra, Some Hindi Folk- 
songs from the District of Saran in North Bihar, Pt. I. — Mehta MH. 8., The Curious Lore or Super- 
stition about Precieus Stones. — Jivanji Jamshedji Modi, The Outer Liturgical Services of the Parsees. 
— Sarat Chandra Mitra, A Recent Case of Witchfraft from Singbhum. — Vol XII, No. 2, Sarat Chandra 
Mitra, An Egg-Myth trom Orissa. — The Cult of the Lake-Goddess of Orissa. — Shams-ul-Ulma Dr. Ji- 
yanji Jamshedji Modi, Oaths among the ancient Iranians. The Persian Sogand Nameh or the Book of 
Oaths. —: Vol. XLI, No. 3: Saldanha A., The Province of Folklore in Religion Law and Science. — 
Jivanji Jamshedji Modi, An Iranian Legend Custom of a Husband or Wife not naming his Wife or hor 
Husband. — Mehta 8. S , Some. curious Folklore about precious Stones. — Saldanha J. A., The Means 
and Methods of Collecting Folklore. 


Journal and Proceedings of the Asiatic Society of Bengal. 1921. 

XVII, 2: Hem Chandra Das Gupta, On the Discovery of the Neolithic Indian Script. — XVII, 3: 
Harit Krishna Deb, The Svastica and the Omkara. — Mauhammad Shahidallah, The Custom of Circum- 
cision among the Dravidiansy — Bimala Charan Law, The Licchavis in Ancient India. -- XVII, 4: 
Pancha nan Mitra, Prehistoric Writing in India and Europe. — Johan van Manen, Three Tibetan Re- 
partee Songs. — Mesrovb J. Seth, The Oldest Christian Tomb in Noithern India and the United Pro- 
vinces. — Kaye @. R., The Rig-Veda; A note on the Arrangement of the Book. — XVIII, 1: Stapleton 
H E, Contributions to the History and Ethnography of N. Eastern India Nr. IV. — Majumdar N. &@., 
Notes on Kharosthi Inscriptions. 


Jeurnal Asiatique. Tom XIX. 
Delafosse M. M., L’étude des langues négro-africaines de 1822 & 1922. — Casanova M., Alphabets 
magiques arabes (2° article). 


Journal de la Soeiété des Américanistes. 

7, KINI, 2: Nordenskiéld E., Emploi de la balance romaine en Amérique du Sud avant la con, 
quéte. — Rivet P., Nouvelle contribution a l'étude de Ja langue des Itonama. — Reinburg R. Contribu 
ions & étude des boissons toxiques des Indiens du Nord-Ouest de L’Amazone: Vaynhuasen, le yajé 
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le hudnto; étude comparative toxico physiologique d’ane expérience pérsonnelle (suite). — Tavérd- 
Acosta B., Nuevos vocabularios de dialectos indigenas de Venezuela. — Rivet P., Note complémentaire 
sur la métallurgie sud-américaine. — Arsandaux H. et Rivet P., Contribution A l'étude de la métallur- 
gie mexicaine; — Créqui-Montfort @. de et Rivet P., La famille linguistique tamana (suite). — XIV: 
Yignaud H., Le probléme du peuplement initial de Amérique et de l'origine ethnique de sa popula- 
tion indigéne. — Tavera-Acosta B., Nuevos vocabularios de dialectos indigenas de Venesuela. —- 
Nordensktéld E., Colonisation et émigration allemandes en Amérique du Sud? — Créque-Montfort G. 
de et Rivet P., La fumile linguistique takana (suite). — Rivet P., Bibliograpbie américaniste. 


Journal of the Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ireland. 


LI. July to December. : Balfour H., The Archer's Bow in the Homeric Poems: an Attempted 
Diagnosis. — Hasluck F. W. (The Late), Heterodox Tribes of Asia Minor. — Torday E,, Culture and 
Environment: Cultural Differences among the Various Branches of the Batetela. — Brown J. T., Cir- 
cumcision Rites of the Beowana Tribes. — Lyons A. P, Animistic and other Spiritualistic Beliefs of 
Bina tribe, Western Papua. — Routledge 8S. and K, Notes on Some Archaeological Remains in the 
Society and Austral Islands. — LI. Jannary—June.: Nordman C. A. Some Baltic Problems. — Harold 
Peake. Some Baltic Problems: a Rejoinder. — L'Abbé Breull H., Palaeolithic Man at Gibraltar: New 
and Old Facts. — Hutton J. H., Carved Monoliths at Dimapur and an Angami Naga Ceremony. — 
Hocart A. M., The Cult of the Dead in Eddystone of the Solomons. — Rose H. J., Celestial and Terre- 
strial Orientation of the Dead. — Joyce T. A. The ,Paccha* of Ancient Peru. — LII. July to Decem- 
ber.: Whatmough Joshua B. A., Rahtia, the Venetic Goddess Healing. — Migeod F. W. H., Ngala and 
its Dead Language. — Hutton J. H., The Meaning and Method of the Erection of Monoliths by the 
saga Tribes. — Thomas N. W., Birth Customs of the Edo-speaking Peoples. — Hocart A..M., The Cult 
of the Dead in Eddystone of the Solomons. — Spranger J. A., The Festival of San Zopito and the 
Ox at Loreto Apratino. 


Katalog des Ethnogr. Reichsmuseums Zu Leiden. Bd. XVI. 
Jaynboll H. H., Celebes: 1. Sid-Celebes, Erster Teil. 


Man. Vol. XXII. 1922. 


Laldler P. W., Bantu Ritual Cireumcision. — Justice J. N., The Ancient Metal Workings in 
East-Nigeria. — Joyee T. A., M. A. Note on a Peruvian Loom of the Chimu Period. — Migeod F. W. H., 
A Talk with some Gaboon Pygmies, — Pearsou Chinnery E. W.,, Piper Methysticum in Betel-Chewing. 
— Reid Moir J., An Early Paleolithic Flint Implement from West Runton, Norfolk. — Chattopadhyay 
K. P., Levirate and Kinship in India. ~— Barnes H., Survival after Death among the Ba-Bemba of 
North-Eastern Rhodesia. — @rimble A., The Sun and Siz. — Sir Everard im Thurn, Piper methysticum 
in Betel-Chewing. — Rose H. J., Eating the Totem. — Balfour H., Earth Smoking-pipes from South 
Afrika and Central Asia. — Ritehie J., West American Birch Bark Canoe, — Woodford C. M, A Sin- 
gular Method of Catching Prawns. — Sanderson M., A Note on Ceremonial Purification among 
the Wa Yao, Nyasaland. — Hutton J. H., Note on a Type of Snare from the Phom Country. — Sir 
Temple R. C., Bt., A Revolutionary Theory of Social Anthropology. — Flinders Petrie W. M., Burials 
of the First Dynasty. — Beasley H. @., A Fijian Oil-dish. — Hocart A. M., Mana again. — Barnes H., 
Marriage of Cousinsin Nyasaland, — Lyons A. P., The Arrows of the Upper Morehead River (Papua) 
Bush Tribes. — Braunheltz H. J., Two bronze Plaques from Benin. — Jonghe E. de, Les Empéchements 
de Mariage chez les Bakongo. — Edge-Partington J., A Fijian Oil Dish. — Balfour H., The Use of the 
Term Sikh‘. —-- Rose H. 4., Legitimisation and Adoption in Hindu Law. — Lyons A. P., Sepulchral 


Pottery of Murua, Papua. — Malcolm, L. W. G.,-Notes on Sorcery in the Bagam Area, Central Came- 
roon, West Africa. 


Mededeelingen, Tijdschrift voor Zendings-Wetenschap. 


66, Deel 2: Hasselt F. J. F. van, Papaosche Adat., — Stokking H. J., Gebruiken der Talaoereezen 
bij de Zeevaart. — Pieters H. J, Eenige raadsels uit den schat van den Boeroenees. — Stokking H. G., 
Gebruiken bij den rijstbouw op Talaoet. — Uit de Javaans:h-Soendaneesche-Maleische Pers. — 
Wesseldijk W. J , De Telwoorden in het’ Napoesch. — Uit de Maleisch-Javaansch-Soendaneesche Pers. 


Mitteilungen aus den deutschen Schutzgebieten. Erganzungsheft Nr. 14. 
Jaeger F. und Waibel L, Beitrige zur Landeskunde von Stidwestafrika. Berlin 1920. 


Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft. Wien. 


LII, 1/3: Loewenthal J., Das altmexikanische Ritual tlacacalilitzli und seine Parallelen in den 
Vegetationskulten der Alten Welt. — Lebzelter V., Anthropologische Untersuchungen an serbischen 
Zigeunern. — Rock F., Kalender, Sternglaube und Weltbilder der Tolteken als Zeugen verschollener 
Kulturbezishungen zur Alten Welt. — 5/6: Bayer J.. Bemerkungen zu M. Blanckenhorn: Die Stein- 
zeit Palistina-Syriens und Nordafrikas. — Stigler R., Ethnographische und anthropologische Mit- 
teilungen uber einige wenig bekannte Volksstiimme Ugandas. 1. Teil. — LIII, 1/2: Lebzelter V., Bei- 
trige zur physischen Anthropologie der Balkanhbalbinsel. 1. Teil. — Haberlandt A., Ein altes Muster- 
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4iiehlein aus Turfan (Zentralasien)..— Bayer J., Ein sicherer Fall von prahistorischem Kannibalismus 
bei Hankenfeld, G.-B. Atsenbrugg, N.-6. ' . 


Mitteilungen der Deutschen Gesellschaft far Natur- und Vélkerkunde Ostasiens. 


Bd. XV/C;: Wiedfeldt 0., Wirtschaftliche, rechtliche und Soziale Grundtatsachen und Grund- 
formen der Atayalen auf Formosa. — Ba, XV/D: Wiedfeldt 0.; Eine Untersuchung der Ureachen fir 
das Stehenbleiben der Atayalenkultur. — ‘Bd. XVII: Beitrige zur Ostasienkunde. Sammlung litera- 
risch-wissenschaftlicher Arbeiten deutscher Kriegsgefangener in Japan. : 


Museum Journal. 


1921, 4: ShotridgeL, Tlingit Woman’s Root Basket. — Hall H U., Woodoarvings of the Austral 
Islands. — 1922, 2; Hall H, U., Great Benin Royal Altar. 


Nouvelles Archives des Missions scientifiques et ‘littéraires. Nouv. Serie. Fasc. 14. . 


Constnas ,M. L. Ay Rapport, sur une ‘mission archéologique & Bou-Ghara (Gigthis [1014 ‘et 1915). 
Tome XXII. — Franchet M. L., Rapport sur une Mission en Créte et en Egypte. 1912-1918. — Poinssot 
M..L., Les Fouilles de Dougga en 1919 et le Quartier du Forum. 


Ostasiatische Zeitsehrift. 1X, Heft 3/4. 


Clemen C,, Christliche Einfitisse auf den chinesischen and japanischen Buddhismus (Schlu8). — 
Dimand M., Indische Stilelemente in der syrischen und koptischen Kunst. — Hauer E., Die Geschichte 
der Grtindung des Mandschurischen Kaiserreiches. 


Peabody Museum, Papers. Vol. IX: 
Tozser A. M., A Maya Grammar with bibliography and appraisement of the works noted. 


Petermann’s Mitteilungen. 


1922, 1/2: Lignitz H,, Die ktinstlichen Zahnverstimmelungen in Afrika im Lichte der Kultur- 
kreisforschung. — Thurnwald B., Die geographische ErschlieBung von Hollindisch-Neu-Guinea. — 
Binnenwanderungen auf Neu-Guines. —. Dez. 1922; Oppel &., Der Reis in der Weltwirtschaft. — Lang- 
hans P., Bevdlkerung von Hawaii. 


Philippine Journal of Science. Vol. XIX, 2. 


Scheerer 0., Kalinga texts from the Balbala-sang-Gindang group. — Smith-Warren D., Ancien 
cave dwellers of Batwaan Masbate, Philippine Islands. 


Publicaciones del Museo de Etnologia y Antropologia de Chile. IIl/1- 


@usinde M., Cataloge de les objetes originarios de la Isla de Pascua consercados en este Museo. 


Revue d’Ethnographie et des Traditions populaires. Hl. 


9. Un Missionaire. Les Attié (Cote d’Ivoire). — Delafosse M, Naissance et evolution. d’an systéme 
d@’écriture de créatior contemporaine (4 tableaux). — Herber J., Tatouages du pubis au Maroc-(14 fig.). 
— Deonna W., Le parfum céleste et.la rose de la mort. — Avjas L., Folklore malgache. — 10; Abadie, 
Les Man du Haut Tonkin. — Nippgen J.,- Les fléches empoisonnées des Indiens de V’Amériqu¢ du Sud. 
— Arnaud B., Croyances relatives aux éclipses de lune & Tombouctou. — Basset B., Contes et légendes 
arabes. — Laval B. A., Contes populaires du Chili. — 11: Abadie, Les Man du Haut Tonkin (suite). — 
Douceré Mgr., Notes sur les populations indigénes des Nouvelles-Hebrides. — Noel D, Tatouages ot leur 
tactique au Cameroun central. — Laval B. A, Contes populaires du Chili (suite). — 12: Morgan J. de, 
Sur Jes origines de la civilisation o:ientale. — Darré E., Notes sur la tribu des Bomitaba (Moyen-Congo). 
— Leerhardt M, La monnaie néo-calédonienne. — Basset BR, Contes et légendes arabes. — Laval BR. A., 
Contes populaires du Chili. — 13: Mauss M., W. H. RB. Rivers. — Labouret H, Les travaux du Dr. Jean 
Cremer sur les Bobo. — Basset R., Contes et légendes arabes. — Laval B A., Contes populaires du 
Chili (suite) : 


Revue de Vhistoire des religions. 


Tome LIX, 1: Brandenburg E., Les vestiges des plus anciens cultes en Phrygie. — Capart ay 
Bulletin critique de l’Egypte (1906—1907). — 2: Gsell St., Les cultes 4gyptiens dans le Nord-Ouest de 
VAfrique sous l’Empire romain. — Capart J., Bulletin critique de lEgyte (1906 —1907). — Dussaud R., 
Cham et Canaa. — Toutain J. L’archéologie réligieuse et )’Histoire des religions au deuxidme con- 
grés intornational a’ Archéelogie (Alexandrie—Le Caire. Avril 1909). — 8: Morret A., Le Verbe oréa- 
teur et révélateur en Egypte. — Séderblom N., Note sur Vagriculture dans vAvesta. — Vallée-Poussin, 
L. de la, Note sur le Grand Vébicule. — Tome LX, 2: Michel Ch., Les survivances du fétichisme dans 
les oultes populaires de la Gréce ancienne. — Combe Ed., Bulletin de la réligion assyro-babylonienne 
1908. — 8: Toutain J, La légende de la déesse phrygienne Cybéle, ses transformations. — Tome LxI, 
1; Goblet d’Alviella, L’Animisme et sa place dans Pévolution religieuse. — 8 Berger Ph , Un nouveau 
tarif des sacrifices & Carthage. — Basset R,, Recherches sur la religion des Berbéres. — Delaporte Ly 
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Le premier fragment d’une nouvelle version du déluge babylonien. — Tome LXIT, 1: Amélineaa E., 
La Cosmogonie do Thalés et les doctrine de Egypte. — 2; Cumont Fr., L’aigle funéraire des Syriens et 
Vapothéose des empereurs. — Tome LXIII, 1: Gennep A. van, Mythologie et ethnographie & propos 
d'un livre récent — Olthramare P., La réligion des Sikhs. — 2: Cumont Fr. et Gardiner 4. H., A propos 
de l’aigle funéraire des Syriens. — 8: Combe Et., Notes sur quelques coutumes des populations souda- 
naises. -- Tome LXV, 2: Pettazzoni'R., Mythologie australienne du Rhombe. — Combe Et , Bulletin de la 
religion assyro-babylonienne. — 3: Gennep, A. ran, Publications nouvelles sur la théorie du totémisme. 
— Tome LX, 1: Capart J., Bulletin critique des religions de l'Egypte (1908—1909). — 2: Cohen M., 
Cérémonies et croyances abyssines. — Alphandéry P., Le |V* Congrés internation] d'Histoire des Reli- 
gions A Leyde. — 3: CapartJ., Bulletin critique des religions de l’/Egypte. — Tome LXVII, 1: Capart J., 
Bulletin critique des religions de l'Egypte. — Relmach Ad, Le rite des tétes coupées chez les Celtes. 
— 2: Moret A, Le Ka des Egyptiens est-il un ancien Totem? — Goblet d’Alviella, La Soziologie de 
M. Durkheim et l'histoire des Religions. — 3: Reinach Ad., L’origine des Amazones. — @ennep A. ran, 
Contributions & l'Histoire de ja méthode ethnographique. — Tome LXVIII, 1: Guimet E., Les ames 


ézgyptiennes. — Gennep A. van, Contributions A l'Histoire de la méthode ethnographique. — Tome 
LXIX, 2: Granet M., Programme d’Etudes ‘sur l’ancienne religion chinoise. — Tome LXX, 1: Hubert H., 
Le oulte des héros et ses conditions sociales. — Deonna W., Questions d’archéologie religieuse et 


symbolique V. — Tome LXX, 2—8: Deonna W., Questions d’archéologie religieuse et symbolique. VI 
—Vill. — Tome LXXI, 8: Toutain J., Le culte du crocodile dans le Fayoum sous l’empire romain. — 
Hubert H., Le culte des héros et ses conditions sociales. 11. — Tome LXXII, 1—2: Beonna W., Questions 
d’archéologie religlense et symbolique. IX. — Delaporte L., Les anciennes dynasties souveraines de Sumer 
et Akkad. — 3: Moret, Horas sauveur — Tome LXXIII, 2: Deonna W., Prototypes de quelques motifs 
grnementaux dans l’art barbare. —- Tome LXXIV, 3: Moret A., Maspero et la religion égyptienne, — 
Tome LXXV, 8: Gennep A. van, L’état actuel du probléme totémique. I. — Tome LKXVI, 8: Gennep 
A. van, L’état actuel du probléme totémique. II. — Tome LXXIX, 1: Gennep A. van, L’Etat actuel du pro- 
bléme totémique. ITl, — Saintives P., Les notions de temps et c’éternité dans la Magie et la Religious. — 
Tome LYXX, 4—5: Gennep A. van, L’Etat actuel du probléme totémique. 1V. — 6: Gennep A. van, 
L'Etat actuel du probléme totémique. V. — Tome LXXXI, 1: Goblet d’Alviella, L' Initiation, institution 
sociale magique et religieuse— Tome LXXXIi, 3: Gennep A. van, Nouvelles recherches sur Vhistoire 
en France de la méthode ethnographique: Claude Guichard, Richard Simon, Claude Fleury. — 
Masson-Oarsel P., Bulletin des Religious de l’Inde. 


Sudan Notes and Records. 
Vol. 1V, 1921, No. 2; Hillelson 8., Arabic Proverbs, Sayings, Riddles and Popular Beliefs. — 


No. 8: Fergusson ¥. H., The Nuong Nuer. — Seligman C, G@, Note on Dreams. — No: 4: Willis C. A.,. 


Religious Confraternities of the Sudan. — Lyall C, E., Rights, Dues. and Customs, White Nile Pro- 
vines. — Secret Societies of the Southern Sudan. — Vol. V, 1922, No.1: Crowfoot J. W.. Wedding 
Customs (Sudan). — Mac Michael H. A, Pottery Making (Blue Nile). — No.8: Bacot C. 8. K., The Anuak. 
pe Sagar J. W., Notes of the History, Religion and Customs of the Nuba. — No. 4: Reisner @. A., The 
Pyramids of Meroe and the Candaces of Ethiopia. 


Tijdschrift van het Koninklik Nederlandseh Aardrijkskundig Genootsehap. II. R. 


Di. XXXVII, 1920, 1: Kohlbragge J. H. F., Primitieve denkwijze. — 2: Meawenkamp W. 0. J., 
Het kostuum van een Méo of Koppensneller op Timor. — 8: Nieuweukamp W. 0. J, Soemba-weefsels, 
~_5: L’Honoré Naber 8. P.,-Tasman’s journaal en Tasman’s kaarten. — Kate H. E. € ten, De Noord- 
Amerikaansche Indiaan als bondgenoot in de oorlogen der blanken. — 6: Kohlbragge J. H. F., Primi- 
tieve denkwijze. II, Uitstralende krachten in den Volkenkunde. — 1921, Dl. XXXVIII, 2: Kleiweg 
de Zwaan J. P., Het Institut international d’anthropologie. — 8: Broek A. J. P. van den, Onze tegen~ 
woordige kennis yan den voohistorischen mensch. — 4: Boissevain U. Ph, De geografischée faetor in 
de geschiedenis der oudheid. — Wing Easton N., Het onstaan van den ie (plackan archipel, bezien in 
het licht van Wegener’s hypothesen. — Crust rs C., Verslag van een reis over het eiland Soemba. — 
5: Krayt A. C. en Kruyt J., Verslag van een reis naar Kolaka, Celebes. — Vuuren L. van, Het eerste 
congres van het Institut international d’anthropologie“ (Luik 26 Juli tot 1 Aug.). — 6; Krayt A. C, 
Verslag van een reis: door Timor. — Es L. J. C.-yan, Inlandsche koperertsontginningen op Timor. 
— Eerde,J. € van, Indonesische en melanesische beschavingsgebieden op Nieuw-Guines. — 1922, 
Dil. XXXIX, 1: Bijlmer H. J. T, Met de Centraal Nieuw-Guinee “expeditie 1920 naar een onbekenden 
volksstam in het ceaiaterata. — 4; Eerde J. C. van, Indonesische en melanesische beschavings- 
gebieden op Nieuw-Guinee, II. — 6; Krayt A. ©. en Kruyt J, Een reis onder de Toradja’s yan Sa’dan 


en Mamasa (Celebes). — J. J. K. E., Lijst der voornaamste sieddghekantige namen inden Ned. Ind. * 


Archipel. (Tweede herziene uitgave 1922 ) — 1928, Dl. XL, 2: Maller J, W., De Orienteering in vroegeren 
tijd. — Craandijk C , Geelvink-baai of Gellyink-golf? 


Nederlandsch-Indié Oud en Nieuw. 


Jaarg. IV, 1: Krause H, Pasarleven op Zuid-Bali. — Huyster-J. @., Wajang-Stijl. — 2: Door- 
man J, G., Eenige Staaltjes ads Lijfstraffelijk Recht uit het Oude Indie, -- Krause @., Pasarleven op 
Zuid-Bali. — 3; Kalff8., Mongoolsch Batavia. — Borel H., Jets over Chineesche Tansadiea — Vissering G., 
Dr. Kloet. — A. H. B., Meigen te Tjibodas. — 4: Sinia 5. @., Een en ander over Soppeng. — Diningrat 
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1. N., Grondslagen voor de Bouwkumst op Java. — 5: Blumberger J. Th. P., indische Luxe-Dodzen. — 
Brondgeest B. Th., Hadramut en de Arabieren in Ned. Oost-Indie. — 6: Nieuwenkamp W. O. J., Brata-, 
Joeda. — Brondgeest B. Th, Hadremut en de Arabieren in Ned. Oost-Indie. — 8: Krause @., Kunst 
van Zuid-Bali. — 9: Seerote N., Wayangbecldkunst als Grondslag eener Javaansche Schildersschool. 
— Loeber Jr. J. A., Bamboe-Ornament van Nederlandsch N. Guinea. — 10: Loeber Jr. J. A., Bamboe- 
Ornament van Nederlandsch Nieuw-Guinea. — 11: De Kloetramp in 1919. — 12: Paerels J. J., Cassave 
Cultar en Industrie in Nederiandsch Indie. — Schouten C., Sajangkene (Ambon en zijo Bewonets). 
— Seorje Peetro, Musicksehrift voor Java’s Meonkanst. — Jaarg. V: Ament Kitty, Stierenrennen te 
Bangkalan. — Bassecour Caan H. B. de Ia, Zendeling W. Lujke op Letti. — Bijl de Vroe, Het bergmeer 
Telaga Patepggang- — Bloemendal B. H , De Merbaboe. — Boelen Mr. J. H., Jets over Malaka. — Door- 
man J, G., In de Preanger, Til. In Sindanglaja. Vit het reisjournaal der Nederlandsche -Ambassade 
naar den koning van Asheatee (1886—18>7). — Goslings B. M., Scheringtechniek in Indische weefsels. 
— Heema Anne, W. O. J. Nienwenkamp ,en zijn nieuwe prenten van Java. — Exoten: Skulpturen 
und Mirehen. — Kalff 8., Sumatraansche oudheden. — Krause @., Waringinboom. Foto. — K. J., Een 
Javaansebh vorstenhuwelijk. — Kreemer J., De groot Moskee te Koeta-Badja. — Krom N. J., De Boedhha- 
Beelden van: Borobeedoer. — Loeber Jr. J. A-, »Voorwerpen“* ea »tubbings“ als museum~ en studie- 
materiaal. — Nieuwenkamp Ww. 0.J., De Batoer op Nali. — Noto Socroto R. M., Prof. Dr. G. A. J. Haseu. 
— Beknopt geschiedkundig oyerzicht van het sultanaat. Jogjokarto. — Lotos en Morgendauw. — 
Rabindranath Tagore. — Nouhuys J. W., nVoorwerpen” en ,Tuppings“ als museum et studiemateriaal. 
— Geen Indonesischg »Batiktechniek op nBaldwerk*. — Snelleman J. F., Hontsnijwerk van Groot- 
Kei. — Soerjowinoto B., Beschrijving van gemelan-instrumenten. — Soorjo Poetro, Can de J avaansche 
musiek en hare verbouding tot andere Aziatische en tot Europeesche muziek. — Maziekschrift voor 
Java’s toonkunst. — Javaansch tooneel. 


Tijdschrift voor Indische Taal-, Land- en Volkenkunde. 


LX, 5/6: Schrieke B., Alleriei over de Besnijdenis in den Indischen Archipel. — Some remarks 
on circumcision in Dutvh-India. — Over de Besnijdenis op Java. — Over de Besnijdenis op Sumatra 
en omliggende Hilanden. — LXI, 1: Sehrieke B., Allerlei over de Besnijdenis in den Indischen Ar- 
chipel (vervolg). — Over de Besnijdenis op Sumatra (vervolg). — Over de Besnijdenis op de kleine 
Soenda Eilanden. — Over de Besnijdenis op Borneo. — Over de Besnijdenis op Celebes met omlig- 
gonde Hilanden. — LNI, 2: Westenenk L. C., Rentjong-Schrif Il. Beschreven hoorns in het landschap 
Krintji. — Neyens M., Een Handschrift van Bumphius’ ,Ambonse Land Beschrijving“. — Muusses M.A., 
Bijdragen tot de Nagarek tagama-Studie. — Brascamp E. H. B., Houtleveranties onder de O. I. Com- 
pagnie Vle VII. — Cate W. C. ten, De Doodenpalen in de onderafdeeling Melawi der afdeeling Sin- 
tang van de Residentie Wsterafdeeling van Borneo. — LXI, 4: Gabriel C., Kriegszug der’ Bondjel unter 
Anfthrong des Tuanku Rau in die Bataklinder. — Wirz P., Beitrag zur Sprachkenntnis der Sentanier. 
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